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الرئسة العامة للبحوث العلمية والإفتاء 
مكتب التي العام 





من عبدالعزيز بن عبدالله بن محمد آل الشيخ إلى حضرة الأغ المكرم فضيلة السشيخ/ 
سعود بن عبدالله الغديان سلمه الله 
سلام عليكم ورحمة الله وبركاته ... وبعد: 

فأسأل الله لكم دوام التوفيق والإعانة على ما يحبه ويرضاه. 

ثم يا حب أشكر لكم ما بذلتموه من جهد كبير ومضاعف في تحقيق كتاب (( مفيد الأنام 
ونور الظلام في تحرير الأحكام لحجاج بيت الله الحرام)) للشيخ عبدالله بن عبدالرحمن ابن 
جاسر رحمه الله. 

وقد وقفنا على جهودكم المشكورة لي ذلك» وإني إذا أقدر لكم هذا الجهد المتميزء 
والعمل الدؤوب لأرغب إليكم في الإشراف على طباعة الكتاب» حيث إن لكم الخيرة 
العلمية والعملية به. 

بارك الله جهودكم وكلل مساعيكم بالنجاح» وحاطكم بعنايته وعاملكم برحمته وفضله 
وإحسانه» وأفاض عليكم من الطافه. ورزقنا وإياكم الإخلاص له سيحانه في كل ما نأتي 


ونذرء وأصلح لنا ولكم العقب والعاقبة» وجعل مآل أمرنا إلى حير وسعادة ورضا من الله عز 
وجلء إنه سميع مجيب. 
حو والسلام عليكم ورج الله ويركاته.»» 


المفتي العام للمملكة العربية السعودية 
ارة البحوث العلمية والإفتاء 











کے می ذو ا زک ا ننس ۷ د 


بسم الله الرحمن الرحيم 
سماحة الوالد المفتي الشيخ/ عبدالعزيز بن عبدالله بن محمد بن عبداللطيف 
آل الشيخ حفظه الله 


السلام عليكم ورحمة الله وبركاته وبعد: 
فبناء على المفاهمة التي جرت بيني وبين مندوب سماحتكم الشيخ/ محمد 
الشويعر بخصوص إعادة طبع كتاب والدنا (مفيد الأنام ونور الظلام في 
تحري رأحكام حج بيت الله الحرام) تأليف الشيخ/ عبدالله بن عبدالرحمن بن 
جاسر » وتوثيقه وتحقيقه » فإنه لا مانع لدينا من ذلك على أن تكون حقوق 
الطبع محفوظة لورثة المؤلف. 
كما ارجو التكرم بإعطائنا مجموعة من النسخ بعد الطبع لتوزيعها من 
قبلنا في مكة على المختصين وطلبة العلم » وقد بلغني أنكم اسندتم القيام 
بتحقيق الكتاب وتوثيقه إلى الدكتور/ سعود بن عبدالله بن عبدالرحمن الغديان 
وليس لدينا مانع من قيامه بتحقيق الكتاب وتوثيقه والإشراف على طباعته وإنه 
قد أنهى التحقيق والتوثيق ولم يبق إلا الإشراف على الطبع . 
راجيا من الله أن يثيب الجميع ويجعل ذلك في ميزان حسناتكم. 
وکیل الورک 
ابتكم 
عبدالرحمن بن عبدالعزيز الجاسر 
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الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين» وعلى آله وأصحابه 

الغر الميامين. أما بعد. 
كك لم يخلق الخلق عبثاء ولم يتركهم سدىء بل خلقهم لأمر عظيم» ومقصد جسيم» وهو 
عبادته - جل وعلا - قال: #وَمَاحَلَفَتٌ أن والإنى إلا لِيَعْبْدُونٍ € [الذاريات: 55]» فالعبادة هى الغاية التى 
خلق الله الجن والإنس لهاء وبعث جميع الرسل يدعون إليهاء ويبينون للناس أحكامهاء وختمهم بسيد 
الأنبياء» وإمام المرسلين محمد ابن عبد الله َيه كما قال | 





فإن الله 


يك: «هْرارّى بعت فى الْأَمْنعنَ رسوا نوم يلوأ 

ہم ٤‏ وء وبركم ومهم لكب وال كه 4 ول إثه اخ الكمي» وأشملياء وأعظيها 

وأكملهاء حيث جمع فيه محاسن ما قبله» وزاده من الكمالات ما ليس في غيره» قال 5إك: ‏ وَأنرَلْنإِِيَكَ 
م ودج ٤‏ 


ورد ب ا کی ی ب س ہک سے ےو ےم ر 2 رس ع 
لتب يِالْحَقَ مُصَدفَا لما يب يديو مِنَ الحكتاب ومهيينا علد 4# [المائدة: 6۸٤]؛‏ ليبين للناس ما شرعه الله 


لهم من العبادات والعقائد» قال وك: وارلا لَك لكر لبي لاس ما رل للم 4 [النحل: 44]» أي؛ 
لتوضح للناس - بالقول والعمل - معنى ما أنزله الله - تعالى - وما اشتمل عليه من العقائد والعبادات» 
والأقوال الظاهرة والباطنة» وتلك حقيقة العبادة. 

فالعبادة - إذاً - لابد من وجود ركنين فيها: 

الحدهيا: أذ تكرن اة لر جه اه كما دلا دوبيا اة شرك قال کیا اوا 
إلا يدوا أله حلصن له لين 4 [البينة: »]٥‏ وروى مسلم عن أبي هريرة طبه قال: قال رسول الله كَلك: 
«قال الله - تبارك وتعالى -: (أنا أغنى الشركاء عن الشرك» من عمل عملا أشرك فيه معي غيري تركته 
وشركه)». 1 

الثاني: أن تكون صحيحةً موافقة للكيفية التي بينها الرسول بل كما قال يك: « لَمَدَكَانَ لَك في 
رشول الله اسوه ست لمن كان برجو الله والیوم الجر وکر اله كرا 4 [الأحزاب: »]7١‏ وعن عائشة طب قالت: 
قال رسول الله كَلِةِ: «من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو رد» رواه البخاري ومسلم» وعنها أن 
رسول الله ية قال: «من عمل عملاً ليس عليها أمرنا فهو رد» رواه مسلم. 


ومعلوم أن أداء عمل على الكيفية الموافقة للشريعة متوقف على العلم بتلك الكيفية» فتبين 
ضرورة تقدم العلم على العمل المراد أداؤه على الوجه الصحيح» ولهذا قال لك: < فاتك إلَه إل 


لله وا تقر لذ فلك و الم € [محمد: ۱۹]ء وقد عقد الإمام البخاري في كتاب العلم من 























e 


سے لريعم سے 


اا ا «باب العلم قبل القول والعمل» قال ابن حجر في فتح الباري: «قال ابن المنير: 
أراد به أن العلم شرط في صحة القول والعمل» فلا يعتبران إلا به» فهو متقدم عليهما؛ لأنه مصحح للنية 
المصححة للعمل) اه. 

ولا يخفى أن العلم بصواب الأعمال التعبدية هو العلم بالأحكام الشرعية المأخوذة من أدلتها 
التفصيلة» وذلك هو علم الفقه» فتبين من المقدمات السابقة أن أداء العبادات على الوجه الشرعي 
الموافق للصواب - وهو أحد ركني العملء كما تقدم - متوقف على الفقه في الدين» ولو لم يرد في 
فضل الفقه وبيان عظيم منزلته» ورفيع مكانته إلا أن العبادة التي خلق الله الخلق من أجلها لا تتم إلا به 
لكفى» وعن معاوية فيه قال: قال رسول الله كَكهِ: «من يرد الله به خيراً يفقهه في الدين» رواه البخاري 
ومسلم» وعن أبي هريرة َه أن رسول الله ئي قال: «خياركم في الجاهلية خياركم في الإسلام إذا 
فقهوا» رواه البخاري ومسلم. 

ومن العبادات العظيمة التي شرعها الله - تعالى - وجعلها فرض عين على من استطاع إليها سبيلاً - 
فريضة حج بيت الله الحرام -» قال 7 أسَسَطاءَ 





ك3 ولتو عل الاس حح ألْسَيَتِمَنِ سَتَطَاءَ ليه سیا € [آل عمران: /91]» 
وعن عبد الله بن عمر وكا قال: قال رسول الله بياة: «بني الإسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا الله وأن 
محمداً رسول الله وإقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» والحج» وصوم رمضان» رواه البخاري ومسلم. 

فيجب فيه ما وجب في سائر العبادات من ضرورة توفر ركني العمل: الإخلاص لله كك 
والمتابعة للرسول 5ي؛ لما ق من الأدلة» ولما ورد في خصوسة نین جابر ذه قال: «رأيت 
النبي ية يرمي على راحلته يوم النحر» ويقول: لتأخذوا عني مناسككم؛ فإني لا أدري» لعلي لا أحج 
بعد حجتي هذه» رواه مسلم. 

واللام في قوله: «لتأخذوا» لام الأمرء أي: خذوا عني مناسككم» كما ورد في لفظ آخر. 

ولم يأل فقهاء الإسلام» وعلماء الملة - قديماً وحديثاً - جهداً في بيان أحكام هذا الركن العظيم 
من أركان الإسلام, ومبانيه العظام» فبينوا أركانه» وواجباته» ومندوباته» وكل ما يجب على الحاج 
عمله» وما يجب عليه ترکه» وهم في سعيهم ومصنفاتهم شتى» فمنهم من ذكر ذلك ضمن كتب جامعة 
لأبواب الفقه» ومنهم من أفرده بالتأليف. وخصه بالتصنيف» فمن مفصل مطيل» ومن مختصر موجزء 
ومنهم المقتصد الموسطء كما أن منهم من جعل تلك الأحكام متنا منظوماًء أو منثوراًء ليسهل حفظه. 
فجزاهم الله عن الإسلام خير الجزاء. 

ومن العلماء الأجلاء الذين أفردوا أحكام الحج بالتأليف الشيخ العلامة الفقيه عبد الله بن عبد 
الرحمن بن جاسر يياه في كتابه الموسوم ب: « مني( ارال اریخ كال يران الجر »» فأبدع في 
تحريره وأجاد» وأطال النفس في تفصيله وأفاد» وكان من محاسن هذا المصنف الجليل - ومحاسنه 


جمة - أمور: 
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الثاني: أن الكتاب مملوء بالأدلة من القرآن» والسنة» والقياس والإجماع. 
الثالث: أن الكتاب - وإن كان في مذهب الإمام أحمد - فإنه حافل بإيراد المذاهب الأخرى في كثير 
من المسائل. 
الرابع: أن تأخر عصر المؤلف وَرَيَِْ أتاح له فرصة الاطلاع على أمهات المصادر والمراجع 
القديمة والحديثة» فكان - بحق - موسوعة في بابه. 
الخامس: التنبيه على كثير من الأحاديث الضعيفة الواردة في المناسك والزيارة» للتحذير منهاء وعدم 
الاغترار بها. 
السادس: أن المؤلف لم يكن مقلداً يكتفي بسرد المسائل» وإيراد الأحكام» بل كان محققاً مجتهداً 
يرجح من الأقوال والروايات ما يوافق الدليل» وإن خالف الصحيح المشهور من 
المذهب. 
السابع: أن ضبط أحكام الحج على الوجه الكامل لا يتم إلا بمعرفة أماكن المناسكء وبقاعهاء وقد 
أوتي المؤلف يث حظاً وافراً من ذلك بحكم إقامته في مكة المكرمة» والمدينة المنورة 
قاضياً فيهماء ومشاركته فى عدة لجان لتحديد المواقيت» فكان كلامه فى المساتل الدقيقة 
فى غاية التدقيق» وكامل التحقيق. 
ومع تلك المحاسن وغيرها لم ينتشر الكتاب الانتشار الذي يليق به» ولم ينل من التدقيق» 
والتحقيق» والعناية» ما يستحقه. 
وقد انبرى لهذا العمل الجليل» والصنيع النبيل» الدكتور سعود بن عبد الله بن عبد الرحمن 
الغديان» فصحح الكتاب» وخرج أحاديثه» وبين صحيحها من سقيمهاء ووثق نصوصه. وعزا الأقوال» 
والأبيات إلى أصحابهاء وحقق القول في بيان الأماكن والبقاع» بل وجارى المؤلف في طول النفس» 
وتفصيل القول في معظم هوامش الكتاب» ولا شك أن هذا عمل شاق» وجهد كبير» نظراً إلى كثرة 
مراجع المؤلف» وتعدد مصادره. 
وللوقوف على جهد المحقق - جزاه الله خيراً - يكفي النظر إلى فهرس المراجع التي رجع 
إليهاء ليتضح أنها تربو على سبعمائة كتاب في مختلف العلوم والفنون» من التفسير» وعلوم القرآن» 
والحديث» وعلومه» والشروح» والفقه وفنونه وأصوله وفروعه» وكتب اللغة» والغريب» والمعرب» 
وأسماء الأماكن والقبائل» والبقاع» وغير ذلك. 
وبهذا العمل الجليل والتحقيق العلمي» يكون الكتاب قد نال ما يستحقه من العناية» والاهتمام» 
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١‏ لالجب ب سس لويم حك 
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فجزى الله المؤلف والمحقق خير الجزاء» ونفع بهذا الكتاب وأجزل الأجر والمثوبة لكل من شارك 
في إخراجه وطباعته. 


عبر ال رر ن عد الد ن ال ا 3 
المقني العام للمملك العمربية السعودية 
ومر ئس هيده كيام العلماء وإدامرة اللحوث العلميه والإفناء 


36 2 %* 





كك ذا د و را کک چ ا ۱۲ 


إن الحمد لله» نحمده ونستعينه» ونعوذ بالله من شرور أنفسناء ومن سيئات أعمالناء من 
يهده الله فلا مضل له» ومن يضلل فلا هادي له. وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» فرض 
على المستطيع من عباده الحج إلى بيته الحرام» فقال: ولل عل ألا جج لدت مَنِ سطع اله 
سیا € [آل عمران: ۷ والصلاة والسلام على أشرف خلقه نبينا محمد بن عبد الله كله أفضل من 
حج واعتمر إلى البيت الحرام» وأكرم من علم الناس مناسك الحج والاعتمار فقال يَكِِ: «خذوا عني 
مناسككم)» فكانت سنته مبينة لما خفي من الأحكام. 

وعلى آله وأصحابه الذين اقتفوا أثره» واتبعوا سنته» واهتدوا بهديه» وتسابقوا إلى الاقتداء به 
ومن تبعهم» واهتدى بهديهم إلى يوم الدين» أما بعد. 

«فإن أجل العلوم خطراًء وأحلاها أثراء وأرجحها فضيلة» وأنجحها وسيلة» وأسعدها جد 
اجا سعد اه وأشرقيا رعا واا موضغا غل الشرع الشريف ومعرفة أحكامه»'. 

«وإن الاشتغال بالعلم من أفضل القربات» وأجل الطاعات» وأهم أنواع الخير وآكد العبادات» 
فإنه من أعظم ما صرفت الهمم لتحصيله» وبذلت فيه نفائس الأوقات لتحصيله)”". 

وإن من أهم العلوم علم الفروع الفقهية؛ لافتقار جميع الناس إليها في جميع الحالات» مع 
نها تكاليف محضة» فكانت من أهم المهمات. 

وقد تسابق في هذا المضمار الفضلاء» وتنافس فيه الفقهاء النبلاء» فأكثروا من التصانيف في 
علم الفروع الفقهية ما بين مطول ومقتضب» ومشروح ومختصرء وغريب ومشهور. 

كما كان لهم عناية خاصة في التأليف بأبواب معينة من أبواب الفقه فألفوا - على سبيل المثال 
- في الصلاة» والزكاة» والصوم» والحج» والبيع» والربا والقرض» والوكالة» والشركة» والنكاح 
والطلاق» والظهار واللعان» والجهاد» وغيرها من أبواب الفقه. 

كما ألفوا في مسائل فقهية» وفروع جزئية» وكان مما ألف فيه العلماء قديماً وحديثاً مناسك 
الحج”"» وما يتعلق بهذا الركن العظيم من أركان الإسلام. 


.١١١/١ من مقدمة ابن منجا في الممتع شرح المقنع‎ )١( 

(؟) من مقدمة النووي في روضة الطالبين /١‏ 5. 

(۳) فقد صنع الأخ الدكتور/ عبدالعزيز بن راشد السنيدي معجماً عن كل ما ألف عن الحج» من ناحية تاريخه» ومناسكه» 
وتنظيمه»ء والرحلات إليه» من الوثائق والسجلات» والإحصائيات» والتقارير» والخرائط. والأدلة» والكتب» والنشرات» 





ےم سب يح وي لس 

وكان للشيخ العلامة عبدالله بن عبدالرحمن بن جاسر نصيب في ذلك حيث وضع كتاباً في 
مناسك الحج والعمرة» وأحكام الهدي والآضاحي سماه «مفيد الأنام ونور الظلام في تحرير الأحكام 
لحج بيت الله الحرام» جمع فيه كثيرا من كلام العلماء الحنابلة» ومن غيرهم من علماء المذاهب 
الأخرى في معظم مسائل الحج» مع الاستدلال والتعليل» والتحقيق» والتدقيق والترجيح'. 

وكان ينه يجمع بين العلم بمناسك الحج» والإقامة في مكة والمدينة قاضياً فيهما مما كون 
لديه علما يطابق الواقع حيث وقف على المشاعر واشترك في عدة لجان تتعلق بتحديد المواقيت» 
والمشاعر مما مكنه من الكتابة عن علم وفهم دقيقين. 

وقد طبع هذا الكتاب عدة طبعات هي: 

١‏ - الطبعة الأولى عام ۳۷۲١ه‏ 1967م نشر وطبع شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي 

الحلبي وأولاده بمصر. 

۲ - الطبعة الثانية عام 784١ه»‏ 474١م‏ نشر وطبع مكتبة النهضة المصرية بمصر. 

.م١1997‎ ءه١‎ 5157 الطبعة الثالثة عام‎ - ٣ 

ونظرا إلى هة هذا الكباي» ا الحم كسم الم يكن انيع کاب لت قن 
مذهب الحنابلة في مناسك الحج» مع اهتمامه في كثير من المسائل بالمذاهب الثلاثة الأخرى» وآراء 
شيخ الإسلام ابن تيمية» وتلميذه ابن القيم. 

ولمكانته بين طلاب العلم حيث كان عمدة لكثير من المفتين والباحثين في أحكام مناسك 
الحج والعمرة» ولمكانة مؤلفه العلمية والعملية» وقلة العناية بهذا الكتاب في طبعاته السابقة» 
وللحاجة إلى تحقيقه» وتوثيقه» وتخريجه. ولرغبة كثير من أهل العلم في إخراج هذا الكتاب 
استخرت الله = تعالى = واستعدت به فى خدمة هذا الكتاب الجليل» وتحقيقه مبتخيا الفضل والأجر 
والمثوبة من الله تعالى. 1 

وقد يجد القارئ الكريم تفصيلات وإطالة في الهوامش» ومرد ذلك الرغبة في جعل هذا 
الكتاب مرجعا في كل ما يتعلق بالحج من الناحية الحديثية» والفقهية» واللغوية» والتاريخية» وغير 
ذلك. 

وقد جعلت هذا العمل في قسمين: 


ك والرسائل العلمية» والأبحاث» والمقاللات» والمحاضرات» والندوات» وغيرها باللغة العربية» وبعض اللغات اللأخرى» 
وقد طبعته دارة الملك عبدالعزيز بالرياض عام 577١هه‏ والكتاب يقع في )٤٠١(‏ صفحة» فجزاه الله خيراً على هذا 


الصنيع. 


.)۳۳( وأهم المصادر التي اعتمدها في تأليفه ص‎ :)7١( سيأتي الكلام على منهاج المؤلف في تأليف الكتاب ص‎ )١( 








کے ميا ا لهام سمه 
٠ه‏ القسم الأول: القسم الدراسي. 
٠ه‏ القسم الثاني: تحقيق الكتاب. 
ه أماالقسم الأول: فقد جزأته إلى خمسة مباحث: 
ه المبحث الأول: ترجمة المؤلف. 
© المبحث الثاني: مضمون الكتاب» وسبب تأليفه» والمنهاج الذي سار عليه المؤلف 
ه المبحث الثالث: أهم المصادر التي اعتمد عليها المؤلف. 
ه المبحث الرابع: النسخة المعتمدة في التحقيق. 
ه المبحث الخامس: عملي في هذا الكتاب» والمنهاج الذي سرت عليه في تحقيقه. 
وتفصيل ذلك فيما يأتي. 





الع ث الأول 
5 5 )0 
رہ امول 3 


( بقلم أحدتلاميذه) 


نسبه: هو الشيخ العالم العلامة عبدالله بن عبدالرحمن بن جاسر بن محمد بن جاسر بن 
عثمان بن عثمان بن عبدالله بن محمد بن أحمد بن بجاد - بكسر الباء الموحدة وفتح الجيم 
سهد بن راجح ين عليه بن راجح بن باكر بن وام ين باون ارس ابن و کین محمد بن 
علوي بخ وهب بن قاسم بن موسى بن مسعود بن عقبة بخ شيع = يضم السيخ مصغرا - بن نشل بن 
شداد بن زهير بن شهاب بن ربيعة بن أبي سود - بضم السين - بن مالك بن حنظلة بن مالك بن زيد 
مناة ابن تميم بن مر بن آذ بن طابخة واسمه عمروء وطابخة هو أخ مدركة المذكور في النسب الشريف 
النبوي» أبوهما إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان» وهذا النسب من ريس إلى عقبة منقول من 
خط الشيخ محمد بن أحمد بن محمد بن منيف بن بسام القاضي» ومن خط علماء الوهبة المشهورين 
المعتبرين مثل الشيخ سليمان بن علي» والشيخ أحمد بن محمد بن بسام» والشيخ أحمد بن محمد 
البجادي» والشيخ أحمد بن محمد بن حسن القصيّرء والشيخ عبدالمحسن بن شارخ المشرفي» 
وغيرهم» ومن عقبة إلى مر منقول عن ابن الكلبي صاحب «الجمهرة»؛ وياقوت الحموي الكاتب. 

قال ابن الكلبي: وكان عقبة شريفاًء قال في «القاموس»": السَنَع ا ee‏ كبر 
عقبة بن سُنيع في نسب طهِيّة من الأشراف» وأبوه سنيع مشهور بالجمال المفرطء ومن الذين كانوا إذا 
أرادوا الموسم أمرتهم قريش أن يتلثموا مخافة فتنة النساء بهم. انتهى كلام «القاموس». وقال أيضا: 
وحنظلة بن مالك أكرمٌ قبيلة في تميم يقال لهم: حنظلة الأكرمون”". انتهى. 

مولده: ولد شيخنا المؤلف في شهر محرم سنة 777١ه‏ في بلد أشيقر» ورباه والده أحسن 
تربية» ولما بلغ من العمر سبع سنين جعله عند مقرئ يسمى عبدالرحمن بن موسى يعلمه القرآن 
الكريم» ولما بلغ من العمر أربع عشرة سنة حفظ القرآن المجيد. 


مشايخه: ثم اشتغل بطلب العلم لدى شيخه الشيخ إبراهيم بن صالح بن عيسى في بلد أشيقرء 


)١(‏ هذه الترجمة موجودة في مقدمة الطبعة الأولى من الكتاب. (؟) الفيروزابادي ۳/ ٠؛‏ مادة (سنع». 
(9) القاموس المحيط ”7/ ٠٠١١‏ مادة «حنظل». 





٠ چ‎ 

عد ١إ‏ س مہ ی 
ولازمه ملازمة تامة» وكان ابتداء شيخنا طلبه العلم لدی شيخه إبراهيم المذكور سنة ٣ه‏ ولم 
يزل يقرأ عليه في كثير من الفنون قراءة بحث وتحقيق إلى سنة اثنتين وأربعين وثلثمائة وألف. ومن 
الكتب التي قرأها على شيخه في أول الطلب «مجموعة التوحيد» التي طبعت على نفقة قاسم بن 
ثاني» ثم بعد إكمالها قرأ عليه «فتح المجيد» ثم «شرح الدليل» و«شرح الزاد»» و«شرح الشنشوري مع 
حاشية إبراهيم الباجوري» في الفرائض كرره قراءة على شيخه عشر مرات تقريبا» وفي العربية اشرح 
الشيخ خالد على الآجرومية» ثم متممة الآجرومية» وشرحيها للأهدل» والفاكهي» ثم «شرح القطر» 
ثم قرأ عليه «(شرح المنتهى» للشيخ منصور البهوتي قراءة بحث وتحقيق وتفهم وتدقيق» وأكمل 
دراسته عليه مرتين» وعلق شيخنا على «شرح المنتهى» على نسخته الخطية أثناء الدرس والمطالعة 
حاشية حافلة تحتوي على فوائد نفيسة ومباحث عزيزة» وهي باقية حتى الآن لم تجرد» ولو جردت 
لجاءت في مجلدين وليتها تجرد؛ لآن الكتابة قد استغرقت جميع مواضع البياض» ويخشى من انقطاع 
أطراف الورق» فتذهب الفائدة بفقدان بعض الكلمات» وقرأ على شيخه فى العروض كتاب «الجدول 
الصافي» في علمي العروض والقوافي»» وقرأ عليه «الجزرية وشروحها» لابن المصنف. والشيخ 
زكريا الأنصاري» وغيرهماء وقرأ عليه أطرافاً من الكتب الستة» و«تفسير القرآن العظيم»» وغير ذلك 
من الفنون» ولازم شيخنا شيخه الشيخ إبراهيم المذكور ست عشرة سنة إلى أن سافر الشيخ إبراهيم 
المذكور إلى بلد عنيزة» وسافر شيخنا إلى مكة المشرفة. 

توليه القضاء: وقدر الله - سبحانه - أن يتولى فيها القضاء بالمستعجلة» وذلك فى صفر 
سنة ١0١١ه»ه‏ ثم تعين شيخنا في قضاء الطائف» وذلك في سنة 17205١هه‏ ثم تعين في قضاء المدينة 
المنورة على ساكنها أفضل الصلاة والسلام» وذلك في سنة 17057١ه»‏ وأقام شيخنا بالمدينة المنورة 
قاضياً سبع سنين» ثم صدر أمر الملك عبدالعزيز - حفظه الله - بنقله إلى مكة في أول عام 58 ١ه‏ 
وأن يكون برئاسة القضاء عضوا وسكرتيراء ثم صدر أمر الملك عبدالعزيز - حفظه الله - بأن يكون 
ااا لوكين اا وقد ی شيكنا ذلك كلف 

مؤلفاته: ولشيخنا من المؤلفات «كتاب مفيد الأنام ونور الظلام في تحرير الأحكام لحج 
بيت الله الحرام» وهو هذاء و«حاشية على المنتهى وشرحه» علقها أثناء الدرس وفي أوقات المطالعة 
وله رسالة سماها «تنبيه النبيه والغبي فيما التبس على الشيخ المغربي» ألفها في المدينة المنورة في 
آخر شعبان سنة 75/8١ه‏ رد فيها على شيخ مغربي أنكر تكليم الله لموسى» وزعم أن جبريل أظهر 
لموسى كلام الله من اللوح المحفوظ» وهذا اعتقاد مبتدع خلاف ما عليه هل السنة والجماعة من 
أن الله - جل وعلا - كلم موسى حقيقة بكلام سمعه موسى من الله - تقدس وعلا - وتتضمن 
الرسالة سماع جبريل عل القرآن الكريم من رب العزة والجلال والإكرام» وأن الله يتكلم إذا 








کے یی اد ی د زا کا رو سے وال 
شاء بصوت» ولشيخنا «رسالة في وجوب السمع والطاعة لولي أمر المسلمين» وإن جار ما لم يأمر 
بمعصية)» آلفها في بلد شقراء في ١0‏ شعبان سنة سبع وأربعين وثلثمائة وألف لمناسبة حصلت حين 
ذاك» وهي رسالة مفيدة لاسيما لأهل هذا الزمن الذي يميل أهله إلى حرية الكلام الذي يؤدي إلى 
إثارة الفتن التي هي من دين الجاهلية الأولى» وله غير ذلك من الرسائل والمسائل. 

إجازته: قال شيخنا المؤلف عبدالله: وقد أجازني شيخنا الشيخ إبراهيم المذكور أن أروي 
عنه جميع الكتب الستة التي هي: «(صحيحا البخاري ومسلم)» واسنن أبي داود)» و«الترمذي»» 
و«النسائي»» و«ابن ماجه)ء وكذا (مسئد الإمام أحمد»» و«موطاً الإمام مالك)» وبقية الصحاح 
والمسانيد» وسائر كتب الحديث» والتفسير» وبجميع ما تجوز له وعنه روايته من فقه» وأصول» 
ونحوء ومعان وبيان» وغير ذلك من أنواع العلم وفنونه ونكته وعيونه» وأجازني أن أروي عنه ما 
تضمنه المسند المسمى «بالإمداد بمعرفة علو الإسناد» للشيخ عبدالله بن سالم البصري ثم المكي 
الشافعي شارح البخاري المتوفى في مكة المشرفة سنة 75١١هه‏ وكذلك مسند الشيخ أحمد بن 
محمد النخلي المكي الشافعي المتوفى في مكة سنة ١١٠١١ه‏ وكتاب «صلة الخلف بموصول 
السلف» للشيخ محمد بن محمد بن سليمان المغربي ثم المكي المالكي المتوفى في دمشق سنة 
6ه وما تضمنته هذه الأثبات الثلاثة من جميع الكتب في جميع الفنون؛ كما أجاز شيخنا 
بذلك جماعة من العلماء الأعلام والأجلاء الكرام» منهم العالم العلامة والحبر البحر الفهامة الشيخ 
أحمد بن إبراهيم بن حمد بن عيسى المولود في شقراء سنة 707١ه‏ المتوفى في بلدة المجمعة يوم 
الجمعة رابع جمادى الثانية سنة 579 ١ه‏ كرلئه. 

قال شيخنا المؤلف عبدالله: والشيخ أحمد المذكور يروي عن جلة من المشايخ الكرام 
المشاهير الأعلام» أعلاهم قدرا الإمام العلامة القدوة الفهامة رئيس الموحدين» وقامع الملحدين 
الشيخ عبدالرحمن بن حسن ابن الشيخ الإمام شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب المتوفى في بلد 
الرياض في حادي عشر ذي العقدة سنة ١۲۸٠ه‏ ييلثه» وابنه العالم الجليل الحبر النبيل شجا حلوق 
الملحدين» وقامع المبطلين والمبتدعين» الشيخ العلامة البحر الفهامة عبداللطيف المولود في الرياض 
سنة 776١ه‏ المتوفى في بلد الرياض في رابع عشر ذي القعدة سنة 797١ه‏ ويَدْاه؛ ومنهم الشيخ الإمام 
الأوحد الهمام خاتمة المحققين وجهبذ المدققين عبدالله بن عبدالرحمن أبا بطين العائذي المولود في 
روضة سدير لعشر بقين من ذي القعدة سنة 45١١ه‏ المتوفى في بلد شقراء في سابع جمادى الأولى سنة 
5ه يدينه ومنهم السيد الإمام والأوحد الهمام نعمان أفندي الألوسي البغدادي المتوفى ببغداد 
سنة ١١١١ه‏ ينث ومنهم الشيخ العالم المحدث حسين بن محسن الأنصاري يناث ومنهم الشيخ 
العالم العلامة محمد بن سليمان حسب الله الشافعي المكي يياه وغيرهم. 


قال شيخنا المؤلف عبدالله بن جاسر - عفا الله عنه -: وسندنا إلى الإمداد عن شيخنا 





ےم ید وي حلسم 
إبراهيم بن صالح المذكور. عن شيخه أحمد. عن شيخه الشيخ عبدالرحمن بن حسن» عن شيخه 
الشيخ عبدالرحمن الجبرتي» عن شيخه مرتضى الحسيني شارح «القاموس» المسمى «تاج 
العروس» المتوفى بمصر سنة ١٠۲٠ه‏ عن ستين سنة» عن الشيخ عمر ابن أحمد بن عقيل المتوفى 
سنة 175١١ه»ه‏ والشيخ أحمد الجوهري المتوفى سنة ١480١١ه‏ كلاهما عن الشيخ عبدالله بن سالم 
البصري المذكورء وعن شيخنا إبراهيم المذكور» عن شيخه أحمد» عن الشيخ عبدالرحمن بن حسن» 
عن الشيخ حسن القويسني» عن الشيخ عبدالله الشرقاوي» عن الشيخ محمد بن سالم الحفني» عن 
الشيخ عيد بن علي النمرسي» عن عبدالله بن سالم المذكورء وعن شيخنا إبراهيم بن صالح المذكورء 
عن شيخه أحمد المذكورء عن شيخه الشيخ عبدالله بن عبدالرحمن أبا بطين» عن الشيخ أحمد بن 
حسن بن رشيد - بوزن أمير - المتوفى بمصر سنة 151١هه‏ عن الشيخ محمد بن عبدالله بن فيروزء 
عن الشيخ عبدالله بن محمد بن عبداللطيف الإحسائي الشافعي المتوفى في الإحساء سنة ١۸١١هى‏ 
عن الشيخ عبدالله بن سالم صاحب الإمداد» قال شيخنا المؤلف عبدالله بن جاسر: وسندنا إلى مسند 
النخلي عن شيخنا إبراهيم بن صالح المذكور» عن شيخه أحمد المذكور» عن الشيخ عبدالله آبا بطين» 
عن الشيخ أحمد بن حسن بن رشيد» عن الشيخ صالح الفلاني المدني المتوفى بالمدينة المنورة سنة 
4ه عن الشيخ أحمد سفر» عن أبيه الشيخ محمد سعيد سفر المتوفى سنة 95١١هه‏ عن مؤلفه 
أحمد بن محمد النخلي» وعن شيخنا إبراهيم بن صالح المذكور» عن شيخه أحمد المذكور» عن 
الشيخ عبدالله أبا بطين» عن الشيخ أحمد بن حسن بن رشيد» عن الشيخ محمد بن فيروز» عن الشيخ 
سعد ابن محمد بن كليب بن غردقة الإحسائي المالكي» عن مؤلفه النخلي. 

قالبحيها الولف عدا وة إلى الأمدادة ومن الل ها عق خا راه 
صالح المذكور» عن شيخه أحمد بن إبراهيم المذكور» عن الشيخ حسين بن محسن الأنصاري» عن 
الشريف محمد بن ناصر الحسني الحازمي» عن الإمام الحافظ محمد بن علي الشوكاني المتوفى 
سنة ١٠٠٠٠ه‏ عن السيد عبدالقادر بن أحمد الكو كبانى المتوفى سنة 1١7١ه»‏ عن السيد سليمان بن 
يحيى بن عمر بن مقبول الأهدل» عن السيد أحمد بن محمد شريف» عن شيخيه الحافظين عبدالله بن 
سالم البصري» وأحمد بن محمد النخلي. 

قال شيخنا المؤلف عبدالله - عفا الله عنه -: وسندنا إلى «صلة الخلف»» عن شيخنا الشيخ 
إبراهيم بن صالح المذكور» عن شيخه الشيخ أحمد» عن الشيخ عبدالله أبا بطين» عن الشيخ أحمد بن 
حسن ابن رشيد» عن الشيخ محمد بن فيروز» عن الشيخ سعد بن محمد بن كليب بن غردقة» عن 
الشيخ سلطان الجبوري البغدادي ثم المدني» عن مؤلفه الشيخ محمد بن محمد بن سليمان المذكور. 

قال شيخنا المؤلف عبدالله بن جاسر: وقد أجازني شيخنا إبراهيم المذكور بالحديث المسلسل 
بالآولية» فحدثني به» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا به شيخنا أحمد بن إبراهيم بن عيسى» 








کے مید و د ی ا کا چ اکا یس ۱ س 
وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا الشيخ عبدالرحمن بن حسن» وهو أول حديث سمعته منه» 
قال: حدثنا الشيخ عبدالرحمن الجبرتي» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا السيد مرتضى 
الحسيني» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا الشيخ عمر بن أحمد بن عقيل» وهو أول حديث 
سمعته منه» قال: حدثنا الشيخ عبدالله بن سالم البصري» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا 
الشيخ محمد البابلي - بضم الباء الموحدة - المصري» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا 
الشيخ سالم بن محمد السنهوري» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا الشيخ نجم الدين الغيطي» 
وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا الشيخ زكريا الأنصاري» وهو أول حديث سمعته منه» قال: 
حدثنا الإمام الحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا 
الحافظ زين الدين عبدالرحيم بن الحسين العراقي» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا أبو 
الفتح محمد الميدومي» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا أبو الفرج عبداللطيف بن عبدالمنعم 
الحراني» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا أبو الفرج عبدالرحمن ابن الجوزي» وهو أول 
حديث سمعته منه» قال: حدثنا إسماعيل بن أبي صالح المؤذن» وهو أول حديث سمعته منه» قال: 
حدثني والدي أبو صالح أحمد بن عبدالملك المؤذن» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا 
أبو طاهر محمد بن محمد بن محمش الزيادي» وهو اول حديث سمعته منه» قال: حدثنا أبو حامد 
أحمد بن محمد بن يحيى بن بلال البزاز» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا عبدالر حمن بن 
بشر بن الحكم» وهو أول حديث سمعته منه» قال: حدثنا سفيان بن عيينة» وهو أول حديث سمعته 
منه» عن عمرو ابن دينار» عن أبي قابوس مولى عبدالله بن عمرو بن العاص» عن عبدالله بن عمرو بن 
العاص وق أن رسول الله ية قال: «الراحمون يرحمهم الرحمن - تبارك وتعالى - ارحموا من في 
الأرض يرحمكم من في السماء». 

قال شيخنا عبدالله - عفا الله عنه -: وأما سندنا إلى «(صحيح الإمام أبي عبدالله محمد بن 
إسماعيل البخاري)؛ فعن شيخنا إبراهيم بن صالح المذكور» عن شيخه أحمد بن إبراهيم بن عيسى» 
عن شيخه العالم العلامة رئيس الموحدين» وقامع الملحدين الشيخ عبدالرحمن بن حسن» عن 
الشيخ عبدالرحمن الجبرتي» عن السيد مرتضى الحسيني «شارح القاموس)» عن الشيخ عمر بن 
أحمد بن عقيل» عن الشيخ عبدالله بن سالم البصري» ثم المكي شارح البخاري صاحب «الإمداد»» 
عن الشيخ محمد البابلي المصري الشافعي المتوفى سنة 1/7 ١٠١ه»‏ عن الشيخ سالم بن محمد 
السنهوري المتوفى سنة 6١١٠هه‏ عن الشيخ نجم الدين محمد بن أحمد الغيطي المتوفى سنة 
٤ه‏ عن شيخ الإسلام زكريا الأنصاري المتوفى سنة 477ه» عن الحافظ أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني المتوفى بمصر سنة 857ه» وعن شيخنا إبراهيم المذكور» عن شيخه الشيخ أحمد» عن 
شيخه الإمام العلامة الحبر البحر الفهامة شجا حلوق الملحدين وقامع المبتدعين والمشركين الشيخ 





ےمم _ انلاح وو( لس 
عبداللطيف بن عبدالرحمن بن حسن» عن شيخه محمد بن محمود بن محمد الجزائري» عن والده 
أبي الثناء محمود بن محمد» عن والده محمد بن حسين العنابي» عن أخيه لأمه مصطفى بن رمضان 
العنابي» عن أبي عبدالله محمد بن شقرون المقريء عن أبي الحسن علي الأجهوري المالكي المتوفى 
سنة 77١٠هه‏ عن الشيخ عمر بن الجائي الحنفي» عن شيخ الإسلام زكريا الأنصاري» عن الحافظ 
أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني بروايته «لصحيح البخاري» من طرق عديدة» منهاء بل أجلها 
وأعلاها عن أبي إسحاق إبراهيم بن أحمد التنوخي البعلي الأصل الدمشقي نزيل القاهرة المعروف 
بالبرهان الشامى المتوفى سنة ١٠۸ه»‏ عن أبى العباس أحمد بن طالب الحجار المتوفى سنة ٠‏ "لاه 
عن الشيخ أبي عبدالله الحسين بن المبارك اکن الزبيدي الأصل البغدادي الدار والوفاة الحنبلي 
المتوفى سنة ١77ه»‏ عن الشيخ أبي الوقت عبدالأول بن عيسى السَّجزي الهروي الصوفي المتوفى 
ببغداد سنة 051ه» عن أبي الحسن عبدالرحمن بن محمد الداودي المتوفى ببوشنج سنة ٦۷‏ ٤ه‏ 
عن أبي محمد عبدالله بن أحمد بن حموية السرخسي المتوفى سنة ١۳۸ه‏ عن أبي عبدالله محمد بن 
يوسف الفربري المتوفى سنة ١۲ه‏ عن مؤلفه الإمام الثقة أبي عبدالله محمد ابن إسماعيل البخاري 
المتوفى سنة 755ه - قدس الله روحه ونور ضريحه -. 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن بن جاسر - عفا الله عنه -: وأروي «صحيح البخاري» أيضاً 
بأعلى سند يوجد في الدنياء عن شيخنا إبراهيم المذكور عن شيخه أحمد المذكور» عن شيخه العالم 
العلامة الشيخ عبداللطيف بن الشيخ عبدالرحمن بن حسن» عن شيخه محمد ابن محمود بن محمد 
الجزائري» عن الشيخ أبي الحسن علي بن عبدالقادر ابن الأمين المالكي» عن الشيخ أبي الحسن 
علي بن مكرّم الله العدوي الصعيديء عن الشيخ أبي عبدالله محمد عقيلة المالكي» عن الشيخ 
حسن بن علي العجيمي المتوفى سنة ١١١١ه‏ عن الشيخ أحمد بن محمد العّجل اليمني المتوفى 
سنة ٤۷٠٠ه»‏ عن يحيى بن مكرم الطبري» عن إبراهيم بن محمد بن صدقة الدمشقي المتوفى بمكة 
سنة 8ه عن عبدالرحمن بن عبدالأول الفرغاني» عن محمد بن شاذبّخت الفارسي» عن يحيى بن 
عمار بن مقبل بن شاهان الختلاني» عن الفربري عن الإمام البخاري. قال شيخنا عبدالله: فبيني وبين 
البخاري بهذا الإسناد خمسة عشر رجلا فتقع لي ثلاثياته بتسعة عشر رجلا - فلله الحمد والمنة - 
وبهذا الإسناد إلى البخاري قال: حدثنا مكي بن إبراهيم قال حدثنا يزيد بن أبي عبيد عن سلمة بن 
الأكوع ديه قال: سمعت رسول الله ية يقول: «من يقل علي ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار». 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن بن جاسر: وأما «صحيح» الإمام أبي الحسين مسلم بن 
الحجاج القشيري النيسابوري فأرويه عن شيخنا إبراهيم المذكور» عن شيخه أحمد» عن الشيخ 
الإمام العلامة عبدالرحمن بن حسن» عن الشيخ عبدالرحمن الجبرتي» عن السيد مرتضى الحسيني» 
عن الشيخ عمر بن أحمد بن عقيل» عن الشيخ عبدالله بن سالم البصري» عن الشيخ محمد البابلي؛ 








کک موی دا ری لاو اا سک ۲۲ = 
عن الشيخ سالم السنهوري» عن النجم محمد بن أحمد الغيطي» عن شيخ الإسلام زكريا الأنصاري» 
عن الحافظ أبي النعيم رضوان بن محمد العقبي» عن أبي الطاهر محمد بن محمد بن الكويل» 
عن أبي الفرج عبدالرحمن بن محمد بن عبدالحميد بن عبدالهادي الحنبلي» عن أبي العباس 
أحمد بن عبدالدائم النابلسي الحنبلي المتوفى بدمشق سنة 174ه» عن محمد بن علي بن صدقة 
الحراتى الق س لاه صق محمد بق الفضل اراي ال ق سه دومن س اللصنيق 
عيذ لذائر يون موحي لقا رمي العكوق به ار ) ae EN ea‏ 
- النيسابوري المتوفى سنة ٠۸‏ ۳ه عن أبي إسحاق إبراهيم ابن محمد بن سفيان النيسابوري المتوفى 
سنة8 ٠‏ “اه عن مؤلفه أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري المتوفى سنة ١7١ه‏ يياثه. 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن: وأما «(سنن انس داود» فأرويها بالسند المتقدم إلى 
عبدالله بن سالم صاحب الإمداد المذكور» عن الشيخ محمد البابلي» عن الشيخ سليمان بن عبدالدائم 
البابلي المتوفى بالقاهرة سنة 771١٠ه»ه‏ عن الجمال يوسف بن زكريا المتوفى سنة ٤۹۸ه‏ عن والده 
شيخ الإسلام زكريا الأنصاري» عن مسند الديار المصرية عبدالرحيم بن محمد المعروف بابن الفرات 
القاهري الحنفي المتوفى سنة ١85هه‏ عن أبي العباس أحمد بن محمد الجوخي» عن مسند الدنيا 
أبي الحسن علي بن أحمد المعروف بابن البخاري الحنبلي المتوفى بدمشق سنة ٠14ه‏ عن عمر بن 
محمد بن طبرزذ البغدادي المتوفى سنة 101ه» عن الشيخين إبراهيم بن محمد بن منصور الكرخي» 
وأبي الفتح مفلح بن أحمد الدّومي» كلاهما عن أبي بكر أحمد بن علي بن الخطيب البغدادي 
المتوفى ببغداد سنة ٦۳‏ ٤ه‏ عن أبي عمر القاسم بن جعفر الهاشمي عن أبي علي اللؤلؤي المتوفى 
سنة 4 7ه وقيل: سنة “ااه عن مؤلفها أبى داود سليمان بن الأشعث السجستانى المتوفى بالبصرة 
بن ةنال اا ا ير سيل وأحد نقلة مذهبه يزلئة. ٠‏ 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن: وأما «جامع أبي عيسى الترمذي» فأرويه بالسند المتقدم 
إلى عبدالله بن سالم البصري صاحب «الإمداد» المذكورء عن الشيخ محمد البابلي» عن الشيخ 
علي بن يحيى الزيادي الشافعي المتوفى سنة 75 ١٠هه‏ عن الشهاب أحمد بن محمد الرملي» عن 
شيخ الإسلام زكريا الأنصاريء عن العز عبدالرحيم بن محمد بن الفرات القاهري الحنفي» عن أبي 
حفص عمر بن الحسن بن أميلة المراغي المتوفى سنة ۷۷۸ه» عن مسند الدنيا أبي الحسن علي بن 
احمد المعروفابابن البخاري السجلي: عن آي حقص رين محل طبرزة البغداذي» عن أي 
الفتح عبدالملك بن عبدالله الكرُوخي - بفتح الكاف وضم الراء المخففة - المتوفى بمكة سنة 
هه عن القاضي أبي عامر محمود بن القاسم الأزدي الشافعي المتوفى سنة /4/1ه» عن أبي 
محمد عبدالجبار بن محمد بن عبدالله بن الجراح الجراحي المروزي» عن أبي العباس محمد بن 
أحمد بن محبوب المحبوبي المتوفى سنة 45 "اه» عن المؤلف الإمام الحافظ أبي عيسى محمد بن 





ےی ا كد 
عيسى الترمذي المتوفى سنة ۲۷۹ اة 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن عفا الله عنه: وأما «سنن النسائى» فأرويها بالسند 
المتقدم إلى عبدالله بن سالم الملكرر هع ا نيهي ا و ا السنهوري» 
عن النجم الغيطي» عن شيخ الإسلام زكريا الأنصاري» عن الحافظ رضوان بن محمد العقبي» عن 
البرهان إبراهيم بن أحمد التنوخي» عن أبي العباس أحمد بن أبي طالب الحجار» عن أبي طالب 
عبداللطيف بن محمد بن القبيطي» عن أبي زرعة طاهر بن محمد بن طاهر المقدسي المتوفى بهمذان 
سنة 577هه عن الإمام دان حيده اهز الدوني» عن أبي نصر أحمد ابن اا الكسار» عن 
الحافظ أبي بكر أحمد بن محمد المعروف بابن السني المتوفى سنة 515اهه عن المؤلف الإمام 
الحافظ أحمد بن شعيب النسائي المتوفى بمكة - وقيل بالرملة - سنة ٠7‏ اه كياثه. 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن: وأما «سئن ابن ماجه» فأرويها بالسند المتقدم إلى 
عبدالله بن سالم المذكورء عن الشيخ محمد البابلي» عن البرهان إبراهيم بن إبراهيم بن حسن اللقاني 
المالكي المتوفى سنة 5١‏ ١٠ه‏ وقيل: سنة 5٠‏ ١٠ه»‏ عن الشمس محمد بن أحمد الرملي المتوفى 
سنة ٤١٠٠ه‏ عن شيخ الإسلام زكريا بن محمد الأنصاري» عن الحافظ أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني» عن أبي العباس أحمد ابن عمر اللؤلؤي البغدادي» عن الحافظ يوسف بن عبدالرحمن 
المزي الشافعي الغو س ۲ه عن الشيخ شمس الدين عبدالرحمن بن أبي عمر بن قدامة 
المقدسي الحنبلي» عن عمه الإمام موفق الدين عبدالله ابن أحمد بن قدامة المقدسي الحنبلي عن أبي 
زرعة طاهر بن محمد بن طاهر المقدسي» عن أبي منصور محمد بن الحسين المقومي القزويني» عن 
أبي طلحة القاسم بن أحمد بن محمد الخطيب» عن أبي الحسن علي بن إبراهيم القطان» عن المؤلف 
الإمام الحافظ أبي عبدالله محمد بن يزيد بن ماجه القزويني المتوفى سنة ۲۷۳ه كياثه. 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن بن جاسر: وأما «مسند الإمام أحمد» فأرويه بالسند المتقدم 
إلى عبدالله بن سالم صاحب «الإمداد» المذكور» عن الشيخ محمد البابلي» عن الشيخ علي بن يحيى 
الزيادي الشافعي المصري» عن الشهاب أحمد بن محمد الرملي» عن الشمس محمد بن عبدالرحمن 
السخاوي ال ۲ه عن العز عبدالرحيم بن 52 الفرات القاهري الحنفي» عن أبي 
العباس أحمد ابن محمد الجوخي» عن أم محمد زينب بنت مكي الحرانية» عن أبي علي حنبل بن 
عبدالله البغدادي الرصافي الحنبلي المتوفى بالرصافة سنة ٠٠٤‏ هه عن أبي القاسم مسند العراق 
هبة الله بن محمد بن عبدالواحد ابن الحصين الحنبلى المتوفى ببغداد سنة ١۲٠ه.‏ عن أبى على 
الحسن بن على بن المذهب الواعظ الحنبلى المتوفى با م عن الى كر اس ا 
القطيعي - 5 القاف - الحنبلي الق ۸ ٣ه‏ عن أبي عبدالرحمن ع الإمام أحمد 


المتوفى ببغداد سنة ١۲۹ه‏ عن أبيه الإمام أحمد بن محمد بن حنبل المتوفى ببغداد سنة 5١‏ ١ه‏ ضئه. 








کک ميرو ةا هط 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن: وأما «موطأ الإمام مالك بن أنس» فأرويه بالسند المتقدم 
إلى عبدالله بن سالم المذكورء عن الشيخ محمد البابلي» عن الشيخ سالم السنهوري» عن النجم 
الغيطي» عن الشرف عبدالحق بن محمد السنباطي المتوفى بمكة سنة ١۹۳ه‏ عن البدر الحسن بن 
ديق ارو للحي الا تمن ی عد اند محمد بن جابر الوادي آشىء عن عبدالله بن 
این هارو القرظى الفترق م ا ۷ے عن اتی آے القامي احم ين يزيد القرطي عن 
محمد بن عبدالرحمن بن عبدالحق الخزرجي القرطبي» عن محمد بن فرج مولى ابن الطلاع المتوفى 
سنة /491ه» عن يونس بن عبدالله بن مغيث الصفار المتوفى سنة 577ه» عن أبي عيسى يحيى بن 
عبدالله بن يحيى» عن عبيد الله بن يحيى» عن بحيى بن يحيى الليثي المتوفى سنة 4 7١ه»‏ عن مؤلفه 
الإمام مالك بن أنس الأصبحي المتوفى سنة ١179‏ طلبه. 

قال شيخنا عبدالله المذكور: وأما «سندنا إلى بقية المسانيد؛ «كمسند أبى حنيفة)» و«الشافعى»)» 
و«(مسئند الدارمي»» و«الطيالسي»» و(معاجم الطبراني»» و«(صحيح بن 28 و«مستدرك الاک 
و«حلية أبي نعيم» وبقية كتب الحديث المشهورة والتفاسير والعربية فمذكورة في الإمداد فلتأخذ 
أسانيدها من هناك مع بقية الكتب المشهورة. 

قال شيخنا عبدالله بن جاسر: وأما «سلسلة فقه إمامنا الحبر المُبجل والإمام المفضل أبي عبدالله 
أحمد بن محمد بن حنبل» - قدس الله روحه ونور ضريحه - فإني أرويها عن شيخنا إبراهيم المذكورء 
عن مشائخ أمجاد وهداة نقاد؛ منهم الشيخ العالم العلامة أحمد بن إبراهيم بن عيسى المتقدم» ومنهم 
الشيخ العالم العلامة الفقيه علي بن عبدالله بن عيسى المولود في شقراء سنة 594 7١هه‏ المتوفى بها 
عصر الثلاثاء ثاني شهر رمضان المعظم سنة ١17١ه‏ يَرْرَنْهّء كلاهما عن شيخهما العالم العلامة القدوة 
الفهامة الشيخ عبدالرحمن بن حسن» وعن شيخهما العالم الفاضل قدوة الأماثل فقيه الديار النجدية 
الشيخ عبدالله بن عبدالرحمن أبا بطين؛ فأما الشيخ عبدالرحمن بن حسن» فأخذ الفقه عن جماعة من 
العلماء الأعلام الأجلاء الكرام» أجلهم جده شيخ الإسلام مفيد الأنام المجدد لدين الإسلام الإمام 
الأواب الشيخ محمد بن عبدالوهاب - قدس الله روحه ونور ضريحه -» وأما الشيخ عبدالله أبا بطين 
فأخذ الفقه عن جملة من المشائخ الكرام المحققين الأعلام» منهم: الشيخ عبدالعزيز بن عبدالله 
الحصين الناصري التميمي في شقراء سنة 11377١هه‏ والشيخ أحمد بن ناصر بن عثمان بن معمر 
التميمي المتوفى بمكة سنة ١۲۲٠ه‏ كلاهما عن شيخ الإسلام محمد بن عبدالوهاب» وهو أخذ الفقه 
عن جماعة من العلماء الأعلام الأماجد الكرام؛ منهم الشيخ عبدالله بن إبراهيم بن سيف النجدي 
الحنبلي ساكن المدينة المنورة» وهو عن الشيخ فوزان بن نصر الله المتوفى في حوطة سدير تقريباً سنة 
۹اه وهو عن الشيخ عبدالقادر البصري الحنبلي» عن الشيخ شمس الدين محمد بن بدر الدين 
البلباني» وعن الشيخ عبدالقادر التغلبي الحنبلي شارح «دليل الطالب» المتوفى بدمشق سنة ١١٠١١ه.‏ 
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قال شيخنا الشيخ عبدالله المذكور: وأخذت الفقه الحنبلي - أيضاً - من طريق شيخنا 
إبراهيم المذكور عن مشائخ ذكرت أسماءهم في إجازته لي يتصل سندهم إلى الشيخ عبدالوهاب بن 
عبدالله بن عبدالوهاب المشرفي الوهيبي التميمي المتوفى في بلد العيينة سنة ١۲٠١ه‏ وهو عن أبيه 
عبدالله بن عبدالوهاب قاضي بلد العيينة المتوفى بها سنة 76١٠هء‏ وهو عن خاتمة المحققين الشيخ 
منصور بن يونس البهوتي شارح «المنتهى» و«الإقناع» و«المختصر» و«المفردات»» وغيرها المتوفى 
بمصر سنة ١١٠٠ه‏ وأخذ الشيخ عبدالله بن عبدالوهاب - أيضا - عن الشيخ العالم محمد بن 
أحمد بن إسماعيل المتوفى في بلد أشيقر سنة 59١٠ه‏ عن الشيخ أحمد بن محمد بن مشرف 
الوهيبي التميمي المتوفى في بلد أشيقر تقريبا سنة ؟1١١٠ه‏ عن الشيخ الإمام موسى الحجاوي 
صاحب «الإقناع» و«المختصر)ء وغيرهما المتوفى بدمشق سنة /17ه. 


قال شيخنا عبدالله المذكور: وأخذت الفقه - أيضاً - من طريق شيخنا إبراهيم المذكور عن 
مشائخ ذكرت أسماءهم في إجازته لي يتصل سندهم إلى الشيخ عبدالوهاب بن الشيخ سليمان بن 
علي بن مشرف الوهيبي التميمي المتوفى سنة 07١اه‏ وهو عن الشيخ محمد بن ناصر المتوفى 
تقريبا سنة ١1١١ه»ء‏ وهو عن الشيخ عبدالله بن محمد بن ذهلان المتوفى سنة 994 ١٠١هء‏ وهو عن 
جماعة منهم الشيخ محمد بن أحمد بن إسماعيل» وهو عن الشيخ أحمد بن محمد بن مشرف» وهو 
عن جماعة منهم الشيخ شهاب الدين أحمد بن يحيى بن عطوه التميمي صاحب «التحفة البديعة 
والروضة الأنيعة» المتوفى في بلد الجبيلة سنة /44ه» وهو عن الإمام شهاب الدين أحمد بن عبدالله 
الغعسكري - بضم العين - المتوفى بدمشق سنة ١٠1ه؛‏ وأخذ الشيخ عبدالقادر التغلبي عن جماعة» 
أجلهم الشيخ شمس الدين محمد بن بدر الدين البلباني الخزرجي الأنصاري المتوفى بدمشق سنة 
۳ هه والشيخ عبدالباقي والد الشيخ محمد أبي المواهب المتوفى بدمشق سنة ١/1١٠ه»ه‏ وهما 
عن الوفائي المتوفى سنة /7١٠١هء‏ وهو عن الشيخ موسى الحجاوي» وهو عن الشيخ أحمد الشويكي 
نسبة إلى قرية الشويكة من بلاد نابلس المتوفى في المدينة المنورة سنة 974ه» وهو عن الشيخ 
أحمد بن عبدالله العسكري» وهو عن شيخ الإسلام مصحح المذهب علي بن سليمان المرداوي 
صاحب «الإنصاف» و«التنقيح» و«التحرير» و«التصحيح) المتوفى بصالحية دمشق سنة 65//ه» 
وتفقه هو بالشيخ تقي الدين أبي بكر إبراهيم بن قندس صاحب «حاشية الفروع» وغيرها المتوفى 
بدمشق سنة ١87ه»ه‏ وتفقه هو بالإمام الأصولي علي بن محمد بن عباس البعلي المشهور بابن 
اللحام صاحب «القواعد الأصولية» وغيرها المتوفى سنة ۷۹۷ه وقيل سنة 7١8ه»ء‏ وتفقه هو بالإمام 
الحافظ زين الدين عبدالرحمن بن أحمد بن رجب البغدادي ثم الدمشقي صاحب «القواعد الفقهية» 
أهلها ومدققهاء شجا حلوق الملحدين» وقامع المشركين والمبتدعين» علم الزهادء وأوحد العبادء 








کک منیا لال ا یک ۱۷ = 
الشيخ الإمام شمس الدين محمد بن أبي بكر بن أيوب الزرعي - المعروف بابن قيم الجوزية - ذي 
التصانيف العلية والمقالات البهية المتوفى بدمشق سنة ١‏ دلاه» وتفقه هو بشيخ الإسلام» ووحيد 
علماء الأنام» بحر العلوم» وبدر النجوم» وسند الحفاظ» وفارس المعاني والآلفاظ» فريد العصرء 
وأوحد الدهرء علامة الزمان» وترجمان القرآنء البحر الزاخرء والصارم الباتر» علم الزهاد» وأوحد 
العباد قامع الملحدين والمشركين» ومحيي سنة رسول رب العالمين» الشيخ الرباني» والصديق 
الثاني» إمام الآئمة» ومفتي الأمة» أبي العباس تقي الدين أحمد بن شهاب الدين أبي المحاسن 
عبدالحليم بن شيخ الإسلام مجد الدين أبي البركات عبدالسلام بن أبي محمد عبدالله بن أبي القاسم 
الخضر بن محمد بن الخضر علي بن عبدالله بن تيمية الحراني - قدس الله روحه» ونور ضريحه - 
المتوفى بدمشق سنة ۷۲۸ه وتفقه شيخ الإسلام بشمس الدين عبدالرحمن بن أبي عمر صاحب 
«الشرح الكبير» المتوفى بدمشق سنة 1/87هه وتفقه هو بعمه الشيخ الإمام موفق الدين عبدالله بن 
الخد بن قدامة صاحب «المغني)» و«الكافي»» و«المقنع)» و«العمدة». و«الروضة»» وغيرها المتوفى 
بدمشق سنة ٠١‏ هه وتفقه شيخ الإسلام ابن تيمية - أيضاً = بوالده عبذالخليم المتوفى بدمشق سنة 
هه وهو بوالده الشيخ الإمام مجد الدين عبدالسلام بن تيمية المتوفى بحران سنة ١ه‏ وتفقه 
المجد ابن تيمية بجماعة» منهم: الفخر إسماعيل البغدادي المتوفى يبغداد سنة ١٠1ه‏ وأبو بكر بن 
الحلاوي المتوفى ببغداد سنة ١١5ه»‏ وتفقه كل من موفق الدين ابن قدامة» والفخر إسماعيل» وابن 
الحلاوي بناصح الإسلام أبي الفتح بن المثى المتوفى ببغداد سنة 087ه»ء وتفقه الشيخ موفق الدين 
ابن قدامة - أيضا - بالشيخ الصالح عبدالقادر الجيلاني المتوفى ببغداد سنة ١55هه‏ وبالإمام الحافظ 
الواعظ أبي الفرج عبدالرحمن بن الجوزي المتوفى ببغداد سنة /0141ه» وتفقه كل من ابن المنى» 
والشيخ عبدالقادر الجيلاني» وابن الجوزي بالإمام أبي الوفاء علي بن عقيل المتوفى في بغداد سنة 
٠‏ دهه وبالإمام أبي الخطاب محفوظ الكلوذاني المتوفى ببغداد سنة ١٠5هه‏ وبالإمام أبي بكر ابن 
الدّيتَوَري المتوفى ببغداد سنة 7 07ه وغيرهم» وتفقه كل من الثلاثة المذكورين بشيخ الإسلام حامل 
لواء المذهب القاضى محمد بن الحسين بن محمد الفرّاء أبى يعلى المتوفى ببغداد سنة /40ه. 
ولققه أبو على أبن سالاد ر ا ای ا ابه ا فى مك اشرق بع قراغ 
من الحج في الطريق بقرب واقصة سنة 7٠5ه»‏ وتفقه ابن حامد بالإمام أبي بكر عبدالعزيز بن جعفر 
المعروف بغلام الخلال المتوفى ببغداد سنة 57 "اه» وتفقه غلام الخلال بشيخه أبي بكر أحمد بن 
محمد بن هارون المعروف بالخلال صاحب كتاب «الجامع» الذي دار بلاد الإسلام» واجتمع فيها 
بأصحاب الإمام أحمد بن محمد بن حنبل» ودوّن نصوصه عنهم في هذا الكتاب المتوفى ببغداد سنة 
١ه‏ وتفقه الخلال بالإمام أبي بكر المروذي أخص أصحاب الإمام أحمد به المتوفى ببغداد سنة 
١ه‏ وتفقه المروذي بالإمام أبي عبدالله أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني المتوفى ببغداد سنة 





کے ۸ے 0 ”9 کک 
١ه‏ طا وتلقى الإمام أحمد بن محمد بن حنبل شريعة النبي ية المطهرة عن أئمة أمجاد» هم 
أركان الدين وسادات العباد» من أجلهم: الإمام سفيان بن عيينة المتوفى بمكة سنة 94١ه»‏ وسفيان 
تلقاها عن أئمة أعلام» منهم: عمرو بن دينار المتوفى سنة 77١هه‏ وابن دينار تلقاها عن أئمة أعلام 
مشاهير كرام» منهم: الإمام عبدالله بن عمر بن الخطاب و المتوفى بمكة سنة “الاه وابن عمر 
تلقاها عن منبع الأنوار» وينبوع الأسرار أبي القاسم النبي المختار - صلى الله عليه وعلى آله وصحبه 
وسلم -. 

وأخذ الإمام أحمد - أيضاً - عن الإمام الشافعي المتوفى بمصر سنة 5 ١٠هه‏ وأخذ الشافعي 
عن جماعة» منهم: الإمام مالك» وأخذ الإمام مالك عن جماعة» منهم: أبو بكر محمد بن شهاب 
الزهري المتوفى سنة 75١هه‏ ونافع مولى بن عمر المتوفى سنة ١١١ه‏ وقيل سنة: ١١١هه‏ وهما 
عن حبر هذه الأمة الإمام الجليل عبدالله بن عباس ةة المتوفى بالطائف سنة ۸ه وهو عن سيد 
المرسلين» ورسول رب العالمين بيه وعلى آله وصحبه أجمعين» وهذه السلسلة شريفة عظيمة الشأن 
كبيرة القدر» وكل رجالها ثقات» وسادة أثبات» ليس فيهم أحد إلا وهو إمام متبوع» وحبر بحر في 
الأصول والفروع» ومنها تعرف أسانيد كتب المذكورين. 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن بن جاسر - عفا الله عنه -: ومن مشائخي الشيخ المحدث 
عبيد الله ابن... 217 الإسلام السندي الديوبندي الدهلويء وقد أجازني بمروياته عن مشائخه منهم 
شيخ الهند الذي انتهت إليه رياسة العلم ببلاد الهند محمود حسن الديوبندي» عن الحكيم محمد 
قاسم الديوبندي» عن الشيخ عبدالغني بن أبي سعيد الدهلوي عن الصدر محمد إسحاق الدهلوي ح. 

وعن شيخنا عبيد الله المذكور» عن الشيخ حسين بن محسن الأنصاري اليماني» عن السيد 
محمد بن ناصر الحازمي المكي» عن الصدر محمد إسحاق الدهلوي ح» وعن شيخنا عبيد الله 
المذكورء عن الشيخ السيد نذير حسين الدهلوي» عن الصدر محمد إسحاق الدهلوي وكل من 
محمد قاسم الديوبندي» والشيخ عبدالغني الدهلوي» والسيد محمد بن ناصر الحازمي يروون عن 
مسند عصره الشيخ محمد عابد السندي» ثم المدني صاحب «حصر الشارد الأول» بالإجازة العامة 
والآخران بالإجازة الخاصة» ثم الشيخ محمد عابد السندي يروي عن عبدالرحمن بن سليمان الأهدل 
الشافعي ح» ويروي الشيخ حسين بن محسن الأنصاري الشافعي» عن حسن بن عبدالباري الأهدلء 
وعن محمد بن سليمان بن عبدالرحمن الأهدل كلاهما عن جد الثاني عبدالرحمن بن سليمان الأهدل 
ح» وشيخ الهند محمود حسن الديوبندي يروي بالإجازة العامة عن عبدالرحمن بن سليمان الآهدل» 
عن حافظ عصره محمد بن محمد المرتضى البلجرامي الزبيدي» عن الإمام ولي الله الدهلوي. 


)١(‏ في هذا الموضع من الأصل ثلاث شرطات بخط المؤلف. 
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قال الإمام ولي الله الدهلوي في «الإرشاد إلى مهمات علم الإسناد»: قد اتصل سندي - 
والحمد لله - بسبعة من المشايخ المشهورين بالحرمين الشريفين الشيخ محمد بن العلاء البابلي» 
والشيخ عيسى الجعفري» والشيخ محمد بن سليمان الدواني المخربي» والشيخ إبراهيم ابن حسن 
الكردي المدني» والشيخ حسن بن علي العجيمي المكي» والشيخ أحمد بن محمد النخلي» والشيخ 
عبدالله بن سالم البصري» ولكل واحد منهم رسالة جمع هو فيهاء أو جمعَ له فيها أسانيده المتنوعة 
في علوم شتى» فلتطلب الأسانيد من هذه الرسائل. 

قال شيخنا عبدالله بن عبدالرحمن بن جاسر: ومنهم الشيخ محمد عبدالحي الكتاني» فقد 
أجازني بجميع ما له من مرويات ومقروءات ومسموعات ومجازات عن قريب من خمسمائة نفس 
ما بين رجال ونساء بالمغرب الأقصى والأوسط والآدنى والحجاز ومصر والشام والعراق واليمن 
والهند. وسمعت منه بمكة في سنة ١ه‏ في 55 ذي الحجة من السنة المذكورة الحديث 
المسلسل بالأولية» ولما قرأه علي بحضرة الشيخ عبدالستار الهندي ترك الشيخ محمد المذكور من 
سند الحديث المسلسل بعض رجاله» فقال الشيخ عبدالستار المذكور: الحديث معضلء فأعاد الشيخ 
محمد عبدالحي سند الحديث المسلسل بجميع رواته. 

قال شيخنا عبدالله - عفا الله عنه -: وسندنا إلى «صحيح البخاري» عن الشيخ محمد 
عبدالحي المذكور» عن العلامة المعمر أحمد ابن المنلا صالح السويدي البغدادي الشافعي فيما 
كتب به إليه من مكة المشرفة عام حجه» عن نادرة المتأخرين الحافظ السيد مرتضى الزبيدي الحسيني 
صاحب «شرح القاموس» المسمى تاج العروس» عن المعمر محمد بن سنَّةَ الفلاني بالإجازة 
العامة» عن الشيخ أحمد بن العجل اليمني» عن النهروالي - باللام آخره» لا بالنون - بالإجازة العامة 
عن أحمد بن أبي الفتوح الطاوسي بالإجازة العامة» عن المعمر بابا يوسف الهروي الذي يقال: إنه 
عاش ثلاثمائة سنة عن محمد بن شاذبخت الفارسي الفرغاني بالإجازة العامة عن يحيى بن شاهان 
الخدلاثي» عن محمد بن برست الفريري عن الإمام متمد بن إمساغيل البخاري. ج قبتي وبين 
البخاري بهذا الإسناد أحد عشر رجلاء فيكون بيني وبين سيد المرسلين ورسول رب العالمين باعتبار 
ثلاثياك البخاري خسة عقر رجلا. فالا اا مه داي وهذا السند أعلا ما يوجد الآن في 
الدنياء ومعظم الغرابة والعلو فيه جاءت من الرواية بالإجازة العامة لأهل العصر لا بالخاصة» ومثل 
هذا الإغراب يغتبط به» ويعنى لأجل ربط السلسلة بغاية القرب من رسول رب العالمين محمد النبي 
الأمين» صلى الله عليه وعلى آله وصحبه أجمعين. 

قال شيخنا عبدالله - عفا الله عنه -: ومن مشائخي العالم العلامة» البحر الفهامة» السلفي 
الشيخ محمد الطيب الأنصاري المدني ينثو فإني قرأت عليه بالمدينة المنورة في العربية قراءة بحث 
وتحقيق» وقد خصص لي الشيخ محمد المذكور مجلسا للقراءة عليه» فقرأت عليه «شرح ابن عقيل 





یر 
جو ل سی مہ ڪڪ 
على ألفية الإمام ابن مالك» وذلك ابتداء من بعد صلاة الصبح في المدرسة المخصصة لاجتماع 
الدوسيق الس اتر ق إلى ار الشممي فى کل بو ادت موق غلم الغريية كر 
وكان الشيخ محمد الطيب شه إماماً في الحديث» وفي غالب العلوم الشرعية خصوصاً علم العربية 
فإنه لا يجارى فيه؛ ولشيخنا عبدالله - عفا الله عنه - مشائخ كثيرون» أجلهم من تقدمت آسماؤهم» 
وما توفيقي إلا بالله عليه توكلت وإليه أنيب» وصلى الله وسلم على أشرف المرسلين وخاتم النبيين» 








کک فارطا کیک امل 
الح اش 5 


لاع نیاو يول الي 


أوضح المؤلف مضمون الكتاب» وسبب تأليفه» والمنهاج الذي سار عليه في تأليفه في مقدمة 
الكتاب بقوله: 


وهو يشتمل على بيان أحكام الحج وإيضاح مشکلاته» وذكر مصححاته ومفسداته» وأركانه 
وواجباته ومسنوناته» وغير ذلك من متعلقاته» وسقت فيه بحوثا مفيدة» وفوائد فريدة» لا تجدها في 
غيره» لاسيما في المسائل التي كثر فيها السؤال والاستشكال في مواسم الحج» مثل: مسألة ما إذا 
طاف المتمتع وسعى لعمرته ثم أحرم بالحج قبل الحلق أو التقصير» هل يصح حجه أم لا؟ ومثل: 
مسألة المتمتع» هل يكفيه لعمرته وحجه سعي واحد بين الصفا والمروة أم لابد من سعيين: واحد 
للعمرة» والآخر للحج؟ وسقت الأحاديث الصحيحة في ذلك» ومثل: مسألة رمي الجمار الثلاث 
لنفسه ومستنيبه أو موليه» ومثل: مسألة منع أخذ الشعر والظفر عند الإحرام إذا كان في عشر ذي 
الحجة ومن نيته أن يضحي أو يضحى عنه» ووجوب أخذ ذلك عند إتمام عمرته» وبيان الفرق بينهماء 
وغير ذلك من البحوث المفيدة» وتكلمت في الغالب على بعض الأحاديث التي أوردها الفقهاء في 
المناسك والزيارة» وهي غير صحيحة ولا حسنة؛ كما أني أرجح من الروايات والأقوال ما يوافق 
الدليل» وإن خالف الصحيح من المذهب؛ مثل قول صاحب «المنتهى» و«الإقناع»» وغيرهما: إنه 
إذا أتى على رمي جمرة العقبة يستقبل القبلة. مع أن الصحيح الذي تدل عليه السنة أنه يجعل مكة 
عن يساره ومنى عن يمينه» وغير ذلك. 

وقد تعرضت في بعض المسائل لذكر الخلاف بين الأئمة لاسيما في فصل: ولا يجوز لمن 
أراد دخول مكة أو الحرم أو نسكاً تجاوز الميقات بغير إحرام» وفي باب الإحرام ومحظوراته» وباب 
الفدية» فإني قد سقت في ذلك مذاهب الأئمة أكثر مما سقته في غيره. 

هذاء وإني قد أسوق العبارة الصريحة في بيان المسألة» ثم أعقبها بعبارة تؤيدها من 


«المنتهى»» أو «الإقناع»» أو غيرهماء ولم انفده إلى واا عدم كلد 
لزيادة الإيضاح. 





ےمم کک می حل 

وقد دعاني إلى جمع هذا الكتاب قوله 4ي: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث: 
صدقة جارية» أو علم ينتفع به» أو ولد صالح يدعو له» وإن لم أكن أهلا للإكرام» فقد يكرم الطفيلي 
في محل الكرام. 








1 مالصادرا یا يرعلا الولف 


اعتمد المؤلف على كثير من المصادر في اللغة» وغريب الحديث» ولغة الفقهاء» وشروح 


الأحاديث, والفقه» والتاريخ» والرجال» ومعاجم البلدان. 


فمن كتب اللغة. وغريب الحديث ولغة الفقهاء: 


الصحاح» لإسماعيل بن حماد الجوهري المتوفى سنة 47 "اه. 

النهاية في غريب الحديث والأثرء للمبارك بن محمد الجزري» المعروف بابن الأثير 
المتوفى سنة 5١٠5ه.‏ 

مختار الصحاح» لمحمد بن عمر بن الحسين الرازي المتوفى سنة٦‏ ٠٠ه.‏ 

المطلع على أبواب المقنع» لمحمد بن أبي الفتح البعلي الحنبلي المتوفى سنة ٠94‏ /اه. 
المصباح المنير في غريب الشرح الكبير» لأحمد بن محمد بن علي الفيومي الحموي» أبو 
العباس المتوفى سنة ١۷۷ه.‏ 

القاموس المحيط» لمحمد بن يعقوب الفيروزابادي المتوفى سنة1١/ه.‏ 

تاج العروس من جواهر القاموس» لمحمد مرتضى الزبيدي المتوفى سنة ©١١١ه.‏ 


ومن كتب شروح الأحاديث: 


شرح النووي على صحيح مسلم» لأبي زكريا محبي الدين بن شرف النووي المتوفى 
سنة 51/5ه. 

أحمد بن رجب أبي الفرج زين الدين البغدادي الدمشقي» الشهير بابن رجب المتوفى سنة 
6لاه. 

فتح الباري لشرح صحيح البخاري» لأحمد بن علي بن محمد الكناني العسقلاني» أبو 
الفضل» شهاب الدين بن حجر المتوفى سنة 675/ه. 

إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» لأحمد بن محمد بن أبي بكر بن عبد الملك 
القسطلاني القتيبى المصري» أبو العباس» شهاب الدين المتوفى سنة ۹۲۳ه. 





ےمم سي می س 

»ع نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار» لمحمد بن علي الشوكاني المتوفى سنة ١١٠٠ه.‏ 

.ه١1755 بذل المجهود في حل أبي داودء لخليل بن أحمد السهارنفوري المتوفى سنة‎ ٠ 

ومن كتب الفقه: 

على المذهب الحنفي: 

٠‏ لباب المناسك وعباب المسالك» المشهور بالمنسك المتوسطء لرحمة الله السندي 
المكي المتوفى سنة 491ه. 

ه تنوير الأبصارء لمحمد بن عبد الله بن أحمد بن محمد بن إبراهيم ابن محمد الخطيب 
الغزي التمرتاشي الحنفي المتوفى سنة ٤‏ ١١٠ه»‏ وشرحه الدر المختار» لمحمد بن علي بن 
محمد بن علي الحصني الدمشقي» الشهير بالحصكفي المتوفى سنة ١7١٠ه‏ أو 70١٠ه.‏ 

ه المسلك المتقسط في المنسك المتوسط على لباب المناسك» للملا علي القاري المتوفى 
سنة ١5‏ ١١ه.‏ 

٠‏ رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الأبصارء الشهير بحاشية ابن عابدين» لمحمد 
أمين بن عمر بن عبد العزيز المعروف بابن عابدين المتوفى سنة 701١ه.‏ 

إرشاد الساري إلى مناسك الملا علي القاري» لحسين بن محمد سعيد بن عبد الغني 
المكي الحنفي المتوفى سنة 11"557ه. 

وعلى المذهب المالكي: 

٠‏ التاج والإكليل لمختصر خليل» لمحمد بن يوسف العبدري» الشهير بالمواق المتوفى سنة 
۷ھ. 

ع مواهب الجليل لشرح مختصر خليل» لأبي عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن 
المغربي» المعروف بالحطاب الرعيني المتوفى سنة ٤‏ ١۹ه.‏ 

توضيح المناسك على مذهب الإمام مالك» لحسين بن إبراهيم الأزهري المالكي المتوفى 
سنة 797١ه.‏ 

وعلى المذهب الشافعي: 

ه المجموع شرح المهذب» لأبي زكريا محيي الدين بن شرف النووي المتوفى سنة 71/5ه. 

٠‏ الإيضاح لكثير من مسائل الحج والعمرة» للنووي المتقدم ذكره. 

ه تحفة الطلابء لزكريابن محمد بن أحمد بن زكريا الأنصاري المصري الشافعيء أبو 
يحيى المتوفى سنة 9475ه. 

ه حاشية عميرة على شرح الجلال المحلي على منهاج الطالبين» لأحمد البرلسي» الملقب 








کک ميل ار اا سک وحمل 


بعميرة المتوفى سنة /901ه. 

تحفة المحتاج بشرح المنهاج» لأحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي السعدي 
الأنصاريء» شهاب الدين» أبو العباس المتوفى سنة91/4ه» ومعه حاشية عبد الحميد 
الشرواني» وأحمد بن قاسم العبادي. 

حاشية القليوبي على شرح الجلال المحلي على منهاج الطالبين» لأحمد بن سلامة 
القليوبى المتوفى سنة 59١٠ه.‏ 

حاشية الجمل على شرح المنهج» لسليمان بن عمر بن منصور العجيلي الأزهري» 
المعروف بالجمل» المتوفى سنة 5 ١١ه.‏ 


وعلى المذهب الحنبلي: 


المختصرء لعمر بن الحسين بن عبد الله بن أحمدء أبي القاسم الخرقي المتوفى سنة ٤‏ لالاه. 
المقنع» لأبي محمد الدين عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المتوفى سنة ١٠٠ه.‏ 
المغني» لابن قدامة المتقدم ذكره. 

الشرح الكبير على المقنع» لعبدالرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة» أبي محمد شمس 
الدين بن أبي عمر المتوفى سنة 5/57ه. 

الفروع» لمحمد بن مفلح بن محمد بن مفرج» أبي عبدالله شمس الدين المقدسي المتوفى 
سنة ١۳‏ ۷ه. 

تقرير القواعد وتحرير الفوائد» المسمى بالقواعد الفقهية» لابن رجب المتقدم ذكره. 
المبدع شرح المقنع» لأبي إسحاق برهان الدين إبراهيم بن محمد ابن عبدالله بن محمد بن 
مفلح المتوفى سنة ٤۸۸ه.‏ 

الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف» لأبي الحسن علاء الدين علي بن سليمان بن 
أحمد بن محمد المرداوي» شيخ المذهب ومنقحه ومحرره» المتوفى سنة 1/65ه. 
التنقيح المشبع في تحرير أحكام المقنع» للمرداوي السابق ذكره. 

تصحيح الفروع» للمرداوي السابق ذكره. 

الإقناع» لموسى بن أحمد بن موسى بن سالم بن عيسى» أبو النجاء شرف الدين الحجاوي 
المتوفى سنة 977ه. 

حواشي التنقيح» للحجاوي المتقدم ذكره. 

منتهى الإرادات في جمع المقنع مع التنقيح وزيادات» وشرحه معونة أولي النهي على 
المنتهى» كلاهما لمحمد بن أحمد بن عبدالعزيز بن علي أبي بكر تقي الدين الفتوحي» 





دوم 


المشهور بابن النجار» المتوفى سنة ۹۷۲ه. 

غاية المنتهى في الجمع بين الإقناع والمنتهى» لمرعي بن يوسف ابن أبي بكر بن أحمد بن 
أبى بكر» زين الدين المقدسى الكرمى المتوفى سنة ۳٣۳١٠٠ه.‏ 

كشاف القناع عن الإقناع» لمنصور بن يونس بن صلاح الدين ابن حسن بن إدريس أبي 
السعادات» البهوتى» محقق المذهب المتوفى سنة ١١٠٠ه.‏ وقد اعتمد عليه المؤلف 
كثيراً في مادة هذا الكتاب» بالإضافة إلى شرح المنتهى. 

دقائق أولي النهى في شرح المنتهى» وهو المعروف بشرح منتهى الإرادات» للبهوتي 
السابق ذكره. 

إرشاد أولى النهى إلى دقائق المنتهى» وهو حاشية على المنتهى» للبهوتى السابق ذكره. 
حاشية الإقناع» للبهوتى المتقدم ذكره. 

مصباح السالك في أحكام المناسك» لسليمان بن علي بن مشرف التميمي المتوفى 
سنة 9لا ١٠اه.‏ 

حاشية الخلوتي على المنتهى» لمحمد بن أحمد بن علي الخلوتي البهوتي» ابن أخت 
العلامة الشيخ منصور البهوتي المتوفى سنة۸۸٠١ه.‏ 

حاشية على منتهى الإرادات» لعثمان بن أحمد بن سعيد بن عثمان بن قائد النجدي» 
المتوفى سنة 917 ١٠١ه.‏ 

عمدة الطالب لنيل المآرب» لمنصور بن يونس البهوتي» وشرحها هداية الراغب شرح 
عمدة الطالب» لعثمان النجدي المتقدم ذكره. 

المجموع الفقهي» لأحمد بن أحمد المنقور التميمي المتوفى سنة570١١ه.‏ 

مطالب أولي النهى شرح غاية المنتهى» لمصطفى بن سعد بن عبده السيوطي الرحيباني 
المتوفى سنة ٠75١ه.‏ 

دليل الناسك لأداء المناسك» لعبد الغ يبن ياسين الليدئ الحتبلى المعوفى سنة 
۹ ھ. 


ومن كتب التاريخ» والرجال ومعاجم البلدان: 


السيرة النبوية» لعبد الملك بن هشام بن أيوب الحميري المعافري» أبو محمد» جمال 
الدين المتوفى سنة 7١7ه.‏ 

أخبار مكة وما جاء فيها من الآثارء لأبى الوليد محمد بن عبدالله بن أحمد الأزرقى 
المتوفى سنة 777ه وقيل سنة 7١7اه. ٠ ٠‏ 








ميا قا لاس اس 


ه أخبار المدينة» لعمر بن شبه البصري المتوفى سنة 177ه. 

٠‏ أخبار مكة في قديم الدهر وحديثه» لآبي عبد الله محمد بن إسحاق الفاكهي من علماء 
القرن الثالث. 

٠‏ معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضعء لعبد الله بن عبدالعزيز بن محمد البكري 
الأندلسي» أبو عبيد المتوفى سنة /4/1. 

٠‏ مثير العزم الساكن إلى أشرف الأماكنء لأبي الفرج عبدالرحمن ابن الجوزي المتوفى 
سنة ۹۷ 0ه. 

معجم البلدان» لياقوت بن عبد الله الحموي المتوفى سنة ١۲٦ه.‏ 

ه القرى لقاصد أم القرى» لأبي العباس أحمد بن عبد الله بن محمد محب الدين الطبري 
المتوفى سنة 51/5ه. 

ه شفا الغرام بأخبار البلد الحرام» لأبي الطيب تقي الدين محمد ابن أحمد بن علي الفاسي 
المكي المالكي المتوفى سنة ۸۳۲ه. 

٠‏ الإصابة في تمييز الصحابة» لأحمد بن علي بن محمد بن حجر العسقلاني المتوفى 
سنة ۸۲ه. 1 1 

تقريب التهذيب» لابن حجر المتقدم ذكره. 

© 


الجامع اللطيف في فضل مكة وأهلها وبناء البيت الشريف» للقاضي ابن ظهيرة المخزومي 
المكى المتوفى سنة ٠‏ 946ه. 





كما اعتمد كثيراً على منسك شيخ الإسلام ابن ثيمية ضمن مجموع الفتاوى: وزاد المعاد في 


حح اذلو نزک کے م 


امك الرابع 
اسي عة فى عبن 


اعتمدت في تحقيق هذا الكتاب على النسخة المطبوعة عام ١۳۷١ه‏ التي قرأها المؤلف يناث 
وصححها بخط يده» وعليها تصحيحاته» وهذه نماذج من النسخة المعتمدة فى التحقيق. 





اھ دنو را xit‏ 
ایک نامو ااه 
وک رال جیا م عتا الام شع و قار 
زرلا کی م 
جد دلاخ ومن رر 
5 ر ای 
الشيخ عبد الله بن عبد ال رحمن بن جاسر 
التجدى القيعى الوهپی الأشيقرى ثم الم السلق 


عقا لل عنه رفع بعلومه آمين 


الطبعة الأولى 


نس — Aor‏ 9و 


حقوق الطبع محفوظة لليؤلف 


شر ومطميةمعيطغ با ىأحابى وأولا دجم 
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قال المؤاف عبد الله بن عبد الرحمن بن حاسر عفا الله عنه : الجد لله الحى 
القيوم ذى الجلال وال كرام » ر له ذى الفضل والجود والكرم والمئن 
النظام » النى هدانا للاسلام » وأسبغ علينا نممه وألطافه الجسام » وشرع لنا 
a‏ حج بيته الحرام » وجعله علا لتنزلات الرحمة ومحو الآثام . 
وأثتهد أن للا إله إلا الله وحده لاشريك له الذى خص الج اوقت دود » 
وأطلق وقت العمرة فى جميع العام وفرض المج والممرة على كل حر سم 
مكلف 2 من الأنام . وأشهد أن سيدا ونيينا مدا عبده ورسوله وخليله 
وحبيبه أفضل من أحرم من ميقات ولبى ووقف بعرفة نهارا إلى الغروب وبات 
عزدلفة ومنى ورى وتحر وحاق وطاف بالبيت الحرام » صلى الله وسل عليه وعلى 


آله وأصابه الان مسكوا سنته وسعوا کا سعى بين الصفا والروة ووقفوا 


تاك المشاعى العظام 

أما بعد : فإن المج من أفضل الطاعات عند رب المالمين وأ جل الأعمال 
اة ل وو ب الد ن وقد اجن الله سيغانة وال وات فة هنا 
الكتاب » وسميته ٤‏ 
مفيد الأنام ونور الظلام فى تحر ر الاحكام لبج بيت الله ا حرام 
وهو إشتمل على يبان أحكام المج وإبضاح مشكلانه. وذ كر مصححاته ومفسيداته 
ا وواحباته ومسنوناته ء وغير ذلك من مثملقانه » وسقت فيه حو تا مفيدة 
ورالد فة لادا فق قر لا فى الال الى كثن هيا الدقال 


( ؟ - مفيد الآنام. اول ) 





سس ڈو ل ے۲ 


NEF ri 9#‏ - 
ere yversy ET‏ 
لحصول الركن الأعظم وهو الوقوف وتبعية غيره ل . و زي اة من بلغ ج 

أو عتق فى طوافها وإن أعاده وفاقا انتحى , وممتى قوله ولا قدر له حدود أن + 
الوقوف بعرفة بكنى وأو الحظة فلا هدر ساعة أو ساعتين ونمو ذلك » قال ب 
الشيخ مرعى ف الغاءة: وبتحه الصحة ولل تدس إن فسخ يه إل رة و 3 
بسی هدا أو قف بعرفةكا يأتى انتعى. قلت ماذكره صاحب الغابة من الاتجاء 
واضع لاغبار عليه کا نی أنه يسن لامفرد والقارن الفسخ إذا م يسوقا هديا 
ااا ال ا 
اوم یفخ حجه إليهاء فالنى بنبنى أن يقال به موالقول بالاجزاء إذا أعاد السعى 
وإن حكى بصيغة القّر بض وغالف الصحيح من امهب لحديت «الحج عرفة» ر : 
وان أعم . ومتى أمكنه العود إلى عرفة فى وقت الوقوف فر قعل استقر الوجوب 

عليه سراد كان موسرا أو معسرا لآن ذلك وجب عليه بإمكانه فى موطعه ف 

سقط بغوات القدرة بعده .ولا رى عرة الصغير والقنٌ والكاتب والمدر 
وأمالولد والمبعض وا والمعلق عتقه بصغة عن صرة الاسلام» إلا أن باغ الصغي رأ وبعتق . 
القن ونحوه فى العمرة محرما قبل الشروع فى طوافها فتجز هم عن ممرة ا 
اناوس ا ؛ قال فى المنتهى وشرحه :ویکون من بلغ عرماوقن عتق چ 
محر ماكن أحرم دما أ بعد بارغ ونه لأنها ل تملح بین الاحرام کال 
اشنا الأحراموإها اام وو قوف ودن : أىسال البلوغ والمتق 
وما قله تطوع لم ينقلب فرصنا قاله الملوفق ومن تابعه وقدمه فى التنقيح » وقال 
جاعة منهم صاحب الخلاف والانتصار وألجد وغيرم: : بنعقد إحرام الصغير والقن 
فور > فإذا نير حاله إلى بلوغ أو حرية تبي فرطيته : أى الاحرام كركاة 
معط التھی. قلت لمل مفائدة لحلاف زيادة أجى الفرض على التفل» والله أعلر. 
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5 
لوطي جاح ان بكرا علا رز 9 ) قدما به فقال اتم حجاج . 
وعن مر رض اله عنه أنه فيل له هل كنتم > هون التدارة فى الم ؟ فقال 
وھا الت ا امن ادوا انتعى . قال فى اللصباح : عكاظ 
وزان غراب: سوق من أعظم أسواق الجاهلية وراء قرن المنازل عرحلة من تمل 
الطائف » وقال آوعبيد : ھی صعراء مستوية الاجبل ہا ولا عل وی بين د 
والعلائف وكان ,قم فما السوق فى ذى القعدة تحوا من نصف شير » ثم انون 
مضا و بيرق غذة وكام فيه النوق إلى حر ای 
ثم بأتون مو ضا اة يقال له ذو الجاز فيقام فيه السوق إلى بوم التروبة : 
ثم يصدرون ال ا ا اوا اين ليه کم اتتهى کلام 
صاحب المصباح » قال فى القاموس : وذو اجار ز سوق كانت لمم عا فى فرسخ من 
عرقة بناحية كيكس التعى » قال الأزرق : مجنة سوق بأسفل مک على بريد منها 
وى سوق لكنانة وأرضها من أرض كنانة وھی التى يقول فيها بلال رضى 
أله عنةه : 

+ وهل أردث وما مياه ممنة » 

وذو الجاز سوق مذيل عن عين الموقف من عرفة ق ربب من كبكب على 

أرسسر انام وا لعن رارك 
IPE RE E‏ 


سم هم مزل ت برعل فوم عا ذا ذل وز ها راضم ايزردت دام 
إذا رر هذا ج من e‏ والأجير ا ت 0 ثم 


TTS‏ نيه الصوم هضم 





جو 
0o‏ 


کے ییار دزز کار ج 
د سك لم 

ران عبدوس فىنذ كرانه وصو”به فى الإإنصاف » قال الموفق: : والصحيح أن اليم 
قو يفون نه عل عن وأعن قل تقب 0 
المعة. والفرق بيل:الواجب والمسئون أن الواجب شرع لإباحة الصلاة والتيمم ٠‏ 
قوم مقامه ذلك والمسنون يراد للتنظيف وقطع الرائحة والتيمم لا بحصل هذا ي 
بل حمل شما وتغبيرا اتتبى.قات وهذه الرواءة هى الى طمن إلبها النفس وإ 
كانالمذهس خلانها وله أعلر. . قال فى ئو رالا بصارللحنفية: التيمم المسل الاحرام 
عند السجز عن الماء ليس جشروع لأنه ماوث اننوى Eu‏ 
جد ماء تسل به للاحرام اوک لكو كاف باستعياله ضرراً أو زبادته 
او ار قات لايقيمم للاحرام » بغ المفة لايقوم التيمم متام ال : 
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عند المحز عن أماء إلا لمن باز له أن يصلى صلاة سنة الإحرام فإنه ينيمم حينئذ» RÎ‏ 
قال شيخ الإسلام رجه اله : ويستحس أن يتتسل للاحرام ولو كانت نفساء AR‏ 
1 و عائضاً انتهى » قال تمس الدين ابن القيم رجه الله ا ہمد كلام سبق چا ج 1 
ف صفة ححة ة النى صلی الله عليه وسل « قصبى الى صلى اا و الظهر 0 
ال الع 1 ربعا ثم ترجل وادهن ولبس إزاره ورداءه وخرج بن اش چ ا 
والمصرقتزل بذى المليقة قصلى ا المد ر ركمتين ثم بات بها وصلى بها لغرب کک 
والعشاء والصبح والظهر فصل ٠‏ مها مس صلوات وكان نساؤ هكلهن ممه وطاف ˆ FEE‏ 
علمين تلك الليلة فاما أراد الإحرام اغنسل غسلا ثانيا الإحرامه غير سل لطاع کی 
الأول » وقد قال زيد بن ثابت « إنه رأى النى صلى الله عليه وسا تجرد لإهلا له 31 
واغتسل» قال الت زلف عدت ج ر یا کی ملعتا SET‏ و93 ٠‏ 


نظف تخد شعره: : من حلق العانة وق ص الشارب وتتف الإبط وتتقليم الأظفارء 
لمكن محل سنية أخذ الشعر وتقليم الأظفار عند الإحرام هو فیا إذا كان فى غير 





و لال ل 


ا 


فهو متمتع نضا آنه اعتمر وحج فى أن شهر الم من عامه وعليه دم لعموم ألأية »> 
وهذا ميى عل قول ا لوفق والشارح : انه لابشترط أوجوب الدم على المت 1 


الإحرام آل من الات اد مسافة قمعم روف ف الشرط الحامس انشا 


بی راو لاکره ٠‏ ی لعز زرا ہیر وتا له اح 
الله اله را پا E ISE‏ دکرء قرالخي ونو م عش انر یی موده فاا ے 


_ rec 0 الما الثاق‎ ٠: 
, عتمتع للا ق لأنه بقتضى الموالاة نما ولانهم إذا أجمواعلى أن من‎ Te 
- ار الحم ثم حج من مامه فليس عع كه متتما إذا ل‎ 
عاسو بان ا وتقدم ذلك فى صفة اأمت.‎ 
الشرط الثالث :أن لابسافر بين المج رال ماف فصر قا كران‎ 
سافر مسافة قصر فا كثر فاحرم بالج بعد حله من العمرة فلا دم عليه نص‎ 
0 روک و غر لقال +2 ارق ار‎ 
فإن خرص وريم ا م ولانه إذا رجح إلىالميقات أومادونه ازمه الإحرام‎ 
مون ا ر ا نترفه كارن فر‎ 


١ 


لزمه دم ونو فخي هنا 51ای ف امل ودنام ا 
اا مسافة القصر لذى الاسفار مايا المج والاعمار 
به دم التمة والقرارت سقوطه فواضح البرهان 
قال شارحها الشيخ منصور : « سين إذا أحرم بالعمرة وحل منها ثم سافر 
شرم الع من وا قصرفا كثر 2 سقط عنه دم القتع » وروی ذلك 
ن عطاء وإسحاق والشاضى إن رجم إلى الميقات فلا دم عليه . وقال أصماب 
ارأى: إن رجع إلمصره عابنت ول فلا. وقال مالك: إن رجع إلى مصره 
أو إل غيرة أ ممن مه طات مضه وإلا فلا . .وال اسن عو متم واه 
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عليه دم مجاوزة اام .قات يشير إحرام إل تحاوز زه ذلك وهو من أهل الوحورت 


واختار الوفق والشارح أن الأفق إذا E‏ - 
بعمرة ثم كل معنا بورع 5 من مک من عامه فهو متمتع تم وعليه دمان دم جد 
CC,‏ 
اة ودم لإحرامه من دون الميقات » وقال الفاشى أب يمى : إذا تجاوز اليقات 3 خ 
حتى صار يدنه وبين مك أقل من مسافة القصر فأحرام منه فلا دم عليه لامته XK E‏ 
لأنه من عاضرى المسحدال رام » قال الموفق اا 
ارام إها يحصل بالإقامة به ونيته ذلك وهذا م حصل منه الإقامة ولا لبا E‏ 
قال الموفق وإ أخرم الأفق بعمره ف غير اشير E‏ 
من التنميم فى أشهر شبر الحم وح من عامه فهر ا م اه 
وف 'نصيصه على هذه الصورة تبيه على إ حاب الدم فى الصورة الأو بطر یی دري 
الأول اتن . قلت ماذهس إلبه اموفق بناء مته eG‏ 
الع تم الإحرام بالعمرة من المبقات أو مسافة قصر وصححه فى الإقناع ومشی على ١09‏ ع 2 
ا إلبه الموفق هو الصحيح E‏ حكن 


نيعا دما 
صاحب الإقناءء الف فنجلا سيو ناد ض اكير" 27-0 عر 
ارط السادسى ١‏ أن شر ى اتم اق اعداء ادا اجا د کر اقا 
أبو يعلى وئية ان کا 1لا ورا کک لشيخ مرى 
ان وسف : فلا كن نية عمرة فقط فى وجوب الدم اتهى » واختار الموفق 
والشارح أنه لايشترط نة المتع لوجوب الم وقدّمه فى العرر والفائق » ومشى 
فى انى 0ه عل أ شتراط ذلك > والصحيح مأ اختاره الموفق والشارح 
لا اى من أن افر د والقارن بسن لمما فسخ رهما بالج و بتويان بإخرأمهما 
اك غو ووا تفن کان مطاف ون فصر وجل من إحرانه واه 
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REG‏ 5 مع يب دی لاحره والشياك لبر سهزم الل 
N E A. E‏ 5 يات لالام بن«( د رحس ن اء 
هال إلى هذه الکلمة من دعائه تھی » قال ابن حجر الميتمى :و تقل اارافی وام 
عن ألى حامد أنه بشير عند قوله وهذا مقام الماد بلك من النار إلى مام إبراههيم 7ال 
عليه السلام وأقرته » لكن تقل الأذرعى عنغيرء أنه يشير إلى نفسه واستحميتهء ب 
بل قال ابن الصلاح إن الأول عاط فلس اني :وة قار ا اجر 
ستعاذة خليل الله تاق له ذلك غل غابة من اللوف والإجلال والسكينة 
والوتار وذلك هو المطاوب فى هذا امحل فَكان بلغ وأولى » وأيضا فتخصيص 

هذا الدعاء عقا بلة اقام يدل على أنه يشير إليه انت ى كلام الميتمى . قلت : الصحيح 

"م ماقاله أبن الصلاج» وما استحسنه الأذرعى » ففما قاله إن حجر الميتمى وها ثقله 

5 الرافنى عن ألى حامد نظر ظاهرء لأنه م نقل عن النى صلى اله عليه وسل ولا عن 
٠الخلفاء‏ الراشدين ولا عن سائر الصحابة أجمين ولاعن التابمين ولا عن أحد 

من الا الكرق الإشارة إل شوح ن الطر اف بالبيرف مرق الور الاي 
وعند بمض الفتهاء والركن الهانى ٠‏ فالإشارة فى الطواف إلى مقام إبراميم ليس 
مشروعا بل هو فمل مبتدع وال أعرم ويقول إن شاء عند الركن المراق : اللهم 

إى أعرة ب من الك والغك راان راان وهو الكفاذق وسو 
المنظر وسوء المثقاب فى الأهل والمال والولدء الهم أظلنى فی ظلك .وم لاظل 

إلا للك واسقنى من حوض نبيك تمد صل الله عليه وسل ششراب هنيتا لا أظما 

بعده ياذا الجلال والإ كرام » وإن شاء بين الشایی أى الغ ربى والماتى: اللهم اجمله 
حجا مبرورا وسعيا مشكورا وجملا مقبولا ونحارة لنتبور يأعزيز يأغفور وعند 
الفراع فنع رقن الطوافيقول إن شاء: اللهم هذا بلدك الحرام ومسجدك الحرام 

وأنا عبدك وان عبدك وان أمتك أتيتك بذنوب كثيرة وخطاية جة وأعمال 
سيئة وهذا مقام العائذ بك من النار اللهم اغفرلى إنك أ فت الغقور الرحم اللهم 
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کے اذو زک ہت ا 


00 77 روس را ہے 
فالا كام سابد ام ا 00 0 
و 5 
ایت 
الشيخ عبد الله بن عيد الرحمن بن جاسر 
النجدى الیب الوهيى الاشيقرى ثم ا مکی السلى 


عقا ألله عنه وتفع بملوعه آمين 


الطبعة الآولى 
o — dB PVT‏ ۴ 
حقوق الطبع محفوظة للمؤان 


كلتب وطبديتيلغ ىالب ی اکل ۍ واولا بص 
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تت jê‏ 
eı" Ce: erg eT e 1 0‏ بوي وي aro‏ 
ER‏ شيخ الاسلام رجه اله تال : والاغتسال لعرفة قد روى فى حديث عن لت 
کک 


“ نتقل عن النى صلی الله عليه وسل‎ I اليكل الاعيدوسل روميس‎ E 
ولاعن أصعابه فى المج إلا ثلاثة أغسال : غسل الإحرام : والنسل عند دخول‎ 1 
د كد والغسل وم عرفة» وما سوى ذلك كالفسل لرى اجار والطواف والمبيت‎ 
ولا عن ااه ولا استحيه‎ pg RE 
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e 
ا‎ 3 
EE جهو رالاعة لامالك ولا أو حنيفة ولا أحمد وإن كان قد قارط ا‎ E 
e ع لات‎ 2 
Ed اد 6 بك اصماية بل هو بدعف إلا أن يكون هناك سمب شتی الاستجا‎ 
ايكون عليه راغية ذف الاس ا قينشل لإزالتها اتى سه قال فى التى ع بج جوع‎ 
ج بے والشرح وللتعى والإتاع 55 عات من الیل ارف عل مر کے کج‎ 
إلى الجبال المقابلة له إلى مايلى حوائط بی عاص التعى , قلت الیل المشرف کت ج ي‎ a ¥ 
LETE a 
CER الك وف الل العال #الاعن بول راوع حر عرفة والمال الما تا‎ 0 
يفام ره‎ Ge 3 
الذكورة عن الال ا ری وف ف عرفة مم رت ووا لط تی عاص ھی ل © ا‎ 2 0 
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اخ عد 
ال وا۷ ساام الخال لی قم ورو بقح رټ عد البى ضع زطلى, ؤس وروي عرابدظر دم 
ينظ لدی ھی ناليم رسا ربا حل اعيرا درق يرال لثم اغسا شار الحرم ولد ری دخ للك 
الو ددا سر ذا لفل کرای رارف ابیت هزد نذا املا لوا رطم 
ربوسو عا قا ی ارال کے لاما ر دیا برف وبا ھروا یا لرل لمم سا ایام 
ا ربک الال ليك جر ل تاتقي الاستي ب شما لوك ع زرده الناس فيزم و 
رورا لاان ل الج دال «السزى ابرض ووغرها وصيعرات سام راف ملغرو 
ای ل التابلة لرا لاحو ل ب عا را نات دزالا زرقي بسدرة عم ایج اس بروا رھ رو مجر 
كر فلو بظ ريق ريم ال جمالك رفم ادد ییا الق رصي ووا یخرن نین وھا مر ایی لی عرو 
با ھر رل راجا رتح شی سلسلة ابال اون الاته نعضها مع سالک رئ وال ب 
ج اشرو وال مام ريم وليف منعروات عرتات جبال وص رضهاالي زیی عرذات انی وهنا 
عار بجا مع عفر ردقال النروي ايضا وإماغرفات محرغاماجاوزواد بحرن اب چاو لارا رک مزه 
عرقت الا جیا الها لز اا بسائيو !مه ارا انع رع رالا ولع | ع بر انهم رھز وج 
تنسب ارقي امج عا مر عرس خا لعا ل ب عفاد الر اح ؤارس و إساء و اتی ا 
خا ريعش رسف رسن الف هنا ر وماد ريا عه کرد ت الا ق لوت مرمعر نا والى, مستي 
ومع یچنوا راترات "ل دوع عسلة اليه فود نز وسلؤوابلجا رو ررب 
الت بل العا وق جز عه تصارالنوية م ا واا راشای واب حامر عي 
رورت مو ضعي عار نیا جرد اا کی ابال اشا لم لواد چ عرز فر لالكانى م 
سال یا ليت عضا ساو الشرقب | مكار برضا معش الو عرو ریہ ےا مر 
اب غامرة اخ عرف ينها دورب العضاب الشرية اجن بد الي رود حرفم وای مز دم 
TR‏ اراشا بارال 
لعفا ب ادن رميز لوث دود عرز جنر ب | ای برا ١‏ وطرنم I‏ 
وخر و دعر ةرس اچ ال الت ليحي ہاب اشر رورا نص مدني لاز 
رمش ومدق رصبي رواد کر ایر غر ومس السوال ملو رسن يوادي رن رسوا 
لالہ ا دی عردم اها سج رنہ ذا ذم نالوا وااو ريا شورع رر مرل ب 
وسا شن عف عرف افاي تع إل يدو امبرل هه قال ا رودن 
ال ات نات E E‏ 
فال والعمرة لور فيم وزكر فص الوداج سرع ابر 
واماد الود ماك الوك ربلد يضحاد ش رقا شالا عه سی روم زا ر ر عرق 
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ڪڪ 5 26 
ل فس ن 
: از 4 القام شى امقس 
سن م وبق وهو تخفيف النون انتهى » قال فى القاموس سل 
يشئقه ويشئقه 00007 قادمة 3 أو حتى رفع : رأمنة 
ااا دنا 07 ا 52 ره لعزن نم وس 
ها ا 7 4 بعرفة إلى غر > 46 54 
فة قر ست كد كدق 
8 ا حی IE‏ 
الشمس ‏ وذهت الصبفرة قليلا » رواه مسل وأو داود وان ماجه » وحديث عى 2 
. قال شيخ الإسلا 233 
a‏ «أن التى صلل الله عليه وسل دفمحينفا ب تالشمس». ف ا 3 E‏ 
ان تيمية رجه الله 'تعالى :و شقوك عرقة ة إلى ا ل 5 3 
ر بت لش 3 
واس 5 3 
| ا ا 
قال فى الغنى : وقول ارق إلى غروب E‏ 3 3 3 


غروت القن فان الدج ې صلى a‏ وتف بعر فة حتى ء 
فى دت جار » وفى حديث على وأعنافة ات الف eT‏ 
الس » انتهى الفا » قال فى المقنع : وهن وقف بعرفة بارا وده 
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2 ١ 
00 قبل غروب الشمس قمليم دم , قال فى الفرح الكبير : . نی أنه‎ 
0 
ER الوقوف إلى #روب الشمس لان ال ی سلی لله عليه وس فمل ذلك» رواه‎ 
وغيرهء وقال عليه الصلاة والسلام :د خذواعنى مناتكي » اتتعى ملخصا ؛‎ 


حاق 
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بأ ليا س س کرد 
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عروة ن مغرس بن أوس بن حارة تة الطافى ê‏ جواز ا عرة 
غ وب الشمس ولفظه : قال «أتيت النى صلى الله عليه وسا بالزدلفة حين 

BS 
$8 


برا 
ارم ر 
A‏ 

¥ 


م 


نوا 


1 


ر 


f 


7 


2 


ٍ 


0 


دب ىار بای هرا 


ادف 
نہ کی نر 


زل ا 


iy 
0 
0 


ف 


لز 





0 
ا 


بی 9 ن( ن ر کیرک الجر سک ۲ہ = 


= 2 ETE 3 SRE 
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EEE‏ ا 
حا مي البيت عن يساره ومنى عن ينه » وكذلك رواه مل وأبو داود وافظه :حا 
ريه عر ومسل بن إبراهيم المنى »قلا : أنبانا شعبة ع ن المي عن إبراهيم 
E Nm es e SE‏ 
E‏ لیت عن ساره ومني عن عينه ورى اجرة سبع حصيات وقال مكذا 
3 23 رغي الذى أتزلت عليه سورة اليقرة 4 اثنبى» وما روآه 55 ف وداود 
3 3 هو الصحيح » وما رواه الترمذى وان ماحه شاذ فى إسناده اأسودى وقد 
E‏ اخلط والله عل » وقوله فى الحديث سورة البقرةء خصها بد كر لا نکشیرامن 
2 أضال المج مذ كور فيها فکانه قال هذا مقام انی أترلت عليه أحكام المناسك 
58 منها بذلك على أن أفمال المح توقرفية » ويحتمل أنه خص سورة البقرة بذلك 
و اعلولما وعظم قدرها وكثرة مافيها من الأحكام والله أعل » وله رمى جرة المقبة 
من فوتها لآن حمر رضى لله عند جاء والزحام عند الجرة فرماها من فوتها + 


قال فى الإقناع وشرحه : وله رمأ : أى جرة المقبة من فوقها لفمل تمر | تى » 
قال الى وره و رها : أى اطرةمن قرا لفل ع مارائ مق 
الزسام عندها اننہى» لكن الذى صم عن النى على اله عليه وسل هو رمى جرة 
العقبة مستقيلا لها والبيت عن ساره وع عن عينه وقد استبطن الوادى وقال : 
لتأخذوا عنی مناسککې » فاتياع سنته صلى اقه عليه وسل أولى من ا 
حمس رضی اله عنه من رميها من فوتها » قال ابن حجر المسقلاتى : وقد أجموا 
عأ ل آله من حيث زماها aT‏ استقيلها أو جعلها عن عينه 
كاوها أو م رها اومن أسفها أ وسطها والاختلاف فى الأفضل ا تتعى 
كلامب ولا قف الرامى عند ججرة العقبة بل رما وهو ماش بلاوقوف 
عندها لقول ابن عمر وان عبا س « إن التى صلی الله عليه وسل کان إذا رمى 
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الاين قبا وان هن سبق إل كان ميا فى احق يسح رتل عه ولا لك 
بدلك انتهى كلامة» وعن عائشة قالت : والح عضول ا و تبني للك عنى 
ناء بظلك ؟ فقال زسول الله صلی الله عليه وسل : لاء متى مناخ من سبق دوك 
الدارنی فى ستنه والتزمذی وان ماجه » وقال الترمذى حديث حسن ی 
وق أواله عله البية ا E‏ و ار صدا 
السو الملكى ولى عهد المملكة المر بية السسودية على“ وعلى ججاعة من أعيان 
أهالى مک بالنظر فى البناء امعدث عنى وتقرير ماتراهء فتوجهنا إلى منى و نظرنا 
شه فقررنا إزالة الأ بنية الحدئة والأحوشة ال ىكارت أن تبلغ وادى e‏ 
موه عل قرارا وان بإزالةاليناء وتوسييع الشوارع فكات ذلك حسنة من 
حسناته يلق ها ربه وم محزی الله ا ممسنين قاد بحضالناسا لادا بخ رو الو ع وز 
( نكتة ) قال الشيخ مد السفاريتى : قال الحافظ ابن الحوزى : رعا قال 

قائل نمم أن TT‏ واحد منهم أن يرمى سبعين 
عا عق إن لير وأما إن تعجل فيكفيه تسح وأربعون ) مداه تر 
أينا إبراهيم غليه وعلى نبينا أفضل الصلاة والسلام » والمرمي مكان صغير ثم 
لاوز أن بربى بحصباة قد رمى مها قبل » وترى الخصا فى المرمى قليلا قا وجه 
ذلك ؟ فللواب ماري عن سفية ن عير أيه قال .+ و الها قريان قا قبل مته 
رفع وما لم يقبن منه وواعى» الباق و ان عت قال + ا 
منها برفع انتهى وكذا قال فى الشرح الكبير » وروى الأزرق بسند إلى سعيد 
بن جبير انه قال : «إنها المصا قربان فا تقبل منه رفم ومالم ,تقبل منه فهو الذى 
ببق » ودسنده إلى ابن عمر أنه قال : « والله ماقبل الله من امرى" حجه إلا رقم 
حصاه » وسنده إلى ابزعيا فى تقال ورا باو eh‏ 
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« جاء رجل ققال : يارسول الله حلقت قبل أن أنحر ؟ قال : انحر ولا حرج ٠‏ ثم 
أنام آخر ققال: يارسول الله إنى أفضت قبل أن أحلق ؟ قال : احلق أو فصر ولا 
حرج ۽ رواه أحمدء وقوله صلی الله عليه وسل :ولا حرج » يدل على أنه 2 

ولا دم قيه > قال فى الإقناع وشرحه : لكن يكره ذلك العام خروجا من 
الاعف قال ل اناي نه ن السنة تقديم رمى فنحر فاق قطواف | تمى قن 


.1 
وعند المالكية ؛ إن قدم الحئق علىالرمى فعليه دمء و إن قدمه على النحر العو ادا 
X=‏ 
على الرمى قلا یء عليه لاله بالإخاع مبرع من حاق شوه ول ااال الأول 2 
ولا خصل إلا برمى الجرةء فأما التحر قبل الرمى خائز لآن الحدى قد بلغ عله چ3 
وعنده أيضا لاجر ته الإفاضة قبل أأرمى . وعند الحتفية إن قدم الاق على الرمى 8 چ3 
أوعى ال ر فعليه دم » فإن کان قارنا فعليه دمان . . ومذهب انا بلة هو ماتقدم EF‏ 
للا حاذيث | ہی هة : الواردة فى رفم الحرج من قدم أو خر شيا قبل ثىء 5 3 4 
بح لخد 
قال ابن القيم رجه الله بعد كلام له سيق ؛ وهناك ستل على الله عليه وسلم ا 
. عن حاق قل ی > ومن دځ قبل أن برمی فقال : احرج إلى A A‏ 
3 ن قال ' : وقال أسامة ن شرياث وریت مع اتی ميل ات عله وسر اج 3ي 
وكان الا TE‏ ال ا حك قل أن اوا 00 
شيا وقدمت فكان ,قول لاحرج لاحرج إلا علي رجل اعترض عرض رجل , e‏ 

00 


مسل وهو ظام فذلك الذى: حرج وهلك » وقولة سیت قبا طوف ف 
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لحديث ليس بمنفوظ والحفوظ تقديم الرمى والتسر والملق يضما على بم ع 
ته ىكلامة رجه الله تسای واليقة ان رمي جمرة العقبة ثم باحر ثم حل © 
,طوف طواف الإفاضة لأن انی صلی اله عليه وسل رتها كذلك إن أل 
بترئبهأ فلا شیء عليه وتقدم قريببا . مم ينطب الإمام أو نائبه نوم 


m 


ويا افر 


al ily 
زرد ر تل‎ 
2 

A2 
E 


2 
ALD SSS VES NFT 
5 2 37 ا‎ 





ايا ا 
ك 0 ر ا سے 


2 فليم مد رمو رم‎ RRS 
0 3/7 tey ج ر رواج مہ رة‎ alg araf? 


و 


E 


الإقناع أطلق أنه لاقضاء مسا حمر ع اوضاجت مواقي عدم القضاء 0 - 

چ : 
عا إذا تحلل قبل فوات الج رهآ تل مدفاك الوم د 
وس الراك ا ده فالات 3 وقد نايع صاحث انی و هن الكلة N ma.‏ 


الاڪ اسف المنتوعبت رايهم الشبيخ يان كا أن ماعب الإقاع نأ بع 
صا ك الو نعياف ا فى الغنى والكاق والفرع الرواعت ى هتال 
واه أعلم . قال فى شرح الإقناع :وإن زال الحصر بعد تحلله وأمكنه قمل الى 
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الواجب فى ذلك العام إزمه قمله التهبى ومثله فى شرح المنتبى . قال فى iE u‏ 
والشرح : وإذا محلل العصر من الح فزال المصر وأمكنه المج لر 4 نكاد RE‏ 
انت عوية الاقم أ وفنا وجوب القضاء أوكانت الححة واجبة فى 0 
المج حب على القور » وإن تكن الحجة واحبة ولا قلنا بوجوب سح ا 
وغ ي ای کر ول ا عا EI‏ 
أوطواف الوداع أو الميبت عزدلفة أو عتى فى ليالها فليس له التحلا ل efi o‏ 
امج لاقف مانا ودم ورود لت دات وعو د ارك ص امت ل کن 
ييه رک اختارا وحجه صصح لام أركنه » ران ا 

ارم حح ع عن عرفة دون الييت حال بأفمال حمرة عهانا وم زمه به دم ' ES‏ 
د إلى الممرة مباح بلا حمر عه أولى ۽ فان كان قد طاف وسعى للقدوم 3 
او اررض أو فة اللي قال بطرات وس العرين لآ E‏ 
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كعد ا طواف اليرة ولاسعها ولس ليه أن يحدد إحراما فى الام 

قله اتو حل شرح الحم . قال ف منتى وشرحه : ومن حصر عن طواف ٠‏ 
الإفاضة فقط بان رى وحلق بمد وقوفه ل يتحلل لنحو جاع حتى طوف 
للإقاضة ويسعى إن م يكن سعى وكذا ر عن الى فغ لان الشرغ ورد 
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خاقفة الطبح 


ر 
رار م 
بحمد الله تما وحسن توفيقه تم مہم کتاب 
فى رر الأحوام لمج بيث الله الحرام 
للشسخ عبد انه بن جاسرالمكى 
مصححا تعرفة نة التصحييح برياسة : الشيح أجبد سمد على 
لامرةى | زر :1 
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والمنماج از ی سا ج حي 


١‏ - نسخ الكتاب» ومقابلته مع النسخة المطبوعة عام ١۷١٠ه‏ والمصححة بخط المصنف. 
۲ - بيان مواضع الآيات من القرآن بذكر اسم السورة» ورقم الآية» في صلب الكتاب بعد كتابتها 
بالرسم العثماني. 
۳ - تخريج الأحاديث والآثار الواردة في الكتاب» واتبعت في ذلك المنهاج الآتي: 
أ) ما كان في الصحيحين أو أحدهما اكتفيت بتخريجه منهماء إلا إذا أشار المصنف في صلب 
الكتاب لرواية غيرهما فأخرجه مما أشار إليه المصنف» وقد أزيد على تخريجه. 
ب) ما كان في غير الصحيحين أو أحدهما خرجته من كتب السنن» والمسانيد» والمعاجم» 
والتاريخ» وغيرها حسب ما تيسر لي أثناء التخريج. 
ج) رتبت كتب المخرجين للحديث حسب ذكر المؤلف لهم» ولو كان بعضهم حقه التقديم» 
وأما ما لم يخرجه المؤلف فعلى النحو الآتي: 
٠‏ الكتب الستة على النحو الآتي: 
١‏ - البخاري. ۲ - مسلم. 
۳ - أبو داود. 5- الترمدئ. 
٥‏ - النسائي. 1 - ابن ماجه. 
۵ أماما زاد على هؤلاء فبحسب وفياتهم. 
د) ثبت في تخريج الحديث رقم الجزء» والصفحة» ورقم الحديث» واسم الكتاب» والباب 
إلا مسند الإمام أحمد فاكتفيت فيه برقم الحديث. 
ه) أعقبت تخريج كل حديث بالحكم عليه من كلام علماء الحديث» وعلماء الجرح والتعديل» 
وإن كان هناك خلاف في تصحيح الحديث أو تضعيفه ذكرت ذلك من كلام العلماء. 
ه - تخريج الأبيات الشعرية ببيان قائليها إن لم يذكرها المؤلف» وتوثيقها من الدواوين» وكتب الشعر 
واللغة والأدب. 





تبن ص 20 
١‏ - شرح الكلمات اللغوية والغريبة. 
۷- ترجمة بعض الأعلام الواردة في الكتاب مما رأيت أن الحاجة تستدعي ترجمته. 
۸ - التعريف بالأماكن والمواضع بالرجوع إلى كتب معاجم البلدان ومعاجم اللغة» وغيرها. 
4- وثقت النصوص التي نقلها المصنف» وهي تنقسم إلى أقسام: 
أ) تارة ينقل بالنص» ويشير إليه. 
ب) وتارة ينقل بالنص» ولا يشير إليه» فأجتهد في معرفة من نقل عنه» وأوثقه. 
ج) وتارة ينقل بتصرف يسير في الألفاظ. 
د) وتارة ينقل بتصرف كثير في الألفاظ. 
ه) وتارة ينقل» ويقول (اه) ملخصاً. 
و) وتارة ينقل ويختصرء ويضيف ويقدم ويؤخرء فأجتهد في توثيق جميع ذلك» والإشارة إلى 
أنه بتصرف يسير أو كثير. 
ز) وتارة ينقل من المصدر مباشرة» وتارة ينقل بواسطة؛ فما نقله مباشرة وثقته مما نقل منه» 
وما نقله بواسطة وثقت ما نقل منه» ومن المصادر التي نقل عنها بحسب الإمكان. 
# أشرت في الهامش إلى بداية نقل المصنف ونهايته» وهل هو بنصه» أو بتصرف يسير أو كثير. 
# قد أشير في الهامش إلى زيادة توثيق لهذا النص الذي نقله المصنف. 
# وثقت أقوال علماء المذاهب ممن نقل عنهم المصنف بالرجوع إلى مؤلفاتهم إن كانت لهم 
مؤلفات» أو إلى كتب مذاهبهم» إن كانوا من أصحاب المذاهب. 
# وثقت المسائل الفقهية توثيقاً موضوعياء بذكر جملة من المصادر التي توجد فيها المسألة. 
# ما نقله بنصه قابلته على المنقول عنه» وأثبت الأصل» وبينت في الهامش ما أورده المصنف 
من اختلاف. سواء نص على النقل» أو لم ينص عليه حيث احتوى هذا الكتاب على كثير 
من النقول التي لم يشر المصنف إلى مصدر النقل منها. 
* ما نقله بالمعنى» أو قال فيه: انتهى ملخصاء أو بتصرف... أشير إلى أصله الذي نقل منه 
فى الهامش» وإن كان هناك اختلاف بين عبارات المصنف وبين النص المنقول منه أبين 
فى ا ا ا و معو ونه اذكر اله صر فنا د 
ca lee UN‏ ۰ 
# رتبت المصادر الأصولية؛ والفقهية حسب ترتيب المذاهب الفقهية مبتدثاً بالمذهب 
الحنفي» ثم المالكي» ثم الشافعي» ثم الحنبلي. 


ا رتنه المضاض فى عل اف ج لاسو اهيا مدنا صن وا تقد لازنا 








كان النص الذي نقله المؤلف من كتاب متأخر» فأثبت الكتاب المنقول عنه آولاء ثم أرتب 

المؤلفات حسب وفاة مؤلفيهاء كأن ينقل نصا من «منتهى الإرادات وشرحه) فأجعله أولاء 

ثم أذكر ما بعده من المراجع في المذهب الحنبلي حسب وفاة مؤلفيها. 

# وما عدا ذلك من المؤلفات؛ ككتب التفسير» وشروح الأحاديث» واللغة» والمعاجم» 
والتاريخ» والتراجم وغيرها فبحسب وفيات مؤلفيها مقدما من تقدمت وفاته. 

ا شت تا لآ الاما مهاده أو كان المذهيه أو لكير دك فين الأمور 
جعلته آولاء ثم أذكر الكتب التي تؤيد هذا النص بحسب وفاة مؤلفيها. فإذا نقلت عن 
«الإنصاف» مثلا جعلته أولاء ثم أورد المراجع مرتبة. 

# ذكرت في كثير من المسائل اختيارات شيخ الإسلامء وتلميذه ابن القيم» كما ذكرث 

اختيارات الشيخ محمد بن إبراهيم» والشيخ محمد الآمين الشنقيطي» والشيخ عبد الله بن 

حميد» والشيخ عبد العزيز بن باز» والشيخ محمد بن عثيمين - رحم الله الجميع - كذلك 

ضمنته فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة العربية السعودية. 


* صنعت فهارس عامة للكتاب وهي: 
١‏ - فهرس الآيات القرانية. 
۲ - فهرس الأحاديث النبوية. 
۳ - فهرس الآثار. 
٤‏ - فهرس القواعد الأصولية والفقهية. 
ه - فهرس الأعلام. 
5 - فهرس المواضع والأماكن. 
۷ - فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات. 
۸ - فهرس الأشعار. 
4 - فهرس المصادر والمراجع. 
٠‏ - فهرس الموضوعات. 
هذا ما قمت به» أسأل الله تعالى أن يجعله خالصاً لوجهه الکریم» وأن يثيبنا عليه» وکل من كان سبباً 
في إخراج هذا الكتاب إنه ولي ذلك والقادر عليه» وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


ات 


هع مس و ا سس ا 22 
ع كع چ ران 
IDE‏ پا رر ا ھھھ ا ُ 





¥( 17 را 7 1+ 7 
اال تم ووا ر 
e‏ 


ترج کاچ بيت الله ا جرا 





اوھ مدکی ا 


55 ا 


ي 

سر ع س ا 
> ر کر C7‏ 
۰ 4 »هه 6 0 r‏ 
0 ي ب 


قال المؤلف عبد الله بن عبد الرحمن بن جاسر - عفا الله عنه -: الحمد لله الحيّ القيوم ذي 
الجلال والإكرام» والشكر له ذي الفضل والجود والكرم والمنن العظام» الذي هدانا للإسلام» وأسبغ 
علينا نعمه وألطافه الجسام» وشرع لنا - فضلاً منه وتكرماً - حج بيته الحرام» وجعله محلاً لتنزلات 
الرحمة ومحو الآثام. 

وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له الذي خص الحج بوقت محدود''' وأطلق وقت 

0 0 يكم 2 9 : ك5 )0( 
العمرة في جميع العام" وفرض الحج والعمرة على كل حر مسلم مكلف مستطيع من الأنام ٠.‏ 

وأشهد أن سيدنا ونبينا محمداً عبده ورسوله وخليله وحبيبه أفضل من أحرم من ميقات ولبَّى 
ووقف بعرفة نهاراً إلى الغروب وبات بمزدلفة ومنى ورمى ونحر وحلق وطاف بالبيت الحرام“» كلل 
وعلى آله وأصحابه الذين تمسكوا بسنته وسعوا - كما سعى - بين الصفا والمروة ووقفوا بتلك 
المشاعر العظام. 

أما بعد: فإن الحج من أفضل الطاعات عند رب العالمين» وأجل الأعمال الصالحة لمحو ذنوب 


المذنبين» وقد استعنت الله 3# وألفت فيه هذا الكتاب» وسميته: 


' مقي( رق ت اا ف زلبك يهاي‎ ١ 
وهو يشتمل على بيان أحكام الحج وإيضاح مشكلاته» وذكر مصححاته ومفسداته» وأركانه‎ 
وواجباته ومسنوناته» وغير ذلك من متعلقاته» وسقت فيه بحوثا مفيدة وفوائد فريدة لا تجدها في‎ 
غيره» لاسيما في المسائل التي كثر فيها السؤال والاستشكال في مواسم الحج» مثل: مسألة ما إذا طاف‎ 
المتمتع وسعى لعمرته» ثم أحرم بالحج قبل الحلق أو التقصير» هل يصح حجه أم لا“؟ ومثل: مسألة‎ 
المتمتع» هل يكفيه لعمرته وحجه سعيٌ واحد بين الصفا والمروة أم لابد من سعيين: واحدٍ للعمرة»‎ 





)١(‏ ينظر: ص١١‏ في أشهر الحج. (؟) ينظر: ص٠۹٠‏ في وقت العمرة. 

() ينظر: ص59 هامش رقم (5) في حكم العمرة والمؤلف في كلامه هذا يشير إلى شروط الحج» وهي: الحرية» والإسلام» 
والتكليف» والاستطاعة. فينظر: ص 17. 

)٤(‏ يشير هنا ره إلى أركان الحج وواجباته. وقارن بين خطبة المصنف» وخطبة ابن بليهد في جامع المسالك في أحكام 
المناسك /7. 

(5) ينظر: ص”77. 
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والآخر للحج؟ وسقت الأحاديث الصحيحة في ذلك» ومثل: مسألة رمي الجمار الثلاث لنفسه 
ومستنيبه أو موليه'"'» ومثل: مسألة منع أخذ الشعر والظفر عند الإحرام» إذا كان في عشر ذي الحجة» 
ومن نيته أن يُضْحٌيَ أو يُضَحَّى عنه» ووجوب أخذ ذلك عند إتمام عمرته» وبيان الفرق بينهما"» وغير 
ذلك من البحوث المفيدة. 

وتكلمت فى الغالب على بعض الأحاديث التى أوردها الفقهاء فى المناسك والزيارة» وهى غير 
صحيحة» ولا عي" قا أن ارعس مو الروايات ارال :ما برافن الدليل» وإن خالف ا 
من المذهب» مثل قول صاحب «المنتهى»)7*"» و«الإقناع»”'' وغيرهما”": إنه إذا أتى على رمي جمرة 
العقبة يستقبل القبلة. مع أن الصحيح الذي تدل عليه السنة أنه يجعل مكة عن يساره» ومنى عن يمينه» 
وغير ذلك. وقد تعرضت فى بعض المسائل لذكر الخلاف بين الآئمة» لاسيما فى فصل: ولا يجوز لمن 
أراد دخولٌ مكة أو الحرم 1 نسكا تجاورٌ الميقات بغير إحرام”؟'» وفي باب اع ومحظوراته”' 2 
وباب الفدية" 'ء فإني قد سقت في ذلك مذاهب الأئمة أكثر مما سقته في غيره. 

هذاء وإني قد أسوق العبارة الصريحة في بيان المسألة» ثم أعقبها بعبارة تؤيدها من «المنتهى»» 
أو «الإقناع» أو غيرهما"'» ولم ألتفت إلى أن هذا يعد تكراراً؛ لن منه ما يحلو لزيادة الإيضاح. 

وقد دعاني إلى جمع هذا الكتاب قوله يَلِ: (إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث: صدقة 
جارية» أو علم ينتفع به أو ولد صالح يدعو له»"'» وإن لم أكن أهلًا للإكرام» فقد يكرم الطفيلي في 


(۱) ينظر: ص7”8/ا-57/. (0) ينظر: ص 4لالاء ۷۸۰. 


(9) ينظر: ص1۸٩‏ فما بعدها. (4) ينظر: ص 8١5‏ فما بعدها. 

.707/7 مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. (5) الحجاوي‎ ١177/7 الفتوحي‎ )٥( 

(۷) الفروع لابن مفلح ۳/ 0۱۸. وينظر: ص١٠۷.‏ (۸) ينظر: ص‌۷۰۳-۷۰۱. 

(9) ينظر: ص ١70‏ فما بعدها من الصفحات. (۱۰)ینظر: ص ١960‏ فما بعدهاء وص ۲۹۳ فما بعدها. 


(۱۱)ینظر: ص۳۹۹ فما بعدها. 

(١١)ينظر:‏ ص (۳۳) من المقدمة حول الكتب التي اعتمدها المؤلف في كتابه هذا.. 

(۳٠)رواه‏ بهذا اللفظ ابن أبي الدنيا في كتاب العيال ۲/ ٦١١‏ رقم الحديث / »57١‏ ورواه مسلم في صحيحه برقم/ ٠١١١‏ 
كتاب الوصية» باب ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته» بلفظ: «إذا مات الإنسان انقطع عمله إلا من ثلاثة: إلا من 
صدقة جارية» أو علم ينتفع به» أو ولد صالح يدعو له). 
وقد أخرجه الترمذي في جامعه برقم / 17177 كتاب الأحكام» باب ما جاء في الوقف وتعليم السنن» والنسائي في سننه 
برقم / 70١‏ كتاب الوصاياء باب فضل الصدقة عن الميت» وأحمد في المسند برقم / ۸۸٤ ٤‏ بلفظ: «إلا من ثلاث»» 
والدارمي في سننه برقم / 577 في المقدمة» باب البلاغ عن رسول الله ييي وأبو يعلى في المسند "57/١١‏ برقم 
٤۷ /‏ وابن خزيمة في صحيحه 5/ ١17‏ برقم / ۲٤۹٤‏ جماع أبواب الصدقات والمحبسات. باب ذكر الدليل على 
أن أجر الصدقة المحبسة» يكتب للمحبس بعد موته ما دامت الصدقة جارية» وابن حبان في صحيحه 7877/17 برقم = 





محل الكرام. 

هذاء وإني أرجو من الواقف عليه والناظر فيه» إن وجد فيه ما يوافق الحق والصواب» فليبادر 
بالقبول» ويتذكر يم الحساب عند رب الأرباب» وإن عثر على شيء زلت فيه القدم» أو سبق به القلم» 
فليستحضر بقلبه أنه لم يسلم من الخطأ إلا رسول الله لاء سيد العرب والعجم”'» كما قيل: 
وو الذي ترف سسحاياة كلها ككشت الو تلاا تدعاب" 


وكما قيل: 
مولس لحاس هيبا مجه لهم سوسا ركن الذي فيه افو 

وأسأل الله العظيم رب العرش الكريم أن يعصمنا من الخطأ والزلل» ويحفظنا من التصنع بالقول 
والعمل» وأن يجعله خالصاً لوجهه الكريم» وسبباً للفوز بجنات النعيم لوم لاقع مال وا بوت © إل 
ماق هملپ سیم € [الشعراء: 115-84 وما يفيت لل مه َل وکت وَل بُ € [هود: 84]. 

وهذا أوان الشروع في المقصود بعون الله الملك المعبود» فأقول - وبالله الاعتماد» وهو الموفق 
للصواب والسداد -: 


= /5017 كتاب الجنائز» ذكر البيان بأن عموم هذه اللفظة «انقطع عمله» لم يُرِدْ بها كُلّ الأعمالء والبيهقي في السئن 
الكبرى 778/7 كتاب الوصاياء باب الدعاء للميت. 
ورواه البخاري في الأدب المفرد برقم / ٠۳۸‏ باب بر الوالدين بعد موتهما بلفظ: «إذا مات العبد». 
وقد نظم السيوطي تلك الثلاثة الواردة في الحديث وغيرها بقوله: 





)۱( 


إذا مات ابن آدم ليس يجري 
علووةٌبنثها ودع ةنجل 
ورائنةمصحف ورباطاط ثخر 


و ةا ا ر ب ا ارى 


وت ليل قرا ٍ كريم 


وغرسٌالنخل والصدقات تجري 
وج فر ال أو اج راء نهر 
السسيحسة أو ها محل ذكر 


تنظر هذه الأبيات في: حاشية الشبراملسي 98/١‏ ۳۹ وه/ ١۸‏ وسبل السلام للصنعاني 1717/١‏ وقد اقتصر على 
الأبيات الأربعة الأولى» وحاشية البجيرمي على المنهج المسماة التجريد لنفع العبيد ۳/ 27٠١‏ وحاشيته على الخطيب 
المسماة تحفة الحبيب على شرح الخطيب ۳/ 7٠7‏ وحاشية الجمل على شرح المنهج ۳/ .٥۷١‏ 

وعبارة البهوتي في مقدمة كشاف القناع /١‏ 7: !ومن عثر على شيء مما طغى به القلم؛ أو زلّت به القدم» فليدرأ بالحسنة 
السيئة» ويحضر بقلبه أن الإنسان محل النسيان» وأن الصفح عن عثرات الضعاف من شيم الأشراف» وأن الحسنات 


يذهبن السيئات». 


(؟) البيت لعلي بن الجهم كما في ديوانه/ ١١4‏ وقيل لغيره. ينظر: زهر الآداب للحصري .5١/١‏ 


e 


000 


جمع مَنْسَك بفتح السين وكسرهاء وهو: التعبد؛ يقال: تنسكء إذا تعبد. وغلب إطلاقها على 
دات الح امك فى الأصل: من الشركة ون اللي قال - هال ول صلق 
وشن #*: أي ذبيحتي #وتیای وماق ينور الْعلمِينَ 0 لا سرك لذ 4 [الأنعام: ١9‏ - 13]. قال 
الجوهري: النسك بالإسكان: العبادة» وبالضم: الذبيحة”"» انتهى. 


واعلم أن الحج» والعمرة يجبان”*؟) بشروط خمسة يأتي ذكرهاء ا 


(۱) 


)١(‏ هذه ترجمة ابن قدامة في المقنع ۳/ ۸۳ مع المبدع» وابن مفلح في الفروع ۳/ ٠٠٠۳‏ أما في الكافي ۲/ ۲۹۷ والمغني 
٥‏ فترجم له بكتاب الحج. 
وينظر: المستوعب للسامري ٤‏ ۷ ومنتهى الإرادات» وشرحه للفتوحي ۳/ ۹۳٥٠ء‏ وشرح منتهى الإرادات ET‏ 
وكشاف القناع 5/ ۷ وكلاهما للبهوتي. 

(؟) من قوله: جمع منسك... إلى قوله: وهي الذبيحة» من كلام عثمان النجدي في هداية الراغب/ 575. 
وينظر: تهذيب اللغة للأزهري /١١‏ "الا» ٤‏ ۷ مادة انسك». ومعجم مقاييس اللغة لابن فارس 5/ 57٠١‏ مادة انسك) وفيه: 
«وزعم ناس أن المنسك: المكان يألفه. وفيه نظر». 

)۳( الصحاح 5 مادة: «(نسك». 

() القول بوجوب العمرة هو الصحيح من المذهب» وعليه جماهير الأصحاب» وهي أشهر الروايات. كما قال المرداوي في 
الإنصاف ٦/۸‏ ۷. 
قال الز ركشي في شر حه لمختصر الخرقي ۳/ ۲۷: وحيث وجب الحج» فهل تجب العمرة؟ فيه ثلاث روايات» «أشهرها» 
وبه جزم جمهور الأصحاب: نعم» وعنه لا تجب. 
والرواية الثالثة: تجب إلا على أهل مكةء وهذا المذهب عند الموفق فى المغنى 1/0 . 
اي ار العو اف خرن اراي عدم الر عرب رال وير اف لفاوق 2 5 1ن ا 
فالصحيح أنه لا دليل على وجوبها؛ فإن الآية فيمن شرع فيه» فلو نوى قطعه فليس له رفضهء وكذلك العمرة لو نوى 
رفضهاء فإنه لا يخرج من هاتين العبادتين بحال حتى فاسدهما يمضيان فيه». 
واختار الوجوب الشنقيطي حيث يقول في أضواء البيان / ١17١4‏ : «واعلم أن العلماء أجمعوا على أن من أحرم بالعمرة 
وجب عليه إتمامهاء ولا يجوز له قطعهاء وعدم إتمامها؛ لقوله - تعالى -: # ويوا وره أما حكم استئناف 
فعلها فقد اختلف فيه أهل العلم. ثم قال - بعد أن ذكر أدلة الفريقين والمناقشة -: الذي يظهر لي أن ما احتج به كل واحد 
من الفريقين لا يقل عن درجة الحسن لغيره» فيجب الترجيح بينهماء وقد رأيت الشوكاني رجح عدم الوجوب بموافقته 
للبراءة الأصلية» والذي يظهر بمقتضى الصناعة الأصولية ترجيح أدلة الوجوب على أدلة عدم الوجوب» وذلك من ثلاثة 
أوجه... ثم ذكرها». 
وهو اختيار الشيخ ابن باز كما في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة ١7١/17‏ حيث يقول: «الحج والعمرة واجبان على = 








دا سلب سایلا 


إن شام انه ال 


والحج ل القضد إن عو تت 

وشرعاً: قصد مكة وعرفة لعمل مخصوص في زمن مخصوص 
والعمرة لغة: الويارة”*'ميقال: أعمرة: إذا زاره 

وشرعاً ار البيت الحرام على وجه الخصوص” 

ووجوبهما بالكتاب» والسنة. 

فأما الكتاب فقوله كلك ينوع الاس يد جح الت من أ سَتَطاعَ ليه سی ومن كَقرَ 
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وأما لبد فيا بان اا ر ر قال: سمعت رسول الله كَل يقول: 


كل مسلم حر مكلف مع الاستطاعة مرة في العمرا. 

والشيخ ابن عثيمين كما في الشرح الممنع ۷/ 4 حيث قال: قواختلف العلماء ء في العمرة» هل هي واجبة أو سنة؟ 
والذي يظهر أنها واجبة؛ لأن أصح حديث يحكم في النزاع في هذه المسألة هو حديث عائشة و حين قالت للنبي : 
هل على النساء جهاد؟ قال: «نعم عليهن جهاد لا قتال فيه: الحج» والعمرة». 

وينظر: مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 015/١‏ رقم / ١١١٠ء‏ والهداية لأبي الخطاب 288/١‏ والمستوعب 
للسامري ۸/٤‏ والكافي لابن قدامة ۲/ ۲۹۷ والمحرر للمجد /١‏ 777» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۷ والتسهيل 
للبعلي/ ۰4۲ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲٠۳‏ والمبدع لابن مفلح "/ 87: ۸٤‏ والتنقيح المشبع للمرداوي / 2179 
والتوضيح للشويكي »47١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ١7‏ 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولى النهى للفتوحى ۳/ ٠١١‏ . 

ینظر: ص ۸۲. ۰ 

الصحاح للجوهري ٠٠١ /١‏ مادة اقصد» قال: «هذا الأصلء ثم تُعُورف استعماله في القصد إلى مكة للنسك» تقول: 
حججت البيت أَحُجّهُ حجاً فأنا حاج). 

وينظر: كشاف القناع للبهوتي 4/5. 

منتهى الإرادات للفتوحى ۲/ ٥۷‏ دون لفظ: «وعرفة»» وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى /١‏ 77/0. 

۰ ۰ N NSE الصحاح للجوهري‎ 

منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .5١7‏ 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٤۱٥٤ء‏ كتاب التفسير» باب قوله: # وقي وهم حى لا تكو ونه يدهن 
انوا عدو نآ عا لا 4 ومسلم في صحیحه» رقم الحديث / ۱۹ كتاب الإيمان» باب بيان أركان الإسلام ودعائمه 
العظام» وليس عندهما قوله ي: «من استطاع إليه سبيلا)» وقد رواه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / ٩‏ ۰ کتاب 
الإيمان» باب ما جاء: بني الإسلام على خمس» بدون هذه الزيادة» وكذلك النسائي في سننه برقم / 5٠١157‏ كتاب الإيمان» 
على كم بني الإسلام؟ وهذه الزيادة ثابتة في حديث جبريل المشهور من رواية عمر بن الخطاب ؤب الذي رواه مسلم 
في صحيحه في أول حديث بعد المقدمة» وفيه: «وتحج البيت إن استطعت إليه سبيلا»» كما أخرجه أبو داود في سننه» 
رقم الحديث / 5545 كتاب السنة» باب في القدر. 





NOU LH 1‏ را ل اا سر لخ برت 5 
«بني الإسلام على خمس: شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله وإقام الصلاة» وإيتاء الزكاة» 
وصوم رمضان» وحج بيت الله الحرام من استطاع إليه سبيلا». 


ومنها حديث عائشة وها قالت: يا رسول الله هل على النساء من جهاد؟ قال: «نعم» عليهن 
جهاد لا قتال فيه: الحج والعمرة» رواه أحمد”'» وابن ماجه بإسناد صحيح”"» وإذا ثبت ذلك في حق 
النساء فالرجال أولى”". 


والأخبار الواردة في فضله كثيرة مشهورة: فمنها ما في ١الصحيحين»”*'‏ عن أبي هريرة 
عبد الرحمن بن صخر طايه قال: سثل رسول الله ب أي العمل أفضل؟ قال: «إيمان بالله ورسوله»» 
قيل: ثم ماذا؟ قال: «الجهاد في سبيل اللّه)» قيل: ثم ماذا؟ قال: «حج مبرور». 


وعنه قال: سمعت رسول الله يه يقول: «من حج هذا البيت فلم يرفث ولم يفسق رجع من 
ذنوبه كيوم ولدته آمه» رواه البخاري”*', 7ببببب-- 0 230 


.7 5471 / في المسند رقم الحديث / 1017277 بالنص المثبت» وينظر الحديث ذو الرقم‎ )١( 

(؟) في سننه» رقم الحديث / ۲۹١١‏ كتاب المناسك» باب: الحج جهاد النساء وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء 
المفرد / 77 /الاء والفاكهي في أخبار مكة ۱/ ۳۷١‏ برقم / 47/ء وابن خزيمة في صحيحه 5/ 09 برقم / ۳۰۷٤‏ كتاب 
الحج» باب الدليل على أن جهاد النساء في الحج والعمرة» وفي الخبر - علمي - دلالة على أن العمرة واجبة كالحج؛ إذ 
النبي بي أعلم أن عليهن العمرة كما أن عليهن الحج» والدارقطني في سننه ۳/ 55 برقم / 71١7‏ كتاب الحج» باب 
فضل الحج والعمرة» والبيهقي في السنن الكبرى 5/ 0٠‏ كتاب الحج» باب من قال بوجوب العمرة استدلالا بقوله - 
قال النووي في المجموع 5/1: «رواه ابن ماجه» والبيهقي وغيرهما بأسانيد صحيحة» وإسناد ابن ماجه على شرط 
البخاري ومسلم». 
وقال ابن القيم في تهذيب سنن أبي داود ۲/ ۳۳۳: «وفي سنن ابن ماجه بإسناد على شرط الصحيحين عن عائشة قالت: 
قلت: يا رسول الله...» وذكر الحديث. 
وقال ابن الملقن في تحفة المحتاج ۲/ :۱١١‏ «رواه ابن ماجه بإسناد على شرط الصحيح». 
وقال ابن حجر في بلوغ المرام» رقم الحديث / :1۷١‏ (وإسناده صحيح» وأصله في الصحيح». 
وأخرج البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١57١‏ كتاب الحج» فضل الحج المبرور. ورقم / 71785 كتاب الجهادء 
باب فضل الجهاد والسَّيره عن عائشة ذه نها قالت: يا رسول الله نرى الجهاد أفضل العملء قال: «لكن أفضل الجهاد 
چې عرو 

() معونة أولي النهى للفتوحي 195/7. 

(:) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۲٢‏ كتاب الإيمان» باب من قال: الإيمان هو العمل... ورقم / ١5١19‏ كتاب الحج» 
باب فضل الحج المبرور» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 10 كتاب الإيمان» باب بيان كون الإيمان بالله - تعالى - 
أفضل الأعمال. 

(5) في صحيحه» رقم الحديث / ١57١‏ كتاب الحج» باب فضل الحج المبرور» ورقم / ۱۸١۹‏ كتاب المحصرء باب 





ج VY‏ کڪ راا ى کک 


ومسلم"'» والنسائي"» وابن ماجه "۰ والترمذي» إلا أنه قال: «غفر له ما تقدم من ذنبه». 
وعنه أن رسول الله ي قال: «العمرة إلى العمرة كفارة لما بينهماء والحج المبرور ليس له 
جزاء إلا الجنة» رواه مالك والبخاري”''» ومسله”"» والترمذي”"» والنسائي”"؛ وابن ماجه”'"). 


وعن عائشة طول قالت: قلت: يا رسول الله» نرى الجهاد أفضل الأعمالء أفلا نجاهد؟ فقال: 
«لكن أفضل الجهاد حج مووا روه لای وره . وابن خزيمة في اص ولفقلة 
قالت: قلت: يا رسول الله» هل على النساء من جهاد؟ قال: «عليهن جهاد لا قتال فيه: الحج والعمرة». 


وعن عبد الله بن مسعود تاه قال: قال رسول الله يك «تابعوا بين الحج والعمرة؛ فإنهما ينفيان 
الفقر والذنوب كما ينفى الكير خبث الحديد والذهب والفضة» وليس للحجة المبرورة ثواب إلا الجنة» 
زو الم م كل 000000-1١‏ [زاز121 1 2123# 


ے 


= قوله :َرَت 4 ورقم / 187١‏ كتاب المحصر: باب قوله - تعالى -: ولا سو ولاج دال ن ألْحَيَ *. 

)١(‏ في صحيحه. رقم الحديث / ٠٠١‏ كتاب الحج» باب فضل الحج والعمرة ويوم عرفة. 

(۲) في سننه» رقم الحديث / ۲٠۲۸‏ كتاب مناسك الحج» باب فضل الحج. 

() في سننه» رقم الحديث / ۲۸۸٩‏ كتاب المناسك» باب فضل الحج والعمرة. 

(4) في جامعه» رقم الحديث / ۸١١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في ثواب الحج والعمرة. 

)0( في الموطأ "577/١‏ رقم الحديث / 15» كتاب الحج» باب جامع ما جاء في العمرة. 

(5) في صحيحه» رقم الحديث / ٠۷۷١‏ كتاب العمرة» باب وجوب العمرة وفضلها. 

(۷) في صحيحه» رقم الحديث / ۹٤١٠ء‏ كتاب الحج» باب فضل الحج والعمرة ويوم عرفة. 

(۸) في جامعه» رقم الحديث / "477 كتاب الحج» باب ما جاء في ذكر فضل العمرة. 

(9) في سننه «المجتبى» رقم الحديث / 777١‏ كتاب مناسك الحج» باب فضل العمرة. 

()في سننه» رقم الحديث / ۲۸۸۸ كتاب المناسك» باب فضل الحج والعمرة. 

(١١)في‏ صحيحه» رقم الحديث / ٠١٠١‏ كتاب الحج» باب فضل الحج المبرورء ورقم / ۲۷۸٤‏ كتاب الجهاد والسير» باب 
فضل الجهاد والسير. 

)1١(‏ أخرجه عبد الرزاق في المصنف 8/5 رقم الحديث / ۸۸١١‏ كتاب الحج» باب فضل الحج» وابن حبان في صحيحه 
9 رقم الحديث / ۳۷٠۲‏ كتاب الحج» باب ذكر البيان بأن الحج للنساء يقوم مقام الجهاد للرجال بلفظ : يارسول الله 
ألا نخرج ونجاهد معك؟ فإني لا أرى عملاً في القرآن أفضل من الجهادء قال: «لاء إن لَكُنَّ أحسن الجهادء حج البيت 
حج مبرور)» والبيهقي في السنن الكبرى ۲١ /٤‏ كتاب الحج» باب حج النساء» والبغوي في شرح السنة ١١7/17‏ رقم 
الحديث / ۱۸٤۸‏ كتاب الحج» باب حج النساء. 

۳٣۹/۷0‏ رقم الحديث / 270175 جماع أبواب ذكر العمرة وشرائعها وسننها وفضائلهاء باب الدليل على أن جهاد النساء 
الحج والعمرة. 

(4١)في‏ جامعه» رقم الحديث / ۸٠١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في ثواب الحج والعمرة. 





وابن E‏ وابن خان في «صحيحهما)». وقال الترمذي: حديث حسن صحيح ») وقال أبو 
هر اة مرورة تك طا م ا وغير ذلك م الأحاديت رااان 


وتجب العمرة على المكي - أيضاً -» ونص الإمام أحمد على أنها لا تجب على المكي 
بخلاف غير , 


قال الإمام أحمد: كان ابن عباس يرى العمرة واجبة» ويقول: «يا آهل مكة» ليس عليكم عمرة» 
إنما عمرتكم الطواف بالبيت)”2 وهو من رواية إسماعيل بن مسلم المكي» وهو ضعيف(". 


)١(‏ في صحيحه ٠١١ /٤‏ رقم الحديث / ١5017‏ كتاب المناسكء باب الأمر بالمتابعة بين الحج والعمرة... 

(؟) في صحيحه 5/9 رقم الحديث / ”797 كتاب الحج» باب فضل الحج والعمرة» ذكر نفي الحج والعمرة الذنوب والفقر 
ورواه النسائي في سننه «المجتبى» رقم الحديث / 77777 كتاب مناسك الحج» باب فضل المتابعة بين الحج والعمرة» 
ولفظه: «وليس للحج المبرور ثواب دون الجنة)» وفي السئن الكبرى رقم الحديث / 2"75٠١‏ وأبو يعلى في المسند 
4 رقم الحديث / ٤۹۷٩‏ و 4/ ٠١١‏ رقم الحديث / 0777: والعقيلي في الضعفاء ۲/ 5 ٠١‏ في ترجمة سليمان بن 
حَيّان أبي خالد الأحمرء والطبراني في المعجم الكبير 770/٠١‏ رقم / ٠٠٠١/٠١١٠٠٤٠١‏ وأبو نعيم في حلية الأولياء 
٠٠٠١ 4‏ والبغوي في شرح السنة ۷/ ٦‏ رقم الحديث / ۱۸٤١‏ كتاب الحج» باب وجوب الحج وفضله. 
قال أبو نعيم في الحلية :١١١ /٤‏ «غريب من حديث عاصم» تفرد به عنه عمرو بن قيس الملائي». 
وقال البغوي في شرح السنة ۷/ ۷: «هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث ابن مسعود). 
وينظر تعليق سماحة الشيخ ابن باز يده على بلوغ المرام رقم الحديث / 1۷١‏ . 

(۳) الترغيب والترهيب للمنذري ۲/ ٠١١‏ كتاب الحج» الترغيب في الحج والعمرة وما جاء فيمن خرج يقصدها فمات. 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /٦‏ ١٠ء‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ٠١١/۳‏ . 

.٠١۹١ / رقم‎ .5755 /١ مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج‎ )٥( 
نقلاً عن مسائل الأثرم» ومعونة أولي‎ ٠١ 4 /۲ وشرح العمدة لشيخ الإسلام ابن تيمية‎ ؛١‎ 5 /١ وينظر: المغني لابن قدامة‎ 
307 /” نقلاً عن مسائل عبد الله» والأثرم» والميموني» وبكر بن محمدء والفروع لابن مفلح‎ ١017/7 النهى للفتوحي‎ 
.۹ /۸ والإنصاف للمرداوي‎ ٠١ /" وشرح مختصر الخرقي للزركشي‎ 

(7) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف ٤‏ / ۸۸» كتاب الحج» من قال: ليس على أهل مكة عمرة. قال ابن عباس: «أنتم - يا آهل 
مكة - لا عمرة لكم» إنما عمرتكم الطواف بغسل» فمن جعل بينه وبين الحرم بطن الوادي فلا يدخل مكة إلا بإحرام). 
والدارقطني في سننه ۳/ ٠٤١‏ رقم / 71711 كتاب الحج» باب فضل الحج والعمرة» عن ابن عباس قال: «الحج والعمرة 
فريضتان على الناس كلهم إلا أهل مكة» فإن عمرتهم طوافهم» فإن أبوا فليخرجوا إلى التنعيم» ثم يدخلونها محرمين» 
والله ما دخلها رسول الله ل إلا حاجاً أو معتمراً». 
والحاكم في المستدرك ٠٤۷١ /١‏ 571» وقال: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم»» ووافقه الذهبي. 
وهو المروي عن عطاء كما في المصنف لابن أبي شيبة ٤‏ / ۸۸ كتاب الحج» من قال: ليس على أهل مكة عمرة. 

(۷) إسماعيل بن مسلم المكي أبو إسحاقء كان من البصرة» ثم سكن مكة. 





ے ۷٤‏ د حح واي ياك ل 

قال شيخ الإسلام: والقول بوجوب العمرة على أهل مكة قول ضعيف جداً مخالف للسنة 
الثابتة'')؛ ولهذا كان أصح الطريقين عن أحمد أن أهل مكة لا عمرة عليهم رواية واحدة» وفي غيرهم 
روايتان وهى طريقة أبى محمد المقدسى» وطريقة المجد أبى البركات فى العمرة ثلاث روايات» 
نايا توي سا شين هل مکة. انتهى كلامه 2]36. ٠ ٠‏ 


وعن الإمام أحمد يره أن العمرة سنة» ليست واخ "دروي ذلك هن ا مش ». وله 
قالت المالكية» والحنفية0 ذخا N‏ 


= قال الجوزجاني في أحوال الرجال / :55١‏ «واه جداًاء وقال أبو حاتم في الجرح والتعديل :١48/1١/١‏ (اضعيف 
الحديث». وقال ابن المديني في العلل / 19: «وإسماعيل بن مسلم المكي لا يكتب حديثه»» وفي نسخة / 175: لا 
أكتب حديثه). 
وقال الذهبي في ديوان الضعفاء والمتروكين / ۲۳: «متفق على ضعفه). 
وذكره ابن حبان في المجروحين ٠١ /١‏ فقال: «إسماعيل بن مسلم المكي أبو ربيعة أصله من البصرة» سكن مكة» 
وليس هو إسماعيل بن مسلم البصري صاحب أبي المتوكل» ذلك ثقة» وهذا ضعيف الثقة» يقال له: العبدي... وقد ضعفه 
ابن المبارك» وتركه يحيى القطان وابن مهدي». 
وينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد ۷/ 5 "» وتهذيب الكمال للمزي ۳/ .٠۹۸‏ 

)١(‏ في مجموع الفتاوى 7/55 /15: «مخالف للسنة الثابتة» وإجماع الصحابة». 

(؟) مجموع الفتاوى ٤٥/۲۹‏ . 
وينظر: الاختيارات للبعلي / 5 27١‏ والنص الذي نقله المصنف من الاختيارات للبعلي / 5 .7١‏ 

© الي بنا د ۴ والإنصاف للمرداوي 7۸ وجرت أو انی ار 9۷ 

(4) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / 257١‏ والبيهقي في السنن الكبرى ٠١١/٤‏ كتاب الحج» باب من 
قال بوجوب العمرة استدلالاً بقول الله - تعالى -: 8 يمأ للج ومر 4 بلفظ: «والله لولا التحرج أني لم أسمع من 
رسول الله بي فيها شيئاء لقلت: العمرة واجبة مثل الحج)» وابن جرير في جامع البيان ۳/ 5 7”. 

(5) قال مالك في الموطأ :۳٤۷ /١‏ «العمرة سنة» ولا نعلم أحداً من المسلمين أرخص في تركها». 
واختار ابن حبيب القول بالوجوب. 
وينظر: التفريع لابن الجلاب ٠٠۲ /١‏ والنوادر والزيادات لابن أبي زيد ۲/ ٠۳۲١‏ وعيون المجالس 2971/77/7 والإشراف 
0١‏ والتلقين / 77 جميعها للقاضي عبد الوهاب» والكافي لابن عبد البر »5١7 /١‏ والمنتقى للباجي 2570/١‏ 
والبيان والتحصيل لابن رشد 4717/7 2418 والقبس شرح الموطأ لابن العربي 7/ 575» والتاج والإكليل لمختصر 
خليل للمواق ۳/ 176517 5» ومواهب الجليل على مختصر خليل للحطاب ١/7‏ 47» والشرح الكبير للدردير ۲/ ٠۹۹‏ 
مع حاشية الدسوقي. 

(5) المختصر للطحاوي /59: ومختصر اختلاف العلماء 48/7»: 4٩4‏ وأحكام القرآن ٠١ /١‏ فما بعدهاء وكلاهما 
للجصاصء وبدائع الصنائع للكاساني ۲ ١‏ والاختيار لتعليل المختار للموصلي /١‏ ۷١٥٠ء‏ وقال: «والآية - وهي 
قوله - تعالى -: # َّلَج ولمرد 4- محمولة على وجوب الإتمام» وذلك يكون بعد الشروع» ونحن نقول بوجوب 
الإتمام بعد الشروع» ولا حجة فيها على الوجوب ابتداءً». وملتقى الأبحر للحلبي» وشرحه مجمع الأنهر لشيخي زاده 





e 


وشيخ الإسلام) فعلى هذه الرواية يجب إتمامها إذا شرع ا a ms‏ 


(۸) (۷) O 067 (© sit 
(2 وسعيد بن المسيب‎ ek ويروى ذلك عن عمر » وابن عباس » وزيد بن ثابت » وابن عمر‎ 


٠١۷/١ =‏ والدر المختار للحصكفي ۳/ 175 5175 مع حاشية ابن عابدين. 
)١(‏ مجموع الفتاوى 7؟/ 0. (۲) الإنصاف للمرداوي //4. 
9) الإنصاف للمرداوي 257/8 ۷. 
وينظر: ص59 هامش رقم (5). 
0( في حديث الصبي ابن معبد أنه قال لعمر: «إني وجدت الحج والعمرة مكتوبين علي». 
قال البيهقي في معرفة السنن والآثار ۷/ 0۸: «ولم ينكر عليه عمر وجوب العمرة». 
وينظر: السنن الكبرى 51/5 كتاب الحج» باب من قال بوجوب العمرة استدلالاً بقول الله - تعالى -: 9 مُا لح 
عبر 4 و٤/ ٠١ ٤‏ كتاب الحج» باب القارن يهريق دماً. والحديث أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ٠۷۹۹‏ 
كتاب الحج» باب في الإقران. والنسائي في سننه» رقم الحديث / ۲۷٠۸‏ كتاب مناسك الحج» باب القران. وأحمد في 
المسند» رقم الحديث / ۸۳ ۰۱۹۹ ۲۲۷ ۲٥۹۰۲٥٤‏ ۳۷۹. 
(5) أخرجه البخاري تعليقاً في العمرة» باب وجوب العمرة وفضلهاء ولفظه: «إنها لقرينتها في كتاب الله ويك 
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عة 4). والشافعي في الأم ۲/ ٠١١‏ ولفظه: «والذي نفسي بيده» إنها لقرينتها في كتاب الله: ‏ وَأَيِمُوأ الج وال ب . 
وابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ۲۲١‏ قال: «العمرة الحج الأصغر». والبيهقي في السنن الكبرى 0١/5‏ كتاب 
الحج» باب من قال بوجوب العمرة استدلالاً بقوله - تعالى -: 9 وَأَيِمُوا للج وليوك وفي معرفة السنن والآثار ۷/ 5ه 
رقم / 4714 كتاب الحج» باب العمرة» هل تجب وجوب الحج؟ 

(7) أخرجه الدارقطني في سننه 757/7 رقم / ۲۷٠۹‏ كتاب الحج» باب فضل الحج والعمرة» عن محمد بن سيرين» أن 
زيد بن ثابت سئل عن العمرة قبل الحج» فقال: «صلاتان لا يضرك بأيهما بدأت». 
وينظر: المغنى لابن قدامة 0/ .١7‏ 

(۷) أخرجه ابن أبى شيبة فى المصنف. الجزء المفرد / ۲۲١‏ ولفظه: «ليس من خلق الله أحد إلا وعليه حجة وعمرة واجبتان)» 
وأخرجه البخاري تعليقاً في العمرة» باب وجوب العمرة وفضلهاء ولفظه: «ليس أحد إلا عليه حجة وعمرة». 
زاد الدارقطني في سننه ۳/ ۳٤٠‏ رقم / ۲۷۲١‏ كتاب الحج» باب فضل الحج والعمرة: «من استطاع إلى ذلك سبيلاء فمن 
زاد بعدهما شيئاً فهو خير وتطوع». وكذلك البيهقي في السنن الكبرى ٠٠١ /٤‏ كتاب الحج» باب من قال بوجوب العمرة 
استدلالاً بقوله - تعالى -:8 وََيمُا لج ولع 4. 
وفي معرفة السنن والآثار برقم / 24784 ٥۸/۷‏ كتاب الحج» باب العمرة» هل تجب وجوب الحج؟ بلفظ: «الحج 
والعمرة فريضتان». 

(8) المغنى لابن قدامة 0/ .١7‏ 

زفق أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ۲۲١‏ ولفظه: «سئل سعيد بن جبير عن العمرة» واجبة هي؟ قال: نعم). 
وسئل سعيد بن جبير» وعلي بن الحسين عن العمرة أواجبة هي؟ فتلوا هذه الآية: # وَأتموأ لْحَجَّ لبر لَه #. وابن جرير في 
جامع البيان ۳/ 7”370177. 





١ل‏ سس یک کا ااال حل 


خمس“» ولم يحج النبي بيه بعد هجرته إلى المدينة سوى حجة واحدة» وهي حجة الوداع 


2000 


(۳) 


( 


رارض البح بيده نم من الهجرة عند أكثر العلماء”"» وقيل: سنة عشرء وقيل: ست» وقيل: 
)0( 


قال القاضي أبو يعلى" : سميت بذلك؛ لأنه ية ودع الناس فيهاء وقال: «ليبلغ الشاهد 


منهم عطاء» وطاووس» ومجاهد» والحسنء وابن سيرين» والشعبي» وبه قال الثوري» وإسحاق. 

ينظر: المصنف» الجزء المفرد لابن أبي شيبة / 077١‏ 27577» وأحكام القرآن للجصاص "١١ /١‏ فما بعدهاء والحاوي 
للماوردي 5/ ”7 والمحلى لابن حزم ۷/ ٤١‏ والمغني لابن قدامة 0/ ١٠ء‏ والمجموع للنووي ۹/۷ . 

قال الشافعي في الأم :١1١1/7‏ «والذي هو أشبه بظاهر القرآن وأولى بأهل العلم عندي - وأسأل الله التوفيق - أن تكون 
العمرة واجبة...). 

وينظر: الحاوي للماوردي "۳/٤‏ ومعرفة السنن والآثار للبيهقي 5/ 55. والمهذب للشيرازي /١‏ 196» والبحر 
للروياني 55/5» والتهذيب للبغوي ”/ 5٠‏ 7» والبيان للعمراني 5/ 2٠١‏ والعزيز للرافعي ”/ ٠۳٠۷‏ والمجموع شرح 
المهذب للنووي ۷/ 4. وقال: «الصحيح - باتفاق الأصحاب - أنها فرض» وهو المنصوص في الجديد». وقال في 
الإيضاح / ۳۷۸: «العمرة فرض على المستطيع كالحج» هذا هو المذهب الصحيح من قولي الشافعي ييه وهو نصه 
في كتبه الجديدة). وهداية السالك لابن جماعة ۳/ ٠٠١٤١‏ . 

الفروع لابن مفلح ۲٠۳/۳‏ والمبدع لابن مفلح ١ /١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٥‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 2570 
وفتح الملك العزيز شرح الوجيز لعلي بن البهاء / ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٠١ ۳‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 417» وحاشية المنتهى لعثمان النجدي ۲/ 0۷. 

زاد المعاد لابن القيم »٠١١/7‏ والفروع لابن مفلح ”/ ٠۲٠١‏ والإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 2٠١‏ ومعونة 
أولي النهى للفتوحي ”/ 107» وحاشية عثمان النجدي على المنتهى ۲/ /01. 

الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ ١٠ء‏ وحاشية عثمان النجدي على منتهى الإرادات 017/7» قال ابن 
الملقن في الإعلام بفوائد عمدة الأحكام 5/ :1١6 27١5‏ «وكره بعض العلماء أن يقال لها: حجة الوداع» وهو غلط» 
والصواب جوازه لهذا الحديث وغيره من الأحاديث» ولم يزل السلف والخلف على جوازه واستعماله». 

ومراد ابن الملقن بالحديث في قوله: والصواب جوازه لهذا الحديث» هو ما أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث 
/ 7 كتاب الحج» باب استلام الركن بالمحجن» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 17177 كتاب الحج» باب 
جواز الطواف على بعير وغيره» واستلام الحجر بمحجن ونحوه للراكب» عن ابن عباس ونا قال: طاف النبي كيا في 
حجة الوداع على بعير..... الحديث. 

في كشاف القناع 5/ :٠١‏ «قال القاضي عياض). وفي نسخة من الكشاف: «قال القاضي». وإذا أطلق القاضي عند 
الحنابلة فالمراد به أبو يعلى شيخ المذهب» لكن المحقق عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى ۲/ 01 قال: «وإنما 
شُميت حجته بحجة الوداع؛ لأنه بي ودّعَ الناس» وقال: «ليبلغ الشاهد منكم الغائب» قاله القاضي عياض». 

وقال ابن الملقن في الإعلام بفوائد عمدة الأحكام :1١5 /١‏ «سميت بذلك؛ لأنه - عليه الصلاة والسلام - ودَّعَ الناس 
فيهاء ولم يحج بعد الهجرة غيرها...٠.‏ 

وينظر: كشف المشكل لابن الجوزي 85/7, والمجموع للنووي 25١4/8‏ والمفصح لابن هشام / »٤۳۸‏ وكشاف 





کے يازا لاا باس ۷ 


الغائب»'» أو لأنه لم يعد إلى مكة بعدها. انتهى. 
ولا خلاف بين العلماء أن حجة الوداع كانت سنة عشر م ال وكان قار في فال 
الإمام أحمد يزئه: لا أشك أنه بي كان قارناء والمتعة أحب إلى . انتهى 


لخدلا اما روف الدره سد وير 7001ل يلي بالج رالغخرة جيدا باو ' «لبيك 
واا ا 


وقول الإمام حون والمتعة أحب إليّ؛ وذلك ل ل «لو استقبلت من 
أمري ما استدبرت ما سقت الهدي» ولحللت معكم»”"' ويا يأتي الكلام على ذلك في موضعه 0 


- القناع للبهوتي 5/ .٠١‏ 

)١(‏ رواه البخاري في صحيحه. رقم الحديث/ 5 .٠١‏ كتاب العلم» باب ليبلغ العلم الشاهد الغائب» ورقم/ 1877 كتاب جزاء 
الصيد. باب لا يعضد شجر الحرم» ورقم/ ٤۲۹١‏ كتاب المغازي» باب حدثني محمد بن بشار. ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث/ ١1755‏ كتاب الحج» باب تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها ولقطتها إلا لمنشد على الدوام. 

(۲) سفر السعادة للفيروزابادي / .١١8‏ 

)۳( زاد المعاد لابن القيم »١5١ /١‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 070. 

(4) مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۲/ ١55 2١57‏ رقم / ۱۷١‏ ومسائله لأبي داود / ٠١١ ۱۲٤ 25٠١‏ ومسائله لابن 
هانىئ ١57 /١‏ رقم/05/. 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب التحميد والتسبيح والتكبير قبل الإهلال عند الركوب على 
الدابة. ورقم / ۳١۴٤ء ٤١١٤‏ كتاب المغازي» باب بعث علي بن أبي طالب» وخالد بن الوليد و إلى اليمن قبل حجة 
الوداع من حديث بكر بن عبد الله أنه ذكر لابن عمر أن أنساً حدثهم أن رسول الله ية أهل بعمرة وحجة» الجديف: 
lk a‏ بالعمر من حيك بكرين 
عبد الله عن أنس وه قال: سمعت النبي اة يلبي بالحج والعمرة جميعاً. 
قال بكر: فحدثت بذلك ابن عمر» فقال: لبى بالحج وحده» فلقيت أنساًء فحدثته بقول ابن عمر» فقال أنس: ما تعدوننا إلا 
صبياناً! سمعت رسول الله بلا يقول: «لبيك عمرة وحجاً». 
زلا في معييعة رقم الحديث 18817 كباب الي د الاي ية وهديه» عن يحيى بن أبي إسحاق» 
وعبد العزيز بن صهيب» وحميد الطويل أنهم سمعوا أنساً ذه َه قال: سمعت رسول الله ل أهل بهما جميعاً «لبيك 


عمرة وحجاء لبيك عمرة وحجاً). 
(1) آخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١١‏ كتاب الحج» باب تقضي الحائض المناسك كلها إلا الطواف 
بالبيت» وإذا سعى على غير وضوء ر بين الصفا والمروة» بلفظ : «لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما أهديت» ولولا 


أن معي الهدي لأحللت» ورقم / ۱۷۸١‏ كتاب العمرة» باب عمرة التنعيم» ورقم / 777٠١‏ كتاب التمني» باب قول النبي 
يكهُ: «لو استقبلت من أمري ما استدبرت). 

ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١٠١‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام» بلفظ: «ولو استقبلت من أمري ما 
استدبرت لم أسق الهدي» فحلوا». 

وفي لفظ للبخاري» رقم الحديث / 70١776٠05‏ كتاب الشركة» باب الإشراك في الهدي والبدن» وإذا أشرك الرجل = 
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والحج فرض كفاية كل عام على من لم يجب عليه عيناء نقله في «الآداب الكبرى»”" لابن 
مفلح عن «الرعاية» لابن حمدان"» وقال: هو خلاف ظاهر قول الأصحاب. انتهى. 


قال الشيخ عثمان بن قائد النجدي: ويمكن أن يقال: من لا يجب عليه الحج عيناً بأن يكون 
أدى حجة الإسلام» فالحج في حقه - بعد ذلك - فرض كفاية باعتبار اندراجه في عموم المخاطبين 
بفرض الكفاية» فيعزم كل عام على الحج مع القدرة لو لم يحج غيره» وهو نفل في حقه - أيضا - 
باعتبار خصوصه. فيسن له العزم على الحج كل عام مع القدرة» فزيد - مثلا - إذا كان أدى حجة 
الإسلام» ثم رأى الناس تهيؤوا للخروج إلى الحج» فعزم على الخروج معهم» كان عزمه وأخذه في 
الأسباب على سبيل النفلية ظاهراء ثم إذا حج الجميع» فمن كان منهم حجته حجة الإسلام فثوابه 
ثواب فرض العين» وغيره إن كان ممن دخل في عموم المخاطبين بفرض الكفاية أثيب كل فرد منهم 
ثواب فرض الكفاية لاستوائهم في مطلق أداء فرض الكفاية. 


وملخص هذا: أن الحج في حق هذا القسم عند التوجه إليه فرض كفاية على العموم» نفل على 
الخصوصء وبعد فعل الحج يتبين أنهم قاموا بفرض الكفاية» فيثابون على الخصوص ثواب فرض 


ك وا هوه و أعدى دراو الى اما وی را که ولولة 0 می البدى ا 
وارد فا ن عد جار الطر ررق الد ۲۲ کا ایی بای کت ای ل بلفظ : «لو أني استقبلت 
من أمري ما استدبرت لم أسق الهدي» وجعلتها عمرة». 

(۱) ينظر: ص۲۲۳ فما بعدها. 

٠۲٦/۳ )۲(‏ ۲۷ ونصه: «وما ذكر في الرعاية من وجوب الحج كل عام على من لا يجب عليه عيناً خلاف ظاهر قول 
الأصحاب» وقد ذكروا أن للأب والأم منع الولد من حج النفل» واحتجوا بأن لهما منعه من الجهاد. مع كونه فرض كفاية» 
فالتطوعات أولى). 
وقال ابن حمدان في الرعاية الصغرى :۲٠١/١‏ «يلزمان - أي الحج والعمرة - كل حر مسلم» مكلف. قادر بنفسه وماله» 
أو بماله فقط» أو بنفسه فقط» دون مسافة قصر» مرة في عمره على الفور...». 
قال البهوتي في كشاف القناع 7/ ٠١‏ - بعد أن ذكر كلام ابن مفلح نقلاً عن الرعاية» بتمامه -: «يعني: وعلى كلام الرعاية: 
لا يتصور أن يقع الحج نفلاً إلا من صغيرء أو رقيق؛ بل إما فرض عين» أو فرض كفاية؛: وهو مشكلء وقد تبعه - أيضاً - 
صاحب المنتهى). 

) في كشاف القناع 5/ 2٠١‏ وشرح منتهى الإرادات 7/ 5١7‏ كلاهما للبهوتي: «نقله في الآداب الكبرى عن الرعاية». 

(4) من قوله: والحج فرض كفاية... إلى قوله: قول الأصحاب. من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
١5‏ »4 وتمامه: «وكذلك قال الشيخ خالد في شرح جمع الجوامع». 
وكذلك هو موجود في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .٠١‏ 
وينظر: هداية الراغب لعثمان النجدي / .٠٠١‏ 





کے ييا لاح طلخي اااي سے ۷۹ 
الكفاية» ومثل هذا يأتي في الصلاة على الميت ونحوهاء فلا منافاة بين كلام «الرعاية» وغيرها؛ لما 
علمت من ثبوت الاعتبارين المذكورين» وبهذا - أيضاً - يندفع ما أورده الشيخ خالد الأزهري في 
الجمع الجوامع». 


والظاهر - أيضاً - سقوط فرض الكفاية بفرض العين؛ لحصول المقصود مع كونه أعلى» هذا 
ما ظهر لي» ولم أره مسطورا'. انتهى. 


ولا يجب الحج» والعمرة في العمر إلا مرة واحدة إلا لعارض نذرء أو قضاء نسك”"؛ لما 
روى أبو هريرة يه قال: خطبنا رسول الله كله فقال: «يا أيها الناس» قد فُرض عليكم الحج فحجواء 
فقال رجل: أكل عام» يا رسول الله؟ فسكت حتى قالها ثلاثاء فقال النبي كَلِ: لو قلت نعم لوجبت» 
ولما استطعتم» رواه أحمد"» ومسلم“) والنساقي. 


وعن ابن عباس قال: خطبنا رسول الله كل فقال: «يا أيها الناس» كب عليكم الحج). فقام 
الأقرع بن حابس فقال: أفي كل عام» يا رسول اللّه؟ فقال: «لو قلتها لوجبت» ولو وجبت لم تعملوا 


.55١ 0759 / هداية الراغب‎ )١( 
حيث‎ 41١7/7 وما ذكره الشيخ عثمان النجدي عن الشيخ خالد الأزهري موجود في شرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ 
قال - بعد نقل ابن مفلح عن الرعاية الكبرى لابن حمدان -: «وكذلك قال الشيخ خالد في شرح جمع الجوامع».‎ 
وقد أجاب عنه البهوتي بقوله: «وفيه نظر؛ فإن فرض الكفاية إنما هو إحياء الكعبة بالحج» وذلك يحصل بالنفل» ويلزم من‎ 
قوله بطلان تقسيم الأئمة الحج إلى فرض ونفل» واللازم باطل» والملزوم كذلك».‎ 

() بدائع الصنائع للكاساني 7/7 ١١ء‏ والتلقين للقاضي عبد الوهاب /57. 17. والعزيز للرافعي ”/ ۲۸١‏ وقال: «ولا 
يجب الحج بأصل الشرع في العمر إلا مرة واحدة... وقد يجب أكثر من مرة واحدة بعارض كالنذر والقضاء». والإيضاح 
/ ۷۹ والمجموع شرح المهذب ١١/7‏ وكلاهما للنووي» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي »١10/8/7‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 17/7 5» وهداية الراغب لعثمان بن قائد / .۲٠١‏ 
وينظر: المراجع السابقة في وجوب العمرة ص59 هامش رقم (5). 
قال الخطابي في معالم السنن ۲/ ٤ ٤‏ على حديث الأقرع بن حابس الآتي: ١لا‏ خلاف بين العلماء في أن الحج لا يتكرر 
وجوبه؛ إلا أن هذا الإجماع إنما حصل منهم بدليل» فأما نفس اللفظ فقد كان موهماً التكرار» ومن أجله عرض هذا 
السؤال» وذلك أن الحج في اللغة قصدٌّ فيه تكرار» ومن ذلك قول الشاعر: يحجوّن سب الزبرقان المُزعفرا. 
يريد أنهم يقصدونه في أمورهم» ويختلفون إليه في حاجاتهم مرة بعد أخرىء إذ كان سيدا لهم ورئيسا فيهم» وقد استدلوا 
بهذا المعنى في إيجاب العمرة» وقالوا: إذا كان الحج قصداً فيه تكرار فإن معناه لا يتحقق إلا بوجوب العمرة؛ لأن القصد 
في الحج إنما هو مرة واحدة لا يتكررا. 

(۳) في المسندء رقم الحديث .١٠١5501//‏ 

(5) في صحيحه» رقم الحديث/ 17707 كتاب الحج» باب فرض الحج مرة في العمر. 

(5) في سننه «المجتبى» رقم الحديث/ ١17١‏ كتاب مناسك الحج» باب وجوب الحج. 





۸۰ کڪ ن ۶ے 


بهاء ولم تستطيعوا أن تعملوا بهاء الحج مرة» فمن زاد فهو تطوع» رواه أحمد" والنسائي”" بمعناه. 


2000 


(۳) 


ووجوبهما عل الفور نص عليه أحمد"» فيأثم إن أخرهما بلا عذر؛ بناء على أن الأمر المطلق 


في المسند. رقم الحديث / .۲٠٤۲ ۰۲۳۰٤‏ 

في سننه «المجتبى)»ء رقم الحديث / ١17١‏ كتاب مناسك الحج» باب وجوب الحج. 

كما أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ۱۷۲١‏ كتاب المناسك» باب فرض الحج» وابن ماجه في سننه» رقم 
الحديث / ۲۸۸١‏ كتاب المناسك» باب فرض الحج» وابن أبي شيبة في المصنف 5/ ۸١‏ كتاب الحج» من قال: إنها 
حجة واحدة» وابن الجارود في المنتقى / ١51‏ رقم الحديث / »4٠١‏ والدارقطني في سننه ۳/ ۳۳٠١۰۳۳١‏ رقم الحديث 
/ 817 ۲۹۹ كتاب الحج» باب فرض الحج» وكم مرة حج النبي يَلِِ؟ والحاكم في المستدرك »44١/١‏ 
٠‏ 5/ 197» والبيهقي في السنن الكبرى 7777/5 كتاب الحج» باب وجوب الحج مرة واحدة » و٥/‏ ۱۷۸ كتاب 
الحج» باب من لم ير القضاء على من دخلها بغير إحرام» وفي معرفة السنن والآثار» رقم الحديث / ٩4۱۳۸‏ كتاب الحج» 
باب إثبات فرض الحج على من استطاع إليه سبيلا. 

قال الحاكم في المستدرك 5١/١‏ 5: «هذاإسناد صحيح). 

وقال - أيضا - في ۲/ ۲۹۳: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين». ووافقه الذهبي. 

وقال النووي في المجموع ۷/ 4: «رواه أبو داود» والنسائي» وابن ماجه» وغيرهم بأسانيد حسنة». 

وقال ابن الملقن في البدر المنير ۸/٦‏ 9: «هذا الحديث صحيح رواه أحمدء وأبو داود» وابن ماجه» والنسائي» في 
سننهم» والحاكم في مستدركه. والبيهقي في سننه). 

وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 7/7 :47١‏ «وأصله في صحيح مسلم من حديث أبي هريرة... ورجاله ثقات». 
وينظر: نصب الراية للزيلعي ١/۳‏ . 

وأصله عند مسلم من رواية أبي هريرة ذَِيْهِ رقم الحديث / 11707 كتاب الحج» باب فرض الحج مرة في العمرء ولفظه: 
«أيها الناس: قد فرض عليكم الحج فحجوا» فقال رجل: أَكُلٌ عام؛ يارسول الله؟ فسكت حتى قالها ثلاث فقال رسول الله 
يكةِ: «لو قلت: نعم» لوجبت؛ ولما استطعتم» ثم قال: «ذروني ما تركتم؛ فإنما هلك من كان قبلكم بكثرة سؤالهم 
واختلافهم على أنبيائهم» فإذا أمرتكم بشيء فأتوا منه ما استطعتم» وإذا نهيتكم عن شيء فدعوه». 

قال الزركشي في شر حه على مختصر الخرقي ”/ 47057 : وقول الخرقي: ممن فرط حتى توفي» لا مفهوم له ا 
والظاهر أن الخرقي يَرْدَنْه أشار بهذا إلى أن الحج وجوبه على الفور» وهو المشهورء والمذهب من الروايتين بناءً على 
قاعدتنا من أن الأوامر كلها على الفور. 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :5٠‏ «هذا المذهب بلا ريب» وعليه جماهير الأصحاب» وقطع به كثير منهم» وعنه لا 
بخان الور مدر ا 

والقول بالوجوب على الفور هو اختيار الشيخ الشنقيطي حيث يقول في أضواء البيان / :٠١١١‏ «أظهر القولين عندي 
وأليقهما بعظمة خالق السموات والأرض هو أن وجوب أوامره - جل وعلا - كالحج» على الفور» لا على التراخي...». 
والشيخ ابن باز حيث يقول في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :١17١/17‏ «الحج واجب على الفور مع الاستطاعة في 
أصح قولي العلماء». 

وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / ١۸ء‏ والجامع الصغير / 47» والأحكام السلطانية / ۲٠١‏ وكلاهما لأبي يعلى» 
والهداية لأبي الخطاب »84/١‏ والتمام لابن أبي يعلى ٠٠٦ /١‏ والمستوعب للسامري 5/ 5 ؟» والمغني لابن قدامة 





ee 


عند الأصوليين للفور' ويؤيده خبر ابن عباس مرفوعا قال: «تعجلوا إلى الحج - يعني الفريضة - 


فإن أحدكم لا يدري ما يَعْرض له) رواه أحمد”". 


7١5/١ والرعاية الصغرى لابن حمدان‎ .1١/ والمذهب الأحمد لابن الجوزي‎ »777/١ والمحرر للمجد‎ ٥ 
والفروع لابن مفلح ۳/ 757 وشرح مختصر الخرقي للزركشي‎ ٦۲ / والتسهيل للبعلي‎ ,57١ / والمنور للآدمي‎ 
والإقناع‎ ٠۲١١ / والمبدع لابن مفلح ”/ 44» والتوضيح للشويكي 7/ 575» والفتح الرباني للدمنهوري‎ ۳ ۳ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ۷۷ء ومنتهى الإرادات» وشرحه‎ »010 /١ للحجاوي‎ 
وكلاهما‎ 771١ / وحاشية المنتهى 51/7 وهدية الراغب‎ 787 /١ للبهوتي 7/ 575 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي‎ 
.۲۸۳ /۲ لعثمان النجدي» ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي‎ 

والقول بالتأثيم وعدمه هو ثمرة الخلاف بين العلماء» فمن قال بالفورية أثم بتأخيره بلا عذر» ومن قال بالتراخي فلا 
إثم بالتأخير. 

وكون الأمر المطلق على الفور أو على التراخي فيه خلاف بين علماء الأصول. 

ينظر: الفصول للجصاص 2٠١5/7‏ وأصول السرخسي ».77/١‏ وكشف الأسرار لعبد العزيز البخاري 207١ /١‏ وتيسير 
التحرير لأمير بادشاه ٠٠١ /١‏ والإشراف للقاضي عبد الوهاب ٠٤٠١ /١‏ وإحكام الفصول للباجي / »7١7‏ والمحصول 
لابن العربي / 54» وشرح تنقيح الفصول للقرافي / 4١74‏ وتقريب الوصول لابن جزي / 275 والبرهان لإمام الحرمين 
١‏ فما بعدهاء والمستصفى ۹/۲ والمنخول / ١١‏ وكلاهما للغزالي» والمحصول للرازي /١‏ 184/7» ونهاية 
السول للإسنوي ؟/ 55, والعدة لأبي يعلى .18١/١‏ والتمهيد لأبي الخطاب ٠٠٠٠١ /١‏ والمغني لابن قدامة /١‏ ١٠ء‏ 
والمسودة لآل تيمية / 5 7» وزاد المعاد لابن القيم ۳/ ٠۷‏ وشرح الكوكب المنير للفتوحي ٤۸/۳‏ . 

في المسند. رقم الحديث //75851. 

وأخرجه الفاكهي في أخبار مكة ۳۸٤/١‏ رقم الحديث »8١7/‏ والطحاوي في شرح مشكل الآثار ۲۹٦/٠١‏ رقم 
الحديث / ٠٠۳۲ ٠٦۰۳١‏ باب بيان مشكل ما روي عن رسول الله ئ في أمره بالدعاء الجامع» وأبو نعيم في حلية 
الأولياء ۷/ :١١5‏ عجلوا الخروج إلى مكة؛ فإن أحدكم لا يدري ما يعرض له من مرض أو حاجة» والبيهقي في السنن 
الكبرى ٠٤١ /٤‏ كتاب الحج» باب ما يستحب من تعجيل الحج» إذا قدر عليه. 

عن إسماعيل الكوفي» عن فضيل بن عمروء عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس وا . 

قال أبو نعيم في الحلية ۷/ :١١5‏ «إسماعيل الكوفي هو ابن أبي إسحاق أبو إسرائيل الملائي تفرد به عن فضيل). 
وأخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / 17177 كتاب المناسك» باب من أراد الحج فليتعجل. 

وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 1077 كتاب المناسك» باب الخروج إلى الحج عن ابن عباس عن الفضل أو أحدهما 
عن الآخر قال رسول الله بيا «من أراد الحج فليتعجلء فإنه قد يمرض المريض» وتضل الضالة؛ وتعرض الحاجة». 

وابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / 2577 والدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۷۹١‏ كتاب المناسك» باب من 
أراد الحج فليتعجل» والطبراني في المعجم الكبير /١۸‏ ۲۸۸۲۸۷ رقم الحديث / ۷۳۷ ۷۳۸» والحاكم في المستدرك 
0 عن مهران أبي صفوان» عن ابن عباس وق مقتصرين فيه على قوله: «من أراد الحج فليتعجل». 

قال الحاكم في المستدرك 4/7/١‏ 4: «هذا حديث صحيح الإسناد لم يخرجاه». ووافقه الذهبي. 

وقال النووي في المجموع ۷/ :۷١‏ «رواه أبو داود بإسناده عن مهران» ومهران هذا مجهول. قال ابن أبي حاتم: سئل أبو 
زرعة عنه فقال: لا أعرفه إلا من هذا الحديث». 








7ت ÈÈÈŠgŠgĞŞإڪکڪ‏ زان نا ڪڪ 


قال شيخ الإسلام: الحج واجب على الفور عند أكثر العلماء. انتهى”'. 

فإن قيل: لو كان واجباً على الفور لم يؤخره ككلكه. 

قيل: أما تأخيره ية هو وأصحابه الحج - بناء على أن الحج فُرضٌ سنة تسع - فيحتمل أنه 
كان في آخرهاء أو لأنه أطلع نبيه ي على أنه لا يموت حتى يحج» فيكون على يقين من الإدراك. قاله 
أبو زيد الحنفي(". أو لاحتمال عدم الاستطاعة”"2» أو حاجة خوف في حقه منعه من الخروج» ومَنَعَ 
أكثر أصحابه. قا لب 

والصحيح أن الحج فرض سنة تسع كما تقدم””» وأن فرضه كان في آخرهاء وأن آية فرضه هي 
قوله - تعالى -: ولتو عا الَا حح ليت من سطع إل سيلا 4 [آل عمران: 1٩۷‏ وهي نزلت عام 
الوفود آخر سنة تسع» وأنه يه لم يؤخر الحج بعد فرضه عاما واحداء وهذا هو اللائق بهديه وحاله 4يا 

ويشترط للحج والعمرة خمسة شروط”": أحدها الإسلام, الثاني العقل» وهما شرطان 
للوجوب والصحة؛ فلا يجب حج ولا عمرة على كافر» ولو مرتدا؛ لأنه ممنوع من دخول الحرم 
وهو مناف له» ويعاقب الكافر على الحج» والعمرة» وعلى سائر فروع الإسلام؛ كالصلاةء والزكاة 
والصوم» كالتوحيد إجماع“. 


.٤٠٠٠ / (؟) كتاب المناسك من الأسرار للدبوسي‎ .7١ 5 / الاختيارات للبعلي‎ )١( 

() وهو ما ذكره ابن مفلح في المبدع ۳/ 15. وقال: «فيه نظر». 

)€( من قوله: أما تأخيره... إلى قوله: خوفاً عليه من كلام البهوتي في كشاف القناع ١8/7‏ وهو بنصه. وتمامه: «أو لآن الله 
- تعالى - كره له الحج مع المشركين عراة حول البيت» أو غير ذلك». 
وهناك توجيهات أخرى تنظّر في: إكمال المعلم للقاضي عياض 577/54» والمفهم للقرطبي ٠۲٠۷١ /٤‏ والمغني 
لابن قدامة 77/0" ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۱۷۹ وشرح منتهى الإرادات ۲/ 24705 
وكشاف القناع ١8/5‏ وكلاهما للبهوتي. 

(5) الإنصاف للمرداوي ٥/۸‏ . 
ينظ ر :صن /7. 

(5) يقول ابن جرير في جامع البيان 0/ 504 في تفسير هذه الآية: «وفرضٌ واجبٌ لله على من استطاع من أهل التكليف 
السبيل إلى حج بيته الحرام» الحج إليه». 

(۷) تنظر هذه الشروط في: المقنع ۸/ 5» والكافي 7/ 2.1494 والمغني 7/5 وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي 
عمر ۸/ »1١6٠١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”/ ۲۳ والمبدع لابن مفلح ۸١ /٠‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ١٠ء‏ 
والإقناع للحجاوي /١‏ 075» ومنتهى الإرادات» مع حاشية الشيخ عثمان النجدي ۲/ 01 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى للفتوحي 7/7 15/8» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٠۷١ /١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/ ٤١١‏ . 

(۸) من قوله: أحدهما... إلى قوله: إجماعاًء من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .٠۸ /١‏ 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲٠٠‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۸٠١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ .٠١‏ 
وجاء في الإقناع» وشرحه كشاف القناع ١١/7‏ في كتاب الصلاة: «وتجب الخمس عليه» أي: على الكافر» بمعنى 





قال الشيخ عثمان بن قائد: أي لا يجب الحج والعمرة على الكافر وجوب أداء» وأما وجوب 


الخطاب فثابت» وهذا مبنيُ على الصحيح عند الأصوليين من خطاب الكفار بالفروع"''. انتهى. 


ولا يجب الححٌّ والعمرة عليه باستطاعته في حال ردته فقط بأن استطاع زمن الرّدة دون زمن 


الإسلام"؛ لأنه ليس من أهل الوجوب زمنّ الرّدة» ولا تبطل استطاعته في إسلامه بردته”"» بل يثبت 
الحج في ذمته إذا عاد للإسلام. 


وإن حج واعتمره ثم ارتدّه ثم أسلم - وهو مستطيع - لم يلزمه حج ولا عْمْرة؛ لأنهما إنما 


يجان فى العم هرة واحدة» وقد أتى بها فى هين ااام وودته بح الآثيان معا لا طلا إذا 
عاد إلى الإسلام» كسائر عباداته”). 


ولا يصح الحج والعمرة من الكافر» ولو مرتدا؛ لأن كلا من الحج والعمرة عبادة من شرطها 


الإسلام» وإذا انتفى الشرط انتفى المشروط» ويبطل إحرامه» ويخرج منه بردته فيه؟ لقوله - تعالى - 
لین اشرت یبط عَم € [الزمر: ٦٥‏ . 


200 


إفرف 
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العقاب؛ لأن الكفار - ولو مرتدين - مخاطبون بفروع الإسلام من الصلاة» والزكاة» والصوم» والحج» وغيرهاء على 
الصحیح» كالتوحيد إجماعاً؛ لقوله - تعالى -: م کن سقَرٌ() الو تكو المْصَنَ 4). 

مخاطبة الكفار بفروع الشريعة محل خلاف بين الأصوليين. 

ينظر: الفصول للجصاص /١‏ 165» وبدائع الصنائع للكاساني ۲/ ٠۹۳‏ وكشف الأسرار لعبد العزيز البخاري 4/ 25٠7‏ 
وتيسير التحرير لأمير بادشاه /٠١‏ ۸٤ء‏ وشرح منار الآنوار لابن ملك / ٠١‏ وإحكام الفصول للباجي / 54 7» وتقريب 
الوصول لابن جزي / 84: وشرح العضد على ابن الحاجب ۲/ ١٠ء‏ والتبصرة للشيرازي / »8١‏ والبرهان /١‏ ١۷١٠ء‏ 
والتلخيص ۳۸١/١‏ وكلاهما لإمام الحرمين» والمحصول للرازي /١‏ ۲/ ۹۹ وتخريج الفروع على الأصول للزنجاني 
/48» والمجموع للنووي ۷/ ۷ء والإبهاج للسبكي وابنه /١‏ 2177 وجمع الجوامع مع شرح المحلي» وحاشية البناني 
01١‏ *» والتمهيد للإسنوي / ۷١۲٠ء‏ والبحر المحيط للزركشي ٠١١/١‏ وإرشاد الفحول للشوكاني / »5٠١‏ والعدة 
لأبي يعلى "٠۸/۲‏ والتمهيد لأبي الخطاب 2548/1١‏ والمسودة لآل تيمية / »4١‏ وشرح الكوكب المنير للفتوحي 
6١5 /١‏ والمعتمد لأبي الحسين البصري /١‏ 795. 

قال المرقاري السات على الصحيح من المذهب. وعنه يجب). 

وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲٠٠‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ 86. 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :١١‏ «ولا تبطل استطاعته بردته على الصحيح من المذهب. وعنه» تبطل2. 

وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲٠٠‏ والمبدع لابن مفلح / 8/. 

من قوله: ولا يجب الحج والعمرة... إلى قوله: كسائر عباداته» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

وينظر: المبدع لابن مفلح / 85 والإنصاف للمرداوي ١١/۸‏ . 

من قوله: ولا يصح الحج والعمرة... إلى نهاية الآية» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع ١9/5‏ 
مع تصرف يسير في الألفاظ. 





هك A٤‏ کڪ کار یں ی 2< بحت 


ولا يجب الحج والعمرة على المجتون" ؛ لحديث «رفع القلم عن ثلاثة)”"2 الحديث. ولايصحان 


منه إن عقده بنفسه» أو عقده له وليه» كالصوم"» وإنما صح من الصغير دون التمييز - إذا عقده له وليه - 
للنص الوارد في ذلك ولا تبطل استطاعته بجنونه» فيحج عنه» ولا يبطل إحرامه بالجنون» إذا أحرم 
- وهو عاقل - ثم جن بعد إحرامه؛ كالصوم لا يبطل بالجنون”" "2 ولا يبطل الإحرام بالإغماء والموت!", 


2000 


(۳) 
)€( 
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وينظر: الفروع لابن مفلح .۲٠۷۰۲۰٦/۳‏ 


قال المرداوي في الإنصاف :١17/4‏ «لا يجب الحج على المجنون إجماعاً». 

وينظر: المقنع لابن قدامة ۸/ ١٠ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠٠١‏ ١١ء‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 27037 والمبدع 
لابن مفلح ۳/ .۸٥‏ 

رواه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ٤۳۹۸‏ كتاب الحدود» باب في المجنون يسرق» أو يصيب حذاء والنسائي في سننه 
«المجتبى» رقم الحديث / 477 كتاب الطلاق» باب من لا يقع طلاقه من الأزواج» وفي السنن الكبرى» رقم الحديث 
/ 5575 كتاب الطلاق» باب من لا يقع طلاقه من الأزواج» وأخرجه ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ٠١5١‏ كتاب 
الطلاق» باب طلاق المعتوه» والصغير» والنائم» وأحمد في المسند» رقم الحديث / 5795 ؟ عن عائشة, وا عن النبي 
ية قال: «رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى يستيقظ» وعن الصبي حتى يحتلم» وعن المجنون حتى يعقل» وقد قال 
حماد: اوعن المعتوه حتى يعقل)» وأخرجه الدارمي في سننه» رقم الحديث / ۲٠١‏ كتاب الحدود» باب رفع القلم 
عن ثلاثة» والطحاوي في شرح معاني الآثار ۲/ 74 كتاب الصيام» باب صوم يوم عاشوراء» وفي شرح مشكل الآثار 
5 رقم ۳۹۸۷» باب بیان مشكل ما روي عن رسول الله يي في نومه ونوم أصحابه عن صلاة الصبح حتى 
أيقظهم حر الشمسء وأبو يعلى الموصلي في المسند ۷/ ٦١‏ رقم الحديث / 4٠٠‏ 4» وابن حبان في صحيحه ٠٠١ /١‏ 
رقم الحديث / ١57‏ كتاب الأيمان» باب التكليف» ذكر العلة التي من أجلها إذا عدمت رفعت الأقلام عن الناس في 
كتبة الشيء عليهم» والحاكم في المستدرك 04/7, والبيهقي في السنن الكبرى 5/ 85 كتاب الإقرار» باب لا يجوز 
إقراره. و5/7١٠‏ كتاب اللقطة» باب من قال: لا يحكم بإسلام الصبي بنفسه» وأبواه كافران حتى يبلغ» فيصف الإسلام» 
و۸/ ٤۱‏ كتاب الجنایات» باب من عليه القصاص فى القتل وما دونه و ١1/١١‏ كتاب المكاتبء باب ما يجوز كتابته 
من المماليك. 1 

قال الحاكم: «(حديث صحيح على شرط مسلم». ووافقه الذهبي. 

الفروع لابن مفلح ۳/ ۲٠۷‏ والإنصاف للمرداوي ٠١/۸‏ . 

وهو حديث ابن عباس وين في المرأة التي رفعت صبياً لهاء فقالت: يا رسول الله! ألهذا حج؟ قال: «نعم ولك أجر» رواه 
مسلم في صحيحه» رقم الحديث / 1777 كتاب الحج» باب صحة حج الصبي» وأجر من حج به. 

وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ 701» والمبدع لابن مفلح / .۸٥‏ 

الفروع لابن مفلح ۳/ ۲٠۷‏ والإنصاف للمرداوي 8/ .١7‏ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ١7‏ : فيه وجهان: أحدهما لا يبطل» وهو قياس الصوم» إذا أفاق جزءًا من اليوم. والصحيح 
هناك الصحة» وهو قول الأئمة الثلاثة ............ والوجه الثاني: يبطل» وهو من المفردات). 

وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٤٠۷‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ .۸٥‏ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ١17"‏ : «الفائدة الرابعة: لا يبطل الإحرام بالإغماء على الصحيح المذهب». 

وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ۲٠۷‏ والمبدع لابن مفلح '/ .۸٠٥‏ 





TORA LH 0‏ س ل اا سر لغ س ع 

والشّكرء كالنوم''". 

الشرط الثالث: البلوغ» الرابع: كمال الحرية» وهما شرطان للوجوب والإجزاء فقط» دون 
الصحة”"؛ فلا يجب الحج» ولا العمرة على الصغير؛ لأنه غير مكلف» ولا على قنّ؛ لأن مدتهما 
تطول» فلم يجبا عليه؛ لما فيه من إبطال حق السيد"» وكذا مكاتب» ومُدَبّره وأم ولد ومعتق بعضه» 
ومعلق عتقه بصفة47). 

ويصح الحج والعمرة منهم“؛ لحديث ابن عباس أن امرأة رفعت إلى النبي بل صبياً فقالت: 
يا رسول الله لهذا حج؟ قال: «نعم ولك أجر» رواه مسلم. 

والقن من أهل العبادة» فصح منه الحج والعمرة كالحر”". 

وقد نظم الشيخ عثمان بن قائد النجدي شروط وجوب الحج والعمرة في بيتين فقال وِدَآنْه: 
الحجوالعمرةواجبان في العمرمرةبلاتوانسي 
بشرطإسلاه م كنذاحرية ع ل د | رغ رة 1 (A)‏ 

فقوله في البيت: بلا توان» إشارة إلى أن وجوبهما بالشروط المذكورة على الفورء فيآثم إن 
خرهما بلا عذر. 

وقوله: قدرة جلية» إشارة إلى الاستطاعة» والله أعلم. 

ويجزئ الحج والعمرة كافرا أسلم» وهو حر مكلف» ثم أحرم بحج قبل دفع من عرفة أو بعد 


إن عاد فوقف في وقته» أو أحرم بعمرة» ثم طاف وسعى لهاء أو أفاق من جنون» وهو حر مكلف بالغ» 


ا 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :١١‏ «الفائدة الخامسة: لا يبطل الإحرام بالسكر قولا واحداً». 
وينظر: الفروع لابن مفلح 7/ 27037 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .7١‏ 
(؟) المغني لابن قدامة 5/ /. والمبدع لابن مفلح ۳/ ۸١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي 17/7 5» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .7١‏ 
(۳) كالجهاد. 
ينظر: المغني لابن قدامة / ٠٦‏ والفروع لابن مفلح ۲٠۸/۳‏ والمبدع لابن مفلح ”/ 85. 
قال ابن مفلح في الفروع ۳/ »7١8‏ وابن مفلح في المبدع ۳/ :۸١‏ «وفيه نظر؛ لأن القصد منه - أي الجهاد - الشهادة». 
)€( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .7١‏ 
(٥)‏ لكن لا يجزئهم عن حجة الإسلام. 
ينظر: المغني لابن قدامة 5/ ۷» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ١٠ء‏ والمبدع لابن مفلح ۸١ /٠‏ والإقناع للحجاوي 
۱ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۱١‏ . 
وينظر: ص85. 
0( سبق تخر نجه فى هن غامش رقم (4): 
(۷) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .7١ /٦‏ (۸) هداية الراغب / .171١‏ 





ج ۸٦‏ کڪ ينانا ی ا 


E 5 0 1 3‏ 6 
ثم أحرم بحج أو عمرة» وفعل ما تقدّم''. 


ولا يجزئ حج الصغير» والقن» والمكاتب» والمدبرء وأم الولد» والمعتق بعضه. والمعلق 
عتقه بصفة» عن حجة الإسلام, إلا أن يبلغ الصغير - وهو حر مسلم عاقل - محرماء أو يعتق القن 
المكلف ونحوه محرماً قبل الدفع من عرفة أو بعده قبل فوات وقت الوقوفء إن عاد إلى عرفة فوقف 
قبل طلوع فجر يوم النحرء ويلزمه العود إلى عرفة في وقت الوقوفء إن أمكنه العود؛ لوجوب الحج 
على الفور» ما لم يكن أحرم مفرداً أو قارناء وسعى فيه بعد طواف القدوم» فلا يجزئه» على الأصح. 

قال في الإقناع» وشرحه”": ولو سعى قن أو صغير بعد طواف القدوم» وقبل الوقوف والعتق 
غير وقت الوجوبء أشبه ما لو كبّر للإحرام» ثم بلغ» فعلى هذا لا يجزئه» ولو أعاد السعي بعد البلوغ 
والعتق؛ لأنه لا يشرع مجاوزة عدده ولا تكراره. وخالف الوقوف من حيث إنه إذا بلغ أو عتق بعده 
وأعاده في وقته يجزئه» إذ استدامته مشروعة”"» ولا قَدْرَ له محدود» مادام وقت الوقوف باقيا. 
وقيل: يجزئه إذا أعاد السعي؛ لحصول الركن الأعظم - وهو الوقوف - وتبعية غيره له. 

ولا تجزئ العمرة من بلغ» أو عتق في طوافهاء وإن أعاده وفاقا. انتهى. 

ومعنى قوله: ولا قَدْرَ له محدود» أن الوقوف بعرفة يكفي - ولو لحظة - فلا يُقدّر بساعة» أو 
ساعتين» ونحو ذلك. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»: ويتجه الصحة - ولو بعد سعي -إن فسخ حجه إلى عمرة 
ولم يَسقَ هدياء أو يقف بعرفة» كما يأتي. انتهى. 


(0 
2 


قلت: ما ذكره صاحب «الغاية» من الاتجاه واضح لا غبار عليه» كما يأتي أنه يسن للمفرد 
والقارن الفسخ» إذا لم يسوقا هدياء أو يقفا بعرفة"» وحينئذ إذا فسخ حجه إلى عمرة صح ذلك» بل 
الفسخ سنة» لكن لو لم يفسخ حجه إليهاءفالذي ينبغي أن يقال به هو القول بالإجزاءء إذا أعاد السعي» 


)١(‏ من قوله: ويجزئ الحج والعمرة... إلى قوله: وفعل ما تقدم» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
۲ مع تصرف يسير في الألفاظ. وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ 77. 

5 4/ +14 وينظر؛ می الإرادات افر حي وشرخه هري 14/7 4: 

00 في الإقناع» وشرحه /٦‏ ۳ (إذ هو مشروع أي: استدامته مشروعة). 

2 في الإقناع» وشرحه /٦‏ ۳۲: لا يوجد لفظ: «ما دام وقت الوقوف باقيا». 

.۷1/۱ )٥( 

0( في غاية المنتهى :۳۷١ /١‏ (إن فسخ حجه عمرة» بدون إلى. 

(۷) ينظر: ص 700. 
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وإن حكىّ بصيغة التمريض» وخالف الصحيح من المذهب؛ لحديث «الحج ووو اك والله أعلم. 


ومتى أمكته العود إلى عرفة في وقت الوقوف فلم يقعل استقر الوجوت عليه سواء كان موميرا 


)١(‏ هذا جزء من حديث أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ١159‏ كتاب المناسك» باب من لم يدرك عرفة» والترمذي 
في جامعه» رقم الحديث / 8894 كتاب الحج» باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» والنسائي في سننه 
«المجتبى» رقم الحديث / 7١517‏ كتاب مناسك الحج» باب فيمن لم يدرك صلاة الصبح مع الإمام بالمزدلفة» وفي 
الكبرى ١59/5‏ رقم الحديث / ۳۹۹۷ كتاب المناسك» فرض الوقوف بعرفة» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث 
٠٠٠٠١ /‏ كتاب المناسكء باب من أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمع» عن عبد الرحمن بن يعمر الديلي؛ أن ناساً من أهل 
نجد أتوا رسول الله بي وهو بعرفة» فسألوه. فأمر مناديا فنادى «الحج عرفة. من جاء ليلة جمع قبل طلوع الفجر فقد 
أدرك الحج. أيام منى ثلاثة» فمن تعجل في يومين فلا إثم عليه» ومن تأخر فلا أثم عليه»؛ ومحمد بن الحسن في الحجة 
على أهل المدينة ۲/ "٠١‏ والطيالسي في المسند ۲/ ٠٤۳‏ رقم الحديث / ١١٤٠ء‏ والحميدي في المسند ۲/ ۳۹۹ رقم 
الحديث / /461» وأحمد في المسندء رقم الحديث / ٤‏ ۱۸۷۷ء وعبد بن حميد في المنتخب 7177/1١‏ رقم / 2٠١‏ وابن 
أبي عاصم في الآحاد والمثاني ”/ 5 ٠١‏ رقم الحديث //401» وابن الجارود في المنتقى ٠٠١‏ رقم الحديث / 55/4» 
وابن خزيمة في صحيحه 701/5 رقم الحديث / ۲۸۲١‏ كتاب المناسك» باب ذكر الدليل على أن الحاج إذا لم يدرك 
عرفة قبل طلوع الفجر من يوم النحر فهو فائت الحج غير مدركه» والبغوي في معجم الصحابة 405١/5‏ رقم / ١١۹٠ء‏ 
والطحاوي في شرح معاني الآثار 2709/7 25٠١‏ كتاب مناسك الحج» باب حكم الوقوف بالمزدلفة» وفي شرح 
مشكل الآثار ٤۳۸/۸‏ رقم / 77759 باب بيان مشكل ما روي عن رسول الله ب في الأيام المرادة في قول الله كَيِك: 
لوا ڪرو آله ف لاو َع دو دت کمن عجن يوم ماقم عو وس اح ولنم عله لسن ای € و۱۲/ ۳٤۷‏ رقم 
الحديث / ٤۸٦١‏ باب بيان مشكل ما روي عن رسول الله بء من قوله: من أدرك عرفة» فقد أدرك الحج» وابن قانع في 
معجم الصحابة ۲/ ١70‏ رقم / ۰٦٤۲‏ وابن حبان في صحيحه 7١7/9‏ رقم الحديث / ۳۸۹۲ كتاب الحج» باب رمي 
الجمار أيام التشريق» ذكر الإخبار عن وصف أيام منى» وإسقاط الحرج عمن تعجل في يومين فيهاء والدارقطني في سننه 
7 رقم الحديث / ۲١٠١‏ كتاب الحج» الوقوف بعرفات» والحاكم في المستدرك ۰٤۹٤ ۰٤٦۳/۱‏ 2577/7 وأبو 
نعيم في حلية الأولياء ۷/ 21١9‏ ١٠ء‏ وفي معرفة الصحابة 5/ ۱۸۳١‏ رقم / 5777» وابن حزم في المحلى ۷/ ١١۲٠ء‏ 
7» وفي حجة الوداع / ٤۷۸ ١١١ ١۱۷١‏ رقم الحديث / ١٠١1ء‏ ۸۳ء 051» والبيهقي في السنن الكبرى ١١٠١/١‏ 
كتاب الحج» باب وقت الوقوف لإدراك الحج وه/ ٠١١‏ كتاب الحج» باب من تعجل في يومين قبل النحرء و0/ ١1‏ 
كتاب الحج» باب إدراك الحج بإدراك عرفة قبل طلوع الفجر من يوم النحر» وفي معرفة السنن والآثار ۷/ ۳۷٤‏ رقم 
الحديث / ٠٠١۹١‏ و ١۹١١ء‏ كتاب المناسكء إدراك الحج بإدراك عرفة» وابن عبد البر في الاستذكار 17//ا”ء 
والبغوي في شرح السنة ۷/ ۲۹١‏ رقم الحديث / ٠٠١١‏ كتاب الحج» باب فوت الحج. 
قال الترمذي: «وقال ابن أبي عمر: قال سفيان بن عيينة: وهذا أجود حديث رواه سفيان الثوري ...... وقال: وقد روى 
شعبة عن يُكير بن عطاء نحو حديث الثوري» قال: وسمعت الجارود يقول: سمعت وكيعاً أنه ذكر هذا الحديثء فقال: 
هذا الحديث أمٌ المناسك». 
وقال الحاكم: «صحيح الإسناد» ولم يخرجاه». 
وقال النووي في المجموع ۸/ ۹4۸: «رواه أبو داود» والترمذي» والنسائي» وابن ماجه وآخرون بأسانيد صحيحة». 


وينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ ٠٠٠١‏ والتلخيص الحبير لابن حجر ۲/ .٤۸۷‏ 





ے۸ شح اللا س 
أو معسراً؛ لأن ذلك وجب عليه بإمكانه في موضعه» فلم يسقط بفوات القدرة بعده. 

ولا تجزئ عمرة الصغيرء والقن» والمكاتب» والمدبر» وأم الولد» والمبعض» والمعلق عتقه 
بصفة» عن عمرة الإسلام إلا أن يبلغ الصغيرء أو يعتق القن ونحوه في العمرة محرماً قبل الشروع في 
طوافهاء فتجزئهم عن عمرة الإسلام» إذا طاف وسعى لها . 

قال ابن رجب في القاعدة السادسة عشرة": ومنهاء إذا بلغ الصبي» أو عتق العبد - وهما 
محرمان قبل فوات وقت الوقوف - فهل يجزئهما عن حجة الإسلام؟ على روايتين: أشهرهما 
الإجزاء. فقيل: لأن إحرامهما انعقد مراعى؛ لأنه قابل للنقل والانقلاب. 

وقيل: بل يقدر ما مضى منه كالمعدوم» ويكتفى بالموجود منه» وقيل: إن قلنا: الإحرام شرط 
محض» كالطهارة للصلاة» اكتفي بالموجود منه» وإن قيل: هو ركن لم يكتف به. انتهى. 

قال في «المنتهى وشرحه)”": ويكون من بلغ محرماء وقنْ عتقّ محرماء كمن أحرم إذا: أي 
بعد بلوغه وعتقه؛ لأنها حال تصلح لتعيين الإحرام» كحال ابتداء الإحرام. وإنما يعتد بإحرام ووقوف 
موجودين إذاً: أي حال البلوغ والعتق» وما قبله تطوع» لم ينقلب فرضا. قاله الموفق» ومن تابعه» 
وقدمه في «التنقيح». 

وقال جماعة - منهم صاحب «الخلاف)» و«الانتصار»» والمجد» وغيرّهم -: ينعقد إحرام 
الصغير والقن موقوفاء فإذا تغير حاله إلى بلوغ أو حرية» تبين فرضيته: أي الإحرام» كزكاة معجلة. انتهى. 

قلت: لعل من فائدة الخلاف زيادة أجر الفرض على النفل» والله أعلم. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»: ويتجه لو حج» وفي ظنه أنه صبي أو قنَّ» فبان بالغا أو حر 
أنه يجزئه. انتهى. 


2020 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/7 5» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .4١5/7‏ 

(؟) كذافي الأصل وبخط المصنف على هامش المطبوع / ۲۷» قلت: والصواب القاعدة السادسة عشرة بعد المائة / ۲۸۷» 
والفرع الذي أورده المصنف يندرج تحت قاعدة ملحقة بالقاعدة السادسة عشرة بعد المائة» وهي: أن العبادات التي 
يكتفى بحصول بعض شرائطها في أثناء وقتها إذا وجد الشرط في أثنائهاء فهل يحكم لها بحكم ما اجتمعت شرائطه من 
ابتدائها أم لا؟ فيه خلاف. 
وينظر: الكافي ”/ ٠٠١‏ والمغني 0/ ٤٥‏ وكلاهما لابن قدامة. 

4١4/7 29‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: المغني لابن قدامة ٤٦/١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 074١/7‏ 2747 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”7/ 231859 .٠١١‏ 

۰ ٠ TV © 
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ويصح الحج والعمرة من صغير ذكر أو أنفى؛ ولو ولد لحظة» فإن كان مميزا أحرم بإذن 


وليه» وإن لم يكن مميزاً أحرم عنه وليه فيصير الصغير محرماً بذلك""'» وهو مذهب المالكية”", 
e‏ خا فجي د (De‏ ا 1( 5 

سبب يلزم به حكم» فلم يصح من الصبي كالنذر”*'» ودليل من قال بالصحة حديث ابن عباس: أن 

امرأة رفعت إلى النبي بي صبيا فقالت: ألهذا حج؟ قال: «نعم ولك أجر» رواه مسله0©. 


00 


إفرف 


(€) 


)٥( 


فت 


قال المرداوي في الإنصاف 17/8 : «الصحيح من المذهب أن الصبي المميز لا يصح إحرامه إلا بإذن وليه» وعليه أكثر 
الأصحاب). 

ينظر: المقنع ۸/ ١٠ء‏ والكافي ۲/ ٠٠۷‏ والمغني 5/ ٠١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۷٠ء‏ 
وبلغة الساغب لفخر الدين بن تيمية / ۳۷ء والمبدع لابن مفلح ”/ 80» والتوضيح للشويكي 0477/7 والتنقيح 
المشبع للمرداوي / 2١77‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحي 211١/7‏ وغاية المنتهى لمرعي 
الحنبلي ٠۳۷۷ /١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 515» وهداية الراغب لعثمان النجدي / 777» ومطالب أولي 
النهى لمصطفى السيوطي 779/7. 

المدونة ٠٦۳/١‏ والقوانين الفقهية لابن جزي / ۲۷ء والتاج والإكليل للمواق 75777/7» ومواهب الجليل على 
مختصر خليل للحطاب 7/7 ۳۲٠‏ وقال: وهذا هو مذهب المدونة» وهو المشهور في المذهب» وحاشية الخرشي على 
مختصر خليل ۳/ ٩٦‏ وحاشية العدوي على الخرشي ۳/ ٩١‏ والشرح الصغير على مختصر خليل ۲/ ٠٠٠‏ والشرح 
الكبير على مختصر خليل للدردير ۲/ ۲٠١‏ وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير .7١ ١/57‏ 

المهذب للشيرازي »155/١‏ والوسيط للغزالي .08١/7‏ والبيان للعمراني /٤‏ ۹ء والمجموع 119/17» والإيضاح 
/ 505 وكلاهما للنووي» وتحفة اللبيب لابن دقيق العيد / ۹١‏ ومغني المحتاج للشربيني »45١/١‏ ونهاية المحتاج 
للرملي 777/7. 

الطحاوي المختصر / 254 ٠١‏ وقال: «ومن خرج للحج من الصبيان أو من البالغين» فعجز عن التلبية للدخول في الحج 
أو عما سواها من أمور الحج» فَفُعِلَ ذلك عنه» قام مقامه لو فعله بنفسه في قول أبي حنيفة َيه وأما في قول أبي يوسف 
ومحمد و فكذلك - أيضاً - إلا في الإحرام الذي يدخل به في الحج فإنه لا يكون من غير الرجل الذي يريد الإحرام 
بالحج» وبه نأخذ)». 

وينظر: جامع أحكام الصغار للأسروشني »198/١‏ ولباب المناسك لرحمة الله السندي / ٩١‏ وتنوير الأبصار 
للتمرتاشي» مع شرحه الدر المختار للحصكفي 7/ 47170577 مع حاشية ابن عابدين» ورد المحتار على الدر المختار 
لابن عابدين ۳/ /551 . 

المغني لابن قدامة / :6٠‏ ولأن كل ما قدر الصبي عليه بنفسه لا تجوز فيه الثيابة عته» وإلاً جاز. لباب المناسك 
لرحمة الله السندي / 40. 

سبق تخريجه في ص٤۸‏ هامش رقم (5). 
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قال في «المنتهى» وشرحه)"'": ويُحرم ولي في مال عمّن لم يميز؛ لتعذر النية منه» وولي 
المال: الآب» أو وصيهء أو الحاكم. وظاهرّه: لا يصح من غيرهم بلا إذنهم. قلت: إن لم يكن وليّء 
فمن يلي الصغير يعقدٌ له" كما ذكره في «الإقناع» وغيره في قبول زكاة وهبة. انتهى. 

قال الشيخ محمد الخلوتي: وهذا ظاهر قوله بي: «نعم ولك أجر» حيث لم يستفصل» فيسأل: 
هل له أب حاضر ام لا؟. انتهى. 

قال الموفق في «المغني»": فإن أحرمت عنه أمه صح؛ لقول النبي كَلِ: «ولك أجر» ولا 
يضاف الأجر إليها إلا لكونه تبعاً لها في الإحرام. 

قال الإمام أحمد في رواية حنبل: يحرم عنه أبوه أو وليه. واختاره ابن عقيل» وقال القاضي: 
ظاهر كلام أحمد أنه لا يحرم عنه إلا وليه؛ لأنه له ولاية للأم على ماله والإحرام يتعلق به إلزام مال 
فلا يصح من غير ذي ولاية؛ كشراء شيء له» فأما غير الأم والولي من الأقارب؛ كالأخ والعم وابنه» 
فيخرّج فيهم وجهانء بناء على القول في الأم» أما الأجانب فلا يصح إحرامهم عنه وجها واحدا. 
انتهى ملخصا. 

ومعنى إحرا م الولي عنه نيته الإحرام له» فيجرّده كما يجرد الكبير نفسه» ويعقد له الإحرام» 
ويصير الصغير محرماًء سواء كان الولي محرماً أو حلالاً ممن عليه حجة الإسلام؛ أو ممن كان قد 
حج عن نفسه» ولأن الولي يعقد له النكاح» ولو كان مع الولي أربع نسوة» ويقع إحرام الي لاون 
E ETT‏ 

قال في «الغاية» وشرحها»: ويتجه احتمال قوي الصحة» لو أحرم الولي عن نفسه» وعن 
موليه الخير الم معاء كما لر جحل لكل إحراما على خد وهو مجه الدهن : 

رفاك فقول ال تنس وهذا العغير كى تسلف كذ زحي ذلك" يابا ها تفال: 
شخص يصح أن يحرم عن غيره بالحج في حال إحرامه عن نفسه» ويجاب عنها فيقال: هذا في الولي؛ 


4١5/5 )۱(‏ . وينظر: الإقناع للحجاوي .0757/١‏ (۲) في شرح المنتهى للبهوتي ۲/ :٤٠١‏ (يعقده له). 

(۳) 01/5. قال المرداوي في الإنصاف ١9/17‏ عند قول المصنف في المقنع: وغير المميز يحرم عنه وليه: «إنه لا يصح أن 
يحرم عنه غير الولي. وهو صحيح» وقيل: يصح من الأم؛ أيضاً». 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 2777 4 27 ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٠٠١‏ . 

(ه) الاك 

»( كذا في الأصلء والفصيح «غير» بدون «ال»» وهو مطابق لما في الغاية وشرحها ۲/ .۲۷١‏ وفي ذلك يقول النووي في 
المجموع :٠٠١ /٩‏ في كتاب البيوع عند قول الشيرازي في المهذب: يثبت للغير فيه حق: «هذا مما أنكره بعض أهل 
العربية على الفقهاء وغيرهم» فقال: لفظة «غير» لا تدخل عليها الألف» وكذا «كل» و «بعض)» وجوزه آخرون». 

(۷) حاشية حسن الشطي على الغاية /١‏ ۳۷۷. 





0 اا اال O‏ ا ل اا سر لخ س و 

فإنه يصح أن يحرم عن الطفل المولى عليه. ولو كان الولي محرماء والله أعلم. 

ويحرم مميز بإذن الولي عن نفسه؛ لأنه يصح وضوؤه» فيصح إحرامه كالبالغ» وليس لولي 
المميز تحليله» إذا أحرم كالبالغ”". 

ولا يصح إحرام المميز بغير إذن وليه؛ لأنه يؤدي إلى لزوم ما لم يلزم'"» فلم ينعقد بنفسه 
كالييم ولا بحرم الولي عن المميزء لعلام الدليل غلى ذلاك“ . 

وكنا كاله د يرا قاق ار وه فده كال قوق رة و العييف وة 
وليالي منى لزمه فعله"» بمعنى أنه لا يصح أن يفعل عنه؛ لعدم الحاجة إليه» لا بمعنى أنه يأثم بتركه؛ لأنه 
غير مكلف» سواء أحضره الولي فيهما - أعني: الوقوف» والمبيت - أو غير الولي» أو لم يحضره أحد. 

ويفعل ولي بنفسه أو نائبه عن مميز وغيره ما يعجزهما من أفعال حج وعمرة» لكن لا يبدأ ولي 
أو نائبه في رمي جمرات إلا بنفسه» كنيابة حج» فإن بدأ برمي عن موليه وقع عن نفسه إن كان محرما 
بفرضه» كمن أحرم عن غيره» وعليه حجة الإسلام. 

قال في «المغني»: ولا يجوز أن يرمي عنه إلا من قد رمى عن نفسه؛ لأنه لا يجوز أن ينوب 
ف الع ولد هن داه 

قال في «المتتهى» وشرحه»: لكن لا يبدأ ولي في رمي جمرات إلا بنفسه» كنيابة حج» فإن 
رمى عن مولیه» وقع عن نفسه إن كان محرما بفرضه. انتهى. 

قال الشيخ محمد الخلوتي على قول صاحب «المنتهى»: لكن لا يبدأ في رمي إلا بنفسه: أي 


220 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي "/ ”77. 

(0) في الكافي ۲/ ٠٠۷‏ والمغني 5١/5‏ وكلاهما لابن قدامة: «إلى لزوم مال». 
وينظر: المبدع لابن مفلح ۳/ /41» وشرح منتهى الإرادات 7/ »5١5‏ وكشاف القناع 5/ 71 وكلاهما للبهوتي. 

() في المغني لابن قدامة :3١ /١‏ ١لأنه‏ يؤدي إلى لزوم مال فلم ينعقد من الصبي بنفسه كالبيع». 

(4) كشاف القناع للبهوتي 7/ ۲۳. 

(4) المستوعب للسامري »١7/54‏ والكافي ۲/ ٠۷‏ والمغني 5/ 57 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
۸ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ٠٥۲۰١۱‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۸۷. 

(7) حاشية حسن الشطي على الغاية /١‏ /ا/اا» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ .٠١‏ 
وينظر: المستوعب للسامري 5/؟7١»‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 8/ ۲١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ »٠۹‏ 
والإنصاف للمرداوي ۸/ ١‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 25737 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۰ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 515. 

(۷) ابن قدامة ه/ .٥۲‏ 

)۸( كذا في المغني 5/ 07 والفصيح «غير» بدون «ال». وينظر: ص 4١‏ هامش رقم (1). 

.٠١١ ٠٤٠١/۲ )9(‏ وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠١۳‏ . 
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فيما إذا كان حج فرض» كما قيد به في لشرحه). 


قال في «الإقناع» وشرحه)': وما عجز عنه الصغير فَعَلّه عنه الولي» لكن لا يجوز أن يرمي 
عنه» أي: عن الصغير إلا من رمى عن نفسهء كما في النيابة في الحج» إن كان الولي محرماً بفرضهء 
قاله في «المبدع»» و(شرح المنتهى)» وإن رمى'"' عن الصغير أولاً وقع الرمي عن نفسه» كمن أحرم 
عن غيره» وعليه حجة الإسلام. انتهى ملخصا. 


قلت: يفهم من كلامهم: أنه إذا كان الولي محرما نفل الحج أنه يجوز له أن يرمي عن موليه 
قبل رميه عن نفسه» ويقاس عليه النائب فى رمى الجمار إذا رمى عن مستنيبه قبل نفسه» إذا كان النائب 


محرماً بنفل الحج» ويأتي البحث في ذلك مستوفيّ عند ذكر رمي الجمار" - والله الموفق للصواب -. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»”؟: ويتجه أنه لا يصح رمي عن صغير من غير موليه؛ كما لا 
يصح الإحرام من غيره عنه» وتقدم» وهو متجه. 

قال شارح «الغاية)””2: أو من أذن له الوليء كبقية أفعال الحج. انتهى. 

وهو صريح في كلامهم حيث قالوا: ويفعل ولي صغير ومميز بنفسه أو نائبه ما يعجزهما من 
أفعال الحج. 

قال الموفق في «المغني»": قال الإمام أحمد: يرمي عن الصبي أبواه» أو وليه. انتهى. 


وكان ابن عمر و يحج بصبيانه» وهم صغار فمن استطاع منهم أن يرمي رمى» ومن لم 


)١(‏ 5/ :0.7 ه5. 
وينظر: المبدع لابن مفلح 2417/7 والإنصاف للمرداوي ۸/ 27١07١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي "/ 1717. 

)۲( في كشاف القناع للبهوتي ٦‏ : «ورمى عن الصغير أولًا»» قال محققو الكشاف: في ١ذ)‏ «وإن رمى). 

(۳) ينظر: ص ۷۸۰ ۷۸۱. 

(4) ما أورده المصنف ليس من كلام الشيخ مرعي في الغاية فقط» بل هو من الغاية» وشرحها مطالب أولي النهى لمصطفى 
السيوطي »77١/7‏ وعبارة الشيخ مرعي في الغاية /١‏ ۳۷۷: «ويتجه لا يصح رمي من غير وليه». 
أما عبارتهما معاً فهي: «ويتجه أنه لا يصح رمي عن صغير من غير وليه في ماله» كالأب والوصي والحاكم» كما لايصح 
من غيره الإحرام عنه» وتقدم» وهو متجه). 

(5) تجريد زوائد الغاية والشرح بهامش المطالب لحسن الشطي ۲/ .۲۷١‏ 

() شرح مختصر الخرقي للزركشي ٠١ /١‏ وحاشية حسن الشطي على الغاية /١‏ /ا/ا". 
وينظر: المستوعب للسامري /٤‏ ١٠ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 8/ ٠۲١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ »٠۹‏ 
والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠١‏ والإقناع للحجاوي 2577/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ 57١٠ء‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 515. 

(۷) ه/ 5ه. 





يستطع أن يرمي رمى عنه”". 

ذإة كان الولى حاولا لم يعد رة لاه لا يصع مه فة رفت وافلا يضح يعن غير : 
ومعنى هذا: أنه لا يعتد برمي الحلال» وهو من لم يحج في هذه السنة التي رمى فيها؛ لأنه غير 
متلبس بعبادة الحج في هذه السنة» فلم يكن صالحا لأدآئهاء ولا شيء منها؛ ولذا لم يصح منه الرمي 
عن نفسه؛ لكونه لم يحج. وإذا لم يصح منه عن نفسه فعن غيره من باب أولى. - هذا ما ظهر لي» 
والله أعلم -. 

ولايردعليه إنخراء الولى عمن آم يميق حيث كان يضم إخرافة عه ولو كان لالا لأا 
نقول: إذا عقد الولي الإحرام للصغير صار الصغير محرماء كما تقدم قري" . 
وإن أمكن الصبي أن يناول النائب الحصى. ناوله إياه» وإلا اثحب أن توضع الحصاة في 
کفه» ثم تؤخذ منه فترمى عنه» فإن وضعها النائب في یده» ورمى بها عنه» فجعل يده كالآلة فحسن©)؛ 
ليوجد منه نوع عمل . 

وإن أمكن الصغير أن يطوف ماشياً َعَلّه كالكبير» وإلا طيف به محمولاء أو راكباً كالمريض "> 
ويجوزء وإن لم يكن الطفل طاهراً؛ لأن طهارته ليست شرطاً لصحة طوافه» فيعايا بهاء فيقال: شخص 
صح طوافه بلا طهارة ولا تيمم من غير عجز عن استعمال ذلك ولا عدم. 

ولاترقجين الككرة الخاما السحلالا ا رابا TI E‏ ليو لجيه 
الخال لد انمتولة لر كوي» واوجوة الطواف عن الج كمحيول روفن ولم بوجد من المحامل 


.١١5 / مسائل الإمام أحمد لأبي داود‎ )١( 

0) الفروع لابن مفلح ۳/ »5١5‏ والمبدع لابن مفلح ”/ 41» والإنصاف 25١/8‏ والتنقيح المشبع / ١77‏ وكلاهما 
للمرداوي» والتوضيح للشويكي 477/7» والإقناع للحجاوي 4577/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي 7/ 2177 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ ۳۷۷» وشرح منتهى الإرادات 17/7 5» وكشاف القناع /١‏ 275 
5 وكلاهما للبهوتي» وهداية الراغب لعثمان النجدي / ۲٦۲‏ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ .۲۷١‏ 

(9) ينظر: ص4894. 

(4) المغني لابن قدامة 0/ ٠۲‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ١‏ والمبدع لابن مفلح 2517/7 والإنصاف للمرداوي 
١‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ /الالا» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7 ؛ ومطالب أولي النهى 
لمصطفى السيوطي ۲/ .77١‏ 
ومن قوله: وإن أمكن الصبي... إلى قوله: فحسن» من كلام القاضي فيما نقله عنه الموفق في المغني 0/ 207 وقد أورده 
البهوتي في كشاف القناع 277/5 وفي شرح منتهى الإرادات .٤٠١/١‏ 
وينظر: المبدع لابن مفلح ۳/ ۸۷. 

(5) كشاف القناع للبهوتي 777/57. 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 777/5. 








ي Èg gg‏ إإإ ص 


إلا النيةء كحالة الإحرام» بخلاف الرمي. 


وتعتبر النية من الطائف به فإن لم ينو الطواف عن الصبي لم يجزئه. 

قال في «الإقناع»”": وتعتبر النية من الطائف به. 

قال الشيخ منصور: ولعله إذا كان دون التمييزء وإلا فلا بد من النية منهء كالإحراء”*". انتهى. 
قال في «المنتهى»: ويعتبر نية طائف به. انتهى. 

قال الشيخ محمد الخلوتي: لعله في غير المميز على قياس الإحرام» وعلى قياسه - أيضاً - أنه 


إذا كان هميدا يا يه شه يفف دن وليف اكهى: 


ويعتبر كونه ممن يصح أن يَعقد له الإحرام''' بأن يكون وليه أو نائبه؛ لأن الطواف تعتبر له 


النية» فلما تعذرت من الصغير اعتبرت ممن له النيابة عنه بالشرعء بخلاف الوقوف بعرفة» والمبيت 
بمزدلفة ومنى» فإن نوى الطائف بالصغير الطواف عن نفسه وعن الصبي وقع الطواف عن الصبيء» 
كالكبير يطاف به مخمولا لعذْرة لآن الطواف قعل واحدة لا يضح وقوخه عن اثنين ٠‏ 


۳( 
للق 


(A) 


ونفقة الحج التي تزيد على نفقة الحضرء وكفارته“ في مال وليه إن كان وليه أنشأ السفر به 


جاء في الإقناع» وشرحه كشاف القناع :۲١ /١‏ «ويصح طواف الحلال به» أي: بالصغير؛ وطواف المحرم به» طاف 
المحرم عن نفسه أولا» أي: أو لم يطف عن نفسه» بخلاف الرمي» وأشار إلى الفرق بينهما بقوله: لوجود الطواف من 
الصبي كمحمولٍ مريض» ولم يوجد من الحامل إلا النية» كحالة الإحرام بخلاف الرمي». 

المغني لابن قدامة 0/ “207 والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ؟ 7 والفروع لابن مفلح 2517/7 والمبدع لابن مفلح 7/ ٠۸۸‏ 
والإنصاف »۲٠/۸‏ والتنقيح المشبع / 17 وكلاهما للمرداوي» والتوضيح للشويكي 577/7» والإقناع للحجاوي 
070١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۳١٠١ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
7 , وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى /١‏ ۳۷۸ ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ ۲۷۲. 

الحجاري ا۷ 00000000 (4) كشاف القناع 271/5 

الفتوحي 454/7 مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» ونصه في المنتهى: «وتعتبر نية طائف به). 

هذا هو الشرط الثاني» والأول سبق» وهو قوله: وتعتبر النية من الطائف به. 

ينظر: الفروع لابن مفلح »5١77/7‏ والمبدع لابن مفلح ۰۸۸/۳ والإنصاف 25١/8‏ 257 والتنقيح المشبع / ١7‏ 
وكلاهما للمرداوي» والتوضيح للشويكي ل ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5/7 » وغاية 
المنتهى لمرعى الحنبلى .778/١‏ ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ .۲۷١‏ 

قال السرداري ف الإنصات 2 راا الصحيع من ااه ۰ 

ومن قوله: ويعتبر كونه ممن يصح أن يعقد... إلى قوله: لا يصح وقوعه عن اثنين» من كلام الحجاوي في الإقناع» 
والبهوتي في كشاف القناع 7/57 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

وينظر: المغني لابن قدامة 0/ "401 والشرح الكبير لابن أبي عمر 277/8 277 والمبدع لابن مفلح 7/ ۸۸» وغاية المنتهى 
لمرعي الحنبلي /١‏ ۳۷۸ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ۲۷۲. 


في كشاف القناع 5//ا”: «وكفاراثه). 








سے ميلو لا ا سے وه ا 
فر على ااه له اليه ركا امال اه قال الم ع واه ا إلى 
التمرّن على الحج؛ لأنه لا يجب في العمر إلا مرة واحدة» وقد لا يجب إذا فقدت شروطه أو أحدها. 

اا اضر فقي مال الم كل هال لآق الايد له اس خان اوسا" 

وأما سفر الصبي مع الولي للتجارة أو الخدمة» أو إلى مكة ليستوطنهاء أو ليقيم بها لعلم» أو 
غيره مما باح للولي السفر بالصبي في وقت الحج وغيره» ومع الإحرام وعدمه» فلا نفقة على الولي» 
بل هي على الصبي”*". قال في «المبدع“: رواية واحدة". 

وعمد صغير» وعمد مجنون لمحظور خطأ لا يجب فيه إلا ما يجب في خطأ المكلف أو في 
نسيانه؛ لعدم اعتبار قصدهماء فلا يجب بفعلهما شيء إلا فيما يجب على المكلف في خطأ ونسيان؛ 
كإزالة الشعر وتقليم الظفرء وقتل الصيد» والوطء» بخلاف الطيب» ولبس المخيط» وتغطية الرأس”". 


قال الشيخ محمد الخلوتي: أي إذا طرأ جنونه بعد إحرامه. وإلا فسيأتي أن الإحرام لا ينعقد 
مع الجنون» ولا الإغماء» ولا السكر. انتهى. 
قلت: يأتي ذلك في باب الإحرام”"» وتقدم شيء منه7). 

)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 5 ؟: «هذا المذهبء وهو إحدى الروايتين» وعنه: في ماله. اختاره جماعة». 
رال يمل لحلاف ينا بزية على ف التحضره ويما إذا انض النتمر المي ور ع الات زد اليه وال ر 
يحتمل ذلك. وقال: وهذا الصحيح من المذهب». 
وينظر: المقنع ۸/ 5 27 والمغني 5/ ٠٤‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 5 7» والفروع لابن مفلح 
۳ وعنه المرداويء والمبدع لابن مفلح ۳/ ۸۸ والتوضيح للشويكي ۲/ 577» »٤۷١‏ وغاية المنتهى لمرعي 
الحنبلي .۳۷۸/١‏ 

(؟) كشاف القناع للبهوتي 77//57. (*) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٦‏ ۷ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٠ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 517/7» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ۳۷۸/١‏ ومطالب 
أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ۲۷۲. 

(5) ابن مفلح ۳/ ۸۸. وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 2١1754‏ وكشاف القناع للبهوتي /١‏ ۲۷. 

000 في كشاف القناع 71//7: قال في المبدع: «هي رواية واحدة». 
قال محققو الكشاف: قوله: «هي) ليس في (ذا. 
وينظر: المبدع لابن مفلح ۳/ ۸۸. 

(۷) التنقيح المشبع للمرداوي / ۳١٠ء‏ 174» والتوضيح للشويكي 7/ 477» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتى 2737/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”/ »١75‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه 
ال 9190/4 دوعا الى لر عي الا ا ۴۷ وات أرلن النبى ای ار ۷۴١‏ 

(۸) ينظر: ص5١7.‏ (9) ينظر: ص٤۸.‏ 





ے ۹٦‏ کڪ کان اللا س 

وإن فعل الولي بهما فعلاً لمصلحة» كتغطية رأس الصغير» أو المجنون المحرم لبرد أو حر 
او یه لعرضي» أو خان راما کی كنازيم على الولي إا كان الولي آنسا انر يه جمريداً على 
SS‏ كما لو فعله الصبي نفسه»ء هذا مقتضى ما 
نقله في «الفروع»” ''و«المبدع»)”" 5 واشر ح المنتهى)” لمؤلفه الفتوحي عن المجد» واقتصروا عليه» 
تامار مله دري لا لذو ا جتان تصن لق ا 


قال في «المنتهى» وشرحه»” ': وإن وجب في كفارة على ولي توا اال ود هويا على 
الطاعة - صومٌ» عنام ل الريجريها عليه ا و عن ها ا الكفاره لو اله 
تجب على الولي» ودخلها صوم» لم يصم الولي؛ لأن الواجب بأصل الشرع لا تدخله النيابة. انتهى. 


قال الشيخ منصور في «حاشيته على المنتهى)7": و وإن وجي في كغارة على ولي | ی 
آخره» يعني: إذا وجبت الكفارة على الولي؛ لكونه أنشأ السفر به تمريناً على الطاعة؛ وكان فيها صو 
فللولي الصوم؛ لوجوبها عليه ابتداءً» كصومه عن نفسه» وعلم منه أنه لا يصوم في كفارة عن الصبيء 
حيث وجبت عليه؛ لأن الواجب بأصل الشرع لا تدخله النيابة كما مرء هذا مفهوم كلامه في «الفروع»» 
رار اال الدوتيعه في «اللافباح ا و إن وجب في كفارة ضرع ضام اوی فصيومه اون 
ما إذا كانت الكفارة على الولي» أو الصبي» وهل هو مراد؛ لكون الصوم - إذاً - من توابع الحج؟ 
فتدخله النيابة تبعاً كركعتي الطواف» ويكون مخالفاً لكلام «الفروع» كما هو مقتضى قوله - يعني 
صاحب «التنقيح» في ول خطبته -: وإن وجدت فيه شيئاً مخالفاً لأصله أو غيره فاعتمده؛ فإنه وضع 
عن تحرير أوّلا. sS‏ 
حكمة عدول المصنف - يعني: الشيخ محمد بن أحمد الفتوحي في «المنتهى») - عما في «التنقيح» 
مع كونه التزمه ولا “. انه 


قال الشيخ محمد الخلوتي في «حاشية المنتهى»: قوله: وإن وجب في كفارة... إلى آخره؛ 


.۸۸ /۳ ابن مفلح ۳/ ۲۱۷. (5) ابن مفلح‎ )١( 

(۳) معونة أولي النهى .٠١٤/۳‏ 

(5) من قوله: وإن فعل الولي بهما... إلى قوله: بغير إذنه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ ۲۷» 
8 مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ ۲١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٤١١‏ 

VY (O)‏ 0( في شرح المنتهى ۲/ :٤١۷‏ ااكصومه عن نفسه). 

(۷) إرشاد أولي النهى لدقائق المنتهى .٤۸٤ ٤۸۳ /١‏ () أي كلام البهوتي في إرشاد أولي النهى ٤۸٤.٤۸۳ /١‏ . 
وينظر: الفروع لابن مفلح ١١9/7‏ وخطبة التنقيح للمرداوي / ۲۸ء ١75‏ والإقناع للحجاوي 0۳۸/١‏ وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي ؟//410. 





سے فلالا للد ۷ا 
هذه العبارة تبع المصنف فيها ظاهر كلام «الفروع» وهو مخالف لظاهر عبارة «التنقيح»» وعبارته 
في «التنقيح»“: وإن وجب في كفارة صومٌ صام الولي» وتبعه في «الإقناع»”" في التعبير» وكل من 

الارن مشك] + ؛ آم الأول ف ا افا مس الظاس ل مايه لتقي أذ الكثار: 
استقرت على الولي» وقوله: عنه يقتضي أنها وجبت على موليه. 

وأما الثانية؛ فلأن إطلاقها يقتضي أنه متى وجب في الكفارة صوم - سواء كانت وجبت على 
الولي أو الصغير - لزم الوليّ الصوم» فيقتضي أن ما وجب من الصوم بأصل الشرع تدخله النيابة» فإن 
قلت: أي العبارتين أولى؟ قلت: الأولى» ويجاب عن التناقض اللازم عليها: بأن قوله: صام عنه ليس 
لكون الكفارة استقرت على الصبي» بل لكون الوجوب جاء من جهته؛ لأن أصل الفعل عنه» وبأن 
الضمير في عنه راجع للواجب لا للصغير» وإن كان هذا خلاف حل شيخنا - يعني خاله الشيخ منصورا 
في «شرحه» - وعبارة «المبدع»: فإن وجبت على الولي» ودخل فيها الصوم فصومها عن نفسه. انتهى. 

وهي معينة للمراد من عبارة المصنف» يعني صاحب «المنتهى»» ولو أسقط - يعني: «(صاحب 
المنتهى» - لفظ «عنه» لكان أظهر للمراد. انتهى كلام الخلوتي. 

قال الشيخ عثمان بن قائد في «حاشية المنتهى»7" قوله: صام عنه؛ المتبادر من عبارته أن 
الصوم عن الصغير» وهو مناقض لقوله: وجب على ولي. 

والحاصل: أن صوم كفارة واجبة على ولي“ واجبٌ على الولي» وصوم كفارة في مال الصبي 
واجب على الصبي» إذا بلغ» كما ذكره منصورء وفي «المبدع»: متى دخل في الكفارة اللازمة للولي 
صومٌ صام عن نفسه. وهي ظاهرة لا غبار عليهاء فيتعين حمل ما هنا على ذلك بأن يراد بقوله: عنه: 
أي عن ذلك الواجبء اللهم إلا أن يقال: معنى كونه عن الصغير: أن الوجوب إنما جاء من جهته» 
فنسب إليه. وفي «التنقيح)» و«الإقناع»: وإن وجب في كفارة صوم صام الولي. وفيها عموم غير مراد» 
بقرينة ا الذي جزم به المصنف» يعني صاحب «المنتهى» 
هنا غير حاك فيه خلافا. قال متوو ': ولعل هذا حكمة عدول المصنف عما في «التنقيح) مع كونه 
التزمه آولاء فما هنا أولى من عبارتهما على ما فیه» فتأمل. انتهی كلام عثمان". 


.57/8/١ الحجاوي‎ )۲( .١75 / المرداوي‎ )١( 

O) 

(4) في حاشية المنتهى ۲/ :٠١‏ «واجبة على الولي واجب على الولي». 

(6) في الحاشية: «قاله الشيخ منصور البهوتي». والفرق بينهما: أن ما سبق من كلام البهوتي» ومن قوله: ولعلّ من كلام 
الشيخ عثمان. 

(5) حاشيته على المنتهى ۲/ .5١‏ وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ,5١9‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ٩۸ء‏ والإنصاف 251/48 
والتنقيح المشبع / ٠١١‏ وكلاهما للمرداوي» والإقناع للحجاوي 2571/١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 517//7. 





هك ۹۸ کڪ راا ی 2< حتت 


قال الشيخ منصور في شرح الإقناع»”١'‏ بعد كلام سبق: وعلى هذا: لو كانت لكي اضرو 
ووجب فيها صوم» لم يصم الولي عنه» بل يبقى في ذمته حتى يبلغ؛ فإن مات أطعم عنه؛ كة كقضاء رمضان. 
وھا کی كلق - ا - في «المبدع» و«شرح المنتهى» لمؤلفه”". انتهى كلام الشبخ منصور. 

وفي «الغاية»”" للشيخ مرعي: وإن وجب في كفارة مطلقاً صوم صام ولي» خلافاً اللمنتهى) 
في تفصيله؛ إذ الصوم لا يصح ممن لم يميز ومن مميز نفل. انتهى. 

قال الشيخ سليمان بن علي“ في «منسكه»: وإن وجب في كفارة صوم صام ولي؛ إذ الصوم 
من الطفل لا يصح ومن المميز نفل. انتهى. 

تنبيه : 

تبين من العبارات المتقدمة حصول الخلاف في هذه المسألة» فصاحب «الفروع)» 
و«الإنصاف» فيه و«المبدع»» و«المنتهى» وشرحيه» للمؤلف» ومنصورء واحاشية الشيخ منصور 
على المنتهى»)» و«(شرحه على الإقناع» والشيخ محمد الخلوتي في «حاشيته على المنتهى»)., والشيخ 
عثمان بن قائد النجدي في «حاشيته على المنتهى» يرون أنه إذا وجبت الكفارة على الولى ودخلها 
صوم صام الولي» وإن و الكفارة على الصبي فلا يصوم الولي عنه؛ وأما صاحب «التنقيح» فيه» 
وصاحب «الإقناع»» و«الغاية»» وسليمان بن علي فيرون أنه إذا وجب في كفارة صوم صام الولي» 
سواء كانت الكفارة على الولي أو الصبي. 

فإن قيل: أي القولين أولى؟ قلت: الأول» ويكون حكم المسألة في هذا كما قاله الشيخ منصور 
حيث قال: وعلى هذا لو كانت الكفارة على الصبي» ووجب فيها صوم» لم يصم الولي عنه» بل يبقى 
في ذمته حتى يبلغ» فإن مات أطعم عنه؛ كقضاء رمضان . انتهى كلام منصور» والله أعلم. 

ووطء الصبي كوطء البالغ ناسياء فإن كان قبل التحلل الأول أفسد حجه» وإلا فلاء ويمضى 


)۱( كشاف القناع ۲۸/١‏ . )۲( لفظة: «لمؤلفه» ليست في كشاف القناع 7/8//5. 

.TVA/1 ( 

(5) سليمان بن علي بن محمد بن مشرف التميمي مفتي الديار النجدية جد الإمام محمد بن عبد الوهاب - رحمهم الله تعالى 
- أخذ العلم عن أجلة من علماء نجد وغيرهم» وأخذ عنه العلم جملة من فقهاء أهل نجد. 
قال عنه ابن حميد في السحب الوابلة ۲/ :5١5‏ «وصنف المنسك المشهور به» وعليه اعتماد الحنابلة في المناسكء ولا 
أعلم له غیره» وكان سديد الفتاوى والتحريرات» له فتاوى لو جمعت لجاءت في مجلد ضخم» ولكنها لا توجد مجموعة» 
ويا ليتها جمعت» فإنها عظيمة النفع» غزيرة الجمع» وتتلمذ له خلق كثير تخرجوا به وانتفعوا عليه. توفي سنة / 1/4١٠١ها.‏ 
تنظر ترجمته في: تاريخ ابن منقور / ٠٤٤‏ وتاريخ ابن ربيعة 25١‏ 57» والسحب الوابلة لابن حميد 411/7» وعنوان 
المجد لابن بشر ۱/ ۱۸۱ و077/87/7 7779» وعلماء نجد لابن بسام 77/7 7؛ ومقدمة كتابه مصباح السالك. 

(5) المعروف بمصباح السالك في أحكام المناسك /۲۲. (5) كشاف القناع 58/5. 





کک منیا رادا ر ات ا زا جک چ ا کک ۹۹ = 
في فاسده» ويلزمه القضاء بعل البلوغ ا ويعايا بهاء فيقال: صبي مميز كلفناه بالحج في صباه ‌ 
ويجاب عنها فيقال: هذا فيما إذا أحرم بالحج بإذن وليه» ثم أفسده بالجماع» فإنه يلزمه 


القضاءء لكن لا يصح إلا بعد البلوغ في المنصوص. فلو قضاه قبل بلوغه لم يصح» نص عليه"؛ لأنه 
إفساد لإحرام لازم» وذلك يقتضي وجوب القضاء”". 

ونية؟) الصبي تمنع التكليف بفعل العبادات البدنية؛ لضعفه عنهاء ونظير ذلك وجود الاحتلام 
أو الوطء من المجنون» فإنه يوجب الغسل عليه؛ لوجود سببه» ولا يصح منه إلا بعد الإفاقة؛ لفقد 
أهليته للغسل في الحال. 

وكذا الحكمٌ إذا تحلل الصبي من إحرامه؛ لفوات وقت الوقوف. فإنه يقضيه إذا بلغ» وفي 
الهدي التفصيل السابق» أو تحلل الصبي لإحصارء وقلنا: يجب القضاء يقضيه''' إذا بلغ» والفدية 
على ما سبق. ويأتي أن المحصر لا يلزمه قضاءء لكن إذا أراد الصبي القضاء بعد البلوغ لزمه أن يُقدّم 
حجة الإسلام على المقضيّة كالمنذورة» فلو خالف وقدم المقضية على حجة الإسلام فهو كالحر 
البالغ يُحرْمٌ قبل الفرض بغيره» فينصرف نفله"" إلى حجة الإسلام؛ ثم يقضي بعد ذلك”". 


(۱) قال المرداوي في الإنصاف //77: «على الصحيح من المذهب». 

وينظر: الفروع لابن مفلح 7/ ۲۹ وفتح الملك العزيز لعلي بن البهاء 2014/7 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف 

القناع للبهوتي 2758/5 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 2.١175‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي مع 

حاشية الشيخ عثمان ٦١ /١‏ وشرح المنتهى للبهوتي ۲/ .٤١١‏ 

قال المرداوي في الإنصاف //77: «على الصحيح من المذهب» ونص عليه الإمام أحمد). 

وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ ۸۸. وفتح الملك العزيز لعلي بن البهاء 2018/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 

النهى للفتوحي / »١174‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٤۱١‏ 

وقبل: يصح قبل بلوغه كالبالغ. 

وقيل: لا قضاء عليه لاستلزامه وجوب عبادة بدنية على غير المكلف. 

ينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ۲۱۹ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۸۸. 

() معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 1515. 

2 في كشاف القناع للبهوتي 18/7: (وبئْيةُ الصبي». وهو الصواب. 

(5) من قوله: ووطء الصبي... إلى قوله: للغسل في الحال» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
7 باستشناء المعاياة فليست فيهماء مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ١٤١٠ء‏ ١٦٠٠ء‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي۲/ ٤١١‏ . 

(5) في كشاف القناع للبهوتي /١‏ ۲۸: «فيقضيه إذا بلغ». 272 في كشاف القناع للبهوتي 7/ ۲۹: «فينصرف فعلّه). 

(۸) من قوله: وكذا الحكم إذا تحلل الصبي... إلى قوله: ثم يقضي بعد ذلك» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي 278/57 ۲۹ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
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کک 





CII ١ 
ا کڪ ااا ا ج‎ 
ومتى بلغ الصبي في الحجة الفاسدة التي وطئ فيها في حال يجزئه عن حجة الفرضء لو كانت‎ 
صحيحة» بأن بلغ» وهو بعرفة أو بعده» وعاد فوقف في وقته» ولم يكن سعى بعد طواف القدوم لحجه‎ 
أو قرانه» فإنه يمضي في تلك الحجة التي بلغ في أثنائهاء ثم يقضيها فوراء ويجزئه ذلك الحج القضاء‎ 

عن حجة الإسلام والقضاءء كما يأتي نظيره في العبد. 
أما إن كان قد سعى بعد طواف القدوم» فقد تقدم في الشرط الثالث من شروط الحج الكلام 


في ذلك فراجعه» إن أردت27. 


وکر الحو فى «السفسن"؟ ونمها: أن ال لا يحب غلية الفا إا افد تمعد ليك 
تجب عبادة بدنية على من ليس من آهل التكليف» وهذا الوجه وجيه - والله أعلم -. 
0 
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ويصح الحج والعمرة من قن ذكر أو أنثى» صغير أو كبير» على ما تقدم في الصغير الحر“؛ 
لعدم المانع» ويلزمان القن البالغ بنذره لهماء أما الصغير فلا ينعقد نذره» ولا يجوز أن يحرم قَنْ بنذر 
ولا نفل» ومثله مدبر وأم ولد» ولا أن تحرم زوجة بنفل حج أو عمرة إلا بإذن سيد وزوج؛ لتفويت 
حقهما بالإحرام. yS‏ 
تحليلهماء ويكونان كمحصرء ويأثم من لم يمتثل من قن وزوجة” » وله وطء زوجته وأمته إذا أحرمتا 


= وينظر: المبدع لابن مفلح 2848/7 والإنصاف للمرداوي 257/4 وفتح الملك العزيز لعلي بن البهاء ٥٠۹/۳‏ . 

)١(‏ من قوله: ومتى بلغ الصبي... إلى قوله: كما يأتي نظيره في العبد. من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي ١9/7‏ مع تصرف يسير في الألفاظ» وتمام الكلام: «كما يأتي نظيره في العبد إذا عتق في حال يجزئه عن حجة 
الفرض لو كانت صحيحة؛ لأن قضاءها كهى» فيجزئ كإجزائها لو كانت صحيحة). 

(9) ينظر: ص 81. ١‏ () عه 

(5) ينظر: ص٩۸.‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۷: «بلا نزاع». 
وينظر: المقنع لابن قدامة ۸/ ۲۷» والمذهب الأحمد لابن الجوزي / »5١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۷» 
والمبدع لابن مفلح ”/ 2.84 والتوضيح للشويكي /١‏ 571» والإقناع للحجاوي 2078/١‏ وغاية المنتهى لمرعي 
الحنبلي /١‏ ۷۹ وهداية الراغب لعثمان النجدي / 777» ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ .۲۷٤‏ 

(7) قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ :۳٤‏ «فلزوجها تحليلهاء ومنعها منه» في ظاهر المذهب. وهو ظاهر كلام الخرقي». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳٤‏ «فإن كان بتطوع بغير إذنه فجزم المصنف بأن له تحليلها. وهو المذهب» وإحدى 
الروايتين اختارها جماعة». 
وينظر: المغني لابن قدامة 0/ /ا4» والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠۳١١ ٠١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 2571 
والمبدع لابن مفلح ۹/۳ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۷ والإقناع للحجاوي ,578/١‏ ومنتهى الإرادات 





سے میا ڈ رن دزز ارتا ے۱۱ 
بلا إذنه» إذا أمرهما بالتحلل وخالفا''"» ولا يجوز لزوج وسيد تحليلهما مع إذن لهما في إحرام؛ 
لوجوبه بالشروع”", ويصح من زوج وسيد رجوعٌ في إذن بإحرام قبل إحرامهما. ومتى علما برجوع 
امتنع عليهما الإحراءٌ؛ كما لو لم يآدّن”" الزوج والسيدء وإلا فآلخلاف في عزل الوكيل قبل علمة 
بعزل موكله له. والمذهب: أنه ينعزل» فيكون الحكم هنا كما لو لم يأذن“. 


قال الشيخ عثمان النجدي: فله التحليل - إذاً -» وإن لم يعلم من أحرم بالرجوع”*. انتهى. 


= للفتوحي» وشرحه للبهوتي .٤۱۸/۲‏ 

)000 اا ع لياق داه التأنيث بالفعل» مع كونه رافعاً لضمير المؤنثتين. 
وعبارة البهوتي في شرح المنتهى ۲/ :٤٠۸‏ «وله وطء زوجة وأمةٍ أحرمتا بلا إذنه بنفل» إذا أمرهما بالتحلل وخالفتا». 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ ۸۹» والإنصاف للمرداوي 077/7 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ ۳۷۹ ومطالب أولي 
النهى لمصطفى السيوطي ۲/ 717/5. 

(؟) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 5: «وإن أحرمت بنفل بإذنه» فليس له تحليلهاء قولًّا واحداء وله الرجوع ما لم تحرم». 
يقول ابن منجا: وأما كونهما ليس لهما تحليلهما إذا أحرما بإذن فلأن الحج عبادة تلزم بالشروع فلم يملكا تحليلهما من 
الإحرام إذا شرعا بإذن كقضاء رمضان. 
وأما كون السيد والزوج لهما تحليلهما إذا فعلا ذلك بغير إذنهما فلأن حقهما ثابت لازم» فكان لهما إخراجهما من 
الإحرام المفوت له كما لو اعتكفا. 
وفي تحليلهما إشعار بانعقاد إحرامهماء وإن وقع بغير إذن وهو صحيح؛ لأن الإحرام عبادة بدنية» فصحت بغير إذن 
كالصلاة. الممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ "٠١‏ ۳۱۱. 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ 84, والتوضيح للشويكي ۲/ 417» والإقناع للحجاوي »0۳۸/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولى النهى للفتوحى »١1717/”‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 18/7 5» وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى 
۳۷۹/۱ ومظالب أولي النهى لمضطفى السيوطي ٠.۲۷5‏ ۰ ا 

(۳) من قوله: ويصح الحج والعمرة... إلى قوله: كما لو لم يأذن» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
۲ مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ ٠١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ۲۹/٦‏ فما بعدهاء ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 15/82151//7. 

(6) يقول المرداوي في الإنصاف 4777/17: عند قول الموفق في المقنع: «وهل ينعزل الوكيل بالموت والعزل قبل علمه؟ 
على روايتين: إحداهما ينعزل» وهو المذهب» وهو ظاهر كلام الخرقي... والراوية الثانية: لا ينعزل. نص عليهاء في رواية 
ابن منصور» وجعفر بن محمدء وأبي الحارث...». 
ونص كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي :١ /١‏ «ثم إن علم العبد برجوع سيده عن إذنه له في 
الإحرام فكما لو لم يأذن السيد له ابتداء؛ لبطلان الإذن برجوعه» وإلاء أي: وإن لم يعلم برجوعه في الإذن فالخلاف في 
عزل الوكيل قبل علمه بعزل موكله له» والمذهب أنه ينعزل» فيكون الحكم هنا كما لو لم يأذن» قلت: وكذا الحكم في 
المرأة فى النفل». 

)5( اي عل الخ 7 
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ولا يصح رجوع في إحرام بعد إذن فيه وبعد إحرام؛ للزومه''"» ولا يجوز لزوج وسيد تحليل 
زوجة وقن أحرما بنذر أذنَ فيه زوج وسيد للقن والزوجةء فإن لم يأذنا في الإحرام بالنذر فلسيد 
تلل ف مقر لين للزوع فال زوجت مت لوجوريه غليها عالوائجب باضل العرريع 0 , 

ولا يمنع زوج زوجته من حج فرض كمُلّت شروطه» ونفقتها عليه» كقدر نفقة الحضر وما زاد 
فمن مالهاء ويستحب لها استئذانه» فإن أذن وإلا حجت بمحرم”"» فلو لم تكمل شروطه فله منعها من 
الخروج إليه» ومن الإحرام به؛ لتفويتها حقه فيما ليس بواجب عليها“. 

قال الشيخ عثمان: «فلو لم تكمل» شروط الوجوب””*'» بل شروط الإجزاء - أعني سوى 
الاستطاعة - بدليل أنه لو كان نفلا في حق غير المستطيعة لمَلَّك تحليلّهاء والحاصل أنه متى أحرم 
الحر المسلم المكلف غير المستطيع فإنه يلزمه المضي فيه» ويجزئه ذلك عن حجة الفرض» بحيث 
إنه لو استطاع بعد ذلك لم تلزمه إعادته» رجلاً كان أو امرأة''". انتهى. 

ويأتي أن الاستطاعة شرط للوجوب فقط لا للصحة والإجزاء7". 

وإن أحرمت بحج الفرض الذي لم تكمل شروطه بلا إذنه لم يملك تحليلها“؛ لوجوب 


)١(‏ منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 19/7 5» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 1/8/7 4» وحاشية عثمان النجدي 
غلى المتتهی 37/7 

(۲) التوضيح للشويكي ۲/ .٤۷۳‏ والإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتى 1/8/7 5» وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى /١‏ 7/4 ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ 717/6. 

۳( فاك المرداوض قن الإقعناف ۴ عل اه نا امات ارا هرو ا رارت ا يكن ر ا ا 
منه» ولا تحليلها إن أحرمت به. هذا الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب قاطبة». 
وأما كون الزوج ليس له منع امرأته من حج الفرض ولا تحليلها إن أحرمت به فلأنه واجب بأصل الشرع أشبه صوم 
رمضانء والصلاة في أول الوقت. 
وينظر: المقنع ۸/ ٠١‏ والمغني 0/ ٠5‏ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد /١‏ 77”5» والمذهب الأحمد لابن الجوزي 
»4١/‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۳١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ ۳٠٠١١٠١‏ والاختيارات للبعلي / 5 ٠۲١‏ 
والمبدع لابن مفلح ”7/ ٩١‏ والتنقيح المشبع للمرداوي/ 175 » والتوضيح للشويكي ۲/ 577» والإقناع للحجاوي»وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي 5/ ۲ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/7 /17.» ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتى ١94/7‏ 5» وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى ٠۷۹ /١‏ ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ 71/6. 

)€( الإتضاف للمرداري 7+1 والأفناع ماري ر فرح كفاف القع للبيوتي TE‏ ۰ 

(5) في حاشية المنتهى للشيخ عثمان ۲/ 57: «أي شروط الوجوب». 

(5) حاشيته على المنتهى 7/ 57. (۷) ينظر: ص/١١.‏ 

(۸) قال المرداوي في الإنصاف :۳"٦/۸‏ «وأما إذا لم تستكمل شروط الحج» فله منعها من الخروج له والإحرام به 
فلو خالفت» وأحرمت - والحالة هذه - لم يملك تحليلها. على الصحيح من المذهب». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۸‏ والتنقيح المشبع للمرداوي / ١٠١١‏ والتوضيح للشويكي = 
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إتمامه بشروعها فيه”"". 

وليس للزوج منعها من العمرة الواجبة إذا كَمُلّت شروطهاء ولا تحليلها منها إذا أحرمت بهاء 
وإن لم تكمل شروطها؛ لوجوبها بالشروع فيها كالحج”". 

ومن أحرمت بواجب حج أو عمرة بأصل الشرع أو النذر فحلف زوجهاء ولو بالطلاق الثلاث 
NSS DE‏ ل ل 
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محرم » إن لم يكن معها غيره ممن يصلح أن يكون محرما لها. 

وإن أفسد قن حجه بوطء فيه قبل التحلل الأول» مضى في فاسده» وقضاه كحر. ويصح القضاء 
من قن مكلف في رقه؛ لأنه وجب فيه» فصح كالصلاة والصيام» بخلاف حجة الإسلام» وليس لسيده 
منعه من قضاءء إن كان شرع فيما أفسده من حج أو عمرة بإذنه؛ لأن إذن السيد فيه إذن في موجبه» 
ومن موجبه قضاء ما أفسده على الفورء فإن لم يكن إذن السيد فله منعه منه كالنذر. وإن عتق القن 
قبل أن يأتي بالقضاء لزمه أن يبتدئ بحجة الإسلام؛ لأنها آكد» فإن خالف فبدأ بالقضاء فحكمه كالحر 
يبدأ بنذر أو غيره قبل حجة الإسلام فيقع عن حجة الإسلام» ثم يقضي في القابل. 


= كوك والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5 ”"”ء ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى للفتوحي »١58/”‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 2419 وغاية المنتهى 
لمرعي الحنبلي /١‏ 9/ا» ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ .۲۷١‏ 

)١(‏ ولأن حق الزوج مستمر على الدوام» فلو ملك منعها هذا العام» ملكه في كل عام» فيفضي إلى إسقاط أحد 
أركان الإسلام. 

() الشرح الكبير لابن أبي عمر 8/ ۳۷ 08 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 20377 ۳۳. 

(۳) قال ابن قدامة في المغني 0/ 577: «وإن أحرمت بواجب» فحلف زوجها بالطلاق الثلاث أن لا تحج 
العام» فليس لها أن تحل؛ لأن الطلاق مباح» فليس لها ترك فريضة الله خوفا من الوقوع فيه». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۸: «على الصحيح من المذهب» وعنه: هي بمنزلة المحصرء وهو 
قول عطاء» فقد نقل مهناء وسئل عن المسألة» فقال: قال عطاء: الطلاق هلاك هي بمنزلة المحصر)» 
واختارها ابن أبي موسى في الإرشاد / .١54‏ 
وتعليل هذه الرواية: لأن ضرر الطلاق عظيم؛ لما فيه من خروجها من بيته» ومفارقة زوجها وولدهاء 
وربما كان ذلك أعظم عندها من ذهاب مالهاء وهلاك سائر أهلها؛ ولذلك سماه عطاء هلاكاء ولو منعها 
عدو من الحج إلا أن تدفع إليه مالهاء كان ذلك حصراًء فههنا أولى. 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ 247 والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۸‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۳۳‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 21548 ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 519» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٠۷۹ /١‏ ومطالب أولي 
النهى لمصطفى السيوطي ؟/ .٠۷١‏ 

= من قوله: وإن أفسد قن... إلى قوله: ثم يقضي في القابل» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه‎ )٤( 





و ww‏ اونا ناج 


قال في «المنتهى» وشرحه)"'': وإن عتق قن في الحجة الفاسدة, أو بلغ الحر في الحجة 
فن ج الفزهي» لو كانت الج القاشزة ية 
مضى فيهاء كالحر"» وقضاهاء وأجزأته حجة القضاء عن حجة الإسلام» وحجة القضاء؛ لأن القضاء 
يحكى الأداء. انتهى. 

فقوله: في حال تجزئه عن الفرض أي: بأن كان ذلك قبل الدفع من عرفة أو بعده» وعاد» 
ووقف في وقت الوقوف» ولم يكن سعى بعد طواف القدوم لحجه أو قرانه كما مر أما إن بلغ بعد 
الوقوف» ولم يقف ثانيا فإنه لا تجزئه حجة القضاء عن حجة الإسلام والقضاء. 

قال المحب بن نصر الله البغدادي: وإذا لم تجزئه فليس له فعل حجة القضاء قبل حجة 
الإسلام» فإن أحرم بالقضاء انصرف إلى حجة الإسلام» ويبقى القضاء في ذمته» كالعبد إذا أفسد 
حجته» ثم عتق» فإنهم ذكروا ذلك فيهما. انتهى كلام ابن نصر الله. 

وقن في جنايته بفعل محظور في إحرامه كحر معسر في الفدية بالصوم» فإن مات العبد» ولم 
يصم ما وجب عليه» فيسن لسيده أن يطعم عنه كما ذكروه في قضاء رمضان» ولا يصوم عنه» وإن 
تحلل القن؛ لحصر عدو منعه من الحرم» أو حلله سيده؛ لعدم إذنه له لم يتحلل قبل الصوم كحر 
أحصر وأعسرء فيصوم عشرة أيام بنية التحلل» ثم يتحلل» وليس للسيد منع القن من الصوم. نص 
عليه'*؛ لوجوبه بأصل الشرع» فهو كرمضان. 

وإن أفسد قن حجه بأن وطئ فيه قبل التحلل الأول صام عن البدنة عشرة أيام كالحر المعسرء 
وكذا إن تمتع قن» أو قرن» أو أفسد عمرته صام عن الدم عشرة أيام: ثلاثة في الحج وسبعة إذا رجع؛ 
لأنه لا مال له» وحكم المدبرء والمكاتب» والمعلق عتقه بصفة» والمبعض حكم القن فيما ذكر. 

ومشتري القن المحرم كبائعه في تحليله» إن كان أحرم بلا إذن بائعه» وفي عدمه» إن كان أحرم 


الفاسدة» وكان عتقه أو بلوغه فى حال تجزئه 


= كشاف القناع للبهوتي 5/ ۳١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ . 
وينظر: منتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه معونة أولى النهى 7/ 0۸٦٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه 
للبهوتي ۲/ 4 . ۰ ٠‏ ۰ 
51١9/95 )١(‏ 6°. (۲) فى المنتهى». وشرحه ۲/ :5١9‏ «فى حال يجزثه). 
() لفظة: «كالحر» ليست في المنتهى» وشرحه ۲/ ٠ .٤١۹‏ ۰ 
(4) من قوله: وقن في جنابته... إلى قوله: نص عليه» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» والبهوتي في شرحه ۲/ 17١‏ مع 
تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ٠١۹/۳‏ . 
(5) من قوله: وإن أفسد قن... إلى قوله: حكم القن فيما ذكره من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
٦‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .47١‏ 





کے می اد ار اا س ٠٠۹‏ 


بإذنه» وللمشتري فسخ البيع إن لم يعلم بإحرام القن؛ لما فيه من تفويت منافعه عليه مدة الحج» ولم 
يملك المشتري تحليله إن كان إحرامه بإذن البائع» فإن ملك مشتر تحليله بأن كان أحرم بلا إذن البائع 


فلا فسخ؛ لأن إبقاءه في الإحرام كإذنه له فيه ابتداءً وكذا لا فسخ للمشتري إن علم أنه محرم. 


وليس للوالدين منعٌ ولّدِهما من حج الفرض والنذر» ولا تحليله منه» ولا يجوز للولد طاعتهما 
في ترك الحج الواجب أو التحلل منه". وكذا كل ما وجب» كصلاة الجماعة» والجُمّع» والسفر 
للعلم الواجب؛ لأنها فرض عينء فلا يعتبر إذن الأبوين فيها كالصلاة7". 

ولكل من أبوي حر بالغ خُرّيْن منع ولدهما البالغ من إحرام بنفل حج أو عمرة؛ كمنعه من نفل 
جهاد“ للأخبار؛ وأما ما يفعله في الحضر من نفل نحو صلاةٍ وصوم» فلا يعتبر فيه إذن» وتجب 


)١(‏ من قوله: ومشتري القن... إلى قوله: إن علم أنه محرم» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» والبهوتي في شرحه 
7 »مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ۸/ ٠۳۲‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
5/8 . 

(؟) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۳۹‏ والاختيارات للبعلي / ٠۲٠٤‏ والفروع لابن مفلح ٠۲۲٠/۳‏ والمبدع لابن مفلح 
١ 7‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۳۹ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 5 ٠‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 179/7.؛ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .47١/7‏ 

)۳( قال ابن مقلح في الآداب الكبرى /١‏ 437: «ظاهدٌ هذا التعليل أن التطوع يعتبر فيه إذكُ الوالدين كما يقوله في الجهاد - 
أي الموفق -» وهو غريب» والمعروف اختصاص الجهاد بهذا الحكم. والمراد - والله أعلم - أنه لا يسافر لمستحب 
إلا بإذنه كسفر الجهاد. وأما ما يفعله فى الحضر كالصلاة النافلة ونحو ذلك» فلا يعتبر فيه إذنه» ولا أظن أحدا يعتبره» ولا 
وجه له» والعمل على خلافه). ۰ 
وينظر: كشاف القناع ”/ 5 وشرح منتهى الإرادات 57١/7‏ وكلاهما للبهوتي» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 
١‏ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ۲۷۷. 

(4) لأن بر الوالدين فرض عين» وهو مقدم على المستحب» وعلى فرض الكفاية. كشاف القناع للبهوتي 5/ 5 ”. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۳۹/۸ والفروع لابن مفلح ۳/ 575» والمبدع لابن مفلح 4١/7‏ والتنقيح 
المشبع للمرداوي / »١775‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ۲/ ٠۳٤۷‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 
۰/۱ ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ ۰۲۷۷ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى »57١/7‏ 
اتك عاق الى على المشبى 22/9 ۰ ۰ ۰ 

(5) من هذه الأخبار حديث عبد الله بن عمر ية قال: جاء رجل إلى النبى بيه يستأذنه فى الجهاد فقال: «أحيٌّ والداك؟» 
قال: نعم» قال: «ففيهما فجاهد»» رواه البخاري» رقم الحديث / ٠ ٤‏ ۰ كتاب الجا بات الجهاد بإذن ا ورقم = 








ے٦٠‏ کڪ ااال حب 


كل 95 في غير a‏ 


قال فی «المستوعب» وغيره: ولو كانا فاسقين. وهو ظاهر إطلاق أحمد. اه. 


قال في «الإنصاف»”: وظاهر رواية المروذي: لا طاعة لهما في مكروه. وظاهر رواية جماعة: 
لا طاعة لهما في ترك مستحب. وقال المجد» وتبعه ابن تميم: لا يجوز منع ولده من سنة راتبة. 


قال شيخ الإسلام: تجب طاعتهما فيما فيه نفع لهماء ولا ضرر عليه ولو شق“ . 


قال الشيخ مرعي في «الخايةا: ووقع خلف في المباح» فقيل: يلزمه طاعتهماء ولو كان 
فاسقين» فلا يسافر إلا بإذنهماء ويتجه صحة هذا في سفر وفي كل ما يخافان عليه منه. انتهى. 


ولا يحللان ولدهما البالغ إذا أحرم بحج التطوع؛ لوجوبه بالشروع فيه" ولا يحلل غريم 
مديناً أحرم بحج أو عمرة؛ لوجوبهما بالشروع فيهما”". 


وليس لوليٌ سفيهِ مبذر بالغ منعه من حج الفرض وعمرته» ولا تحليله من إحرام بأحدهما؛ 
لتعينه عليه كالصلاة» وتدفع نفقته إلى ثقة ينفق عليه في الطريق يقوم مقام الولي في التصرف له7". 


ويحلل سفيه بصوم كحر معسرء إذا أحرم السفيه بنفل؛ لمنعه في التصرف في ماله إن زادت 


= /0977 كتاب الآدب» باب لا يجاهد إلا بإذن الأبوين» ومسلم» رقم الحديث / 7059 كتاب البر والصلة والآدب» باب 
بر الوالدين» وأنهما أحق به. 

)١(‏ لعموم الأوامر ببرهما والإحسان إليهماء ومن ذلك طاعتهما. 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/5 ”. 

(؟) كلام السامري موجود في إرشاد أولي النهى للبهوتي /١‏ 5805 . 
وينظر: الآداب الكبرى لابن مفلح /١‏ 45. والإقناع للحجاوي .٥٤١ /١‏ 

(۳) الإنصاف للمرداوي ۸/ .5٠‏ 

() الاختيارات للبعلي / »١١5‏ ومن قوله: قال في الإنصاف... إلى قوله: ولا ضرر عليه ولو شق» من كلام المرداوي في 
الإنصاف ٠/8‏ 5. 

7 (o) 

0) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 5٠‏ والفروع لابن مفلح ۲۲٠/۳‏ والمبدع لابن مفلح »4١/7‏ والإنصاف للمرداوي 
۸/ € والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي TE‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
1/۲ 

)۷( منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۲١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 757/5. 

(A)‏ الفروع لابن مفلح ٠۲۲٠/۳‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ٩١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ »5٠‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي ١ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ١١۷٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 


وشرحه للبهوتي .47١/7‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٠۳۸١ /١‏ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ۲۷۸. 





کک مي ا ی زا کا چ وار ,۷ ۱س 
نفقة السفر على نفقة الإقامة» ولم يكتسب السفيه الزيادة في سفره" فإن كانت نفقة السفر بقدر نفقة 
الحضر» أو زادت» وكان يكتسب الزائد لم يحلل؛ لأنه 3 ضرر عليه في ال 


الشرط الخامس لوجوب الحج والعمرة: الاستطاعة”"؛ للآية“» والأخبار””'؛ وهي شرط 
للوجوب فقطء لا للصحة والإجزاءء فغير المستطيع إذا حج واعتمر صح ذلك منه» وأجزأه عن حجة 
الإسلام وعمرته» ولا تبطل الاستطاعة بجنون» ولو مطبقاء ولا ردة» ويحج عنهماء وكذا الموت» على 
ما يأتي» إن شاء الله. 


لاطا تملك زان اجه كن سقرة ذهايا واا من ماكو وم وب وكييرة ويلك 
وعائه؛ لأنه لابد منه. ولا يلزمه حمل الزاد إن وجد بثمن مثله أو زائلِ يسيراً بالمنازل في طرق الحاج» 
وملك راحلة؛ لركوبه بآلتها بشراء أو كراء يصلحان - أعنى: الراحلة وآلتها - لمثله فى مسافة قصر 
عن مكة'" وهي مسيرة يومين قاصدين معتدلين» وذلك أربع وعشرون ساعة بسير الأثقال من الإبلء 


)١(‏ لمافيه من الضرر عليه» فيحلل بالصوم. 
ينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ 77. 

220 التنقيح المشبع للمرداوي / 2١75‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ۰٦‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي /١‏ ١١۷١ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 247١/7‏ وغاية المنتهى 
لمرعى الحنبلى /١‏ ۳۸۰ ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ ۲۷۸. 

۳( اجا الس ی العم فرع مقس اقرف ابن البنا ٥۸١ /١‏ والهداية لأبي الخطاب 288/١‏ 
والمستوعب للسامري ١١ /٤‏ والمقنع ۸/ ٠٤١‏ والمغني 8/5 وكلاهما لابن قدامة» والبلغة لمحمد بن أبي القاسم بن 
تيمية / ١۷‏ والمحرر للمجد ۲۳١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠٤١‏ والإنصاف للمرداوي ١/8‏ 5» ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٠٤۲١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠۳١١‏ والفروع لابن مفلح 2577/7 
والمبدع لابن مفلح ”/ ٩١‏ والإقناع للحجاوي .٥٤٠۰٥٤١ /١‏ 

.]٩۷ وهي قوله - تعالى -: #وَيِنَه عل الاس حح لبت من اسْتَطعَ إِلْهِ سيلا 4 [آل عمران:‎ )٤( 

(4) من ذلك قوله بي في حديث عمر بن الخطاب دأ الذي سبق تخريجه في ص ۷٠‏ هامش رقم (): «وتحج البيت إن 
استطعت إليه سبيلا). 

() ينظر في تفسيرها: المراجع السابقة في هامش رقم (۳) من نفس الصفحة. 

(۷) من قوله: والاستطاعة: ملك زاد... إلى قوله: عن مكة» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ 471» 
مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 19/7 . 





ے۸١۱‏ کڪ کک ااال 
ودبيب الأقدام» ولا يعتبر ملك راحلة فيما دون مسافة القصر عن مكة من مكيّ وغيره بينه وبين مكة 
دون المسافة؛ كأهل لزيمة”'» وبحرة» ووادي فاطمة" المسمى سابقاً بمر الظهران» ونحوهم؛ 
لقدرتهم على المشي فيها غالباً؛ ولأن مشقتها يسيرة» ولا يخشى فيها عَطَبٌ لو انقطع بهاء بخلاف 
البعيدة'"» ويعايا بها فيقال: فقير لا يجد راحلة مع وجوب الحج عليه. ويجاب عنها فيقال: هذا فيما 
إذا كان بمكة أو قريباً منهاء وهو قادر على المشي» وكذا من ملك ما يحج به» لكنه أخر الحج حتى 
افتقر فإن الحج واجب في ذمته. والله أعلم. 

إلا لعاجز عن المشيء كشيخ كبير» فيعتبر له ملك الراحلة بآلتها حتى فيما دون مسافة القصرء 
ولا يلزمه السير حبوأء ولو أمكنه. 

وأما الزاد فيعتبر - قربت المسافة» أو بعدت - مع الحاجة إليه. أو مَلكَ ما يقدرٌ به من نقد أو 
عرض على تحصيل الزاد والراحلة وآلتهماء فإن لم يملك ذلك“ لم يلزمه الحج» لكن يستحب لمن 
أمكنه المشي والكسب بالصنعة» ويكره لمن حرفته المسألة. 

وينبغي أن يكثر من الزاد والنفقة عند إمكانه؛ ليَؤئِرَ محتاجاً ورفيقاًء وأن تطيب نفسه بما ينفقه؛ 
آنا عط فى اجره 

ويستحب أن لا يشارك غيره في الزاد وأمثاله”'"» واجتماع الرفاق كل يوم على طعام أحدهم 


)١(‏ لزيمه بفتح الزاي» وسكون الياء» ثم ميم» وهاء: عين عذبة الماء بوادي نخلة اليمانية على بعد خمسة وأربعين كيلا على 
طريق الطائف» لها شهرة في مكةء واتخذت متنزها؛ لجمال بساتينهاء وقد حفرت آبار في وادي نخلة اليمانية» فتوقفت 
كات ۰ ۰ 
ينظر: معالم مكة للبلادي / ٠۲١١۱۲۴‏ . 

(1) المعروف بمر الظهران كما ذكر المصنف أكبر أودية مكة المكرمة شمال مكة على بعد 5 ۲ كيلاء ويعرف بوادي فاطمة - 
كما قال المصنف يله - أعلاه النخلتان نخلة الشامية» المعروفة بوادي المضيق» ونخلة اليمانية المعروفة باليمانية. 
ينظر: معالم مكة للبلادي / 70. 

(۳) منتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى ۲/ ٤٤۲‏ . 
وينظر الإقتاع للتحجاوي» وشرحه كشاف القفاع للبهوتي 4 4: 

(6) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 57: «وعلى المذهب في أصل المسألة: يشترط الزاد» سواء قربت المسافة» أو بعدت». 

(0) من قوله: إللعاجز عن المشي... إلى قوله: لمن حرقته المسألة) من كلام الفتوحي في متتهى الإرادات» وشرحه للبهوثي 
47774775 مع تصرف كثير في الألفاظ . 
وينظر: إرشاد أولي النهى للبهوتي 5/1/١‏ . 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 57 : «فعلى المذهب يستحب الحج لمن أمكنه المشي والتكسب بالصنعة» ويكره لمن له 
حرفة المسألة). 

(7) علل لذلك البهوتي في كشاف القناع 5/ ٠١‏ بقوله: «لأنه ربما أفضى إلى النزاع» أو أكل أكثر من رفيقه» وقد لا يرضى به). 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك / ٥۹‏ في المسألة الحادية عشرة من آداب من يعزم على الحج: ايستحب أن لا يشارك = 





حدمي اا سک ۱۰۹ 
على المناوبة أليق بالورع من المشاركة في الزاد. 

ويعتبر كون ما تقدم من الزاد والراحلة وآلتهماء أو ما يقدِرٌ به على تحصيل ذلك فاضلا عما 
يحتاج إليه» من كتب» ومسكنٍ للسكنى» أو مسكن يحتاج إلى أجرته؛ لنفقته أو نفقة عياله» أو بضاعة 
يختل ربحها المحتاج إليه لو صرف فيه شيئاً منها؛ لما فيه من الضرر عليه وخادم لنفسه؛ لأنه من 
الحوائج الأصلية» وعما لابد له منه من لباس مثله» وغطاءء ووطاءء وأوانٍ ونحوهاء وفاضلاً عن 
قضاء دينه» حالاً كان الديْن» أو مؤجلاً؛ لله أو لآدمي» وعما لابد له منه كمؤنته ومؤنة عياله الذين 
تلزمه مؤنتهم» لكن إن كان المسكن واسعاًء أو الخادم نفيساً فوق ما يصلح له» وأمكن بيعه وشراؤه”") 
قدر الكفاية منه» ويفضل ما يحجٌ به لزمه ذلك؛ لأنه مستطيع» فإن لم يفضل عنه ما يحج به» لم يلزمه» 
وكذا إن استغنى بإحدى نسختى كتاب باع الأخرى”". 

ويقدم النكاح - مع عدم الوسع للنكاح والحج - من خاف العنت» نصا . 

قال في «الإقناع» وشرحه»: ويعتبر في الاستطاعة أن يكون له - إذا رجع من حجه - ما 
يقوم بكفايته وكفاية عياله على الدوام» ولم يعتبر على رواية ما يكفيه بعد رجوعه» فيعتبر - إذاً - أن 
يكون له ما يقوم بكفايته وكفاية عياله إلى أن يعود» وجزم به في «الكافي» و«الروضة»» وقدمه في 


= غيره في الزاد وأمثاله؛ لأن ذلك أسلم له» واجتماع الرفاق كل يوم على طعام أحدهم على المناوبة ليق بالورع من 
المشاركة» فإن شارك لعذر فلا يكن على الإشاعة؛ لأن ذلك يضيق على نفسه سبيل التصرف في زاده بالصدقة وأشباههاء 
ولو أباح له ذلك شريكه إباحة مطلقة فلا يوثق باستمرار رضاه في كل حال» وإذا شارك ألزم نفسه الفضل» واقتصر على 
ما هو دون حقه» ثم لا يلحظ ذلك بقلبه» ولا يجعل له في نفسه قدرا». 

.4٠ /5 من قوله: وينبغي... إلى قوله: من المشاركة في الزادء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع‎ )١( 
وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي» مع شرحها مطالب أولي النهى لمصطفى‎ »587/١ وينظر: إرشاد أولي النهى للبهوتي‎ 
.۲۸۰ /۲ السيوطى‎ 

قم في كشاف القناع للبهوتي ٦‏ :«وأمكن بيعه وشراء قدر الكفاية منه). 

(۳) من قوله: ويعتبر كون ما تقدم... إلى قوله: وكذا إن استغنى بإحدى نسختي كتاب باع الأخرىء من كلام الحجاوي في 
الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٤١‏ 247 والفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 2471/7 فهو 
ملفق من هذه الكتب. 

(4) مسائل الإمام أحمد لأبي داود / ٠١١‏ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١ 57/١‏ رقم / .۷٠۷‏ 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :٤۸‏ «فائدة: إذا خاف العنت من يقدر على الحج قذم النكاح عليه. على الصحيح من 
المذهب. نص عليه؛ وعليه جماهير الأصحابء وقطع به أكثرهم؛ لوجوبه - إذا -. وحكاه المجد إجماعاء لكن نوزع في 
إدعاء الإجماع» وقيل: يقدَّم الحج» اختاره بعض الأصحاب» كما لو لم يخفه إجماعاً». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ١٠ء‏ والمغني لابن قدامة / ۱۲ والفروع لابن مفلح ۰۲۳۱/۳ والمبدع لابن مفلح ۳/ »٩١‏ 
والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ۲/ 270٠‏ وحاشية عثمان النجدي على المنتهى 7/ 17/0757 . 

(5) 4"/5. وينظر: كتاب الروايتين والوجهين لأبي يعلى /١‏ 2317/5 770. 





“si IAA |G 

ے١‏ کڪ ااا ا ج 
«الرعاية». انتهى ماتا 

قال في «المنتهى» وشرحه)” '': وأن يكون فاضلًا عن مؤنته ومؤنة عياله على الدوام حتى بعد 
رجوعه من عقار أو بضاعة يتجر فيهاء أو صناعة ونحوهاء كعطاءٍ من ديوان - أي: راتب من بيت 
المال ونحوه''' - وإلا لم يلزمه؛ لتضرره بإنفاق ما في يده - إذاً -. انتهى. 

قال في «المغني)”": والزاد الذي تشترط القدرة عليه هو ما يحتاج إليه في ذهابه ورجوعه؛ من 
مأكول ومشروب وكسوة» فإن كان يملكه» أو وجده يباع بثمن المثل في الغلاء والرخصء أو بزيادة يسيرة 
لا نُجْحِفَ بماله» لزمه شراؤه» وإن كانت تجحف بماله لم يلزمه» كما قلنا في شراء الماء للوضوء... إلى 
أن قال: وأما الراحلة» فيشترط أن يجد راحلة تصلح لمثله... إلى أن قال: ويعتبر أن يكون هذا فاضلاً 
عما يحتاج إليه لنفقة عياله الذين تلزمه مؤنتهم» في مضيه ورجوعه؛ وأن يكون فاضلاً عما يحتاج هو 
وأهله إليه؛ من مسكن وخادم وما لابد منه» وأن يكون فاضلاً عن قضاء دينه. انی ملخضا, 

قال الشيخ عبد الله بن ذهلان: : وفي هامش «الإقناع» عن «المطلع» : مدة ذهابه ورجوعه. انتهى. 

وكتب عليه بعضهم عن «المبدع»“ ما نصه: وظاهره أنه قصد النفقة عليه وعلى عياله إلى أن 
يعود» ويبقى له ما يقوم بكفايته وكفاية عياله من عقار أو بضاعة أو صناعة. انتهى. 

وذكر في «الإنصاف»" عن هذا القول أنه الصحيح من المذهب وقال به جموع من الفقهاء 
والآخر قاله في «الروضة». و«الكافي». و«الرعايتين»» و«الفائق» فقط» والمفهوم لا يساعده. انتهى 
كلام ابن ذهلان. 

قلت: ما قاله في «الروضة» و«الكافي» و«الرعايتين» و«الفائق» أقرب إلى الصحة» ولو لم 
يساعده مفهوم عبارة بعض الأصحاب بقولهم: ويعتبر أن يكون له إذا رجع ما يقوم بكفايته» وكفاية 
عياله على الدوام» كما سنبين ذلك قريب" - إن شاء الله تعالى -. 

قالت الشافعية: يشترط في الزاد ما يكفيه لذهابه ورجوعه فاضلا عما يحتاج إليه لنفقة من 
تلزمه نفقتهم وكسوتهم مدة ذهابه ورجوعه» وفاضلاً عن مسكن وخادم يحتاج إليهماء وعن قضاء 
ذو کا عن بدالا" كان أو و اک 


0( ؟/”5:. 

)۲( لفظ: «أي راتب من بيت المال ونحوه» من كلام المصنف» وليست في المنتهى» وشرحه ۲/ ٤١١‏ . 
(۳) ابن قدامة ۱۲۰١۱۱١/۰١‏ . () ابن مفلح ۳/ .٩۳‏ 

(5) الإنصاف للمرداوي ٤٦/۸‏ . 0) ينظر:صن١١1١.‏ 


27 الحاوي للماوردي ٤‏ والمهذب للشيرازي ١‏ :و والبحر للروياني 5/ »٠١‏ وقال: «وهل يعتبر نفقه رجوعه إلى 
بلده؟ اختلف أصحابنا فيه» منهم من قال: لا تجب حتى يجد ما يكفيه لرجوعه أيضاًء وهو ظاهر المذهب» نص عليه في 
الإملاء»» والوسيط للغزالي ۲ ۳ . والتهذيب للبغوي 7/ ۲٤۳‏ والبيان للعمراني /٤‏ ۲۹ والعزيز للرافعي 7/ 20 





آي لد ١‏ 

وقالت المالكية: الاستطاعة هي إمكان الوصول بلا مشقة عظمت» ولو بلا زاد وراحلة لذي 
صنعة تقوم به» ولو بالسؤال» إذا كان ذلك عيشه في بلاده» وكانت العادة إعطاءه» وقدر على المشي» 
وأن يكون آمناً على نفسه وماله» ويعتبر ما يرجع به إلى محل يمكنه فيه التعيش» إن خشي الضياع 
e OL‏ نعي 


وقال الحنفية: مقدار ما يتعلق به وجوب الحج ملك مال يبلغه إلى مكة ذاهباً وراجعاً راكباً في 
جميع السفرء لا ماشياًء بنفقة متوسطة فاضلاً عن مسکنه» وخادمه» وفرسه» وسلاحه» وآلات حرفة» 
وثيابه» وأثاثه» ونفقة من عليه نفقته» وكسوته» وقضاء ديونه» ولو مؤجلة إلى حين عوده» ولا يشترط 
نفقة لما بعد إيابه لا سنة» ولا شهراء ولا بوم . انتهى. 


فتحرر لنا من ذلك: أن المقدم من الروايتين عند الحنابلة اعتبار أن يكون له من النفقة - إذا 
رجع من حجه - ما يقوم بكفايته وكفاية عياله على الدوام. وعلى الرواية الأخرى عندهم لا يعتبر 
ذلك» وإنما يعتبر أن يكون عنده من النفقة ما يقوم بكفايته وكفاية عياله مدة ذهابه للحج ورجوعه 
فقط وفاقا للحنفية» والمالكية» والشافعية» وهذه الرواية أقرب إلى الصواب - إن شاء الله تعالى -؛ 
لأن القول بأن الإنسان لا يكون مستطيعاً للحج إلا إذا كان عنده من النفقة بعد رجوعه من الحج 
ما يكفيه» ويكفي عياله على الدوام» أي: دوام حياته يقضي بأن لا يكون غالب الأغنياء مستطيعين 
للحج؛ لأنه قل من يثق من الأغنياء أن عنده من المال ما يكفيه ويكفي عياله على الدوام؛ هذا ما 
ظهر لي - والله أعلم -. 


ولا يصير من لا يملك الزاد والراحلة وتوابعها مستطيعاً ببذل غيره له ما يحتاج إليه لحجته 


= وكفاية الأخيار للحصني »418/١‏ والمنهاج للنووي» وشرحه مغني المحتاج للشربيني /١‏ 557» والمنهاج للنووي» 
وشرحه نهاية المحتاج للرملي ۳/ 47 ؟ فما بعدهاء وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا 
الأنصاري ”19/7. 

)١(‏ هذا هو المشهور من المذهب. 
ينظر: التفريع لابن الجلاب 27١5/١‏ والإشراف ٤٥۷/١‏ وعيون المجالس 2950/7 والتلقين / ؟1» والمعونة 
0١‏ 6 جميعها للقاضي عبد الوهاب» والكافي لابن عبد البر /١‏ 707 /01» ومواهب الجليل على مختصر خليل 
للحطاب 48/7 4» وحاشية الخرشي على مختصر خليل / 2٠٠١‏ وحاشية العدوي على الخرشي »٠١ ١/7”‏ والشرح 
الكبير على مختصر خليل للدردير ۲/ 5 »7١‏ وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير .7١ 5/١‏ 

(؟) بدائع الصنائع للكاساني 2191/7 والهداية للمرغيناني /١‏ ١٠ء‏ والمختار» مع شرحه الاختيار للموصلي /١‏ ١٠٤٠ء‏ 
والبناية على الهداية للعيني /٠‏ “47» ولباب المناسك لرحمة الله السندي / 57» والبحر الرائق لابن نجيم ؟/ /الالاء 
۸ وتنوير الأبصار للتمرتاشي» مع شرحه الدر المختار للحصكفي ”/ 255١‏ 5 ورد المحتار على الدر المختار 
لابن عابدين ۳/ ٠٤٦١‏ 477.» والفتاوى التاتارخانية لعالم الأندريتي۲/ 47737 . 





-115 سل ببح کا ااال حب 


وعمرته» ولو أباه أو ابنه؛ للمنة" وفاقا للحنفية"» وعلى الأصح عند الشافعية"؛ كبذل رقبة لمكرء 


أو كبذل إنسان نفسه ليحج عن نحو مریض لا يرجى برء مرضه» ولیس له ما يستنيب به 


(€) 


ومن الاستطاعة: سعة الوقت بأن يكون متسعاً يمكن الخروج والمسير فيه حسب العادة؛ لتعذر 


الحج مع ضيق وقته. فلو شرع من وقت وجوبه» فمات بالطريق تبيّناً عدم وجوبه عليه؛ لعدم وجود 
06 
الاستطاعة .. 


ومن الاستطاعة: أمن طريق يمكن سلوكه؛ لآن إيجاب الحج مع عدم ذلك ضرر وهو منفي 


شرعاًء ولو كان الطريق الممكن سلوكه بحراً أو غير معتاد؛ لأن غايته”"' أنه مُشق» وهو لا يمنع 


200 


02 


002 


(€) 


(0) 


فت 


المستوعب للسامري ٠۲٤/٤‏ والمقنع ۸/ 494»: والمغني 4/5 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
.: والمبدع لابن مفلح /٠‏ 44» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 5 54» ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى "/ .٠۷١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى ۲/ 577» وغاية المنتهى 
ليرعى الشيلى ۸١ ١‏ ومطالب أولى الى لمضطتى السنيوط 0۷۹۴ ٠ ۸١‏ 

تت الها ال كفني ۲ وقال: «ومخ قرطت أيض] > ك اراد وال رای ۷ وجي الخ ان 
لوجود الزاد بطريق الإباحة» سواء كانت الإباحة من جهة من لا منة له عليه كالوالدين والمولودين» أو من جهة من له عليه 
المنةء كالأجانب». 

وينظر: بدائع الصنائع للكاساني ۲/ ١۹ء‏ والبحر الرائق لابن نجيم ۲/ ٠۳۴۷‏ وقال: «فلو بذل الابن لأبيه الطاعة» وأباح 
له الزاد والراحلة لا يجب عليه الحج» وكذا لو وهب له مال ليحج به لا يجب عليه القبول؛ لأن شرائط أصل الوجوب لا 
يجب عليه تحصيلها عند عدمها»» ولباب المناسك لرحمة الله السندي / .٦۳‏ 

الحاوي للماوردي 5/ ١٠ء‏ والمهذب للشيرازي »١1917/١‏ والبحر للروياني 5/ »١9‏ وقال: «الوجه الثاني: لا يلزمه قبوله. 
وهو الأصح» والمذهب». وحلية العلماء للقفال الشاشي ۱/۳ والبيان للعمراني /٤‏ 55» وقال: «فأما إذا بذل الولد 
لوالده المال؛ ليستأجر هو به عن نفسه من يحج عنه» أو كان الوالد صحيحا معسراأء فبذل له الولد المال ليحج عن نفسه 
ففيه وجهان: أحدهما: يلزمه الحج بذلك» كما يلزمه الحج إذا بذلٌ الحج له بنفسه. والثاني: لا يلزمه» وهو الصحيح؛ لأنه 
لا يصير قادرا على الحج إلا بعد تملك المال» وتملك المال اكتساب» والاكتساب لا يجب عليه». 

وقال الرافعي في العزيز ۳/ :٠٦‏ «وأصحها - وبه قال ابن سريج - لا يلزم؛ لأن المنة في قبول المال أعظم». 

وينظر - أيضاً -: هداية السالك لابن جماعة ۲٠١ /١‏ وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب 
لزكريا الأنصاري ”/ 2١1١5‏ والمنهاج للنووي» وشرحه مغني المحتاج للشربيني »479/١‏ والمنهاج للنووي» وشرحه 
نهاية المحتاج للرملي ۳/ 7891. 

شرح منتهى الإرادات 2577/7 وكشاف القناع 5/ 15 وكلاهما للبهوتي» ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي 
1 

من قوله: ومن الاستطاعة... إلى قوله: لعدم وجود الاستطاعة» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» والبهوتي في 
شرحه 475/7 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

في شرح المنتهى للبهوتي ۲/ 5 57 : «لآن قصاراه». 





حب مزر دارط د یا کار بلاج سک ۱۱۲۷ = 


الوجوب كبعد البلد'. 


وإن غلب الهلاك في الطريق لم يلزمه سلوكه"» وإن غلبت السلامة فيه لزمه» وإن سَلِمَ فيه 


قوم وهلك قوم - ولا غالب منهماء بل استويا - لم يلزمه سلوكه. قال الشيخ”": أعان على نفسه» فلا 
كو بين 
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ويشترط في الطريق إمكان سلو که بلا مّارة» فإن لم يمكن سلوكه إلا بها لم يجبء ولو يسيرة. 
وقال الموفق"» والمجد": إن كانت الخفارة يسيرة لزمه؛ لأنه ضرر يسيرء وزاد المجد إذا 


من قوله: ومن الاستطاعة أمن طريق... إلى قوله: كبعد البلد. من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» والبهوتي في شرحه 
/١‏ مع تصرف كثير في الألفاظ واختصار. 

قال البهوتي في كشاف القناع 8/57: : «ذكره المجد إجماعا في البحر». 

المراد به شيخ الإسلام ابن تيمية. ينظر خطبة الحجاوي في: الإقناع ٠٤ /١‏ حيث قال: «ومرادي بالشيخ شيخ الإسلام بحر 
العلوم أبو العباس أحمد بن تيمية». 

من قوله: وإن غلب الهلاك في الطريق... إلى قوله: فلا يكون شهيداء من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي ٤۸/٦‏ بشيء من الاختصار. 

وينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ 1۷. 

ونص كلام شيخ الإسلام كما في الاختيارات / :٠٠٠‏ «ومن أراد سلوك طريق يستوي فيه احتمال السلامة والهلاك, 
وجب عليه الكف عن سلوكهاء فإن لم يكف فيكون قد أعان على نفسه فلا يكون شهيداً». 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 1۷: «ويشترط على الصحيح من المذهب أن لا يكون في الطريق خفارة» فإن كان في 
الطريق خفارة لم يلزمه» وعليه أكثر الأصحاب». 

وقال مصطفى السيوطي في مطالب أولي النهى ۲/ :۲۸١‏ «وظاهر المنتهى لا يلزمه الحج مع الخفارة» وإن كانت يسيرة؛ 
لأنها رشوة فلم يلزم بذلها في العبادة» وما قاله صاحب المنتهى عليه أكثر الاصحاب؛ ولذلك لم يقتصر المصنف على 
قوله: لا يسيرة» بل ذكرها على سبيل التبري بقوله: قاله الموفق وغيره». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ ۸۹ والمستوعب للسامري ١۷/٤‏ والهادي / 54. والمقنع 57/8 وكلاهما لابن 
قدامة» والمحرر للمجد /١‏ 777, والشرح الكبير لابن أبي عمر 717/4» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ۲۷» 
والممتع شرح المقنع لابن منجا 11/1؛ والفروع لابن مفلح ۳/ ۲۲ء والمبدع لابن مفلح ”/ 4۷ والتوضيح 
للشويكي ۲/ 575» والإقناع للحجاوي /١‏ 44 5 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 5 57» وغاية المنتهى 
لمرعى الحنبلى ۲/ .۳۸۱١‏ 

الكافي ۲/ ٠٠٠٤‏ والمغني 8/0 وكلاهما لابن قدامة. 

وقال ابن حامد: «إن كان ذلك مما لا يجحف بماله لزمه الحج؛ لأنها غرامة يقف إمكان الحج على بذلهاء فلم يمنع 
الوجوب مع إمكان بذلهاء كثمن الماء» وعلف البهائم». 

وينظر: المغني لابن قدامة /١‏ ۸» وأكثر علماء المذهب نقلوا جوازها عن ابن حامد. ينظر: هامش رقم (0) من نفس 
الصفحة. 

الإنصاف للمرداوي //18» والإقناع للحجاوي ١/ة66.‏ 
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أمن باذل الخفارة الغدر من المبذول له" قال في «الإنصاف»”": ولعله مراد من أطلق» بل يتعين. 


قال شيخ الإسلام: الخفارة تجوز عند الحاجة إليها في الدفع عن المُحَمَرِ» ولا تجوز مع عدم 
الحاجة إليهاء كما يأخذه السلطان من الرعايا"”" . اتنهى. 


قال في «المصباح»”؟؟: خفر بالعهد يخفر من باب صَرّبَء وفي لغة من باب قتل: إذا وفى به 
وخفرت الرجل: حميته» وأجرته من طالبه» فأنا خفير» والاسم الخفارة بضم الخاء وكسرها. 

والخفارة مثلثة الخاء: جعل الخفير» وتمامه فيه. 

ويشترط في الطريق أن يوجد فيه الماء والعلف» على المعتاد بالمنازل”*؟ في الأسفار؛ لأنه لو 
كلف حمل مائه وعلفي بهائمه فوقٌ المعتاد من ذلك أدى إلى مشقة عظيمة. فإن وجد على العادةء ولو 
بحمل من منهل إلى آخره أو العلف من موضع إلى آخرء لزمه؛ لأنه معتاد. 


() الإنصاف للمرداوي ۸/ 1۸. (۲) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

(۳) الاختيارات للبعلى / 7١0‏ . 
وينظر: الفروع 00 ۲ والمبدع لابن مفلح ۳/ 4/8» والإنصاف للمرداوي ۰٦۸/۸‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي 58/7» ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲۸١ /١‏ وحاشية الروض المربع لابن 
قاسم ۳/ ۲۳۲. 

(5) الفيومي ۲۷١ /١‏ مادة «(خفر». 
قال النووي في المجموع ۷/ :٤١‏ «والخفارة بضم الخاء وكسرها وفتحتها ثلاث لغات حكاهن صاحب المُحكم» وهي: 
المال المأخوذ في الطريق للحفظ». 
وينظر: شرح الفصيح لابن درستويه / 177» وديوان الأدب للفارابي »٤۷١١ ٠٤٤۸ /١‏ وتثقيف اللسان لابن مكي الصقلي 
/ ۸۲ والنظم المستعذب لابن بطال / 019477١‏ ۹۷ء والمحكم لابن سيده /١‏ ١١٠٠ء‏ وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي 
/ 77 والدرر المبثثة للفيروزابادي / 1۹. 
وقال البعلي في المطلع / :١77‏ «الخفارة بضم الخاء» وفتحهاء وكسرها: اسم لجعل الخفرء واسم للمصدر من قولك: 
خفرته» إذ أجرته). 

(5) في كشاف القناع للبهوتي 54/7: «بأن يجده في المناهل التي ينزلها». وما أثبته المصنف من شرح المنتهى للبهوتي 
۲ .. والمنهل: هوالمورد والمشرب. 
وتسمى المنازل التى فى المفاوز على طرق السُقّار مناهل» لأن فيها ماءً. 
ينظر: الصحاح رر ٥‏ مادة «نهل). 

(7) من قوله: أن يوجد فيه الماء والعلف... إلى قوله: لأنه معتادء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
575/7 وهو بنصه. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 1۸ والتوضيح للشويكي 576/7» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي 54/7» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 4/7 47» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 057/١‏ 
ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ۲۸۲. 





کے نید ری تاو وت زک کیچ رر | ١و‏ 


قلت اد اط اا فا إذا کا م کو سينا كماهو اه 


ومن الاستطاعة: دليلٌ لجاهل طريق مكةء وقائدٌ لأعمى؛ لأن في إيجابه عليهما بلا دليل وقائدٍ 
ضرراً عظيماًء وهو متتف شرعاًء ويلزم الجاهل والأعمى آجرة مثلهما؛ ا لاحب ا وو 
تبرع القائد والدليل لم يلزم الجاهلٌ والأعمى للمنة"» فلو كملت له الشروطء ولم يكن الطريق آمنا 
فمات» لم يلزمه. هذا المذهي"؛, 


وعن الإمام أحمد يَدْنْهِ أن سعة الوقت» وأمن الطريق» وقائد الأعمى» ودليل الجاهل» من 
شرائط لزوم الأداء. اختاره الأكثر. 


فعلى هذا يأثم - إن لم يعزم على الحج - إذا اتسع الوقت» وأمن الطريق» ووجد القائد 
والدليل كما نقول في طروٌ الحيض بعد دخول الوقت» فإن الحائض تأثم إن لم تعزم على القضاء إذا 
زال» فالعزم في العبادات مع العجز عنها يقوم مقام الأداء في عدم الإثم حال العجز””. 

فإن مات من وَجّد الزاد والراحلة قبل وجود هذين الشرطين: سعة الوقت» وأمن الطريق 
- وعلى قياسهما قائد الأعمى» ودليل الجاهل -أخرج عنه من ماله لمن ينوب عنه» على القول الثاني 


)١(‏ من قوله: ومن الاستطاعة دليل لجاهل... إلى قوله: لتمام الواجب بهماء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه 
للبهوتي 5/7 57. 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲٤١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ٩‏ والتنقيح المشبع للمرداوي / 2115 والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي 54/5» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ .٠۷۷‏ 

۳( المبدع لابن مفلح ”/ 44.» والإنصاف للمرداوي ۸/ ۷١‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 45145 و مطالب أولي النهى لمصطفى 
السيوطي ۲/ ۲۸۲. 

() الإنصاف للمرداوي ۸/ 1٩‏ لأن إمكان السير وتخلية الطريق» من شرائط الوجوب. 
قال المرداوي: «وهو الصحيح من المذهب». 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ ۲۷: «وهو ظاهر كلام ابن أبي موسى» والقاضي في الجامع». 
واختاره أبو الخطاب في الهداية ۸٩ /١‏ وقَدّمه المجد في المحرر .۲١۳/۱‏ 
وأطلقهما السامري في المستوعب ٠۷ ٠١/٤‏ والموفق في الكافي ۲/ ۲٠١‏ والمغني 5/ ۷» وابن أبي عمر في الشرح 
الكبير ۸/ ۰٦۸‏ 19» وابن مفلح في الفروع ۳/ ۰۲۳۲ ۲۳۳. 

(5) الإنصاف للمرداوي 18/4» وقال: «وهو إحدى الروايتين» وعليه أكثر الأصحابء وهو ظاهر كلام الخرقي». 
وقال في تصحيح الفروع ۳/ 777: «وهو ظاهر كلام كثير من الأصحابء وهو الصواب». 
وينظر: شرح الزركشي لمختصر الخرقي 0777/7 2717 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 49/7» 
وقدّمه الموفق في المقنع 17/8» والمغني ۷/١‏ وابن ن منجا في الممتع شرح المقنع 0717757 2311 وابن مفلح في 
الفروع ۳/ 101”. 

(5) الفروع لابن مفلح ۳/ ۲۳۳ والإنصاف للمرداوي ۸/ ١۷ء‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ 25٠‏ وقال بعد هذه القاعدة: 


لحديث: (إذا أمرتكم بأمر» فأتوا منه ما استطعتم». 





ے٦۱۱‏ کڪ کان اللا س 
لموته بعد وجوبه عليه دون القول الأول؛ لعدم وجوبه عليه . 

قال ف #السرعي والفرق مع شرط ال جرا و قرط الاد ٠‏ انما كان شرطا ف 
a e a‏ بالف ea e a‏ 
مات قبل وجوده“ فقد كملت في حقه شرائط الوجوب» ووجب الحج في ماله . انتهى. 

قال في «الشرح الكبير“": واختلفت الرواية في إمكان المسير» وتخلية الطريق» فرُوي أنهما 
من شرائط الوجوب» لا يجب الحج بدونهما؛ لأن الله 3# إنما فرض الحج على المستطيع» وهذا 
غير مستطيع؛ ولأن هذا يتعذر معه فعل الحج» فكان شرطاًء كالزاد والراحلة. وهو مذهب أبي حنيفة» 
والشافعي. ورٌوي أنهما من شرائط لزوم الأداء» فلو كملت الشروط الخمسة» ثم مات قبل وجود هذين 
الشرطين» حُج عنه بعد موته» وإن أعسر بعد" وجودهما بَقِيَ في ذمته» وهو ظاهر كلام الخرقي؛ 
وذلك لأن النبي بي لما سئل: ما يوجب الحج؟ قال: «الزاد والرحلة» حديث حسن”". انتهى ملخصاً. 

فمن كملت له الشروط الخمسة المتقدمة وجب عليه السعي للحج والعمرة فوراً» نصاًء فيأثم 
إن العو بلا عدي كاد على أن الام لا" اا 000000000 





٠١ /5 من قوله: فعلى هذا... إلى قوله: لعدم الوجوب عليه من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع‎ )١( 
مع تصرف يسير في الألفاظ.‎ 
«فإن قيل: ما فائدة اختلاف الراويتين؟ قيل: فائدته أن الشروط الخمسة‎ :71١7/7 قال ابن منجا في الممتع شرح المقنع‎ 
لو وجدت في شخص ثم مات» فإن قلنا: إنهما شرطان للزوم الآداء حج عنه؛ لأنه مات بعد أن وجب عليه الحج» وإن‎ 
قلنا: إنهما شرطان للوجوب لم يجب أن يستناب عنه؛ لأنه لم يجب عليه بعدا.‎ 

(۲) السامري .١0//5‏ (9) في المستوعب 17/5: «ولزوم السعي). 

(5) فى المستوعب :١17/5‏ «من قد» ولعل الصواب ما أثبته المصنف. 

)2 امار ۷ا وقد ورد كلام السامري فى سامون اط الال الف وقد يه خط يذهف عانعن الالء 
ولعله نقله عن مصطفى السيوطي في مطالب أولي النهى 7/ ۲۸١‏ فما فيه مطابق لما نقله المصنف. 

(5) ابن أبي عمر الشرح الكبير 1۹1۸/۸ . 

(۷) في الشرح الكبير ۷/ 14: «وإن أعسر قبل وجودهما». قال المحقق د. عبد الله التركي: في (م) بعد. 

(8) الشرح الكبير لابن أبي عمر 1۸/۸ 59. 

(9) قال المرداوي في الأنصاف ۸/ :5٠‏ «هذا المذهب بلا ريب» نص عليه» وعليه جماهير الأصحابء وقطع به كثير منهم» 
وعنه: لا يجب على الفور بل يجوز تأخيره في الجملة... زاد المجد: مع العزم على فعله في الجملة». 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / 45. والهداية لأبي الخطاب 284/١‏ والمحرر للمجد ۲٠۳/١‏ والمذهب الأحمد 
لابن الجوزي / ٠٦١‏ والفروع لابن مفلح 7/ 47 7» وشرح الزركشي لمختصر الخرقي 7/ ٤١‏ 47» والتسهيل للبعلي / 247 
والمبدع لابن مفلح ”/ ۹٤‏ والتوضيح للشويكي 7/ 2475 ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 5/7 57» 575» وغاية 
المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ 27/7 والفتح الرباني للدمنهوري / ۲٠١‏ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ 7/17. 


وينظر: ص ۸۰ هامش رقم (۳). 





کے می اڈ و ا رو را کا چ اا ے۱۱۷ 


e 


وفاقاً للحنفية » والمالكية"» وإنما يجب عليه السعي فوراً للحج إذا كان الحج في وقت المسيرء 
وإلا انتظر إلى وقت المسير للحج. 


وعند الشافعية”" إذا وجدت شرائط وجوب الحج وجب على التراخي» فله تأخيره مالم 


يخش العضب. فإن خشيه حرم عليه التأخير» على الأصح عندهم» وعندهم - أيضاً - إذا أخره فمات 
تبين أنه مات عاصياً - على الأصح - لتفريطه؛ قالوا: ومن فوائد موته عاصياً أنه لو شهد بشهادة» 


200 


(۳) 


قد اختلف فيه بين الحنفية» فقال أبو يوسف: يجب على الفور» وقال محمد: على التراخي» وروي عن أبي حنيفة مثل قول 
أبي يوسف. وروي عنه مثل قول محمد. 

قال الملا علي قاري في المسلك المتقسط على المنسك المتوسط / 44: «فالوجوب على الفور» أي: محمول عليه 
في القول الأصح عندناء وهو اختيار أبي يوسف» وأصح الروايتين عن أبي حنيفة» كما نص عليه قاضيخان» وصاحب 
الكافى». 

وينظر: المبسوط للسرخسي /٤‏ ١١٠٠ء‏ وتحفة الفقهاء للسمرقندي ۲/ ٠۳۸٠‏ وبدائع الصنائع للكاساني ۲/ ۱۹۲۰۱۹۱٠ء‏ 
نجيم ۲/ ٠۳۳‏ وملتقى الأبحر للحلبي» وشرحه مجمع الأنهر لشيخي زاده ١‏ ولباب المناسك لرحمة الله 
التفريع لابن الجلاب ٠٠١ /١‏ والإشراف .٠٥۹/۲‏ والتلقين / ٦۲‏ وعيون المجالس ۲/ ۷۷١‏ جميعها للقاضي عبد 
الوهاب» وإكمال المعلم للقاضي عياض ٠٠١ /٤‏ والكافي لابن عبد البر ٠١۸/١‏ وقال: «ووقت وجوب الحج - 
عندنا - ما بين أن يجب على المرء بالاستطاعة التى قدمنا ذكرها إلى أن يموت» ولا يقضى عليه بالتفريط حتى يموت» 
وقد قيل: إنه يجب بأول أوقات الإمكان» وأنه مفرط. إن لم يبادر إلى أداء فرضه في فور استطاعته. 

وكلا القولين عن أصحاب مالك وغيرهم من أهل المدينة وغيرها. وقد اختلف أصحاب أبي حنيفة» وأصحاب الشافعي 
والحجة فيه أقوى من جهة النظرء ومن جهة الأثر). 

كما أطال الكلام على ذلك في التمهيد ١77/17‏ فما بعدها وبين أن هذه مسألة ليس فيها لمالك جواب» وقد نصر القول 
بالتراخي. 

وينظر: القوانين الفقهية لابن جزي / 21717 والتاج والإكليل للمواق / »57١‏ ومواهب الجليل للحطاب ”/ »57١‏ 
وكفاية الطالب الرباني لأبي الحسن شرح الرسالة لابن أبي زيد /١‏ 4 40» وحاشية الخرشي على مختصر خليل ”/ 248 
47» وحاشية العدوي على كفاية الطالب /١‏ 4 55» وحاشية العدوي على الخرشي 7/ ٠١‏ وقال: «وهذا هو الراجح أي 
القول بالفورية». 

معالم السنن للخطابي 5577/7» والحاوي للماوردي 5/ 755» والمهذب للشيرازي /١‏ ۱۹۹ والبحر للروياني 5/ »5٠‏ 
٠ 4‏ والعزيز شرح الوجيز للرافعي ”/ ۲۹٤‏ فما بعدهاء وروضة الطالبين ۳/ ٠۳‏ والمجموع 207/1 وشرح صحيح 
مسلم ۸/ ۳٠١‏ وجميعها للنووي» وقال: «واتفق عليه الأصحاب إلا المزني» فقال: هو على الفور». 

وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري 7/ .١7/8‏ 





ے۱۱۸ کڪ کان الل س 


ولم يحكم بها حتى مات لم يحكم بهاء كما لو بان فسقه» ويحكم بعصيانه من السنة الأخيرة من سني 
الإمكان» على الأصح عندهم. 


ا 


Y 


فيال ستناب في ا والغرٍ 


والعاجز عن سعي لحج وعمرة - لكِبَّرِء أو مرض لا يرجى برؤه» لنحو زمانة» أو ثقل بحيث 
لا يقدر مع الثقل على ركوب راحلة؛ ولو في محمل إلا بمشقة شديدة غير محتملة؛ أو لكونه صو 
الخِلّقة: أي نحيفها لا يقدر ثبوتاً على راحلة إلا بمشقة غير محتملة - يلزمه أن يقيم من يحج» ويعتمر 
عله قوراً من بلدة» لأنه وجب عليه كذلك7. 

قال الشيخ مرعي: أو موضع أيسر فيه" . انتهى. 

وبهذا قالت الشافعية"» والحنفية0؟) 12171000 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 8/ ٤‏ 5: «هذا المذهب بلا ريب» وعليه الأصحاب» وقطعوا به» وهو من المفردات». 
وينظر: التذكرة لابن عقيل / ٩٩‏ والمستوعب للسامري 257/5 277 والمقنع ٥۳/۸٠‏ والمغني ١9/5‏ وكلاهما 
لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ١١‏ والمحرر للمجد /١‏ 777, والفروع لابن مفلح / 54 7» والتسهيل 
للبعلي / ٩۲‏ والمبدع لابن مفلح ”/ 45» والتنقيح المشبع للمرداوي / 0١75‏ والتوضيح للشويكي »٤۷٤/۲١‏ 
والإقناع للحجاوي 2557/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ١۸ء‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحى» وشرحه للبهوتى 5777/7» وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى ۳۸۲/١‏ ومطالب أولى النهى لمصطفى 
اطي AE YAT /Y‏ ۰ ۰ ۰ 

(۲) غاية المنتهى /١‏ ۳۸۲. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 7/. 

(۳) الحاوي للماوردي ۸/٤‏ وعزاه إلى علي بن أبي طالب ويه من الصحابة» ومن التابعين الحسن البصريء ومن الفقهاء 
الثوري» وأحمد» وإسحاق. 
وينظر: معالم السنن للخطابي ۲/ ٤0١١‏ والمهذب للشيرازي ۱۹۸/١‏ والبيان للعمراني /٤‏ ۳۹» والمجموع ۷/ 2085 
وروضة الطالبين ۳/ ١٠ء‏ ١٠ء‏ وشرح صحيح مسلم ٠٠۸/١‏ وجميعها للنووي» والمنهاج للنووي» وشرحه مغني 
المحتاج للشربيني ٤1۹/١‏ والمنهاج للنووي» وشرحه نهاية المحتاج للرملي ۳/ .٠٠١ ٠٠۲‏ وروض الطالب 
لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري .٠٠١ /٠‏ 

(5) قال ابن نجيم في البحر الرائق ۲/ 77”5: «لا يجب أداء الحج على مقعد, ولا على زمن» ولا مفلوج» ولا مقطوع الرجلين» 
ولا على المريض» والشيخ الذي لا يثبت بنفسه على الراحلة .ل لا يجب عليهم الحج بأنفسهم ولا 





سک فيا ار و را کاچ ا ے۱۱۹ 


وقالت المالكية”: لا حج عليه إلا أن يستطيع بنفسه؛ لأن الله - تعالى - قال: من أسَتَطءَ لَه 


سيا € [آل عمران: ] وهذا غير مستطيع» ولأن هذه عبادة لا تدخلها النيابة مع القدرة» فلا تدخلها 
مع العجزء كالصوم والصلاة7"". انتهى. 
ودليل الجمهور حديث الخثعمية المتفق ع وهو حجة قاطعة ودليل واضح!؟). 


ويكفي أن يدري الاقبٌ عن المستنيبه» وإ لم يسمه لقطا وإن نسي اسمه وة نوق من 
دفعَ إليه المال ليحج عنه. 


= الإحجاج عنهم» إن قدروا على ذلك. هذا ظاهر الذهب عن أبي حنيفه» وهي رواية عنهما. وظاهر الرواية عنهما أنه يجب 
عليهم الإحجاج» وظاهر ما في التحفة اختياره؛ فإنه اقتصر عليه» وكذا الاسبيجابي» وقواه المحقق في فتح القديرا. 
وينظر: تحفة الفقهاء لأبي الليث السمر قندي ۲/ .٠۸٤‏ 

)200 لغري لان اللاب /١‏ 6غ رتال سرن جر ونه رل مساك غاق رامات قط غه رهه وم ار ا 
يحج من ماله غيره عنه). 
وينظر: المعونة ٠۳٠۷ /١‏ والإشراف ٠٥۷ /١‏ وكلاهما للقاضي عبد الوهاب» والكافي لابن عبد البر /١‏ 707 وإكمال 
المعلم للقاضي عياض 5475/5 ٤۳۷‏ والمفهم للقرطبي 5/ ٠۲۲٠١‏ والقوانين الفقهية لابن جزي / ٠١۸‏ . 

(۲) هذه القاعدة أوردها الماوردي في الحاوي 4/5 بقوله: «كل عبادة لا تصح النيابة فيها مع القدرة لا تصح النيابة فيها مع 
العجز؛ كالصيام» والصلاة). 
وينظر : الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٤‏ 5» والمصنف أوردها نقلاً عن الموفق في المغني ١9/0‏ . 

(۳) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب وجوب الحج وفضله وقول الله : لوو عَلَ الاس حح 
ايت من سطع له سبي 4 ........... ورقم / ۱۸١ ١ ۰۱۸٩ ٤‏ كتاب جزاء الصيد» باب الحج عمن لا يستطيع الثبوت 
على الراحلة» ورقم / ٤۳۹٩‏ كتاب المخازي» باب حجة الوداع» ورقم / 1۲۲۸ كتاب الاستئذان» باب قوله - تعالى -: 
« يناما ان ءامنا لا تذخاو بويا عار بوم 4 إلى قوله: وما تَكْتْمُونَ 4: ومسلم في صحيحه. رقم الحديث 
/ 5 كتاب الحج» باب الحج عن العاجز لزمانة وهرم ونحوهماء أو للموت. وهو عن ابن عباس وا قال: كان الفضل 
رديف رسول الله يا فجاءت امرأة من خثعم» فجعل الفضل ينظر إليهاء وتنظر إليه» وجعل النبي بيا يصرف وجه الفضل 
إلى الشق الآخرء فقالت: يا رسول الله إن فريضة الله على عباده في الحج أدركث أبي شيخاً لا يثبت على الراحلة؛ أفأحجٌ 
عنه؟ قال: «نعم». وذلك في حجة الوداع. واللفظ للبخاري. 

(:) قال الخطابي في معالم السنن :50١/7‏ «في هذا الحديث بيان جواز حج الإنسان عن غيره حياً أو ميتاًء وأنه ليس 
كالصلاة» والصيام» وسائر الأعمال البدنية التي لا تجري فيها النيابة...». 
وينظر: شرح النووي على صحيح مسلم ۱٠۸/٩‏ . 

(5) مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله 584/7 رقم /4787» ومسائل الإمام أحمد لأبي داود / ١١٠٠ء‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .5١‏ ونص الإقناع» وشرحه كشاف القناع 5/ :٠١‏ «ويكفي أن ينوي النسك عن 
المستنيب له» ولا تعتبر تسميته لفظاًء نصاء وإن جهل النائب اسمه أو نسبه» لبى عمن سلم إليه المال ليحج به عنه؛ 
لحصول التمييز بذلك». 
وينظر: منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 575. 





ے١٢۱‏ سبح کا ااال حل 
وأجزأ فعل نائب عمن عوفي من نحو مرض أبيح لأجله الاستنابة؛ لأنه أتى بما أُمِرَ به» فخرج 
من عهدته» كما لو لم يبر" وكالمتمتع إذا شرع في الصوم» ثم قدر على الهدي. 
وقالت الشافعية"» وأصحاب أبي حنيفة”": لا يجزته؛ لأن هذا بدل إياس» فإذا برأ تبينا أنه لم 
كن موسا سد فلزمه الأصل. 
كنا آن المسيب أت نما آل يده فهر من غا 
والمعتبرٌ لجواز استنابة النائب الِيأسٌ ظاهرأ» وسواء عوفي قبل فراغ نائبه من النسك» أو بعده“. 
ولا يجزئ مستنيباً إن عوفي قبل إحرام نائبه» لقدرته على المبدّل قبل الشروع في البدل. 


ومن يُرجى برؤه لا يستنيبُ؛ فإن فعل لم يجزته”". وإن لم يبرأء وفاقا للشافعية”". 


)١(‏ من قوله: ويكفي أن ينوي... إلى قوله: كما لو لم يبرأء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
0/۲ 1. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 55/7» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ 2787 وهداية 
الراغب لعثمان النجدي / 777» ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ .۲۸٤‏ 

(؟) للشافعية في هذه المسألة طريقان أحدهما: أن فيها قولين أحدهما: يجزئه» والثاني: لا يجزئه» والطريق الثاني: أنه يلزمه 
الإعادة قولاً واحداً؛ لأنّا تبينا الخطأ في الإياس» فيجب عليه أن يحج بنفسه. 
ينظر: الحاوي للماوردي 5/ ٤٠ء‏ والمهذب للشيرازي ۱۹۹/١‏ والبيان للعمراني 5/ .٠١‏ والمجموع للنووي ۷/ 2:15 
وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري "/ .١1١7‏ 

(۳) بدائع الصنائع للكاساني 7/ ٠۳۳۹‏ لأن من شروط جواز النيابة في الحج عندهم العجز - المستدام - من وقت الإحجاج 
إلى وقت الموتء فإن زال قبل الموت لم يجز حج غيره عنه؛ لأن جواز حج الغير عن الغير ثبت بخلاف القياس؛ 
لضرورة العجز الذي لا يرجى زوالهء فيتقيد الجواز به» وعلى هذا يخرج المريض أو المحبوس إذا أحج عنه أن جوازه 
موقوف: إن مات - وهو مريض» أو محبوس - جازء وإن زال المرض أو الحبس قبل الموت لم يجز. 
وينظر: المختصر للطحاوي / 54 وتحفة الفقهاء لأبي الليث السمر قندي ۲/ 7/5. 

(5) قال الموفق في المغني 5/١5؟:‏ «فأما إن عوفي قبل فراغ النائب من الحج فينبغي أن لا يجزئه عن الحج؛ لأنه قدر على 
الأصل قبل تمام البدل» فلزمه ............. ويحتمل أن يجزئّه كالمتمتع إذا شرع في الصيام» ثم قدر على الهدي». 
وينظر: مطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ .۲۸٤‏ 

(5) كالمتيمم يجد الماء. قال الموفق في المغني ١ /١‏ ؟: «وإن بَرَأْ قبل إحرام النائب لم يجزئه بحال». 
وينظر: التوضيح للشويكي 7/ ٤۷ ٤‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 247/5 وغاية المنتهى لمرعي 
الحنبلي /١‏ ۳۸۲ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ .۲۸٤‏ 

0) من قوله: والمعتبر لجواز... إلى قوله: لم يجزئه» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ٤١١/۲‏ . 
وينظر: المغني لابن قدامة 0/ ۲۲. 

(۷) المهذب للشيرازي »144/١‏ والبيان للعمراني 5/ 54» وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب 
لزكريا الأنصاري 7/ .١17‏ 





1 اا RIY‏ وم ران ا سرك أ سير 1د 

وقالت الحنفية: له ذلك» ويكون مراعى؛ فإن قدر على الحج بنفسه لزمه» وإلا أجزأه ذلك. 
انتهى. 

وما تقدم ذكره في الاستنابة هو فيما إذا كان الحج فرضاء أما إن كان نفلا فتصح الاستنابة فيه 
عند الحنابلة» ولو لم يكن المستنيب معذوراًء كما يأتي - إن شاء الله تعالى -7"). 

وإن كان المعضوب قادراً على نفقة راكب ولم يجد نائباً في الحج عنه» انبنى7" بقاؤه في ذمته 
على إمكان المسير» على ما تقدم» فإن قلنا: هو شرط للزوم الأداء بقي في ذمته حتى يجد نائباً» وإن 
قلنا: شرط للوجوب - وهو المذهب - لم يثبت في ذمته» فإذا وجد النائب بعد لم تلزمه الاستنابة إلا 
اک ا 

قال ابن نصر الله البغدادي على قول الأصحاب: وأجزأ فعل نائب عمن عوفي لا قبل إحرام 
نائبه: لكن إذا لم يعلم النائب حتى أحرم» فهل يقع حجه عن نفسه أو عن مستنيبه؟ وهل نفقته على 
مستنيبه أو في ماله؟ وهل ثواب حجه لنفسه أو لمن استنابه؟ لم أجد من تكلم على ذلك» ويتوجه 
وقوعه عن مستنيبه ولزوم نفقته - أيضاً - وثوابه له - أيضاً - لأنه إن فات إجزاء ذلك عنه لم يفت 
وقوعها عنه نفلا. انتهى كلام ابن نصر الله. 

واستظهره الشيخ عثمان بن قائد» وقال: وعليه فيُعايا بهاء فيقال: شخص صح تَفْلُ حجّهِ قبل 
ف . الدهى. 

قال في «الإقناع»": وإن عوفي قبل إحرام لم يجزئه. 

قال الشيخ عبد الله بن ذهلان: مفهومه أنه لو عوفي بعد إحرامه أنه يجزئه» ولو كان إحرامه قبل 
الميقات. انتهى. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»7": ولا يجزئ مستنيباً إن عوفي قبل إحرام نائبه» و«يتجه)» ولا 


.7/60 /۲ وتحفة الفقهاء لأبي الليث السمر قندي‎ ٥۹ / المختصر للطحاوي‎ )١( 

(۲) ينظر: ص۱۳۳ هامش رقم (۳). 

(۳) في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 517/5 : «ابتنى بقاؤه». 

(4) من قوله: وإن كان المخغصوب... إلى قوله: إلا أن يكون مستطيعا إذ ذاك» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي 477/7 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(5) نهاية كلام ابن نصر الله في هامش منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ٤۲۹/۲‏ . 

(5) حاشيته على المنتهى ۲/ 59. 

(۷) الحجاوي 57/١‏ 0» ونصها: «وإن عوفي قبل إحرام الغائب لم يجزئه). 

() وعبارة الشيخ مرعي في الغاية /١‏ 2785 ۳۸۳: (وأجزأ عمن عوفي» لا قبل إحرام نائبه» «ويتجه» ولا يرجع عليه بما أنفق 
قبل أن عوفي» بل بعده؛ لعزله إذاً». وما نقله المصنف هو كلام الشيخ مرعي في الغاية» وشرحها مطالب أولي النهى 
لمصطفى السيوطي ۲/ 784» 1/85» وليس من كلام الشيخ مرعي فقط. 





1177-2 سبح ااال حل 


يرجع عليه بما أنفق قبل أن عوفي» بل بعده؛ لعزله إذاً. انتهى. 

قال في «شرح الغاية»: قوله: ويتجه» ولا يرجع المستنيب عليه: أي على نائبه بما أنفق قبل 
أن عوفي المستنيب» بل يرجع عليه بما أنفق من مال مستنيبه بعده: أي بعد أن شفي؛ لعزله إياه إذاء 
أي: بمجرد شفائه انعزل نائبه حكماًء أي: سواء علم أم لم يعلم» قياساً على الوكيل» وهو متجه. 

قال ابن العماد في «شرح الغاية»: وفي القلب من إطلاق هذه العبارة شيء» فليتأمل. انتهى. 

قال الشيخ ابن عوض في «حاشية الدليل». قال ابن نصر الله: وحكى كلامه آنف الذكر» ثم 
قال: وتفصيل مرعى فى هذا ظاهر؛ لأنه قبل أن عوفى كان وكيلاء فله النفقة» وبعده لا؛ لعزله حكماء 
عرس ا #اله مرفي الج مون في ر الجثر داك ام فال ت وار ردا اي 

وقول ابن نصر الله أظهر يعض عليه بالنواجذ. انتهى”". 

قال في «المنتهى» و0 ومن لزمه حم أ عمرة بأصل الشرعة أو باجا غل ابه 
فتوفي قبله» ولو قبل التمكن من فعله» لنحو حبس أو أسر أو عِدَّة وكان استطاع مع سعة الوقت» وخلف 
مالآء أخرج عنه - أي: الميت - من جميع ماله - أي: لا من الغلث7*- حَجّةٌ وعمرة» أي ما يُفعلان به: 
من حيث وجبا: أي من بلد”" الميت» نصاً؛ لأن القضاء يكون بصفة الأداء» ولو لم يوص بذلك. انتهى. 

قال الشيخ محمد الخلوتي: قوله: ولو قبل التمكن» عبارة شيخنا في ١حاشيته‏ على المنتهى): 
قوله ولو قبل التمكن» كأسير ومحبوس ظلماً ومريض يرجى برؤه ومعتدة ونحو ذلك» وكان قد وجد 
الزاد والراحلة وآلتهما في حال اتساع الوقت لحجه. كما مر آنفاًء بناء على الصحيح من أن اتساع 
الوقت شرط للوجوبء أما على قول الأكثر من أنه شرط للزوم الأداء فإنه يستناب عنه حيث كان قد 
وجد الزاد والراحلة بآلتهما على كل حالة. انتهى. 

واعلم أن كلام المتن هنا ظاهر في البناء على قول الأكثر من أن اتساع الوقت شرط للزوم 
الأداء؛ فإن قوله: ولو قبل التمكن» معناه - فيما يظهر -: ولو ضاق الوقت» ولم يتمكن من السعيء 
وأما حمل شيخنا له على من لم يتمكن لمانع» كالحبس ونحوه مع اتساع الوقت فتكلف غير ظاهرء 
دعاه إليه حمل كلام المصنف هنا وفيما سلف على وتيرة واحدة من المشي على الصحيح من القولين 
في المسألة. انتهى كلام الخلوتي. 


.586 ۲۸٤ /۲ مطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي‎ )١( 

(؟) من قوله: قال ابن العماد... إلى قوله: يُعض عليه بالنواجذ» من حاشية مطالب أولي النهى ۲/ 2785 مع تصرف كثير في 
الألفاظ» واختصار. 

ا فى في شرح المنتهى 5777/17: (أو إيجابه». 

.4777/7 قوله: «أي: لا من الثلث» من كلام المصنف» وليست في المنتهى» وشرحه‎ )٥( 

(5) في شرح المنتهى 577/7: «أي من بلد الميت». 





کک ميلو چاج ٣۱۲د‏ 

قلت: الصحيح من القولين في المسألة أن اتساع الوقت شرط للوجوب. 

قال في «الإقناع» وشرحه»”: ومن وجب عليه الحج؛ لاجتماع الشروط السابقة فتوفي قبله 
- فرّط في الحج بأن أخره لغير عذرء أو لم يفرط كالتأخير لمرض يرجى برؤه» أو لحبسء أو أسرء 
وتر 2 عر هك بين جديم غالا وع ولو لم لوعن هة لأا اتر عليةة فلم 
يسقط بموته؛ ولهذا كان من جميع ماله» ولا فرق بين الواجب بأصل الشرع» أو إيجابه على نفسه» 
ويكون الإحجاج عنه من حيث وجب عليه» لا من حيث موته؛ لآن القضاء يكون بصفة الأداء» ويجوز 
أن يُستناب عنه من أقرب وطنيه لتخير المنوب عنه لو كان حي ويجوز من خارج بلده دون مسافة 
القصر؛ لأن ما دونها في حكم الحاضرء ولا يجوز أن يستناب عنه مما فوق مسافة القصرء ولا يجزئه 
حج من استنيب عنه مما فوق المسافة؛ لعدم إتيانه بالواجب. انتهى ملخصاً. 

وقال أبو حنيفة"» ومالك“ : يسقط بالموت» فإن وصى به فهو من الثلث؛ لأنه عبادة بدنية» 
فيسقط بالموت كالصلاة» وعند الشافعية””' متى توفي من وجب عليه الحج» ولم يحج» فإنه يجب أن 
يخرج عنه من جميع ماله ما يحج به عنه» ويعتمر» وفاقا للحنابلة"©. 

قال في «المغني)”": فإن كان له وطنان استنيب من أقربهماء فإن وجب عليه الحج بخراسان 
ومات ببغداد» أو وجب عليه ببغداد فمات بخراسانء فقال أحمد: يُحَجّ عنه من حيث وجب عليه؛ لا 


من حيث موته. انتهى. 


(0) كرحم ١اه.‏ (؟) في كشاف القناع ”/ :٠١‏ «أو أسر ونحوه». 

)( المختصر للطحاوي /094. 

(5) قال القاضي عبد الوهاب في المعونة :"١9/١‏ «ولأنها عبادة على البدن» فلم يلزم أداؤها عنه في المال كالصلاة» ولأنها 
عبادة تدخلها الكفارات» فلم تلزم بعد الموت». 
وينظر: التفريع لابن الجلاب ٠٠١ /١‏ والتلقين / ؟5» والمعونة ١9/١‏ ومختصر عيون المجالس /١‏ 29774 59لا 
والإشراف 458/١‏ جميعها للقاضي عبدالوهاب. وقال: «إذا مات قبل أن يحج لم يلزم الحج عنه من رأس ماله» ولا من 
ثلثه إلا أن يوصي بذلك» فيكون ذلك في ثلثه»» والكافي لابن عبد البر /١‏ /01. 

(5) الأم للشافعي ۲ والمهذب للشيرازي ۰۱۹۹/۱ والبيان للعمراني 25٠ /٤‏ والمجموع للنووي ۷/ 87» وروض 
الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري 7/ ١٤٠٠ء‏ ومغني المحتاج للشربيني ٤1۹/١‏ . 
وتحقيق مذهب الشافعية: أن من وجب عليه الحج» فلم يحج حتى مات» فإنه ينظر: هل مات قبل التمكن, أو بعده؟ فإن 
مات قبل أن يتمكن من الأداء سقط فرضه»ء ولم يجب عليه القضاءء وإن مات بعد التمكن من الأداء لم يسقط الفرض» 
ويجب إمضاؤه من تركته. 

(7) الجامع الصغير لأبي يعلى / 2.٠١١‏ والمغني لابن قدامة ٠۳۸/١‏ والتسهيل للبعلي / 247 والتنقيح المشبع للمرداوي 
.٠١ 175 /‏ والتوضيح للشويكي ۲/ 575» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 571/7.» وغاية المنتهى 
لمرعي الحنبلي /١‏ ۳۸۳ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ 7805. 


(۷) ابن قدامه 0/ ۳۹. 





ے٤٢‏ ل اح ور انا 8 


قال في «المنتهى» وشرحه”': ويسقط حج عمن وجب عليه» ومات قبله بحج أجنبي عنه 
دون مال ودود وارك وکا عور الع 

قال في «الغاية»”": ويرجع على تركته إن نواه. انتهى. 

وتبعه الشيخ سليمان بن علي في «منسکه»“ فقال: ويسقط بحج أجنبي عنه بلا إذن وارث» 
ويرجع على تركته إن نواه. انتهى. 

قال الخلوتي في «حاشيته على المنتهى»: قوله: ويسقط بحج أجنبي عنه: وله الرجوع بما أنفق 
على ما في «الإقناع““ قبيل باب صوم التطوع» وعبارته: ويجوز أن يحج عنه حجة الإسلام» ولو بغير 
إذن وليه» وله الرجوع على التركة بما أنفق. انتهى. 

قال في «الإقناع» وشرحه»): ويقع الحج والعمرة عن الميتء ولا إذن له ولا لوارثه 
كالصدقة عنه. انتهى. ويأتي. 

ولا يسقط حج عن معضوب حيء ولو معذوراً إلا بإذنه» ويقع حج من حج عن حي بلا إذنه 
عن نفسه» ولو كان الحج نفلا عن محجوج عنه بلا إذنه". 

قال الشيخ منصور في «شرح المنتهى»”"): لكن قياس ما سبق آخر الجنائر يصح جعل ثوابه 
لحي أو مق انتهى. 

قال الشيخ سليمان بن علي: ولا يصح النسك عن حي بلا إذنه» ويقع عن نفسه ولو نفلاء فإن 
جعل کراب له ندضيا 09 . اثنهى. 

ولو مات" من وجب عليه الحج واستقر في ذمته» أو مات نائبه في طريق الحج» حُسّ عنه 


.V/Y )١( 

(؟) في شرح المنتهى للبهوتي 477/7. قال: ١لأنه‏ ية شبهه بالدين». 

)۳( مرعي الحنبلي /١‏ ۳۸۳. )€( مصباح السالك / 4 7. 
(5) الحجاوي .٥٩۷/١‏ (0) 04/7 10. 


(۷) من قوله: ولا يسقط حج... إلى قوله: بلا إذنه» من كلام الفتوحي في المنتهى» وشرحه للبهوتي 4717/7 مع تصرف كثير 
في الألفاظ» واختصار. 

0 شرح منتهى الإرادات ٤۲۷/۲‏ 

(9) ما أشار إليه من القياس هو قول صاحب المنتهى» وشرحه في كتاب الجنائز ۲/ :٠١١‏ «وكل قربة فعلها مسلم» وجعل 
المسلم ثوابها لمسلم حي أو ميت» حصل ثوابها له» ولو جهله» - أي: الغواب - الجاعلٌ؛ لأن الله يعلمه» كالدعاء 
والاستغفار» وواجب تدخله النيابة»؛ وصدقة التطوع» إجماعاًء وكذا العتق» وحج التطوع» والقراءة» والصلاة والصيام». 

.۲٤/ السالك‎ حابصم)٠١(‎ 

(١١)في‏ الإقناع» وشرحه كشاف القناع 5/ :5١‏ «وإن مات». 
قال محققو الكشاف: في ذ «ولو). 





کک من انا ر لاجو س ها 
من حيث مات هو أو نائبه فيما بقي مسافةء وقولاًء وفعلاً؛ لفعله قبل موته بعض ما وجب عليه» وهو 
السعي إلى ذلك الموضع الذي مات فيه» فلا يلزم أن يحج عنه من وطنه؛ لأن المنوب عنه لم يكن 
عليه أن يرجع إلى وطنه» ثم يعود إلى الحج”'. 

قال ابن نصر الله البغدادي: بلق مه وان كباب التو ان e‏ ولخدا كل ley‏ 
ببعضهاء ولم أجد من ذكر ذلك» وهو غير ممتنع. انتهى. 

قال في «المغني»”): فإن خرج للحج» فمات في الطريق» حُيّ عنه من حيثٌ مات؛ لأنه أسقط 
بعض ما وجب عليه» فلم يجب ثانياً» وكذلك إن مات نائبه اشتنيب من حيث مات لذلك» ولو أحرم 
بالحج» ثم مات صحت النيابة عنه فيما بقي من النسك» سواء كان إحرامه لنفسه أو لغيره. نص عليه؛ 
لأنها عبادة تدخلها النيابة» فإذا مات بعد فعل بعضها فضي عنه باقيها كالزكاة”". انتهى. 

قال الشيخ منصور في «حاشيته على الإقناع»: قوله: حج عنه من حيث مات» ينبغي تقييده 
فيما إذا مات» بأن يكون وجب عليه قبل موته» بأن اتسع الوقت له» وإلا انبنى على القولين السابقين» 
وإذا استنيب عنه من موضع موته إلى دون مسافة قصرء فقياس ما قبله لا يمتنع» ويجزئه» بخلاف ما 
لو استنيب من فوق المسافة» وإذا مات النائب في حج النفل فظاهر كلامهم: لا تجب الاستنابة فيما 
بقي» مع أنه يجب بالشروع» ولم ار من تعرض له. انتهى كلام منصور. 

قلت: ظاهر عبارات الأصحاب خلاف ما ذكره منصور؛ لأن حج النفل يجب بالشروع فيه» وقد 
أطلق الأصحاب الوجوب» فلم يقيدوه بما إذا شرع فيه بنفسه دون نائبه» وبما إذا كان فرضاً لا نفلا 
وإذا كان الحال ما ذكر فإطلاقهم يستفاد منه العموم» ما لم يأت دليل صريح يؤيد ما ذكره منصور. 

فائدة: إذا مات في الطريق من قصد الحج نفلاء أو مات نائبه» فلا يخلو إما أن يكون قد أحرمء 
َو ل: فإن كان قد أحرم وجبت الاستنابة في إتمام نسكه؛ لأنه بالإحرام قد شرع فيه» فوجب إتمامه 
وإن كان لم يحرم فلا تجب الاستنابة فيه؛ لأنه لم يشرع في حج النفل» فلم يكن واجبا عليه» هذا ما 
ظهر لي - والله أعلم ت 

تنبيه: قول فقهائنا - رحمهم الله -: ومن وجب عليه الحج» فتوفي قبله» حُجّ عنه من حيث وجب 


)١(‏ من قوله: ولو مات من وجب عليه الحج... إلى قوله: ثم يعود إلى الحج» من كلام الحجاوي في الإقناع 
والبهوتي في شرحه الكشاف 0١/5‏ مع تصرف يسير في الآلفاظ. 
وينظر: التوضيح للشويكي 7/ ٤١١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه معونة أولي النهى ”/ 2187 ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 2571/7 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ 0787 7/5 و مطالب أولي النهى 
لمصطفى السيوطى ۲/ 07/87 ۲۸۷. 

© ق وروم مور وض 1“ 
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يز “sj IAA‏ 
2 اللججتجحصحج پپپ ا 
عليه لا من حيث موته» لا يعارض ما ذكروه من أنه إذا مات في الطريق حج عنه من حيث مات؛ لأن المراد 


بالأول إذا مات غير قاصد للحج» والمراد بالثاني إذا مات في أثناء الطريق قاصداً للحج. واللّه أعلم. 


فوائد”'': الأولى: إذا مرض من أحرم بالحج وأتى ببعض المناسك» وعجز عن طواف الإفاضة» 


فإنه يطاف به راكباً أو محمولاً ولا يستنيب إن كان حجه فرضاًء فان كان نفلا جاز له أن يستنيب» ولو 
لغير عذر؛ لأن الاستنابة في نفل الحج جائزة» ولو لغير عذرء ففي بعضه من باب أولى”". 

الثانية: لا يصح أن يستنيب في طواف الوداع» ولو كان معذوراً إذا كان حجه فرضاًء بل يطاف 
به راكباً أو محمولاً فإن لم يفعل فعليه دم أما إن كان حجه نفلاً فله الاستنابة فيه» ولو كان لغير عذر؛ 
قطواف الأناضة وأو 0 

الثالثة: إذا توفي إنسان - وقد بقي عليه بعض مناسك الحج - فإنها تفعل عنه بعد موته» ولا 
فرق بين الفرض والنفل» ولا كون الحج عن نفسه أو عن غيره» والله أعلم. 

لكن يأتي في فصل: ثم يفيض إلى مكةء حكمٌ المحرم إذا مات“ وأن النبي بي لم يأمر أن 
يؤدى عنه بقية الحج في الرجل الذي وقصته راحلته بعرفة» ويأتي في باب محظورات الإحرام» يض . 

ومن وجب عليه نسك» ومات قبله وضاق ماله عن أدائه من بلده استنيب به من حيث بلغ» أو 
لزنه ديق وغليه س وضاق ماله يها أت من ماله نح بحصت كسار النيوة» و با أت الح 
من حيث بلغ . 


.۷٤۳ ينظر: ص‎ )١( 

(۲) جاء في منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ :٤٠١‏ «ويصح أن يستنيب قادر على حج» وغيرٌه - أي: 
غير القادر عليه - في نفل حج» وفي بعضه. كالصدقة» وكذا عمرة». 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”141/7 . 
وقد سئل الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى 5/ 5١ ٠٠١‏ عن امرأة حجت وحاضت قبل طواف الإفاضة» ولما راد 
رفقتها السفر إلى بلادهم وكلت وليها أن يطوف عنها طواف الإفاضة» ويسعى عنهاء ففعل» وسافروا إلى بلدهم: فهل 
تصح الوكالة في مثل هذا؟ مع العلم أن هذه الحجة نفل. 
فأجاب: «بأن ظاهر كلام الفقهاء جواز مثل هذاء إذا كان الحج نفل والذي وكلته قد حج تلك السنة» وفرغ من أعمال 
الحج» ولاسيما عند الحاجة. واللّه اعلم». 

(۳) ينظر: ص٥‏ ۸۰. (6) ص۳٤۷.‏ 

(5) ينظر: ص۳۱۲ فما بعدها. 

(0) من قوله: ومن وجب عليه نسك... إلى قوله: من حيث بلغ؛ من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
۷ وهو بنصه باستثناء لفظ: «وحج بما أخذ للحج» فنصها في المنتهى» وشرحه: «(وحج به أي: بما أخذ للحج» 
من حيث بلغ». 


وينظر: المغني لابن قدامة 0/ .5٠‏ 





NOE E 1‏ ی اا سر 5 کو ا 

قال الإمام أحمد يباثه في رجل أوصى أن يُحَجّ عنه» ولا تبلغ النفقة؟ قال: يُحَجّ عنه من حيث 
تبلغ النفقة للراكب من غير مدينته؛ وهذا لقول النبي بي: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم»؛ 
ولآنه قادر على أذاء يعضن الواجب قلزمه كالركاة ٠‏ اتنهى. 

وإن صد مَنْ وَجَبَ عليه حج أو نائبة بطريقه فيل عنه ما بقي مسافةً وفعلا وقولاً؛ فيستناب 
عنه من حيث صد "؛ لأنه أسقط عنه بعض الواجب» وإن أوصى شخص بنسك نفل وأطلق فلم يقل: 
من محل كذاء جاز أن يفعل عنه من ميقات بلد الموصي» نص عليه أحمد, ما لم تمنع منه قرينة» 
كجعل مالٍ يمكن الحج به من بلده» فيستناب به منه كحج واجب كما لو صرح به» وإن لم يف ثلثه 
بحج من محل وصيته حج به من حيث بلغ» أو يعان به في الحج. نص عليه أحمد"". 

قال في «الفروع»: ومن ضمن الحجة بأجرة أو جعل فلا شيء له» ويضمن ما تلف بلا 

قال في «حاشية ابن قندس على مشكلات مسائل الفروع2”*': قوله: ومن ضمن الحجة بأجرة 
أو جعل» معنى ذلك ما يفعله آهل زماننا أن النائب يجعل له جعل على أن يحج ويعتمر ويكون الجعل 
له» فإذا لم يتفق له إتمامها - إما لكونه أحصرء أو ضلء أو تلف ما أخذه» أو مات قبل إتمام الحج 
المسقط للفرض - فإنه يضمن ما تلف» ولا شيء له» وقد سبق كلامه» يعني: صاحب «الفروع» بما 
يشي ذلك» قال ولو احص أوضل: أو قلا ما أعدة ع قرط أز لاد كلد يعسن له بشن قال 
صاحب «الرعاية»: وإن كان النائب ضمن الحجة بأجرة أو بجعل فلا شيء له» ويضمن ما تلف» أو 
أنفق منه» ولو لم يفرط وما لزمه - إذاً - من دم أو كفارة بفعل محظور أو ترك واجب ففي ماله» وكذا 
دم الإحصارء إلى أن قال: قلت: بل يستأجر من تركته من يتمم ما لزمه منهاء ولوارثه أخذ الأجرة من 
مستنيبه أو ما بقي منها. انتهى كلام ابن قندس في حاشيته ملخصاً. 

قال الشيخ سليمان بن علي: إذا تقرر هذا فمقتضى قاعدة المذهب أن الجعالة صحيحة على 
الحج والعمرة» وعلى أحدهماء ومقتضى الجعالة - أيضاً - أن المجعول له إذا تعذر عليه إتمام 


.4٠ /0 من قوله: قال الإمام أحمد... إلى قوله: كالزكاة» من كلام الموفق في المغني‎ )١( 

(۲) قوله: «فيستناب عنه من حيث صد) ليست في المنتهی» وشرحه 7/7 /57. 

(۳) من قوله: وإن صد من وجب عليه... إلى قوله: نص عليه أحمد» من كلام الفتوحي في المنتهى» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۲۸‏ 
مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لأبي داود / 2٠١7‏ والتوضيح للشويكي ۲ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي ٠١ /٦‏ 07» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 787/١‏ 785 ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي 
.YAV/Y‏ 

دق ابن مفلح ۳/ .۲٣۷‏ (ه) 1۷€/0. 





12 اسبح ااال حل 


العمل بفسخه لعقد الجعالة باختياره أو بموته أو حبسه أنه لا يستحق شيئاء لكن على قول ابن قندس 
هذا الذي حكاه عن صاحب «الرعاية»» وهو قوله: بل يستأجر من تركته - يعني تركة النائب - من 
يتمم ما لزمه منهاء ولوارثه أخذ الأجرة من مستنيبه أو ما بقي منهاء أنه إذا استناب النائب بأجرة أولا 
من يطوف طواف الإفاضة» ويفعل باقي النسك أنه يلزم دفع الجعل إليه» فعلى هذا إذا مات ثم تمم 
باقي النسك صح. وإن لم يكن تمم - وكان الفائت طواف الإفاضة - فتتميمه ممكن؛ لأن طواف 
الإفاضة لا حد لآخره» والله أعلم. انتهى. 

ولاايصح ممن لم يحج عن نفسه - وكذا من عليه حَجٌّ قضاءٍ أو نذرٍ - أن يحج عن فرض 
غيره» ولا نذره» ولا نافلته حياً كان محجو جا" عنه أو ميتاً. فإن فعل انصرف إلى حجة الإسلاه”", 
ورد النائب ما أخذه من غيره ليحج عنه؛ لعدم إجزاء حجه عنه» ووقوعه عن نفسه» ويعايا بها فيقال: 
شخص نوى شيئاً فألغيناه» وصححنا له غيره من غير نية. وجوابها: أن يقال» هذا فيما إذا نوى الحج 
عن غيره» ولم يكن حج عن نفسه» فإنه يرد ما أخذ. ويكون الحج عن نفسه. انتهى. 

وأما من حج عن نفسه» واعتمر» صح منه ذلك عن غيره؛ ولو كان غير عدل. 

ويحرم - على الصحيح من المذهب”" - أخذ الأجرة على النيابة في الحج» وتجوز 


)١(‏ كذافي الأصلء وفي شرح المنتهى ۲/ :٤۲۸‏ «محجوج)» بالرفع» وهو الصواب؛ لأنه اسم «كان». 

(۲) من قوله: ولا يصح... إلى قوله: حجة الإسلام؛ من كلام الفتوحي في المنتهى» وشرحه للبهوتي ٤۲۸/۲‏ مع تصرف 
يسير في الألفاظ. 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :1٠‏ «على الصحيح من المذهب» وسواء كان حج الغير فرضاًء أو نذراًء أو نفلا وسواء 
كان الغير حياً أو ميتاًء هذا المذهب». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 84» والتذكرة لابن عقيل / 44» والتمام لابن أبي يعلى ٠١ ٤ /١‏ والمقنع ۸/ 84 والكافي 
١ 5 /١‏ والمغني 5/ 57 وجميعها لابن قدامة» وبلغة الساغب لفخر الدين ابن تيمية / 17*8» والمحرر للمجد 2777/1١‏ 
والمذهب الأحمد لابن الجوزي .»1١/‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 284 والممتع شرح المقنع لابن منجا 77٠١/7‏ 
والفروع لابن مفلح ”/ ٠٠١‏ 7578» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”/ ٠٤١‏ 40» والتسهيل للبعلي / ٩۳‏ والمبدع 
لابن مفلح ”/ ٠١١‏ والتوضيح للشويكي 4777/7» وحواشي التنقيح للحجاوي / 2157 والإقناع للحجاوي» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي 57/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ 185» ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي 478/7. وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٠۳۸٤ /١‏ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ۲۸۷. 

۳( في صحة الاستئجار لحج أو عمرة روايتا الإجارة على قربة» والمذهب عدم صحة الإجارة. 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى /۲١‏ ۱۹: «ولا يستحب للرجل أن يأخذ مالاً يحج به عن غيره» إلا لأحد رجلين: 
إما رجل يحب الحج» ورؤية المشاعر» وهو عاجزء فيأخذ ما يقضي به وطره الصالح» ويؤدي به عن أخيه فريضة الحج. 
أو رجل يحب أن يبرئ ذمة الميت عن الحج» إما لصلة بينهماء أو لرحمة عامة بالمؤمنين» ونحو ذلكء فيأخذ ما يأخذ؛ 
ليؤدي به ذلك» وجماع هذا أن المستحب أن يأخذ ليحج» لا أن يحج ليأخذ. وهذا في جميع الأرزاق المأخوذة على 
عمل صالح). 





کے ميرو ا ۹١۱د‏ 
الجعالة'''» وظاهر جواز غير العدل إذا كان بتعيين الموصيء أو كان بغير عوض» ولو لم يعينه 
ال ف ةراع التب رض فط أنديكوة عد 


قال في «المنتهى» وشر حه للمصنف)": ويحج عن الموصى بمباشرة إنسان ثقة سوى المعين. 
وقال في «القندسية» في سجود السهو: والثقةٌ هو: الضابط العدل. وكذا حكم من عليه العمرة» 


فمن عليه عمرة الإسلام أو عمرة قضاء أو نذر لم يجز» ولم يصح أن يعتمر عن غيره» ولا نذره ولا 
نافلته» وبهذا قالت الشافعية”". 


وقالت الحنفية“» والمالكية””: يجوز أن يحج عن غيره من لم يحج عن نفسه. انتهى. 
ومن أدى أحد النسكين فقط صح أن ينوب فيه قبل أداء الآخرء وأن يفعل نذره ونفله'''» فمن 


حج حجة الإسلام فله أن يحج نذراً ونفلآ» وأن ينوب عن غيره في الحج قبل أن يعتمر» ومن اعتمر 
عمرة الإسلام فله أن يعتمر نذراً ونفلآً» وأن ينوب عن غيره في العمرة قبل أن يح . 
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جاء في زاد المستقنع» وشرحه الروض المربع :7١ /١‏ «ولا تصح الإجارة على عمل يختص أن يكون فاعله من أهل 
القربة - أي: مسلماً - كالحج» والأذان» وتعلم القرآن؛ لأن من شرط هذه الأفعال كونها قربة إلى الله - تعالى - فلم يجز 
أخذ الأجرة عليها». 

وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / ١١٠٠ء‏ والتمام لابن أبي يعلى ۲/ ٠٠١‏ والمغني لابن قدامة 5/ ٠١‏ والشرح 
الكبير لابن أبي عمر 258/4 والإنصاف للمرداوي ۸/ .٩٩‏ 

زاد المستقنع» وشرحه الروض المربع» مع حاشية ابن قاسم 5/ :۳۲١‏ لأن الجعالة أوسع من الإجارة؛ ولهذا جازت مع 
جهالة العمل والمدة. 

الفتوحي 7١/5‏ ونص كلامه: «ويحج عنه - أي: عن الموصي - بمباشرة إنسان ثقة سوى المعين بأقل ما يمكن 
من نفقته لمثله» بناء على أن الحج لا يجوز الاستئجار عليه». 

الأم للشافعي 0177/7 ١١۲٠ء‏ والحاوي للماوردي ۲١/٤‏ والمهذب للشيرازي ٠۹۹/١‏ والبحر للروياني 0/ 5 ”7 
والبيان للعمراني 057/54» والعزيز للرافعي ”/ ۲۹۷ والمجموع للنووي ۷/ 1۸ء وروض الطالب لإسماعيل المقري» 
وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري 7/ .٠١١‏ 

الأصل لمحمد بن الحسن ”5/7 50. ٠٠٠‏ ومختصر اختلاف العلماء للجصاص 75/ 44»: والمبسوط للسرخسي 
٠٠١/٤‏ ولباب المناسك لرحمة الله السندي / ٦۸‏ والمسلك المتقسط لملا علي قاري / ٤١‏ . 

التفريع لابن الجلاب ۲٠٠٠۲٠١ /١‏ وقال: «ويكره أن يحج الرجل عن غيره قبل أن يحج عن نفسه» فإن حج عن غيره 
قبل أن يحج عن نفسه» كانت حجته عمن حج عنه» ثم يحج بعد ذلك عن نفسه». 

وينظر: مختصر عيون المسائل ۲/ ۷٦۹‏ والتلقين / ٦۲‏ والمعونة ٠٠۹/١‏ والإشراف ٤٥۸/١‏ جميعها للقاضي عبد 
الوهاب» والكافي لابن عبد البر 017/١‏ 7. 

من قوله: ومن أدى... إلى قوله: ونفله» من كلام البهوتي في شرح المنتهى ٤۲۹/۲‏ . 

وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 0۸/٦‏ . 

الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /١‏ 0۸. 





۰ \ کڪ کار یں ی حت 


قال في «المغني»": وليس للصبي والعبد أن ينوبا في الحج عن غيرهما؛ لأنهما لم يسقطا 


فرض الحج عن أنفسهماء فهما كالحر البالغ في ذلك» وأولى منه» ويَّحْتَمِلٌ أن لهما النيابة في حج 
التطوع دون الفرض؛ لأنهما من أهل التطوع دون الفرضء ولا يمكن أن تقع الحجة التي نابا فيها عن 
فاا ها سام أعله قت لمع ذلك فم وغل هذا لا ا مارم اكد الك 
كالبالغ الحر الذي قد حج عن نفسه. انتهى. 


ويصح أن ينوب الرجل عن المرأة» وأن تنوب المرأة عن الرجل في الحج والعمرة» ولا كراهة 


فی نیابتها غ 0 


وحكم النائب كالمنوب عنه في ذلك؛ لأنه فرعه“» فلو أحرم بنذر أو نفل عمّن عليه حجة 


الإسلام» وقع إحرامه عنهاء وكذا لو كان عليه حجة قضاء» أ وعد ند وأحرم ا 
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ولو أحْرّمَ بنذر حَجّ وتَمِلهِ مَنْ عليه حجة الإسلام وقع حجه عنها دون النذر والنفل» نص عليه 


قال البهوتي في الكشاف 5/ 09: «لأنهما عبادتان متغايرتان». 

وينظر: حواشي التنقيح للحجاوي / 2157 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 784/١‏ ومطالب أولي النهى لمصطفى 
السيوطى ۲۸۸/۲. 

.٤٤ ٤۳/٩ ابن قدامة‎ 

جاء في مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 017/١‏ رقم / 154: «قلت: تحج المرأةٌ عن الرجل» والرجلٌ عن 
المرأة؟ 

قال: نعم. 

قال إسحاق: كما قال؛ لقول النبي بي «حجي عن أبيك). 

يقول ابن قدامة في المغني 0/ ۲۷: «يجوز أن ينوب الرجُلُ عن الرجل والمرأة» والمرأة عن الرجل والمرأة في الحج في 
قول عامة أهل العلمء لا نعلم فيه مخالفاً إلا الحسن بن صالح. فإنه كره حج المرأة عن الرجل. 

قال ابن المنذر: هذه غفلة عن ظاهر السنة؛ فإن النبي بيا أمر المرأة أن تحج عن أبيهاء وعليه يعُْتمدٌ من أجاز حج المرء 
عن غيرة. 

وقال شيخ الإسلام في الاختيارات للبعلي / :7١7‏ «ويجوز للرجل الحج عن المرأة باتفاق العلماء. وكذا العكس على قول 
الأئمة الأربعة. وخالف فيه بعض الفقهاء). 

وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 57» والفروع لابن مفلح 47/7 7» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي 257/7 0۹ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي .۸٤/١‏ 

وهو حديث الخثعمية» وقد سبق تخريجه في ص١١‏ هامش رقم (۳). 

لأن النائب يجري مجرى المنوب عنه. المغني لابن قدامة /١‏ ۳٤ء‏ ومطالب أولي النهى لمصطفى 
الرحيباني NAY‏ 1 1 

من قوله: وحكم النائب... إلى قوله: وأحرم بنفل» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٥۸/٦‏ 
وهو ص 





کے می د ارال د وز زا کک ااا سے ۱١۱‏ 


الإمام أحمد"'؛ لقول ابن عمر"» وأنس”": وتبقى المنذورة في ذمته» وكذا حكم العمرة» وفاقاً 
للشافعية”*؟ وقالت الحنفية'"» والمالكة": يقع ما نواه» وهو رواية عن الإمام ا وقول أبي 


5 
بكر عبد العزيز ‏ . 


ويَصِحٌ أن يَحُجّ عن معضوب واحدّ في فرضه» وآخرٌ في نذره في عام واحد. ويعايا بهاء فيقال: 
حجات مفروضات تقع عن مكلف واحد في عام واحد؟ ويجاب عنهاء فيقال: هذا في المعضوب إذا 
نذر حجات» وكان عليه حجة الإسلام فاستناب أشخاصاً لأدائها في سنة واحدة”''". انتهى. 


)١(‏ جاء في مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 017/١‏ رقم /17170: «قلت: من نذر أن يحج» ولم يحج حجة 
الإسلام؟ 
قال: لا يجزئه. يبدأ بفرض الله كك عليه» ثم يقضي ما أوجب على نفسه. واحتج بحديث ابن عمر وة . 

(؟) أخرجه الشافعي في الام ١١7/7‏ عن زيد بن جبير قال: إني لعند عبد الله بن عمر إذ سئل عن هذه» فقال: «هذه حجة 
الإسلام» فليلتمس أن يقضي نذره). 
وعنه البيهقي في السنن الكبرى /٤‏ ۳۳۹ كتاب الحج» باب الرجل ينذر الحج» وعليه حجة الإسلام. 
قال البيهقي: يعني من عليه الحج» ونذر حجا». 

() أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 4/ ٠7‏ كتاب الحج» باب الرجل ينذر الحج» وعليه حجة الإسلام. 
عن سليمان أو أبي سليمان أنه سمع أنس بن مالك يقول - فيمن نذر أن يحج ولم يحج قط - قال: «ليبداً بالفريضة». 

(4) من قوله: ولو أحرم بنذر حج... إلى قوله: وكذا حكم العمرة» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
51 مع تصرف يسير في الألفاظ . 
وقال المرداوي في الإنصاف 24١/8‏ 4۲: «وأما إذا أراد أن يحج عن نفسه نذراً أو نافلةء فالصحيح من المذهب أن ذلك 
لا يجوزء ويقع عن حجة الإسلام» نص عليه» وعليه الأصحاب». 
وينظر: المغني لابن قدامة ٠٤۳ /١‏ 5 5» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 247 47. 

() يقول الشافعي في الأم ۲/ :11١7‏ «فمن أوجب على نفسه حجاً أو عمرة بنذر فحج أو اعتمر يريد قضاء حجته أو عمرته 
التي نذرء كان حجته وعمرته التي نوى بها قضاء النذر حجة الإسلام وعمرته» ثم كان عليه قضاء حجة النذر بعد ذلك». 
وينظر: الحاوي للماوردي 5/ ۲۲ والمهذب للشيرازي ۱/ ۲۰۰۰۱۹۹ والبحر للروياني ۰۳٣ /٩‏ والبيان للعمراني ۰٥٩ /٤‏ 
والعزيز للرافعي ۳/ ۲۹۷ وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري 7/ .٠١١‏ 

(0) لباب المناسك لرحمة الله السندي / 5/8. 

(۷) الكافي لابن عبد البر ٠١۷ /١‏ وعقد الجواهر الثمينة لابن شاس .٠۸١ /١‏ 

(0) المغني لابن قدامة ٤١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٩۳‏ والإنصاف للمرداوي 8/ 97. وقال: «(وعنه» يقع 
باطلاٌ ولم يذكرها بعضهم هنا؛ منهم القاضي أبو الحسين في فروعه» والمصنف في المغني» وصاحب التلخيص» 
وغيرهم...2. 

(9) المغني لابن قدامة /١‏ 57» والشرح الكبير لابن أبي عمر // .٠۳‏ 

(١)من‏ قوله: ويصح أن يحج عن معضوب... إلى قوله: سنة واحدة» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
4/7 باستشناء المعاياة» فقد أوردها مصطفى السيوطي في مطالب أولي النهى ۲/ ۲۸۸. 





ب ناج كاء) 

ے۱۳۲ سح اللا اخ 

والمعضوب: هو العاجز عن حج لكبر أو نحوه» من العضب بمهملة ومعجمة» وهو: القطع. 
كأنه قطع عن كمال الحركة والتصرف'. 

ويصح أن يحج عن ميت واحد في فرضه» وآخر في نذره في عام واحد؛ لأنَّ كلا عبادة 
نتروة 7 كينا لر الف مهما 

وأي النائبين أحرم أولاً قبل الآخر فعن حجة الإسلام؛ ثم الحجة الأخرى التي تأخر إحرامٌ 
نائبها عن نذره» ولو لم ينوه الثاني عن النذر؛ لأن الحج يعفى فيه عن التعيين ابتداءً؛ لانعقاده مبهماء 
ثم يعين. والعمرة في ذلك كالحج”". 

ويّصِح أن يَجْعَلَ قارن أحرم بحج وعمرةه أو بها ثم به» الحجّ عن شخص استنابه فيه» والعمرة 
عن شخص آخر استنابه فيهاء بإذن الشخصين في ذلك؛ لأن القران نسك مشروع» فإن لم يأذنا وقع 
الحج والعمرة للنائب» ورد لهما ما أخذه منهما؛ لأنه أمر بنسك مفرد» ولم يأت به» فكان مخالفاً كمن 
أمر بحج فاعتمرء أو عكسه» ذكره القاضي أبو يعلى» وغيره» وقدَّم في «المغني»“ و«الشرح» : يقع 
عنهماء ويرد من نفقة كل واحد منهما نصفهاء فإن أذن أحدهما دون الآخر رد على غير الآذن نصف 
نفقته وحده؛ لأن المخالفة فى صفته لا فى أصله”"). 


زل وآ باه الشكيق رة مه وبين الاك لكر لب الك فيه قذلاكه ردم القران 
على النائب إن لم يؤذن له فيه» وإن أذنا فعليهماء وإن أذن أحدهما دون الآخر فعلى الآذن نصف 
الدم» ونصفه على النائب7". 

قال في «الإقناع» وشرحه)”: ومن أوقع نُسّكاً - فرضاًء أو نفلا - عن حي بلا إذنه» أو أوقع 
نسكاً لم يؤمر به كأمره بحج فيعتمر» وعكسه بأن يؤمر بالاعتمار فيحج» لم يجز عن الحي كزكاة أي: 
كإخراج زكاة حي بلا إذنه» ويرد المأمور المخالف فيما تقدم ما أخذه من الآمر؛ لعدم فعله ما أخذ 


220 الصحاح للجوهري ۱۸١ /١‏ مادة ااعضب»» ونص الكلام الوارد في تعريف المعضوب موجود في شرح منتهى الإرادات 
للبهوتي 57597/57. 
وينظر في تعريف المعضوب: الزاهر لابن الأنباري / 2571١‏ والنظم المستعذب لابن بطال 19/8/1١‏ . 

(0) في شرح المنتهى للبهوتي ۲/ :٤۲۹‏ «لأن كلا عبادة منفردة». 

() من قوله: ويصح أن يحج عن ميت واحد... إلى قوله: والعمرة في ذلك كالحج» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» 
وشرحه للبهوتي ۲/ 47١ ٠٤۲۹‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(5) ابن قدامة )٥( .۲۹ /۰٩‏ الشرح الكبير ۸/ .٦١‏ 

(1) من قوله: ويصح أن يجعل قارن... إلى قوله: لأن المخالفة في صفته لا في أصله» من كلام الفتوحي في منتهى 
الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(۷) منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .04/٦ )48(  .٤۳۰‏ 





کک مب يلار کار چ ر ال سنال 
العوض لأجله. ويقع الحج والعمرة عن الميت» ولا إذن له» ولا لوارثه كالصدقة عنه. انتهى. 

وتقدم أنه لو جعل ثوابه لحي أو ميت حصلء فليعاود7". 

ويتعين النائب بتعيين وصي جيل إليه التعيين؛ لقيامه مقام الموصى. فإن أبى الوصي التعيين 
عَيّنَ غيره كوارث أو حاكم. وكذا لو أبى موصى إليه بحجّ عن غيره؛ لسقوط حقه بإبائه'". 

ويصح أن يستنيب القادر والعاجز في نفل الحج وفي بعضه كالصدقة» وكذا عمرة» وهذا 
المذهب”"» وفاقاً للحنفية“؛ لأنها حجة لا تلزمه بنفسه» فجاز أن يستنيب فيهاء كالمعضوب. 

وقالت الشافعية“: لا يصح؛ لأنه قادر على الحج بنفسه» فلم يجز أن يستنيب فيه كالفرض» 
وهو رواية عن الإمام أحمد”". 

ويأتي في باب الإحصار”" قول صاحب «المغني» و«الشرح»: فإن أحب أن يستنيب من يتمم 
عنه أفعال الحج جاز في التطوع؛ لأنه جاز أن يستنيب في جملته» فجاز في بعضه» ولا يجوز في حج 
الفرض إلا أن ييأس عن القدرة عليه في جميع العمرء كما في الحج كله. انتهى. 

فإن قبل: كيف تجوز الاستنابة في البعض» وتطوع الحج والعمرة يجب إتمامه بالشروع فيهما؛ 


.)٩( ينظر: ص٤۱۲ هامش رقم (۸) و‎ )١( 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١ /٦‏ . 

(۳) قال ابن أبي يعلى في التمام :٠7 /١‏ «أجزأه في أصح الروايتين... لأنه كلما صحت النيابة في فرضه صحت في نفله 
كالصدقة». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »894/١‏ والمقنع لابن قدامة ۸/ 245 والمذهب الأحمد لابن الجوزي »4١/‏ والشرح 
الكبير لابن أبي عمر ۸/ 45» والمبدع لابن مفلح ”/ 5 .٠١‏ والتنقيح المشبع / ١١۳٠ء‏ والإنصاف ۸/ ٩١‏ وكلاهما 
للمرداوي» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٥٩ /٦‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۳/ ۱۸۷. ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 7/ »57١‏ وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى ۳۸٤/١‏ 
ا ا ای ای اوک 4۸/۲ ۰ ٠‏ ۰ 

(6) المبسوط للسرخسي /٤‏ ٩۹٤٠ء‏ وعلل لذلك: بأن هذا إنفاق المال في طريق الحج» ولو فعله لنفسه كان طاعة عظيمة» 
فكذلك إذا صرفه إلى غيره ليفعله عنه يكون جائزاًء وكونه صحيحاً لا يمنعه عن أداء التطوع بهذا الطريق» وإن كان يمنعه 
عن أداء الفرض؛ لأن في التطوع الأمر موسع عليه» ألا ترى أن في الصلاة يجوز التطوع قاعدا مع القدرة على القيام» وإن 
كان لا يجوز ذلك في الفرض» فكذا هذا في حجة الإسلام. 

(5) المهذب للشيرازي /١‏ ۹۹ء والبيان للعمراني 5/ ٠١‏ وقال: «فأما إذا أراد الصحيح أن يستأجر من يحج عنه حجاً واجباً 
أو تطوعاًء أو أراد إنسان أن يحج عن المعضوب بغير إذنه» أو أراد إنسان أن يحج عن الميت حجاً ليس بواجب عليه» ولم 
يوص به... قال الشيخ أبو حامد: فلا يختلف المذهب أنه لا يجوز النيابة في هذه المسائل». 

(5) الهداية لأبي الخطاب ۸٩/١‏ والمقنع لابن قدامة ۸/ 45» والمذهب الأحمد لابن الجوزي / ١‏ 5» والشرح الكبير لابن 
أبى عمر ۸/ 40. 

)۷( ل ص۰۸۷۹ ۸۸۰. 





ے٤۳‏ کڪ کان اياك ل 
لأن نفلهما كفرضهما؟ 

قلت: لا مانع شرعاً للقادر من الاستنابة في بعض نفل الحج والعمرة؛ لأنه تجوز الاستنابة 
للقادر في كله ففي بعضه أولى» ولأن الاستنابة في بعضه إتمام لما شرع فيه لا ترك للإتمام» ولكن 
يشترط في ذلك: أن يكون المستنيب قد أتى ببعض الحج» ثم استناب في إكماله» أما من لم يفعل 
بعض الحج فليس له استنابة غيره في بعضه. هذا ما ظهر لي» والله أعلم. 

فإن قيل: هل يعتبر في النائب في إتمام الحج أن يكون قد تلبس بالحج في سنة الإتمام أم لا 
يعتبر ذلك؟ 

قلت: الظاهر الأول؛ لأن غير المتلبس بالحج في تلك السنة غير صالح لأداء هذه العبادة أو 
بعضها عن نفسه» فعن أداء بعضها بالنيابة عن غيره من باب آولى» وقد نص فقهاؤنا - رحمهم الله - 
على مثل ذلك في الاستنابة في الرمي» فقالوا: لا يعتد برمي حلالء ومرادهم بذلك من لم يحج تلك 
السنة''". هذا ما ظهر لي - والله أعلم -. 

ويستحب أن يحج عن أبويه إن كانا ميتين» أو ا ويقدمُ أمه؛ لأنها أحق بال" 
ويقدم واجب أبيه على نفلها“» ولا يجوز أن يشرك والديه في حجة واحدة» بخلاف الأضحية 
- والله أعلم -. 

والنائب في فعل النسك - فرضاً كان أو نفلاً - أمينٌ فيما أَعْطِيّه من مال ليحج منه أو يعتمرء 
في ركب» وينفق منه بمعروف» ويضمن نائبٌ ما أنفقه زائداً على نفقة المعروف» أو ما زاد على نفقة طريق 
أقرب من الطريق البعيد إذا سلكه» بلا ضررٍ في سلوك الأقرب؛ لأنه غير مأذون فيه نطقاً ولا عرفاًء ويجب 
عليه o‏ فيل e‏ قري كه له المريسيرك» وزكما آباتوالة GE‏ لوسر 


(۱) ينظر: ص ۷۸۳. 
(؟) وقيده بعضهم» إن لم يحجا. 
ينظر: الفروع لابن مفلح 7/ ,"537١‏ والمبدع لابن مفلح 7/7 »٠١‏ والإقناع للحجاوي .649/١‏ 

(۳) لحديث أبي هريرة َه قال: جاء رجل إلى رسول الله بي فقال: يا رسول الله من أحق الناس بحسن صحابتي؟ قال: «أمك» 
قال: ثم من؟ فال: ام أمك»» قال: ثم من؟ قال هم آمك قال: ثم من قال «أبوك». ۰ 
رواه البخاري» رقم الحديث / 591/١‏ كتاب الأدبء باب من أحق الناس بحسن الصحبة» ومسلم» رقم الحديث / ۲٠٤۸‏ 
كتاب البر والصلة والأدبء باب بر الوالدين» وأيهما أحق به. 

(4) المغني لابن قدامة ١/65‏ 5» والفروع لابن مفلح ۳/ ۰۲۷١‏ والمبدع لابن مفلح 7/5 »٠١‏ والإنصاف للمرداوي 2457/4 
۷ والتوضيح للشويكي 52/7» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2117/7 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ »57١‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 
/١‏ ۸ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ۲۹۱. 

(5) من قوله: والنائب في فعل النسك... إلى قوله: له النفقة منه» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 





کے مير لاا ١٣٣۱س‏ 
الشيخ مرعي بأنه لا يرد الفاضلء إن كان بجعل معلوم, وإلا رده”". 
قال في «الإرشاد»”" وغيره في: حُجّ عَني بهذاء فما فضل لك: ليس له أن يشتري به تجارة قبل 


حجه. انتهى. 

قال الإمام أحمد في الذي يأخذ دراهم للحج: لا يمشي» ولا يقتر في النفقة» ولا يسرف» وقال 
فى رجل أخذ حجة عن ميت» ففضلت معه فضلة: يردهاء ولا يناهد أحدا إلا بقدر ما لا يكون سَرَفاء 
زهو إلى ا و شال كو قال ا إذا أ الت د ار اركاش لاا بهذ 
فله أن يتوسع فيهاء وإن فضل شيء فهو له. وإذا قال الميت: حجوا عني حجة بألف درهم» فدفعوها 
إلى رجلء فله أن يتوسع فيهاء وما فضل فهو له'". 

قلت: وصفة المناهدة: أن يدفع كل واحد من الرفقة شيئاً من النفقة» وإن لم يتساوواء إلى 
من ينفق عليهم منه» ويأكلون جميعاً؛ فلو أكل بعضهم أكثر من رفيقه فلا بأس» وهي مباحة؛ فلذا قال 
الإمام أحيدة ولأ نافد أحدا إل قدو ما للا کون سو 


قال في «المغني» بعل كلام سبق: وفي الاستئجار على الحج روايتان: إحداهما: م يجور» 
وهو مذهب أبي حنيفة» وإسحاق» والأخرى: يجوز وهو مذهب مالك» والشافعي» وابن المتلن: 


وفائدة الخلاف: أنه متى لم يجز أخذ الأجرة"» فلا يكون إلا نائباً محضاًء وما يُدفع إليه من 
المال يكون نفقة لطريقه» فلو مات» أو أحصرء أو مرض. أو ضل الطريق» لم يلزمه الضمان لما أنفق. 


٤۳٠١٤۳٠/۲ =‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: الإنصاف للمرداوي 231/8 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٦‏ ا ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى "/ ۹٩۱۸ء‏ وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى /١‏ 5/”؛ ومطالب 
أولى انون لط الو ٠ ٠ ۸7١‏ 1 

. ۱۷۹ / ابن أبي موسى‎ )۲( ٠ AEN E E 2000) 

(۳) من قوله: قال الإمام أحمد... إلى قوله: وما فضل فهو له» من كلام الموفق في المغني 0/ .٠٠‏ 

(5) قال الجوهري في الصحاح 057/7 في مادة «نهد): «والتناهد إخراحٌ كل واحدٍ من الرفقة نفقة على قدر نفقة صاحبه). 
وينظر: تهذيب اللغة للأزهري ٠١9/5‏ مادة: «نهد»» والآداب الشرعية لابن مفلح ۳/ 185 . 
إلا أن ابن فارس قال في معجم مقاييس اللغة /١‏ 77 مادة «نهد» بعد أن ذكر أصل الكلمة: «ويقولون _ وما أدري كيف 
صحته _: إن التناهد إخراج كل واحدٍ من الرفقاء نفقة على قدر نفقة صاحبه). 

() قال أبو داود في مسائله / ۱۳۷: سمعت أحمد قيل له: يتناهد في الطعام فيتصدق منه؟ قال: أرجو أن لا يكون به بأس» أو 
قال: ليس به بأس» لم يزل الناس يفعلون ذلك. 

(5) ابن قدامة ه/ 77 - .۲١‏ بتلخيص» وتصرف في التقديم والتأخير أشار إليه في نهاية النقل» كما أن فيه تصرفاً في الألفاظ» 
أشرت إليها في الهامش. 

(۷) في المغني ه/ 5 : «أخذ الأجرة عليها». 





ے٦۱۳‏ ص سح کا اللا ل 
نص عليه أحمد؛ لأنه إنفاق بإذن صاحب المال”"» وإذا ناب عنه آخرء فإنه يحج من حيث بلغ النائب 
الأول من الطريق لأنه حصل قَطْعٌ هذه المسافة بمال المنوب عنه» فلم يكن عليه الإنفاق دَفْعَةَ أخرى» 
كما لو خرج بنفسه» فمات في بعض الطريقء فإنه َج عنه من حيث انتهى. وما فضل معه من المال 
رَده» إلا أن يؤذن له في أخذه» وينفق على نفسه بقدر الحاجة من غير إسراف ولا تقتير» وليس له التبرع 
بشيء منه» إلا أن يؤذن له في ذلك. وما لزمه من الدماء بفعل محظور”" فعليه في ماله؛ لأنه لم يؤذن له 
في الجناية» فكان موجبهاً عليه» كما لو لم يكن نائباًء ودم المتعة والقران - إن أذن له في ذلك - على 
المستنيب؛ لأنه أَذِن في سببهماء وإن لم يُؤْذَّنْ له فعليه؛ لأنه كجنايته» ودم الإحصار على المستنيب؛ 
لآنه للتتخلص من مشقة السفرء فهو كنفقة الرجوع. وإن أفسد حجه فالقضاء عليه» ويرد ما أخذ؛ لأن 
الحجة لم تجز'" عن المستنيب؛ لتفريطه وجنايته. وكذلك إن فاته الحج بتفريطه. وإن فات بغير تفريط 
احتسب له بالنفقة؛ لأنه لم يفت بفعله» فلم يكن مخالفاء كما لو مات. وإن قلنا بوجوب القضاء فهو 
عليه في ماله“ كما لو دخل في حج ظن أنه عليه» ولم يكن» ففاته. وإن أقام بمكة أكثر من مدة القصرء 
بعد إمكان السفر للرجوع» أنفق من مال نفسه؛ لأنه غير مأذون له فيه. فأما من لا يمكنه الخروج قبل 
ذلك» فله النفقة؛ لأنه مأذون له فيه» وله نفقة الرجوع وإن أقام بمكة سنين ما لم يتخذها داراء فإن 
اتخذها دارأ ولو ساعة» لم يكن له نفقةٌ رجوعه؛ لأنه صار بنية الإقامة مكياء فسقطت نفقته» فلم تُعَد. 
وإن مرض في الطریق» فعاد» فله نفقة رجوعه؛ لأنه لابد له منه» وقد حَصَلٌ بغير تفريطه» فأشبه ما لو 
فطع عليه الطريق» أو أحصر. وإن قال: خفت إن أمرض فرجعت فعليه الضمان؛ لأنه مُتَوَهُمُ. وعن 
أحمد» في من مرض في الكوفة» فرجع: يرد ما أخذ. وفي جميع ذلك إن أذن له" في النفقة فله ذلك؛ 
لأن المال للمستنيب» فجاز ما أَذِنَ فيه. وإن شرط أحدهما أن الدماء الواجبة عليه على غيره لم يصع 
الشرط؛ لأن ذلك من موجبات فعله» أو الحج الواجب عليه» فلم يصح شرطه على غيره"» كما لو 
شرطه على أجنبي. وإن قلنا: يجوز الاستئجار على الحج جاز أن يستنيب من غير استئجار””» فيكون 


9 في المغني 3568 ابه ما لو آذ لهي دی قاق ولم يسدة. 
والبَنْقٌّ: كسر شط النهر لينبثق الماء بثقته بثقاً. والبثقٌ: اسم الموضع الذي حفره الماء» وجمعه: بثوق. 
ينظر: العين للفراهيدي 5/ 1179» والمحيط للصاحب بن عباد 0/ ۳۸۳ والصحاح للجوهري 558/5 ١‏ مادة «بثق). 
(؟) هذا فى النائب غير المستأجر. قال ابن قدامة فى المغنى ه/ 5؟: «فصل: فأما النائب غير المستأجر» فما لزمه من 
الدماء...». [ ٠‏ 
(۳) في المغني ١/٠۲:«لم‏ تجزئ». (5) في المغني 11/6: «فهو عليه في نفسه». 
(5) في المغني 5/0 5: (إذا أذن له». (5) في المغني ١/٠۲:«لم‏ يجز الشرط». 
07( في المغني 15/05: «فلم يجز شرطه على غيره). 
(8) في المغني 5/ 15: «جاز أن يقع الدفع إلى النائب من غير استئجار». 





حب می دا ری( د زا کک اااي سے ۷۷ < 
الحكم فيه على ما ذكرنا"!) - وأن يستأجر'" -» فإن استأجر من يحج عنه'" أو عن ميتٍ اعتبر فيه 
شروط الإجارة“» وما يأخذه أجرةً يملكه””"» ويباح له التصرف فيه والتوسع به في النفقة وغيرهاء 
وما فضل فهو له» وإن أحصرء أو ضل الطريق» أو ضاعت النفقة» فهو من" ضمانه» وعليه الح 
وإن مات انفسخت الإجارة؛ لتلف المعقود عليه » كما لو ماتت البهيمة المستأجرة» ويكون الحج 
- أيضاً - من الموضع الذي بلغ إليه النائب”'' 2 وما لزمه من الدماء فعليه؛ لأن الحج عليه" '. انتهى 
ملخصاًء وبتصرف في التقديم والتأخير» وفيه مع ما تقدم وما يأتي بعض تكرار سقناه طلباً للفائدة. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»"': ونفقة حج فاسد على نائب كقضائه. ويرد ما أخذ «ويتجه» 
تبين وقوع الحج من أصله عن التاق '. انتهى. 

قال في «شرح الإقناع»“: وله - أي: النائب - نفقه خادمه إن لم يخدم نفسه مثله» ويرجع 
بما استدانه لعذر» وبما أنفق على نفسه بنية رجوع. انتهى. 

قال في «المنتهى» وشرحه»”"'2: ويرجع نائب بما استدانه لعذر على مستنيبه» ويرجمٌ بما أنفق 
على نفسه بنية رجوع. وظاهره: ولو لم يستأذن حاكماً؛ لأنه قام عنه بواجب» وما لزم ناثباً بمخالفته 
كفعل محظور ضمنه '» أي: النائب؛ لأنه بجنايته» وكذا نفقة نسك فسد وقضائه» ويرد ما أخذ؛ لأن 
النسك لم يقع عن" مستنيبه؛ لجنايته وتفريطه. انتهى. 

قلت: حاصل ذلك أن النائب في الحج له حالتان: 

الأولى: أن يكون أخذ من المستنيب أو وارثه مالآ معلوماً؛ ليحج عن المستنيب في مقابل 
ذلك» ففي هذه الحالة يكون النائب ضامناً للحجة؛ لأنها في عهدته» فما غرمه في حجته هذه من نفقة 


(۱) في المغني 0/ :٠١‏ «فيكون الحكم فيه على ما مضى). )۲( لفظة: «وأن يستأجر» ليست في المغني 0/ 75. 
(۳) في المغني 0/ :٠١‏ «وإن استأجره ليحج عنه). 

(5) فى المغنى 0/ 75: «اعتبر فيه شروط الإجارة» من معرفة الأجرة» وعقد الإجارة» وما يأخذه...». 

)0( ف اليف ٥‏ : «وما يأخذه أجرة له يملكه». (5) فى المغنى /١‏ 5 7: «أو ضاعت النفقة منه). 
(۷( الاش ٥‏ : «فهو في ضمانه). )۸( ف المع ٥‏ 5: «والحج عليه». 

(9) في المغني :٠٠ /١‏ «لأن المعقود عليه تلف» فانفسخ العقد» كما لو ماتت البهيمة المستأجرة». 

(١)في‏ المغني 5/ :٠١‏ «ويكون الحج - أيضا - من موضع بلغ إليه النائب». 


(۱) ابن قدامة 0/ ۲١‏ فما بعدها. (۳۸0/۱(۱۲. 

(۳)في غاية المنتهى :۳۸١ /١‏ «على النائب». 

(14١)كشاف‏ القناع للبهوتي .٦١ /٦‏ وينظر: منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۳١‏ . 
.€۱/۲)٥(‏ 

)في شرح المنتهى ۲/ :٤١‏ «كفعل محظور فمنه» أي: النائب». 

)في شرح المنتهى ۲/ ١١٤:«لم‏ يقع على مستنيبه». 








۱۳۸ سبح ااال حل 
المستنيب شيء من النفقة أو غيرها سوى ما دفع ولا من المال للناتب» وإن لم يتيسر للنائب إتمام 
الحج بنفسه أو نائبه رد جميع ما أخذه من المال للمستنيب أو وارثه؛ لآنه لم يف بما حصل عليه 
الاتناق بينه وبين الستيب أو وارك وعلى هذا عمل الثامن قديماً وحديناً. 

الحالة الثانية: أن يكون النائب قصد الحج عن المستنيب من غير مقابلة مال معلوم» بل حصل 
الاتفاق بينه وبين المستنيب أو وارثه على أن يحج عن المستنيب بنفقته فقط» فهذا نائب محض وأمين 
فيما ينفقه من مال المستنيب» فما لزمه في حجته من أجرة مركوب أو نفقة بمعروف أو دم أو غير ذلك 
فمن مال المستنيب» وإن قصرت النفقة واستدان بنية الرجوع على مستنيبه رجع» ولا يضمن شيئاً مما لزمه 
في حجته» ما لم يتعد أو يفرط وتقدم كلام ابن قندس فيمن ضمن الحجة. فليراجع» وبالله التوفيق. 

وتقدم أن الاستنابة عن الحي في فرضه لا تصح إلا أن يكون معضوبا" والله أعلم. 


انم 
0 


5 ۴ )۳( 
الف الاب 
قال في «المغني»“ - ومثله في «الشرح الكبير»”” -: إذا أمره بحج فتمتع أو اعتمر لنفسه من 
الميقات» ثم حج» نظرت: فإن خرج إلى الميقات» فأحرم منه بالحج» جازء ولا شيء عليه. نص عليه 
أحمد. وهو مذهب الشافعي. 
وإن أحرم بالحج من مكة» فعليه دم؛ لترك ميقاته» ويرد من الضد ا إحرام المع 
فيما بين الميقات ومكة. وقال القاضي: لا يقع فعله عن الآمر» ويرد جميع النفقة؛ لأنه أتى بغير ما أَمِرَ 
به» وهو مذهب أبي حنيفة. 
ولناء أنه إذا أحرم من الميقات فقد أتى بالحج صحيحاً من ميقاته» وإن أحرم به من مكة» فما 
أل إلا بما يجبره الدم» فلم تسقط نفقته» كما لو تجاوز الميقات غير محرم» فأحرم دونه. وإن أمره 
بالإفراد فقرن لم يضمن شيئاً. وهو قول الشافعي. وقال أبو حنيفة: يضمن؛ لأنه مخالف. 
ولنا: أنه أتى بما مر به وزيادة» فصح» ولم يضمن» ثم إن كان أمره بالعمرة بعد الحج ففعلهاء 
() پنظر: ص۱۲۷ : () ينظر: ص۱۱۸ 


(۳) في المغني لابن قدامة /١‏ ۲۷ فصول في مخالفة النائب» وكذلك في الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 1۳ . 
)٤(‏ لابن قدامة ه/ ۲۹۰۲۸۰۲۷. (0) لابن أبى عمر ١٦۳/۸‏ 55. 





کے می یادا رو ا ی را کک وج ۹١۱۷د‏ 
فلا شيء عليه» وإن لم يفعل رد من النفقة بقدرها. 

وإن أمره بالتمتع فقرن وقع عن الآمر؛ لأنه أمر بهماء وإنما خالف في أنه أمره بالإحرام بالحج 
من مكة» فأحرم به من الميقات. وظاهر كلام أحمد أنه لا يرد شيئا من النفقة. وهو مذهب الشافعي. 

وقال القاضي: يرد نصف النفقة؛ لأن عَرَضَه في عمرة مفردة وتحصيل فضيلة التمتع» وقد 
خالفه في ذلك» وفوته عليه. وإن أفرد وقع عن المستنيب - أيضاً - ويرد نصف النفقة؛ لأنه أخل 
بالإحرام بالعمرة من الميقات» وقد أَمَرهُ به» وإحرامه بالحج من الميقات زيادة لا يستحق به شيئاً. 

وإن أمَرَهُ بالقران فأفرد أو تمتع» صحء ووقع النسكان عن الآمر ويّرُدٌ من النفقة بقدر ما ترك 
من إحرام النسك الذي تركه من الميقات. وفي جميع ذلك» إذا أمره بالنسكين ففعل أحدهما دون 
الآخرء رد من النفقة بقدر ما ترك» ووقع المفعول عن الآمرء وللنائب من النفقة بقدره. 

وإن أمره"١‏ بالحج فحج» ثم اعتمر لنفسه» أو أمره بعمرةٍ فاعتمر» ثم حج عن نفسه» صح» و 
يرد شيئاً من النفقة؛ ل د دم 2 ا 

وإن أمَرَهُ بالإحرام من ميقات فأحرم من غيره جاز؛ لأنهما سواء في الإجزاء. وإن أَمَرَهُ 
بالإحرام من بلده فأحرم من الميقات» جاز؛ لأنه الأفضل. وإن أمره بالإحرام من الميقات فأحرم من 
بلده» جاز؛ لأنه زيادة لا تضر. وإن أَمَرَهَ بالحج في سنة» أو بالاعتمار في شهر» ففعله في غيره» جاز؛ 
لأنه مأذون فيه في الجملة. انتهى7". 

ويأتي في باب الإحرام مسائل في النيابة تناسب هذا الموضع”"» وكذلك في الكلام على رمي 
الما فلتراجع عند الحاجة. 


ويشترط لوجوب الحج على المرأة - شابة كانت أو عجوزاً» مسافة قصر ودونها - وجود 


2 


محرم» نصا . yS‏ 


00 في ال وار فون ا 
(؟) أي كلام ابن قدامة في المغني 5/ 275278 وابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ 255 1٥‏ . 
(9) ينظر: ص 77١‏ فما بعدها. (؟) ينظر: ص۷۷۹ فما بعدها. 
(5) قال الموفق في المغني 5/ ١ ٠١‏ بعد أن ساق الروايات الثلاث عن الإمام أحمد. وهي: 
الأولى: أن المحرم من شرائط الوجوب» كالاستطاعة وغيرها. 
الثانية: أن المحرم من شرائط لزوم السعي دون الوجوب. 





سے ٠ع‏ کڪ ناا 8 


قال الإمام أحمد: المحرم من السبيل" قال الشيخ محمد الخلوتي: وهذا الشرط من قسم 
الاستطاعة» لا شرط سادس» ويدل لذلك قول الإمام: المحرم من السبيل. انتهى. 

فمن لم يكن لها محرم لم يلزمها الحج بنفسها ولا بنائبها"» ويْعَايَا بها فيقال: غني بالغ عاقل 
حر لا يجب الحج عليه. ويجاب عنهاء فيقال: هذا في المرأة إذا كانت غنية» لكن ليس لها محرم؛ فإن 
المقدم من الروايتين أنه لا يجب الحج عليها. 

ولا فرق بين حج الفرض والتطوع في اشتراط المحرم”"» ويعتبر المحرم لكل ما يعد سفراً عرفا 
ولا يعتبر المحرم إذا خرجت في أطراف البلد مع عدم الخوف عليها؛ لأنه ليس بسفر“» والمحرم معتبر 
لمن لعورتها حكم» وهي بنت سبع سئين فأكثر)؛ لأنها محل الشهوةء بخلاف من دونها". 


= الثالثة: أن المحرم ليس شرطاً في الحج الواجب -. 
قال يَدَنُ: «والمذهب الأولء وعليه العمل». ثم ساق الأدلة على ذلك. 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۷۷ عن الرواية الأولى: «هذا المذهب مطلقاًء وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى /1577» والجامع الصغير لأبي يعلى /45.» والتذكرة لابن عقيل / 244 والمستوعب 
للسامري »,1١5‏ وقد أطلق الروايتين في ذلكء والمقنع لابن قدامة ۸/ /الا» والمحرر للمجد 2777/١‏ والمذهب 
الأحمد لابن الجوزي »5١/‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ "٠۹‏ وقال: «هذا المذهب» وهو من المفردات»» 
والفروع لابن مفلح ”5/7 71, وشرح مختصر الخرقي للزركشي / ۳۷ وأطلقهماء وقال: «وهو ظاهر كلام الخرقي». 
والتسهيل للبعلي / ٩۳‏ والمبدع لابن مفلح 4 7/ 14 وقال: «نقله الجماعة» وهو المذهب». والتنقيح المشبع للمرداوي 
٠ /‏ والتوضيح للشويكي ؟/ ۷ ۷١‏ والإقناع للحجاوي ٥٤٦/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحى /١‏ 145» ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 577/7» وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى 
E ae‏ قاب #ار هو وعدي اراهن لمقاة hE‏ 
أولي النهى لمصطفى السيوطي 254١/7”‏ وفتاوى ورسائل الشيخ محمد بن إبراهيم 4/ ۱۹٩‏ ٦۹٩۱ء‏ ومجموع فتاوى 
ومقالات متنوعة للشيخ ابن باز .۳۸١ "1/9/١‏ 
وهذا ينطبق على من يسلمن» وليس لهن محارم» فلا يجب عليهن الحج. يقول الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى 
والرسائل ١177/5‏ في حق نساء من أمريكا يدعين الإإسلام» ويردن الحج بلا محارم ... الخ: «الحج مفروض على 
المسلم؛ المستطيع لقوله - تعالى -: ورو عل اللا جح لدت من سكاع لله سبي #» ومن شروط الاستطاعة بالنسبة 
للنساء وجود محرم للمرأة في سفرها من بلادها للحج حتى رجوعهاء فإذا لم تجد لها محرماً سقط عنها وجوب الحج 
عليهاء واعتبرت في حكم من لم يستطع إليه سبيلا». 

.1754 / رقم‎ 0١8 /١ مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج‎ )١( 

(؟) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤١١‏ وزاد: «ولا فرق بين الشابة والعجوزء نصاًء ولا بين طويل السفر وقصيره». 

(۳) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 477. 

)€( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٥۳ /٦‏ . 

. ٤٩۲ /۲ منتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى‎ )٥( 

0 قال البهري في فرح المنتهى EA‏ «لأنها التي يُخاف أن ينالها الرجال». 





EEE 
قال شيخ الإسلام: وإماء المرأة يسافرن معهاء ولا يفتقرن إلى محرم؛ لأنه لا محرم لهن في‎ 
العادة الغالبة”. ويتوجه في عتقائها من الإماء مثله» على ما قاله شيخ الإسلام”"' من أنه لا مَحَرْمَ‎ 
لهن في العادة» ويحتمل عكسه؛ لانقطاع التبعية» وملك أنفسهن بالعتق7".‎ 
قال في «الفروع»: وظاهرٌ كلامهم - أي: الأصحاب - اعتبارٌ المحرم للكل» أي: الأحرار‎ 
وإمائهن وعتقائهن؛ لعموم الأخبار» وعدمه - أي: المحرم - للمذكورات كعدم المحرم للحرة‎ 
الأصلء فلا يباح لها السفر بغيره مطلقاًء ونقل الأثرم: لا يشترط المحرم في الحج الواجب. قال‎ 
أحمد: لأنها تخرج مع النساء ومع كل من أمنته”؟)» وقال ابن سيرين: تخرج مع مسلم لا بأس به*»‎ 
وقال الأوزاعي: مع قوم عدول”"» وقال مالك: مع جماعة من النساء"» وقال الشافعي: مع حرة‎ 
ة ثقة» وقال بعض أصحابه: وحدها مع الأمن. والصحيح عندهم: يلزمها مع نسوة ثقات» ويجوز‎ 
لها مع واحدة“» وعند شيخنا تحج كل امرأة آمنة مع عدم المحرم» وقال: إن هذا متوجه في كل سفر‎ 
.7١6 / الاختيارات‎ )١( 
(؟) في الإقناع» وشرحه 5/ 07: «على ما قاله: أي الشيخ تقي الدين».‎ 
من قوله: ويتوجه في عتقائها... إلى قوله: وملك أنفسهن بالعتق» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف‎ )۳( 


القناع 5/ ”01. 
(5) المغني لابن قدامة 0/ :۳١ 07٠‏ وهي الرواية الثانية عن أحمد. 
(5) المغني لابن قدامة 0/ .7١‏ (5) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 


(۷) المدونة 407/١‏ والتفريع لابن الجلاب 7/ 0754 والجامع لابن أبي زيد 55 ؟» *7/7» والإشراف »40/8/١‏ والتلقين 
١ /‏ والمعونة »11/١‏ ومختصر عيون المجالس ۲/ ۷۷٤‏ جميعها للقاضي عبد الوهاب» وعقد الجواهر الثمينة لابن 
شاس ۸١ /١‏ والقوانين لابن جزي / »١17/‏ ومواهب الجليل على مختصر خليل للحطاب 7/ ٤۸۸‏ وحاشية الخرشي 
على مختصر خليل ٠۰۵/۳‏ مع حاشية العدوي» وكفاية الطالب الرباني لأبي الحسن 00وا المت حل 
شرح أبي الحسن ٤٥١ /١‏ والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير ۲/ ۲٠١‏ مع حاشية الدسوقي._ 

(۸) قال الخطابي في معالم السنن ٠٤٦/١‏ على قوله بي «لا يحل لمرأة مسلمة تسافر مسيرة ليلة» وإلأ ومعها رجل ذو 
حرمة منها»: 
«قلت: في هذا بيان أن المرأة لا يلزمها الحج» إذا لم تجد رجلاً ذا محرم يخرج معهاء وإلى هذا ذهب النخعي» والحسن 
البصري» وهو قول أصحاب الرآي» وأحمد ابن حنبل» وإسحاق بن راهوية» وقال مالك: تخرج مع جماعة من النساء. 
وقال الشافعي: تخرج مع امرأة حرة مسلمة ثقة من النساء. 
قلت: المرأة الحرة المسلمة الثقة التي وصفها الشافعي لا تكون رجلاً ذا حرمة منها. وقد حظر النبي يك عليها أن تسافر 
إلأومعها رجل ذو محرم منهاء فإباحة الخروج لها في سفر الحج مع عدم الشريطة التي أثبتها النبي يكل حلاف السنة» 
فإذا كان خروجها مع غير ذي محرم معصية لم يجز إلزامها بالحج - وهو طاعة - بأمر يؤدي إلى معصية». 
وينظر: الأم للشافعي ۲/ »٠٠١‏ والمهذب للشيرازي /١‏ ۱۹۷ والبحر للروياني »١ /١‏ وحلية العلماء للقفال الشاشي 
۳ والتهذيب للبغوي ۳/ ۲٤۷‏ والبيان للعمراني 4/ ٠۳٦ ٠۳۰‏ والعزيز للرافعي ۳/ ۲۸۸ والمجموع ۷/ 51» 
والإيضاح ۷ 4 وكلاهما للنووي» وإحكام الأحكام لابن دقيق العيد ۳/ ۸٠ء‏ ۹٠ء‏ وهداية السالك لابن جماعة 





کا ١‏ کڪ رانا ى کک 


طاعةء وعنه: لا يعتبر المحرم إلا في مسافة القصر وفاقاً لأبي حنيفة» كما لا يعتبر في أطراف البلد مع 
عدم الخوف. انتهى كلام صاحب «الفروع» ملخص”". 

قال ابن المندرة تركوا القول باهو الحديئ» واشترط كل واتحد رطا لذ س معد فل : 
انتهى كلام ابن المنذر. 

قلت: الصحيح من المذهب”" أن المحرم شرط للوجوب» وعليه فلا يجب الحج على المرأة 
التي لا محرم لهاء كما قال الإمام أحمد يَدَرَْهُ: المحرم فرع اليا 1 

والمحرم المعتبر لوجوب النسك وجواز سفرها معه: زوج» ويشترط فيه ما يشترط في غيره 
من العقل» والبلوغ» وسمي الزوج محرماً مع حلها له لحصول المقصود من صيانتها وحفظها به» مع 
إباحة الخلوة بها“ . 

والمحرم - أيضاً -: من تحرم عليه المرأة على التأبيد بنسبء كالأب والابن» والأخ» والعم 


۲١٠/١‏ وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري 2٠١1701١777‏ وشرح 
المنهاج لزكريا الأنصاري» مع حاشية الجمل ۲/ 275 والمنهاج للنووي» وشرحه مغني المحتاج للشربيني »471//١‏ 
ونهاية المحتاج للرملي ۳/ .٠٠١‏ 

)١(‏ ابن مفلح ۳/ ۰۲۳٠۰۲۴۰‏ ۲۳۸۰۲۳۷ وفيه تقديم وتأخير. 
وينظر: مختصر اختلاف العلماء ؟//51» والمختصر / 094 وكلاهما للطحاوي» وتحفة الفقهاء لأبي الليث السمر قندي 
وا ب الاق للكاساتي ۴ ا والهداية لماي ١١۴ا‏ والاتقار اسيل المكتان للموضلي 
١‏ واللباب للمنبجي ۲/ ٤۳۷‏ 578» والبناية على الهداية للعيني 5٠ »٤۳۹ /٠‏ 5» والبحر الرائق لابن نجيم 
۲ ولباب المناسك لرحمة الله السندي / ٠٦٦‏ ورد المحتار على الدر المختار لابن عابدين 7/ 15 5» والفتاوى 
التاتارخانية لعالم الأندريتي ”/ 5 47. 

(؟) كلام ابن المنذر أورده الموفق في المغني ١/0‏ 7. 
ويقول الفتوحي في معونة أولي النهى :۱٠١ /٠‏ «ولأن منعها من السفر وحدها قد منع منه إجماعاً؛ لحفظها وصيانتهاء 
والذب عنها. وتعليقٌ إدارة الحكم على حقائق الحكم لا تمكن؛ بل على الضوابط والمكان. 
وإذا لم يكن بد من ضابط فكان جعل المحرم الذي جعله النبي بي ضابطاً وأجمعوا عليه في سفر التجارة والزيارة أولى؛ 
لأن من اشترط غير ذلك لا حجة معه عليه». 

(۳) ينظر: ص۱۳۹ هامش رقم (5). 

(4) مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 016/١‏ رقم / 1754: «قلت امرأة مُوسرة ليس لها محرم؟ قال: المحرم من 
السبيل). 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ١۹ء‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 2477/١‏ 
وفتاوى ورسائل الشيخ محمد بن إبراهيم 5/ ۰۱۹۰٩‏ ٦٩۱۹ء‏ ومجموع فتاوى ومقالات متنوعة للشيخ ابن باز /١‏ ۳۷۹» 
TAY A*‏ مار 

)٥(‏ الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٥١/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
ESRA‏ 





کے مهيار لاطو و سے ۱۲د 
والخال» أو سبب مباح؛ كزوج أمهاء وابن زوجهاء وأبيه» وأخيها من رضاع؛ لحرمتهاء لكن يستثنى 
من سبب مباح نساء النبي ب فإنهن محرمات على غيره على الأبد» ولسنا محارم لهن؛ إلا من بينه 
وبينهن نسبء أو رضاع مُحَرّمُ أو مصاهرة» كذلك. وحكمهن وإن كان قد انقطع بموتهن» لكن 
قصدنا بيان خصوصيتهن وفضيلتهن» وخرج بقولنا: مباح» أم الموطوءة بشبهة أو زنى» وبنتها فليس 
الواطئ لهن مَحْرّماً؛ لعدم إباحة السبب. 

وخرج بقولنا: لحرمتهاء الملاعنة؛ فإن تحريمها على الملاعن عقوبة وتغليظ» لا لحرمتهاء فلا 
يكو الملاعن مح الها 

ويعتبر أن يكون المحرم ذكراً فأم المرأة وبنتها ليست محرماً لها'"» ويعتبر كونه بالغ 
عاقلا" مسلما”؟)» فمن دون البلوغ» والمجنونء والكافر ليس محرماً؛ لأن غير المكلف لا يحصل 
به المقصود من الحفظء والكافر لا يؤمن عليها كالحضانة””*'» وكالمجوسي؛ لاعتقاده جلها . 

قال في «الفروع)(": ويشترط كون المحرم ذكراً" مكلفاً مسلماًء خلافاً لأبي حنيفة» 
والشافعي. انتهى. 

ولا تعتبر الحرية في المحرم» فلو كان أبو المرأة أو أخوها من نسب أو رضاع أو ولد زوجها أو 
أبوه ونحوه عبداً لم يضر ذلك . 


والبهوتي في كشاف القناع 5/ ٥٤ ٥١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
(۳) قال ابن قدامة في المغني :٠١ /١‏ «لأن المقصود بالمحرم حفظ المرأة» ولا يحصل إلا من البالغ العاقل». 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۸۷ عند قول صاحب المقنع: إذا كان بالغاً عاقلاً: «بلا نزاع. والمذهبٌء وعليه الأصحابٌ». 
)€( قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۸۷: «ونص عليه أنه يشترط فيه أن يكون مسلماًء وهو من مفردات المذهب». 
قال أحمد في يهودي أو نصراني أسلمت ابنته: لا يزوجهاء ولا يسافر معهاء ليس هو لها بمحرم. 
ينظر: المغنى لابن قدامة 4/ "اث 5 7. 
(5) قال ابن قدامة في المغني 0/ 5 !: «ولأنه لا يؤمن عليها أن يفتنها عن دينها كالطفل». 
(7) من قوله: فأم المرأة وبنتها... إلى قوله: لاعتقاده حلهاء من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
5 05 وهو بنصه. 
وتنظر هذه الشروط في: المغني لابن قدامة 0/ 3777 5 والمبدع لابن مفلح ۳/ »٠١١‏ والإقناع للحجاوي عه 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 577. 
(۷) ابن مفلح ۳/ ۲۳۹. 
(A)‏ قال ابن مفلح في المبدع :٠١ ١/7‏ «ولا وجه لقوله في «الفروع»: ذكراً». 
(9) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 4/5 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۷ ومنتهی الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 577. 








ے٤٤‏ کڪ اال ل س 

والعبد ليس محرماً لسيدته» نص عليه الإمام أحمد"'"؛ لأنها لا تحرم عليه أبداً؛ إذ لو أعتقته 
لجاز له أن يتزوجها؛ ولأنه لا يؤمن عليهاء ولو جاز له النظر إليها”"". وعن الإمام أحمد رواية أن 
العبد محرم لسيدته"» وقال «صاحب المحرر»: ذكر القاضي في «شرح المذهب» أن مذهب أحمد: 
أنه محرم“. وفاقاً للشافعي. واختار ابن عقيل ثبوت المحرمية بوطء الشبهة"» وهو ظاهر ما في 
«التلخيص)؛ فإنه قال: بسبب غير محرم» واختاره شيخ الإسلام"» وذكره قول أكثر العلماء لثبوت 
جميع الأحكام» فيدخل في الآية بخلاف الزن" . 


قال الشيخ يحيى بن عطوة التميمي المتوفى سنة ۸٤۹ه‏ في بلد الجبيلة» وهو تلميذ 
العسكري”''": يشترط في محرم المرأة أن يكون بصيراً"''". انتهى. 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 7: «ظاهر كلام المصنف: أن العبد ليس بمحرم لسيدته؛ لأنها لا تحرم عليه على التأبيد» 
وهو صحيح» وهو المذهب» وعليه أكثر الأصحاب» وجزم به كثير منهم». 
ينظر: مسائل الإمام أحمد لابن هانئ /١‏ 179 رقم / ٩٠۸٦و ٠١١/۲‏ رقم / ١٤۱۸ء‏ والمستوعب للسامري 25١/4‏ 
والمغني لابن قدامة 5/ ”0 والفروع لابن مفلح ۳/ ۲۳۹ ومعونة أولي النهى للفتوحي 2191/7 وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي ۲/ 477, ٤۳۳‏ . 

(۲) معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 2١1417‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 477 . 

(») الفروع لابن مفلح ۳/ ۲۳۹ والإنصاف للمرداوي 9/ 87. 

() الفروع لابن مفلح ۳/ ۲۳۹. والإنصاف للمرداوي .۸٦/۸‏ 

(5) قال زكريا الأنصاري في أسنى المطالب 7/ :۱١١‏ «وكالمحرم عبدها الأمين» صرّح به المرعشيء وابن أبي الصيف». 

)200 الفروع لابن مفلح ۳/ ۲۳۸. (۷) الاختيارات / 5 .7١‏ 

(۸) من قوله: والعبد ليس محرماً لسيدته... إلى قوله: فيدخل في الآية بخلاف الزناء من كلام ابن مفلح في الفروع 778/7 
4 وفيه تقديم وتأخير. 

(9) الصواب: أحمد» وهو أحمد بن يحيى بن عطوة بن زيد التميمي» ولد في العيينة» ورحل إلى دمشق» وأخذ عن أشهر 
علماء الحنابلة في ذلك الوقت كالمرداوي» وابن عبد الهادي» وأحمد بن عبد الله العسكري الصالحيء ثم عاد إلى 
بلاده» وتولى التدريس والإفتاء والقضاء في بلده» له عدة مؤلفات منها: الروضة» والتحفة» ودرر الفوائد» وعقيان 
القلائد. توفي سنة / /44ه. 
تنظر ترجمته في: السحب الوابلة لابن حميد /١‏ 27375 وعنوان المجد لابن بشر ”/ ٠" ٠"‏ وعلماء نجد لابن بسام 199/١‏ . 

(١٠)أحمد‏ بن عبد الله بن أحمد العسكري الصالحي شهاب الدين مفتي الحنابلة» سمع على الشهاب بن زيد» واشتغل على 
التقي بن قندس» وعلى القاضي علاء الدين المرداويء ودرّّس وأفتى» وصار مرجعاً للحنابلة في عصره. 
توفي سنة / ١431ه.‏ 
تنظر ترجمته في: الجوهر المنضد لابن المبرد / ٠١‏ ومختصر طبقات الحنابلة لابن شطي / 41» والسحب الوابلة لابن 
حميد ۱۷۰/۱. 

»)كلام ابن عطوه أورده ابن منقور في الفواكه العديدة ١717/١‏ في أول كتاب الحج» وعنه نقله المصنف - فيما ظهر لي -. 
وهو ما شرطه العبادي من الشافعية» كما نقل عنه الشربيني في مغني المحتاج 2477/١‏ وزكريا الأنصاري في أسنى 





کے من دا ر لاطو کا ر وا سے ۱٣١‏ < 

قلت: لم أر من سبقه إلى ذلك من الأصحاب» وفي النفس من اشتراط ذلك شيء» والذي 
ينبغي القول به عدم اشتراط ذلك في المحرمية» والله أعلم. 

وتَمَقَة المَحْرّم زمن سفره معها لأداء نسكها على المرأة؛ لأنه من سبيلها. فيشترط لوجوب 
السك غلبها أن تملك زادا وراحلة بالا لها ولسحرميا» وآن حوة الراحلة وآلدها الي لها 
على ما تقدم» فإن لم تملك المرأة ذلك لها ولمحرمها لم يلزمها. 

قال الشيخ محمد الخلوتي في «حاشيته على المنتهى»: ونفقة المحرم عليها زوجاً أو غير 
لكن الذي يلزمها في جانب الزوج ما زاد على نفقة الحضر فيما يظهرء فليراجع. انتهى. 

قلت: لا معنى لما ذكره الخلوتي هناء والذي يظهر من إطلاقهم خلافه» وإنما يقال ذلك في مسألة 
أخرى» وهي: أن وجوب نفقة الزوجة على زوجها في السفر يكون بقدر نفقة الحضر وما زاد فعليها. 

قال الشيخ منصور في «شرح الإقناع»”": فيجب لها عليه بقدر نفقة الحضره وما زاد فعليهاء 
أي: إذا كان الذي معها زوجهاء وهذه مسألة أخرى. 

وتحقيق ذلك أن نقول: الزوجة تلزمها نفقة زوجها زمن سفره معها لآداء نسكها حيث كان 
محرماً لهاء سواء زادت على نفقة الحضر أو لم تزد» كما أن الزوج يلزمه نفقة زوجته بقدر نفقة 
الحضر لا غير» وما زاد فعليهاء إذا تقرر هذا اتضح لك أن عبارة الشيخ منصور في «شرح الإقناع» قد 
خرج فيها عن موضوع المسألة التي جرى التفريع عليهاء وأن عبارة الشيخ الخلوتي في «حاشيته على 
المنتهى» قيد فيها ما أطلقه الأصحاب من وجوب نفقة المحرم على المرأة في السفر زوجاً أو غيره» 
والله ولي التوفيق. 

قال في «الغاية»”": ويجوز لها أن تتزوج من يحج بها. انتهى. 

ولا يلزم المخْرّمَ - مع بذلها الزاد والراحلة وما يحتاجه - سفرٌ معها؛ للمشقة» كحجه عن نحو 


= المطالب .٠١7/‏ لكن الرملي في نهاية المحتاج ۳/ 270٠١‏ وجه قول العبادي بقوله: «واشتراط العبادي البصر فيه 
محمول على من لا فطنة معه. وإلاً فكثير من العميان أعرف بالأمور وأدفع للتهم والريب من كثير من البصراء». 

)١(‏ من قوله: ونفقة المحرم... إلى قوله: ولمحرمها لم يلزمهاء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
۲ مع تصرف يسير في الألفاظ . 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۸۷» والفروع لابن مفلح ”/ ٠٠٤١‏ والإنصاف ۸/ ۸۷. والتنقيح المشبع / ٠١١‏ 
وكلاهما للمرداوي» والتوضيح للشويكي ۲/ ٠٤۷٦‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠٥٤‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۹۹ء وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 787/١‏ والروض المربع 
للبهوتي /١‏ 5772577 مع حاشية العنقري» ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ۲۹۳. 

)۲( كشاف القناع 5/ ٥٤‏ . 

() مرعي الحنبلي ۳۸١ /١‏ ونص العبارة: «فإن تزوجت من يحج بها فلا بأس». 





کا ١‏ صصص ج صصص ۽ ۽ ګګ 0 ی کک 
كبيرة عاجزة'» قال المحب بن نصر الله: مفهوم كلامهم أنه إذا كان مسافراً معهاء وامتنع من صحبتها 
لزمه ذلك لعدم المشقة. انتهى. 

وتكون - إن امتنع محرمها من سفره معها - كمن لا محرم لهاء فلا وجوب عليهاء وظاهر 
كلامهم لا يلزمها أجرة له”". 

وفي «الفروع»": ويتوجه أن يجب له أجرة مثله لا النفقة» كقائد اللأعمى» ولا دليل يخص 
وجوب النفقة. انتهى. 

والمذهب ما تقدم من وجوب نفقته عليها”؟». 


قال في «المنتهى» وشرحه»: ومن أيست منه - أي: المحرم - استنابت من يفعل النسك 
عنهاء ككبير عاجز» فإن وجدت") بعد فحكمها كالمعضوب. والمراد: يست بعد أن وجدت 
المحرم» وفرطت بالتأخير حتى فُقِدَء لما قدمناه من نص الإمام. انتهى. 


قلت: نص الإمام الذي أشار إليه هو قوله: المحرم من السبيل". وعليه لا يجب الحج عليهاء 
ولو كانت غنية إذا لم تجد محرماً. 


وقوله: فحكمها كالمعضوب: أي في إجزاء الحج عنها؛ لأن المعضوب إذا استناب؛ لعجزه 
ثم عوفي بعد حج النائب عنه» يجزئه» وعلى القول المقابل للمذهب من أن وجود المحرم شرط 


)١(‏ قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ۸۷: «فإن امتنع محرمها من الحج معهاء مع بذلها له نفقته» فهي كمن لا محرم لهاء 
وهل يلزمه إجابتها إلى ذلك؟ على روايتين. والصحيح أنه لا يلزمه؛ لأن في الحج مشقة شديدة» وكلفة عظيمة» فلا يلزم 
أحداً لأجل غيره» كما لم يلزمه أن يحج عنها إذا كانت مريضة». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۸۷: «لو بذلت النفقة له لم يلزم المحرم» غير عبدها السفر بهاء على الصحيح من 
المذهب». 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ ۹۹ء ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤١۳‏ . 
وعنه: يلزمه؛ لأمره َي للزوج في حديث ابن عباس أن يسافر مع زوجته وأجيب عنه: بأنه أمر بعد حظر أو أمر تخيير» 
وعلم يه من حاله أنه يعجبه أن يسافر معها. 
ينظر: معونة أولي النهى للفتوحي 2144/7 وشرح منتهى الإرادات ۲ وكشاف القناع 5/ 54, 55 وكلاهما 
للبهوتي. 

(؟) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۸۷ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 1/ 05» ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي »١144/7”‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 477» وفي المنتهى» 
وشرحه: «أجرته). 

)۳( ابن مفلح ۳/ .۲٤١‏ 5( ينظر: ص 55 ١‏ هامش رقم .)١(‏ 

(0) ۳/۲ (7) في شرح المنتهى ۲/ :٤١۳‏ «فإن تزوجت». 

(۷) ينظر: ص ۱٤١‏ هامش رقم (۱)» و ص۲٤۱‏ هامش رقم .)٤(‏ 





اخ کاچ ا یی ,۷٤۱س‏ 
للزوم الأداء لا للوجوب. فإنها إذا أيست من المحرم يلزمها أن تستنيب من يؤدي النسك عنهاء سواء 
وجدت المحرم قبل ذلك وفرطت بالتأخير حتى فقدء أو لم تجد محرماً أصلاً» ويعايا بها: فيقال: 
شخص صحيح قوي يستطيع الثبوت على الراحلة يجوز له أن يستنيب في حجة الإسلام. 

وجوابها أن يقال: هذا في المرأة إذا أيست من المحرم» وقلنا: إنه شرط للزوم الأداء على 
الرواية التي هي مقابل المذهبء أو على المذهب من أن المحرم شرط للوجوب إذا كانت قد وجدته 
وفرطت بالتأخير حتى عدم» فإن عليها أن تستنيب من يؤدي النسك عنهاء والله أعلم. 

قال الشيخ محمد الخلوتي: قال في «المنتهى»': ومن أيست منه استنابت. حَمَلَّهُ ولذه 
الموفق على من وجدت المحرم اّلا ثم عدمته» وليس مبنياً على القول بأن المحرم شرط للزوم 
الأداء؛ فإن المصنف - يعني: الشيخ الفتوحي - قد مشى سابقاً على الصحيح من أنه شرط للوجوب» 
لا للزوم الأداء» وبين في «شرحه أن مما ينبني على هذا القول أن من لم تجد محرما لا يلزمها 
الحج بنفسها ولا بنائبهاء وعبارته هنا بدون هذا الحمل ظاهرة في القول بالقول الضعيف» وعبارة 
شيخنا في «حاشيته» لا تخلو عن تعقيد. انتهى كلام الخلوتي. 

وعبارة شيخه الشيخ منصور التي أشار إليها هذا نصها: قوله: ومن أيست منه - أي: المحرم - 
استنابت» هذا محمول على ما إذا وجدت المحرم» ثم عدمت”'"» كما قال ولده الموفق» وإلا فمبني 
على أن المحرم شرط للزوم الأداءء لا للوجوب» كما يعلم من كلامه في أول الفصل في شرحه» 
يعني: شرح «الفتوحي على المنتهى»؛ وحكايته: نص الإمام'". انتهى كلام منصورء ومراده بنص 
الإمام هو قول أحمد: المحرم من السبيل. 

قلت: ففي كلام الشيخ منصور نوع تعقید» كما قاله تلميذه ابن أخته محمد الخلوتي» ولو قال 
الشيخ منصور: هذا محمول على ما إذا وجدت المحرم» ثم عدمت» كما قال ولده الموفق» وكما يعلم 
من كلامه في أول الفصل في «شرحه» وحكايته نص الإمام» وإلا فهو مبني على القول بأن المحرم 
شرط للزوم الآداء لا للوجوب» لسلم من التعقيد الذي أشار إليه الخلوتي. والله أعلم. 
06 


وإن حجت امرأة بدون محرم حرم سفرها بدونه» وأجزأها حجها 

)۱( الفتوحي ۲/ ۷٤‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(؟) في إرشاد أولي النهي :٤٩4١ /١‏ ١ما‏ إذا وجدت المحرم أو لاء ثم عدم». 

)۳( ينظر: كلام الشيخ منصور البهوتي في حاشيته على المنتهى إرشاد أولي النهى .54١/١‏ وهو بنصه ما عدا ما نبه عليه في 
هامش رقم (۲) من نفس الصفحة. 

(5) جاء في مسائل الإمام أحمد لأبي علي الحسن بن ثواب كما في بدائع الفوائد ٠١١۸ /٤‏ قلت: «ما ترى في المرأة تحج» 
أو تسافر من غير محرم؟ قال: أعوذ بالله. قلت: ترى إن حجت من غير محرم يبطل؟ قال: أعوذ بالله» إن حجها جائز لهاء 
ولكنها أتت غير ما أمرها النبى كَللِدِ). 





ے۸٤۱‏ کڪ کار یں 58 
وفاقاً للأئمة الثلاثة + كمن حج» وترك حقاً يلزمه» من نحو دين» فإنه يحرم عليه ذلك» ويجزئه 
a e : (۲)‏ : 2 )۳( 

الحج”"» لكن على الصحيح من المذهب لا رخصة له. فلا قصرء ولا فطر؛ لأن السفر محرم ". 


وإن مات محرم سافرت معه بالطريق» فإن كان مات قريباً رجعت؛ لأنها في حكم الحاضرة» 
وإن كان مات بعيداً» مضت في سفرها للحج؛ لأنها لا تستفيد برجوعها شيئاً؛ لأنه بغير محرم» ولو 
مع إمكان إقامتها ببلد؛ لأنها تختاج إلى الرجوع: ولم تصر محصرة؛ إذ لا تيد بالتحلل زوال ما 
بها كالمريض“» لكن إن كان حجها تطوعاًء وأمكنها الإقامة ببلدء فهو أولى من السفر بغير محره””. 


وقال في «المتتهى»: وإن مات بالطريق مضت في حجهاء ولم تصر محصرة. انتهى. 


وقال في «الإقناع»: وإن مات المحرم قبل خروجها لم تخرج» وإن مات بعده» فإن كان 
قربا زجحت وإن كان بعيداً مضت» ولم تصر محصرة. انتهى. 


قال الشيخ عثمان بن قائد النجدي: فبين عبارة «الإقناع»» و«المنتهى» تخالف بالإطلاق 


= وينظر: المستوعب للسامري 2.37/5 وقال: «مع إثمها وعظم معصيتها». والفروع لابن مفلح ۳/ ۲٤١‏ والمبدع لابن 
مفلح 7/7 .٠١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١ /٦‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي »3١8١/7‏ و منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 4/١‏ 57» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ۳۸٦/١‏ 
ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ .۲۹٤‏ 

ء٤٨۸٩‎ /۳ وللمذهب المالكي: مواهب الجليل للحطاب‎ ء٠۹‎ ۱٠۸/٤ ينظر للمذهب الحنفي: المبسوط للسرخسي‎ )١( 
.٠١١ /۲ وللمذهب الشافعي: الأم للشافعي‎ ٠ 

220 من قوله: وإن حجت... إلى قوله: ويجزئه الحج» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه .7١ ١/7‏ 

(۳) شرح منتهى الإرادات للبهوتي 4/١‏ 47. 
وجاء في الإقناع» وشرحه كشاف القناع */ 770: «ولا يترخص في سفر معصية بقصرء ولا فطرء ولا أكل ميتة» نصاً؛ 
لأنها رخصء والرخص لا تناط بالمعاصي». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 5/ 0١ ٠١‏ والإنصاف للمرداوي 58/6 فما بعدها. 

(4) مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١57 /١‏ رقم / ١٠٠۷ء‏ والمقنع لابن قدامة ۸/ ٠۸۸‏ و الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۸۸» 
4 والمبدع لابن مفلح 7/ .٠١7‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 0417» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۰ و منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 54/١‏ 77. 

(5) من قوله: وإن مات محرم... إلى قوله: أولى من السفر بغير محرم» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه 
للبهوتي 7/ 47”4» والحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠٥٦/٦‏ . 
فهو ملفق من هذه الكتب حسب ما ظهر لي. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 484 والمبدع لابن مفلح ”/ ٠١7‏ ونقله عن الشرح الكبير. 

)5( الفتوحي مع حاشية الشيخ عثمان ۲/ .۷١ »۷٤‏ 

(۷) الحجاوي 0417/١‏ مع تصرف كثير في الألفاظ. 





سک مير ا رر ا کے ۱۹۹ ل 
والتقييد» ولم ينبه الشيخ منصور في «شرح المي غ00 عن ذلك220, انتهى. 

قلت: لأن صاحب «المنتهى» أطلق مضيها إذا مات» وصاحب «الإقناع» قيده بما إذا كان بعيدا. 
والله أعلهم”". 

وقد ذكر صاحب «المنتهى“ و«الإقناع»”” وغيرهما في باب العدد تفاصيل جيدة فيما إذا 
كان المحرم المتوفى زوجاًء فليراجع في محله عند الحاجة إليه. 

وعلى القول برجوعهاء إذا مات محرمها قريباًء فهو فيما إذا أمكنها الرجوع» وإلا بأن كانت في 
سيارة فيها ركاب سواها أو بابور بري أو بحري أو طائرة مثلاًء فإنها في هذه الحالة لا تتمكن من الرجوع 
في الغالب إذا مات محرمهاء وحينئذ لا إثم عليها إذا لم ترجع للعذرء وكذلك فيما يظهر لو تمكنت من 
الرجوع» ولكنها خشيت في رجوعها بغير محرم انفراد فاسق بها في الطريق» أو عدم الاهتداء إليه» أو 
ضرراً يلحقها في بدنهاء أو مالهاء فإنه لا يلزمها الرجوع» ولو كانت دون مسافة قصرء والله أعلم. 

تتمة'"2: يصح حج المغصوب على الحج» وأجير الخدمة» والمكاري والتاجر". قال بعض 
المفسرين في قوله تعالى: # ليس عَم جڪ أن بوا مضل من ريم 4 [البقرة: 
6 هو النفع والربح في التجارة» وكان ناس من العرب يتأثمون أن يتجروا أيام الحج» وإذا دخلت 


)١(‏ في حاشية الشيخ عثمان على المنتهى 7/ :۷١‏ «ولم ينبه الشيخ محمد الخلوتي في شرحه على ذلك». 

(۲) حاشيته على المنتهى ۲/ 0/. 

(۳) حاشيته على المنتهى ۲/ ١۷ء‏ كما قيّد ذلك ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ۸۸» 84» وابن مفلح في المبدع 7/ .٠١7‏ 
وقال عند قول الموفق في المقنع: وإن مات المحرم في الطريق مضت في حجها؛ لأنها لا تستفيد بالرجوع؛ لكونه بغير 
محرم» ومحله إذا تباعدت» ومرعي الحنبلي في غاية المنتهى .۳۸٦/١‏ 

0( الفتوحي, وهو قوله: اومن سافرت بإذنه أو معه لُنقلةٍ إلى بلِء فمات قبل مفارقة البنيان» أو لغير النقلة - ولو لحج - ولم 
تُحرم قبل مسافة قصرء اعتدت بمنزله» وبعدهما تخير» وإن أحرمت» ولو قبل موته» وأمكن الجمع» عادت, وإلا قُدّم 
الحج مع بُعْدِه وإلا فالعدّة» وتتحلل؛ لفوته بعمرة». اه. هذا نقل عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى. 
قال المحقق عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى ۲/ ۷١‏ بعد أن ساق هذا الكلام: «فيفهم منه أنها قد تكون محصرة. 
فتأمل وحرر». 
وينظر: نص كلام الفتوحي في موضعه من منتهى الإرادات 5/ 517» ٤٠١‏ كتاب العدد مع حاشية عثمان النجدي. 

.7١/5 الحجاوي‎ 2) 

(7) قال البهوتي في إرشاد أولي النهى :54١/١‏ «يصح الحج من مغصوبء وتاجر» وأجير خدمة بأجرة أو بدونهاء ولا أثم» 
نصا)». 

(0) الفروع لابن مفلح 255١/7‏ وفيه: «المعضوب»». وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ ۳۸۷ ومطالب أولي النهى 
لمصطفى السيوطي »۲۹٤ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 27١١/7‏ وفيه: المعضوب» 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي TEY‏ «وفيه: المعضوب)»» وفي الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي 5/ :٠١‏ «ويصح الحج من معضوب». 
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عشر ذي الحجة كفوا عن البيع والشراء» فلم يقم لهم سوق" » ويسمون من يخرج للتجارة الداج؛ 
)۲( 
ويقولون: هؤلاء الداج» وليسوا بالحاج”'". 

وقيل: كانت عكاظ» ومجنة» وذو المجاز أسواقاً في الجاهلية يتجرون فيها أيام الموسمء 
وكانت معايشهم منهاء فلما جاء الإسلام تأثمواء فرفع عنهم الجناح في ذلك» وأبيح لهم» وإنما يباح 
ما لم يشغل عن العبادة". 

وعن ابن عمر ونا أن رجلاً قال له: إنا نكرى في هذا الوجهء وإن قوماً يزعمون أن لا حج لناء 
فقال: E‏ 


أن ا 2 مھ کے 


بوا فضا من زّم #فدعا به» فقال: أنتم حجاج. 

وعن عمر له أنه قيل له: هل كنتم تكرهون التجارة في الحج؟ فقال: وهل كانت معايشنا إلا 
من التجارة في الحج”؟. انتهى 

قال في «المصباح»: عكاظ وزان غراب: سوق من أعظم أسواق الجاهلية وراء قَرْن المنازل 
بمرحلة من عمل الطائف”"» وقال أبو عبيد: هي صحراء" مستوية» لا جبل بهاء ولا علم» وهي بين 
نجد والطائف» وكان يقام فيها السوق في ذي القعدة نحوا من نصف شهرء ثم يأتون موضعاً دونه إلى 
مكة يقال له: سوق مَجَنّةء فيقام فيه السوق إلى آخر الشهر» ثم يأتون موضعاً قريباً منه» يقال له: ذو 
المجازء فيقام فيه السوق إلى يوم الترويةء ثم يَضْدُرون إلى منى» والتأنيث لغة الحجازء والتذكير لغة 
تميم. انتهى كلام صاحب «(المصباح». 

قال في «القاموس)”: وذو المجاز سوق كانت لهم على فرسخ من عرفة بناحية كبكب. انتهى. 


."90 سيأتي الكلام على ذلك بالتفصيل في حكم اتجار المحرم والمحرمة ص‎ )١( 

(۲) يقول الوقشي في التعليق على الموطأ /١‏ 70: «العرب تقول: جاء الحاج والناج» والداج فالحاج: الحجاج بالنية» 
والناج: الحاج رياءً وسمعة» والداج: أتباع الحجاج من عبِيدٍ وكري وغيرهم» وهم الذين يدجون على آثارهم». 
وقال ابن الأثير في النهاية في غريب الحديث 7/ 17: «والداج أتباع الحاج كالخدم والأجراء والحمالين؛ لأنهم يدجون 
في الأرضء أي: يدبون». 
وينظر: الاقتضاب للتلمسانی .۳۷١ ۳۷٤/١‏ 

)۳( فاع القرام لاي 4/١‏ 

(4) سيأتي تخريجه في ص95 ٠‏ هامش رقم (۳) و(٥)»‏ و(1). 

(5) الفيومي ۲/ ٦٥٩‏ . 
وينظر: ذكر الفرق بين الأحرف الخمسة لابن السيد / ١٠١١ء‏ وشفاء الغرام للفاسي ۲/ ١٥ء‏ ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها في 
صحيح البخاري لابن جنيدل / ۳۲۸. 

(5) في المصباح ۲/ :٠٠١‏ «على طريق اليمن». (۷) في المصباح ۲/ :٠٠١‏ «هي الصحراء». 

() الفيروزابادي ۲/ ۱۷١۱۰۱۷۰‏ مادة «جاز». 
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قال الأزرقي: مجنة سوق بأسفل مكة على بريد منهاء وهي: سوق لكنانة» وأرضها من أرض 
كنانة» وهي التي يقول فيها بلال طَبه: 

«وهل أردن يوماً مياه مجنة)(١)‏ 

وذو المجاز: سوق لهذيل عن يمين الموقف من عرفة قريب من كبكب على فرسخ من 
نا انتهى. 

وقد حصل في عكاظ أربعة أيام في الجاهلية بين قريش وبين هوازن وهي: يوم شمطة» ويوم 
العبلاء ويوم يشرب» ويوم الحريرة» وهذه المواضع معروفة الآن» وهي قريبة من مطار الطائف» 
فيستدل على موضع عكاظ بهذه المواضع الأربعة. والله أعلم. 

إذا تقرر هذا فإن الحج من المغصوب. والأجيرء والتاجر» صحيح ولا إثم» نص على ذلك 
الإمام أحمد» وفاقاً للأئمة الثلاثة» قال في «الفصول»» و«المنتخب»: والثواب بحسب الإخلاص. 
قال أحمد: ولو لم يكن تجارة» كان أخلص””". انتهى. 

ولهذا ذكر في «الإقناع»”*' و«المنتهى»”” وغيرهما": أنه متى نوى مع نية الصوم هضم الطعام» 
أو مع نية الحج التجارة» أو رؤية البلاد النائية أن ذلك ينقص من الأجرء وهذا مع عدم تمحض النية 


= وينظر: المجموع المغيث للأصفهاني /١‏ 2775 وشفاء الغرام للفاسي ٤٥١/۲‏ ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها في 
صحيح البخاري لابن جنيدل / ٠٠٠۳‏ ومعالم مكة لعاتق بن غيث البلادي / 477 7. 

.)5( هذا شطر بيت» وسيأتي تمامه وتخريجه في ص۸٥۱ هامش رقم‎ )١( 

(؟) أخبار مكة .١75/١‏ 
وينظر الكلام على مجنة وتحديد موقعها في: معالم مكة للبلادي / 55 و/ 545. وقال: سوق من أسواق العرب في 
الجاهلية. وقال - أيضاً -: وقد ظهر لي من استنتاجات أنها - بلدة بحرة اليوم. 
وينظر - أيضاً -: غريب الحديث ١/7‏ 5» وأعلام الحديث 918/7 وكلاهما للخطابي» وكشف المشكل لابن الجوزي 
“٤‏ والمجموع المغيث للأصفهاني 257/١‏ وشفاء الغرام للفاسي 0١57‏ » والأرج المسكي لعلي الطبري 
/ 1 ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخاري لابن جنيدل / ۳۸۲. 

(۳) من قوله: فإن الحج من المغصوب... إلى قوله: كان أخلص. من كلام ابن مفلح في الفروع 4١/7‏ ” مع تصرف يسير في 
الألفاظ. وقد وردت لفظة المغصوب بالمعضوب. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠١ .٠١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 27١١/7‏ وغاية 
المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ ۳۸۷ وشرح منتهى الإرادات 7/ 5 47» وإرشاد أولي النهى 54١/١‏ وكلاهما للبهوتي» 
ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ ۰۲۹۲ 796. 

© لار 151/١‏ كباب الاق يات الية: 

(5) في مصباح السالك لسليمان بن علي /۲۸: «والمنتهى وشرحه وغيرهم)» والذي في شرح المنتهى للبهوتي 70577/7: 
«ومثله قصده مع نية الصوم هضم الطعام» أو قصده مع نية الحج رؤية البلاد النائية». 

(7) كشاف القناع للبهوتي ۱۹۹/۱. 
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كلها لذلك» فإن تمحضت لذلك فعبادة باطلة فيجب على كل مسلم أن يخلص أعماله لله جل وعلا. 


قال الشيخ زين الدين عبد الرحمن بن رجب: الرياء المحض لا يكاد يصدر من مؤمن في 
فرض صلاة وصوم» وقد يصدر في نحو صدقة وحج» وهذا العمل لا يشك مسلم أنه حابط» وقال: 
إن شَارَكَ الرياءً العملّ من أصله فالنصوص الصحيحة على بطلانه» وإن كان أصل العمل لله» ثم طرأ 
عليه خاطر الرياء» ودفعه لم يضر بلا خلاف» وإن استرسل معه فخلاف» رجح أحمد أن عمله لا يبطل 
بذلك. انتهى7". 

وإن حج على حيوان مغصوب» ومثله سيارة مغصوبة» أو بمال مغصوب» عالماً ذاكراً لذلك 
وقت حجه لم يصح» وإلا صح" وما أحسن ما قال بعض الفضلاء في هذين البيتين: 
إذا حججت بمال أصله سحت فماحججت ولكن حجت العير 


)١(‏ ومن قوله: ولهذا ذكر في الإقناع... إلى قوله: يخلص أعماله لله جل وعلاء نص كلام سليمان بن علي في مصباح السالك 
/ ۲۸ وتمامه: «وتصح مع قصد رياء». 

(؟) الكلام المنقول عن ابن رجب أورده ابن رجب في جامع العلوم والحكم عند كلامه على حديث (إنما الأعمال بالنيات» 
في أماكن متفرقه في شرح الحديث. 
فانظره في /١‏ 1/4 287 ۸۳. أما الكلام بالنص الذي ساقه المؤلف فهو موجود في مصباح السالك لسليمان بن علي / ۲۸ 

() هذا الفرع يرجع إلى القاعدة الأصولية: النهي هل يقتضي الفساد أم لا؟ وقد تكلم القرافي على هذه الفرع ضمن الكلام على 
هذه القاعدة في الفرق السبعين بين قاعدة اقتضاء النهي الفساد في نفس الماهية» وبين قاعدة اقتضاء النهي في أمر خارج عنهاء 
وبيّن أن مذهب الإمام أحمد ينث يقضي بأن النهي يعتمد المفاسد ومتى ورد النهي بطل التصرف في الجملة. 
وينظر في ذلك: أصول السرخسي 280/١‏ 87» وكشف الأسرار لعبد العزيز البخاري ۲٨۸۰۲١۷ /١‏ وفتح الغفار لابن 
نجيم 078/١‏ وتيسير التحرير لأمير بادشاه 2707/57/١‏ وإحكام الفصول للباجي / ۲۲۸» وشرح تنقيح الفصول / 2177 
ونفائس الأصول ١141/5‏ فما بعدهاء وكلاهما للقرافي» وتقريب الوصول لابن جزي / 2.1848 وشرح المعالم لابن 
التلمساني ۳۹۳/١‏ ونثر الورود على مراقي السعود للشنقيطي »778/١‏ والتبصرة / 2٠٠١‏ وشرح اللمع ٠٠۲/١‏ 
وكلاهما للشيرازي» والبرهان لإمام الحرمين /١‏ “27817 والمستصفى للغزالي ۲/ ٠١‏ والمحصول للرازي /١‏ ۲/ ٦1۸٤ء‏ 
وشرح الورقات لابن الفركاح / 0157 »١161/‏ والأشباه والنظائر لابن الوكيل ١۹/١‏ ورفع الحاجب للسبكي ”218/7 
وشرح المنهاج للأصفهاني /١‏ 55 ”2 والتمهيد للأسنوي / 547» والبحر المحيط للزركشي ٤۳۹ /٤‏ والعدة لأبي يعلى 
۲ والهداية لأبي الخطاب ٠1۹/١‏ والمسودة لآل تيمية / 47: وأصول الفقه لابن مفلح ۲/ ٠۷٠١‏ والقواعد 
والفوائد الأصولية لابن اللحام / 0197 197» وشرح الكوكب المنير للفتوحي ”/ 85» وللعلائي رسالة خاصة في ذلك 
سماها «تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد». 

(5) ينظر هذان البيتان في: مواهب الجليل للحطاب ۳/ ٤۹٩‏ . 
وقال في 7/ :3٠١‏ «وقيل: إن هذين البيتين لأحمد بن حنبل. وقيل: إنهما لغيره». 
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قال الشيخ مرعي في «غايته»: ولو تاب من ذلك في الحج قبل الدفع من عرفة أو بعده إن 
عاد فوقف في الوقت مع تجديد إحرام» إن حجه يصح لتلبسه بالمباح حال فعل الأركان. انتهى. 

وقد سئل الشيخ موسى الحجاوي: عمن حج بمال حرام: ما حكم حجه؟ فأجاب: إذا حج 
بالمال الحرام من جمل أو نفقة لزمه أن يحج ثانياً؛ لعدم سقوطه بالمال الحرام". انتهى. 

وروي أن الإمام مالكا ييه وقف في المسجد الحرام في الحج ونادى: أيها الناس» من 
عرفني فقد عرفني» ومن لم يعرفني فأنا مالك بن أنس: مَنْ حج بمال حرام فليس له حج”". انتهى. 


- وقد أورد البيت الأول ابن الحاج في المدخل ۲٠١ /٤‏ ونسبه لبعض الأئمة» كما أورده جمال الدين الطبري في التشويق 
إلى البيت العتيق / ۷١‏ بقوله: 
إذا حججت بمال أصله سحت فماحججت ولكن حججه الإبل 
ونسبه لبعض الأئمة. 
كما أوردهما الملا علي قاري في رسالته الموسومة ب «الحظ الأوفر في الحج الأكبر» وهي موجودة في حاشية إرشاد 
الساري على المسلك المتقسطء وبداية الرسالة من ص »)٥۲١(‏ والبيتان المذكوران في ص (015)» وأوردهما أيضا 
سليمان بن علي في مصباح السالك /۲۸. 
وللحطاب في مواهب الجليل كلام نفيس جمعه في الحج بالمال الحرام عند قول خليل: وصح بالحرام 
وعصى. فانظره في ۳/ ٤۹۷‏ - 007 فإنه جدير بالقراءة. 

)١(‏ هذا نص كلام سليمان بن علي في مصباح السالك / ۲۸ نقلّا عن الغاية. 

(؟) جواب الحجاوي نقله المصنف عن ابن منقور في الفواكه العديدة /١‏ ١۷ء‏ ولم يورد ابن منقور السؤال» بل أورد 
الجواب فقط. 

(۳) إرشاد الساري لابن فرحون ۱۲۸/۱ 119. ونص كلام ابن فرحون: «قلت: ورأيت في بعض الكتب - ولم يحضرني 
الآن - عن مالك عدم الإجزاء وأنه وقف في المسجد الحرام في الحاج» ونادى: يا أيها الناس من عرفني فقد عرفني» 
ومن لم يعرفني فأنا مالك بن أنس» من حج بمال حرام فليس له حج» أو كلام هذا معناه). 
وقد أورد كلام الإمام مالك الحطاب في مواهب الجليل ۳/ ٤۹۸‏ نقلاً عن ابن فرحونء وقد علق عليه ابن فرحون بقوله: 
«ظاهر هذه الرواية عدم الإجزاء كقول الإمام أحمد» وحملها على عدم القبول بعيد». 
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فميقات أهل المدينة: ذو الحْلَيْفة - بضم الحاء وفتح اللام -» وهي أبعد المواقيت عن 


مكة””"» وبينها وبين مكة عشر مراحل أو أقل أو أكثر بحسب اختلاف السير والطرق"» فإن منها إلى 
مكة عدة طرق» وبينها وبين المدينة ستة أميال تقريباء وتعرف الآن بأبيار علي. قيل: سميت بذلك؛ لأن 
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للحج ميقاتان: ميقات للزمان» وميقات للمكان. 

يقول الشنقيطي في أضواء البيان / 45 :٠١‏ «اعلم أن الحج له ميقات زماني» وهو المذكور في قوله - تعالى -:#آلْحَجّ 
آشهر مومت #» وهي: شوال» وذو القعدة» وعشر من ذي الحجة» وقيل: وذو الحجة» مع الإجماع على فوات الحج 
بعدم الوقوف بعرفة قبل الفجر من ليلة النحر» وميقات مكاني» والمواقيت المكانية خمسة: أربعة منها بتوقيت النبي كلا 
بلا خلاف بين العلماء؛ لثبوت ذلك في الصحيحين وغيرهما عنه بيا وواحد مختلف فيه» هل وقته النبي بي أو وقته 
عمر طَله؟1. 

وقد بدأ المصنف الكلام في هذا الباب على الميقات المكانيء أما الميقات الزماني فبدأ الكلام عليه في ص ١5١‏ . 
الصحاح للجوهري ۱/ ۲۷۰» مادة «(وقت». 

قال القرطبي في المفهم :۱۹۸١ /٤‏ «الوقت - لغة -: الحد» فوقت الشيء حده» ومنه قوله في المدونة: لم يوقت مالك 
في الوضوء أي: لم يحد واحدة ولا اثنتين ولا ثلاثاًء فالتوقيت التحديد» وكثر استعماله في الزمان» وجاء هنا على الأصل» 
فمعنى: وَقَت: حد هذه الأماكن للإحرام عندها». 

وقال ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام ۳/ 7: «وقوله: وقت» قيل: إن التوقيت في الأصل ذكر الوقت» والصواب أن 
يقال: تعليق الحكم بالوقت» ثم استعمل في التحديد للشيء مطلقاً؛ لأن التوقيت تحديد بالوقت» فيصير التحديد من 
لوازم التوقيت» فيطلق عليه التوقيت» وقوله ههنا: وقت» يحتمل أن يراد به التحديد» أي: حد هذه المواضع للإحرام» 
ويحتمل أن يراد بذلك: تعليق الإحرام بوقت الوصول إلى هذه الأماكن بشرط إرادة الحج والعمرة». 

الإقناع للحجاوي ,.550١/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي 7/ 575.. وهو بنصه فيهما. 

الاقتضاب للتلمساني 217١/١‏ ومعجم البلدان لياقوت الحموي ۳۲۹/۳ وهداية السالك لابن جماعة ۲/ 45/8» 
والمفهم للقرطبي /٤‏ ١۱۹۸ء‏ والمجموع ۷/ ٤۷ء‏ وتهذيب الأسماء واللغات 7/ ١١5/1١‏ وكلاهما للنووي» وإحكام 
الأحكام لابن دقيق العيد ۳/ 5» وتيسير العلام لابن بسام ۲/ ۹» ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخاري لابن 
جنيدل / ۲٤٠١‏ فما بعدها. 

قال القرافي في عدة البروق / ۱۸١‏ في السبب من جعل ميقات أهل المدينة أبعد من غيرها من المواقيت: «لأن أهل المدينة 
لما كانوا بالقرب من مكة» لا يبلغهم الجهد في سيرهم طول عليهم الإحرام؛ لينالهم مانال غيرهم من الآفاقيين من الجهد). 
يكاد عمران المدينة المنورة - الآن - يصل إليهاء وتبلغ المسافة من ضفة وادي الحليفة إلى المسجد النبوي ثلاثة عشر 
كيلا ومن تلك الضفة إلى مكة المكرمة - عن طريق وادي الجموم - أربعمائة وثمانية وعشرين كيلاً. 

ينظر: تيسير العلام لابن بسام ۲/ .٩‏ 





الل ب سس إيللوافرك س 
علاط قاتل الجن في بعض تلك الابار*. 

لارام ور ل 
عجارن تدرامج انتيب تبت الجن لقتاله» ولا فضيلة لهذه البئر ولا مذمة» ولا يستحب أن يرمى 
بها حجر ولا غيره'") 

بل فعل ذلك والقول به من خرافات الجاهلين» وفي هذا الميقات مسجد يسمى: مسجد الشجرة» 
وقد خرب» وعُمر في سنة ثمان وثمانين ومائتين وألف. 

قال السمهودي في «تاريخه): قد اختبرت ذرع ذلك» فكان من عتبة باب المسجد النبوي 
المعروف بباب السلام إلى عتبة مسجد الشجرة بذي الحليفة تسعة عشرة ألف ذراع - بتقديم المثناة 
الفوقية - وسبعمائة ذراع - بتقديم السين - واثنين وثلاثين ذراعاً ونصف ذراع بذراع اليد"» وقد نظم 
بعضهم أسماء المواقيت وأسماء أهلهاء فقال: 
تبون اچ ااا ا .يدر" السليفة تمر اا 


والشام بجحفةإن مررت بها ولأمل نجد ةَرْنُ فاشْتَب ين" 


)١(‏ الدر المختار للحصكفي "/ 474» وقال: «تسميها العوام أبيار علي َه يزعمون أنه قاتل الجن في بعضها وهو كذب». 
وينظر: البحر الرائق لابن نجيم ۲/ ٠٤١‏ فقد ذكره عن مناسك المحقق ابن أمير حاج الحلبي» وحاشية الخرشي على 
مختصر خليل ”/ ١٠١٠ء‏ وحاشية الصاوي على الشرح الصغير ؟7/ »7١‏ وحاشية البجيرمي على الخطيب ؟/ 447» 
وحاشية الجمل على شرح المنهج .40١/7‏ 

(؟) نهاية كلام شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 44/77 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(۳) من قوله: قال السمهودي... إلى قوله: بذراع اليد من كلام ابن عابدين في حاشيته رد المحتار على الدر المختار 
۳ 474» وقد نقله العلامة القطبي في منسكه حيث قال: والمحرر من ذلك ما قاله السيد نور الدين على السمهودي 
في تاريخه... ثم ذكر كلام السمهودي. 

() كذا في الأصل عند المصنف» وكذلك وردت في بعض المصادرء والصواب: «بذي» كما في تهذيب الأسماء واللغات 
للنووي وغيره. 

(5) تنظر هذه الأبيات في: البناية على الهداية للعيني / »55١‏ والدر المختار للحصكفي مع حاشية ابن عابدين 
٠ /‏ ومواهب الجليل للحطاب 5/ 45» وحاشية الصاوي على الشرح الصغير ۲/ 275١‏ وتهذيب الأسماء 
واللغات للنووي ١١5 ء١٠٤١ /١/”‏ وفيه: «وبذي الحليفة»» وهداية السالك لابن جماعة ۲ » والاعتناء في 
الفرق والاستثناء للبكري /١‏ 74" نقلاً عن النووي في التهذيب» وفيه: «وبذي الحليفة»» وحاشية الجمل على شرح 
المنهج ؟/ ٠7‏ 4» وحاشية عثمان النجدي على المنتهى ۲/ .۷١‏ 
كما جمعها أبو البقاء في كتابه: البحر العميق بقوله: 


مواقت أقساق بان وجه عراف ا تدان 
تللم فحرة دات ولق و حف شتات ا ا الک 


ينظر: حاشية ابن عابدين على الدر المختار .5/٠١ /٣‏ 





کک ميرول کا رر ا سساو 
ونظمها بعضهم - أيضاً - مبيناً مقدار بُعْد كل منها عن مكة» فقال: 
قوذ بايا ےق فليا ىدانو ا اه 
NE CEG MISE‏ اا وا کے 
انتهى» والمراد بسير الإبل المحملة» أو المشي على الأقدام. 
وميقات آهل الشام» ومصرء والمغرب: الجخفة» بضم الجيم وسكون الحاء المهملة: قرية على 
طريق المدينة خربة» قرب رابغ» على يسار الذاهب لمكةء تعرف الآن بالمقابر» كان اسمها مَهْيَعَد 
فجت السيل بأعليا» سيك ,ذلك" وتلى 5ا الحليقة بالبعك عن 1 
قال في «المنتهی» وشرحه): وبينها ع المدينة ثمان مراحل» وبينها وبين مكة ثلاث مراحل 
أو أربع» ومن أحرم من رابغ فقد أحرم قبل الميقات بيسير”'' انتهى. 
وفي ١فتح‏ الباري»" لابن حجر العسقلاني: بينها وبين مكة خمس مراحل أو ست» وفي قول 


.٤٤٤/۲ لعل الصواب «(أخبر» بحذف الفاء. (؟) حاشية البجيرمي على الخطيب‎ )١( 

(*) المجموع المغيث للأصفهاني /١‏ ۲۹۹ والاقتضاب للتلمساني ٦۳ /١‏ ومعجم البلدان للحموي ”/ ٦۳‏ والمفصح 
لابن هشام / 88» والمجموع ۷/ ٤۷ء‏ وتحرير ألفاظ التنبيه / ٠١۸‏ وكلاهما للنووي» وهداية السالك لابن جماعة 
8/7 :» والإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن الملقن 7/ ١٠ء‏ وتيسير العلام لابن بسام 7/ 4» ومعجم الأمكنة الوارد 
كرهاتي مع البغاري ن 

(4) ويحرم الناس الآن من رابغ» وهي مدينة كبيرة تبعد عن مكة المكرمة عن طريق وادي الجموم مائة وستة وثمانين كيلاء 
ويحرم من رابغ أهل لبنان» وسورياء والأردن» وفلسطين» ومصر» والسودان» وحكومات المغرب الأربع» وبلدان أفريقياء 
وبعض المناطق الشمالية في المملكة العربية السعودية. 
ينظر: تيسير العلام لابن بسام ۲/ .٩‏ 
قال ابن جماعة في هداية السالك 59/7 5: «ومن أحرم من رابغ فقد أحرم قبل محاذاتها بيسير». 
وقال الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل :۲٠۷ /١‏ «فالذي يحرم من رابغ متقدم على الميقات بشيء يسير» 
فلم يتجاوز الميقات». 

.€/۲ )0( 

(7) من قوله: وميقات أهل الشام... إلى قوله: قبل الميقات بيسير» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
0/۲. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠٥ /٦‏ . 
وينظر في سبب تسميتها بالجحفة: المجموع المغيث للأصفهاني /١‏ ۲۹۹ ومعجم البلدان لياقوت الحموي ۳/ ۲٦ء‏ 
وهداية السالك لابن جماعة ۲/ ٤٤٩‏ والمفهم للقرطبي /٤‏ ١۱۹۸ء‏ والمجموع للنووي ۷/ ٠۷٤‏ وشرح مختصر 
الخرقي للزركشي ”/ ٥۷‏ وفتح الباري لابن حجر / 5/5» ومواهب الجليل للحطاب /٤‏ 47» ومعونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ۲٠۳‏ وشرح منتهى الإرادات 7/ ٠٤٠١‏ وكشاف القناع 5/ ٠٠‏ وكلاهما للبهوتي» ومجمع الأنهر لشيخي 
زاده »708/١‏ وحاشية الخرشي على مختصر خليل /٠‏ ١٠ء‏ ورد المحتار على الدر المختار لابن عابدين 7/ 51/9 . 

(۷) "/ 85 وكلام النووي انظره في المجموع شرح المهذب /١‏ 175. 





۸ک ار اراو حل 
النووي في «شرح المهذب»: ثلاث مراحل نظر. انتهى. 
قلت: ما ذكره الحافظ في «الفتح» وجيه؛ لأن المسافة التي بين الجحفة ومكة هي كما ذكرء 
خلافاً لما في شرح المهذب): و#المغيهى)”؟ وره 
قال شيخ الإسلام في «منسكه الأخير» بعد كلام سبق : ولهذا صار الناس يحرمون قبل الجحفة من 
المكان الذي يسمى رابغاء وهذا ميقات لمن حج من ناحية المغرب؛ كأهل الشام ومصر وسائر المغرب» 
لكن أهل الشام إذا SS‏ 
المدينة؛ فإن هذا هو المستحب لهم بالاتفاق» وإن أخروا الإحرام إلى الجحفة ففيه نزاع”". انتهى 
وقال في وراه اومن فاته اة كأهل مصرء والشام» إذا مروا على المدينة» 
فلهم تأخير الإحرام إلى الجحفة» 9 يجب عليهم الإحرام من ذي الحليفة» وهو مذهب أبي حنيفة» 
ومالك. انتهى. 
وحكى الآثرم عن الإمام أحمد أنه سئل: أي سنة وقت النبي بي المواقيت؟ فقال: عام 
“ا اين 
والجخفة كانت مسكن اليهود» فدعا رسول الله ية ربه في أوائل الهجرة أن ينقل حمّى المدينة 
إليهاء فنقلها إليها حتى لو مر بها طائر حَُمَّ فنزلت في اليهود» فقطعتهم. 
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.570 /۲ شرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ )١( 

(۲) ينظر: المفهم للقرطبي 5/ ١۱۹۸ء‏ وقال: «وهي على ثلاث مراحل من مكة»» ومعونة أولي النهى للفتوحي ”7/ 707. 

(۳) مجموع الفتاوى 77/ ٠٠١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. () البعلي .۲٠۸/‏ 

() قال ابن حجر في فتح الباري 7/ :٤۹١‏ «حكى الأثرم عن أحمد أنه سئل: في أي سنة وقت النبي بي المواقيت؟ فقال: 
عام حج). 
وقال الشربيني في مغني المحتاج :٤۷۳ /١‏ «فائدة» قال بعضهم: سألت أحمد بن حنبل: في أي سنة أقت النبي ككل 
مواقيت الإحرام؟ قال: عام حج». 
وينظر: التوشيح للسيوطي ۳/ .٠١۲۲‏ 

(7) روى البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 1884 كتاب فضائل المدينة» باب رقم (۱۲)» ورقم / 071717 كتاب المرض» باب 
من دعاء برفع الوباء والحمى» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 1775 كتاب الحج» باب: الترغيب في سكنى المدينة. 
عن عائشة ويد أنها قالت: لما قدم رسول الله ية المدينة وعك أبو بكر وبلال» قالت: فدخلت عليهماء فقلت: يا أبتِ» 
كيف تجدك؟ ويابلال» كيف تجدك؟ قالت: فكان أبو بكر إذا أخذته الحمى يقول: 


كلامسرئئٌ صَبعحٌفوأهله والموتدنىمن شرك نعله 
وكان بلال إذا اقلح عنه يرفع عقيرته: فيقول: 

اال تحير حال اد ليلا بودوحوليإذْخح زز وجليل 
وهل أردن فغوھا اة مَجَلَة ول بب دوة لني فاا وطفقيل 


قال: قالت عائشة: فجئت رسول الله َي فأخبرته» فقال: «اللهم حبب إلينا المدينة كحبنا مكة أو أشد. وصححهاء وبارك 





فإن قيل: كيف جعلت ميقاتاً - وفيها الحمى المذكورة - مع أن في ذلك ضرراً على المسلمين؟ 
أجيب: بأن نقل الحمى إليها مدة مقام اليهود بها" ثم زالت الحمى عنها بزوالهم من الحجاز 


أو قبله حين أقّت النبي ا المواقيت؛ وذلك لأنه ية لا يأمر بما فيه ضرر على المسلمين كما عَلمَ 
من قو اعد الشتريغة المظيية” . 
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لنافي صاعها ومُدّهاء وانقل حماهاء فاجعلها بالجحفة» واللفظ للبخاري. 

قال ابم جباطة ف هدارة السالك 57 «وكانت الجحفة يومئذ دار اليهود. ولم يكن بها مسلم» ويقال: إنه لا يدخلها 
أحد إلا حمً). 

وينظر: القبس لابن العربي 7/ »١9457‏ وكشف المشكل لابن الجوزي 517/5 7. 

إلا أن اتن مي في شيرج غريب الموطأ .٠١8/57‏ قال: «وأما دعاؤه بنقل الحمى من المدينة إلى الجحفة» فلم تزل 
الجحفة من يوميذٍ بأكثر بلاد الله حمىء وإنه ليتقى شرب الماء من عينها الذي يقال لها: ١عينُ‏ حَمٌ»» وقل من يشرب منه 
إلا حم» وإنه لمتغير الطعم» وكأن النفس تعافه». 

لقوله ب44: ١لا‏ ضرر ولا ضرار» رواه مالك في الموطأ مرسلاء رقم الحديث/ ٠۳۱‏ 7/ 45 كتاب الأقضية» باب القضاء 
في المرفق» من طريق عمرو بن يحيى المازني» عن أبيه» عن النبي كَلة. 

قال ابن عبد البر في التمهيد :٠١١ /٠١‏ «لم يختلف عن مالك في إسناد هذا الحديث وإرساله هكذاء وقد رواه الدراوردي 
عن عمرو بن يحيىء عن أبيه» عن أبي سعيد الخدري» عن النبي يا ورواه كثير بن عمرو بن عوف» عن أبيه» عن جده» 
عن النبي َك وإسناد كثير هذا عن أبيه عن جده غير صحيح؛ وأما معنى هذا الحديث فصحيح في الأصول». 

ورواه موصولاً من حديث أبي سعيد الخدري الدارقطني في سننه 408/0 رقم الحديث / 4047 كتاب في الأقضية 
والأحكام, باب الشفعة» والبيهقي في السنن الكبرى /١‏ 1۹» كتاب الصلح» باب لا ضرر ولا ضرار» والحاكم في 
المستدرك ۲/ ٥۸۰٥۷‏ وابن عبد البر فى التمهيد ٠١۹/۲۰‏ . 

قال الحاكي سنح الإستاد على فرظ مسلم»» ووافقه الذهبي. 

وقال النووي في المجموع ۸/ :١14١‏ (وهو حديث حسن من رواية أبي سعيد الخدري». 

وفي الباب عن ابن عباس» أخرجه ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 775١‏ كتاب الأحكام» باب من بنى في حقه ما يضر 
بصاحبه» وأحمد في المسند» رقم الحديث / 1875» والدارقطني في سننه 0/ ٤0۸٤٠۷‏ رقم الحديث / ٤٥٤١‏ كتاب 
في الأقضية والأحكام, باب الشفعة. 

قال البوصيري في مصباح الزجاجة ۲/ ۲۲۲: هذا إسناد فيه جابر» وقد اتهم» رواه أحمد في مسنده والدارقطني في سننه 
من حديث ابن عباس أيضا». 

وينظر: كشف الخفاء للعجلونى ۲/ 56". 

کی عا ی الصا اعرد این ماس به رقي ارد علق كان لامعاو يات مويق ف حل ما يقير 
بصاحبه» وأحمد في المسند» رقم الحديث/ ۲۲۷۷۸ من حديث طويل» وأبو نعيم في أخبار أصبهان /١‏ 414 7. 

قال البوصيري في مصباح الزجاجة ١7‏ هذا إسناد رجاله ثقات إلا أنه منقطع». 

وينظر: جامع العلوم والحكم لابن رجب .۲٠۸/۲‏ 

وعن أبي هريرة» أخرجه الدارقطني في سننه ٤0۸/٩‏ 5094 رقم الحديث / 4547 كتاب الأقضية والأحكام» باب 
الشفعة بلفظ: لا ضرر ولا ضرورة. 





د ٦٠ک‏ ار لرا کڪ 


وعند المالكية''' إذا مرّ المصري والشامي والمغربي بذي الحليفة فالأفضل لهم أن يحرموا 
منهاء ولهم التأخير للجحفة. 


وفي «منسك» الشيخ يحيى الحطاب من المالكية» قال مالك: ومن حج في البحر من أهل مصر 
والشام وشبههما أحرم إذا حاذى الجحفة» قال شارحه الشيخ محمد البناني: أي» ولا يؤخره إلى البرء 


= وعن عائشة» أخرجه الدارقطني في سننه 4/ ٤٠١‏ رقم الحديث / 4574» كتاب الأقضية والأحكام» باب الشفعة. 
والطبراني في المعجم الأوسط »1917/١‏ رقم الحديث/ ۰۲۷۰و ۲۳/۲ رقم الحديث / ٠١١۷‏ . 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد 5/ :٠١١‏ «رواه الطبراني في الأوسطء وشيخه أحمد بن رشدين» وهو ابن محمد بن 
الحجاج بن رشدين» وقال ابن عدي: كذبوه». 
وقال ابن رجب في جامع العلوم والحكم ۲/ :۲٠۹‏ «وخرّجه الطبراني من وجهين ضعيفين عن القاسم» عن عائشة». 


وفي الباب عن غيرهم. 
قال النووي في الأربعين مع جامع العلوم والحكم ۲/ :۲٠۷‏ «حديث حسن وله طرق يقوي بعضها بعضا). 
قال ابن رجب 7/ :13١١‏ (وهو كما قال ...م وقال أبو عمرو بن الصلاح: هذا الحديث أسنده الدارقطني من 


وجوه» ومجموعها يقوي الحديث ويحسنه» وقد تقبله جماهير أهل العلم» واحتجوا به» وقول أبي داود: إنه من الأحاديث 
التي يدور الفقه عليها يشعر بكونه غير ضعيف» واللّه أعلم». 

ومن هذا الحديث قزر العلماء قاعدة فقهيةء هي نص الحديث» وتارة يعبرون عنها بقولهم: الضرر يزالء إلا أن الكثير من 
العلماء يختارون التعبير بنص الحديث؛ لكونه نصاً نبوياً» ولأنه ينهى عن الضرر ابتداءً» وعن الضرر على وجه المقابلة. 
وهذه القاعدة من القواعد الخمس المتفق عليها بين العلماء» والتي تدور عليها أحكام الشريعة وهي: الأمور بمقاصدهاء 
والضرر يزال» واليقين لا يزول بالشك» والمشقة تجلب التيسير» والعادة محكمة. 

ينظر الكلام على هذه القاعدة في: الأشباه والنظائر لابن نجيم / 45» وغمز عيون البصائر للحموي 2174/١‏ وخاتمة 
مجامع الحقائق للخادمي / 55» ومنافع الدقائق للكوزلحصاري / 779 ومجلة الأحكام العدلية المادة / 27١‏ وشرحها 
لعلي حيدر /١‏ ”””» وشرحها للأتاسي /١‏ 54» وشرح القواعد الفقهية لأحمد الزرقاء / ٠٠١‏ ونشر البنود على مراقي 
السعود لعبد الله الشنقيطي ۲/ ۲۷١‏ وإيصال السالك للولاتي / ٠٤‏ والجواهر الثمينة للمشاط / ۲۹١‏ والمجموع 
المذهب للعلائي ۳۷١ /١‏ والأشباه والنظائر لابن السبكي »5١/١‏ والقواعد للحصني "۳۳/١‏ والأشباه والنظائر 
للسيوطي / 47. والفرائد البهية للأهدل» وشرحها المواهب السنية للجرهزي / 2١١7‏ والفوائد الجنية للفاداني /١‏ 2557 
والأقمار المضيئة لعبد الهادي الأهدل / ٠٠۸‏ وشرح الكوكب المنير للفتوحي 2557/4 47 4. 

وينظر الكلام على هذا الحديث في: شرح الأربعين حديثاً النووية لابن دقيق العيد/ 87» والتعيين في شرح الأربعين 
للطوفي/ 74 فما بعدهاء وجامع العلوم والحكم لابن رجب 235017/١‏ وفتح المبين لابن حجر الهيتمي/ 777 
فما بعدها. 

)١(‏ تفسير غريب الموطأ لابن حبيب ۲/ ٠١‏ فما بعدهاء والتفريع لابن الجلاب ٠۳۱۹ 0708/1١‏ والمعونة للقاضي عبد 
الوهاب ۲/ 775 ٠٠١‏ والتعليق على الموطأ للوقشي ۲/ ٠٠٠٠‏ والمنتقى للباجي 5/ ٠‏ 5» وتهذيب المدونة للبراذعي 
01١‏ ووالكافي لابن عبد البر ٠۳۸١ /١‏ والمفهم للقرطبي /٤‏ ۱۹۸۸ء ۱۹۸۹ء وحاشية الخرشي على مختصر خليل 
۳ ۷ وحاشية العدوي على الخرشي 1710//7. 





RAA LH 1‏ را ی اا سے کو ١٠د‏ 

حدمي لاا تدا 
وعليه درج الخرشي في «شرحه»'» حيث قال: إن من سافر في البحر فإنه يحرم إذا حاذى الميقات» 
ولا يؤخره إلى البر. انتهى. 

فعليه» إذا لم يحرم عند محاذاة الميقات ببحرء وأخره إلى البر» أساء» وعليه دم عندهم”"» وقد 
نقل ابن الحاج في «مناسكه» رواية ابن نافع عن مالك» وهي تخالف ما تقدم عن مالك» ونص ما في 
«مناسك ابن الحاج»: قال ابن نافع: لا يحرم المسافر في السفن» ورواه عن مالك يناه" . انتهى. 

كذا في الحطاب على «منسك خليل». انتهى. 

وعند الحنفية: أن من سلك طريقاً ليس فيه ميقات معين - براء أو بحرا - اجتهد» وأحرم 
إذا حاذى ميقاتا منهاء ومن حذو الأبعد أولى» وإن لم يعلم المحاذاة فعلى مرحلتين من مكة كجدة. 
وعندهم أن من ترك ميقاته الذي جاوزه» وأحرم من ميقات آخرء ولو أقرب إلى مكة من الأول» سقط 
عنه الدم» وأن المدني إذا جاوز ذا الحليفة غير محرم إلى الجحفة كره» وفي لزوم الدم عندهم خلاف» 
وهو الأفضلء أو يحرم من الثاني» فإنه رخصة له . وروي عن أبي حنيفة أنه قال في غير أهل المدينة: 
إذا مروا على المدينة فجاوزوها إلى الجحفة فلا بأس بذلك» وأحَبٌ إلى أن يحرموا من ذي الحليفة؛ 
لأنهم لما وصلوا”" إلى الميقات الأول لزمهم محافظة حرمته» فيكره لهم تركها”". انتهى. 

وقالت الشافعية”“: من سلك البحر أو طريقا ليس فيه شيء من المواقيت الخمسة أحرم إذا 
حاذى أقرب المواقيت إليه؛ فإذا كان عند محاذاة ذي الحليفة على ميلين منهاء وعند محاذاة الجحفة 
على ميل» كان ميقاته الجحفة» وإن استويا في القرب إليه أحرم عند محاذاة الأبعد من مكة, فإن لم يحاذ 
شيئا كالآتي من غربي جدة في البحر أحرم على مرحلتين من مكة. 


.777 /۲ حاشية الخرشي على مختصر خليل "115/7 . (؟) حاشية الدسوقي على الشرح الكبير‎ )١( 


)۳( مواهب الجليل للحطاب 58/5 ونصه: «وقال ابن نافع: لا يحرم في السفن. ورواه عن مالك». 
)٤(‏ بدائع الصنائع للكاساني ؟/ 514. (6) المرجع السابق تفس الجوء والصفحة. 
(0) في بدائع الصنائع للكاساني ۲/ 5 :١‏ «إذا حصلوا». (۷) بدائع الصنائع للكاساني ۲/ .۲٠٤‏ 


(4) قال الشافعي في المختصر 7/ 5١‏ : «ومن سلك براً أو بحراً تأخى حتى يهل من حذوا المواقيت أو من ورائها». 

وقال في الأم ۲/ :١١‏ «ومن سلك بحراً أو برا من غير وجه المواقيت أهل بالحج إذا حاذى المواقيت متأخراًء وأحب 
إليَّ أن يحتاط فيحرم من وراء ذلك». 

وقال النووي في المجموع 17/17 : «وقالوا: ويجتهد فيحرم من الموضع الذي يخلب على ظنه أنه حذو أقرب المواقيت 
إليه» قالوا: ويستحب أن يستظهر حتى يتيقن أنه قد حاذى الميقات أو فوقه» وأشار القاضى أبو الطيب فى تعليقه إلى 
وجوب هذا الاستظهار والمذهب استحبابه). ۰ ۰ 

وينظر: الحاوي للماوردي 5/ ١/ء‏ والمهذب للشيرازي ۱/ ۲۰۳ والبيان للعمراني 2٠١9/5‏ والعزيز للرافعي ۳/ "الا 
والإيضاح للنووي / »17١01١7١‏ وهداية السالك لابن جماعة ١ ١ . ٤0۷/۲‏ 





قلت: إنما سقت في هذا الموضع مذاهب الأئمة الثلاثة؛ رغبة في حصول الفائدة للناظر في 
هذا الكتاب. 

ويأتي - إن شاء الله - تحقيق الكلام في هذه المسألة على مذهب الحنابلة عند قولنا: ومن لم يمر 
بميقات من المذكورات أحرم بحج أو عمرة وجوباء إذا علم أنه حاذى أقرب المواقيت”". وبالله التوفيق. 

افا الم م ا ازل ويقال للد آل اله وهو أصيل يلمك 
قلبت الهمزة ياء» ويقال - أيضاً -: يرمرم براءين مهملتين بدل اللامين» فإن أريد به الجبل فمنصرف» 
وإن أريد به البقعة فغير منصرف. 

قال في «الإقناع وش وهو جبل معروف. انتهى. 

وفي «المصباح»“: وأَلْمْلَم جبل بتهامة على ليلتين من مكة» وهو ميقات أهل اليمن» وقد غلب 
على البقعة» فيمتنع الصرف للعلمية والتأنيث» ويبدل من الهمزة ياء» فيقال يلملم. انتهى ملخصا. 

وبين يلملم وبين مكة مرحلتان أربعون ميلا. 

واليمن كل ما كان على يمين الكعبة من بلاد الغور””» والنسبة إليه يمني على القياس» ويماني 

وميقات أهل نجد: قَرْنْء بفتح القاف. وسكون الراء”"» يقال له: قرن المنازل» على يوم وليلة 


(۱) ينظر: ص٤۱۷‏ . 

(؟) معجم البلدان لياقوت الحموي 8/ 25١4‏ والمجموع ۷/ 2175 وتحرير ألفاظ التنبية / ١78‏ وكلاهما للنووي» وهداية 
السالك لابن جماعة 49/7 4» »45٠‏ والإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن الملقن 2.18/57 والمطلع للبعلي/ 21١6‏ 
7» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ۰٥۸‏ وتيسير العلام لابن بسام ۲/ »٩‏ حيث كان - أي ابن بسام ييه - أحد 
أعضاء اللجنة التي كُوِنّت لمعرفة مكان الإحرام مع الطريق الجديد» وفي ذلك يقول: «والسعدية - مكان الإحرام القديم 
- تبعد عن مكة المكرمة اثنين وتسعين كيلا أما الطريق الذي زفتته حكومتنا فهو يقع عن السعودية غرباً بنحو عشرين 
كيلا يمر على وادي يلملم» وعند ممره إلى وادي يلملم يكون وادي يلملم عن مكة مائة وعشرين كيلاً. 
ونحن بينا للمسؤولين جواز الإحرام من الطريق القديم والطريق الجديد وغيرهما مما يمر في هذاء وذلك حج عام 
AVET‏ 
وينظر أيضاً: معجم ما استعجم للبكري ۱۸۷/١‏ و٤/‏ ۱۹۸ ومشارق الأنوار للقاضي عياض 58/١‏ و/ "٠٠‏ 
والاقتضاب للتلمساني ٠٦٦/١‏ والمفصح لابن هشام / »45١‏ والروض المعطار للحميري / 2519 ومعجم الأمكنة 
الوارد ذكرها في صحيح البخاري لابن جنيدل / /551» ومعالم مكة للبلادي / ۳۲ و۳۲۸. 

.۳ /١ الفيومي‎ )4( .00/5 5 

(5) المطلع للبعلي / ١18‏ نقلًا عن المطالع. 

0( ويقال له: قرن المبارك» وضبطه الجوهري في الصحاح ١١١/7‏ ؟ مادة: "قرن»؛ بفتح الراء قَرَنْء وقال: اوهو ميقات أهل 


نجد» ومنه أويس القرني». 





سے فيا ے٣۱‏ 
عق ا ور ا لا 


قال في «المصباح»': نجدّ» سمي بها بلاد معروفة من ديار العرب مما يلي العراق» وليست 
من الحجازء وإن كانت من جزيرة العرب» قال في «التهذيب»: كل ما وراء الخندق الذي خندقه كسرى 
على سواد العراق فهو نجد إلى أن تميل إلى الحرّة» فإذا ملت إليها فأنت في الحجازء وقال الصغاني: 
كل ما ارتفع من تهامة إلى أرض العراق فهو نجد. انتهى. 

وقد غلط صاحب «المصباح)”" حيث قال: وقزْن بالسكون ميقات آهل نجد» وهو جبل مشرف 
على عرفات» ويقال له: قرن المتازل» وقرن التعالب. انتهى. 

وقال في «شرح المصابيح»: وقرن جبل أملس كأنه بيضة في تدوّره. وهو مطل على عرفات. 


= وقال ابن الجوزي في كشف المشكل 7/ 777: «وربما فتح الراء من لا يعرف من الفقهاء وطلبة الأحاديث». 
وينظر أيضاً: ٠١١/۱‏ . 
وقال النووي في تهذيب الأسماء واللغات ۲/ ۲/ :١٠١ ٠٠۹‏ «وهو بفتح القاف» وإسكان الراء لا خلاف في هذا بين 
رواة الحديث وأهل اللغة والفقهاء وأصحاب الأخبار وغيرهم». 
وقال في المجموع ۷/ 175: «وأما قول الجوهري إنه بفتح الراء» وأن أويساً القرني منسوب إليه فغلط باتفاق العلماء 
فقد اتفقوا على أنه غلط في شيئين: فتح رائه» ونسبة أويس إليه» وإنما هو منسوب ونه إلى قرن قبيلة من مراد بلا خلاف 
بين أهل المعرفة» وقد ثبت في صحيح مسلم عن النبي يل أنه قال: «أويس بن عامر من مراد» ثم من قرن»». 
أما في تهذيب الأسماء واللخات ۲/ 7/ ٠٠١‏ فقال: «وغلطوا الجوهري صاحب الصحاح في قوله: إنه بفتح الراء» وفي 
قوله: إن أويسا القرني ذه منسوب إليه» فإن الصواب المشهور أن هذا ساكن الراء» وأن أويسا القرني طا منسوب إلى 
قرن بالفتح بطن من مراد القبيلة المعروفة». 
وينظر أيضاً: تحرير ألفاظ التنبيه للنووي /1178. 
وقد نبه بعض الحفاظ؛ كالدارقطني في المؤتلف والمختلف /٤‏ ١۹۲٠ء‏ والسمعاني في الأنساب ١١51117/1١١ء‏ وابن 
حبيب في مختلف القبائل / 776 ٠۳٠١‏ على أن القبيلة التي ينسب إليها أويس القرني بالفتح» وأن الميقات بسكون 
الراء. كما ذكر الوزير ابن المغربي في الإيناس / 14 نسبة أويس القرني إلى قَرّن. 
وال رااان ا اماو قال وغ الو ی كاه وف ف دهان 
القرني إليم». 00 ٠ ٠‏ 
لكن ابن حجر في فتح الباري ۳/ 187 قال: «وبالغ النووي» فحكى الاتفاق على تخطتته في ذلك» لكن حكى القاضي 
عياض تعليق القابسي أن من قاله بالإسكان أراد الجبل» ومن قاله بالفتح أراد الطريق». 
وينظر: إكمال المعلم 4/ ١١۷٠ء‏ ومشارق الأنوار 2198/57 ١194‏ وكلاهما للقاضي عياضء والاقتضاب للتلمساني 
0 والنظم المستعذب لابن بطال »7١7 2707/١‏ والمفصح لابن هشام / 777 وكشف المشكل لابن الجوزي 
۲ والمفهم للقرطبي /٤‏ ٦۱۹۸ء‏ وإحكام الأحكام لابن دقيق العيد؟/ »٤‏ والمطلع للبعلي / ٠٠١‏ نقلاً عن 
المطالع» والتنقيح لألفاظ الجامع الصحيح للزركشي ٠۳۷۲/١‏ والبدر المنير 57/ »8١‏ والإعلام بفوائد عمدة الأحكام 
5 وكلاهما لابن الملقن» ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخاري لابن جنيدل / 777 فما بعدها. 

)۱( الفيومي .٩١١/۲‏ )۲( الفيومي ۲/ ۷۷. 





ے٤٦۱‏ سس إلللواورة د 


انتهى» وهذا و 


وقال في «القاموس»: قرن جبل مطل على عرفات» والحجّرٌ الأملسٌ النقي» وميقاتٌ أهل 


نجدء وهي قرية عند الطائف» أو اسم الوادي كله. انتهى. 


فلت" ال ازل قات اهل تعن رعو روف کو نوسي الآ اسيل الك لي 


ويتصل وادي السيل هذا بوادي المحرم المسمى - أيضاً - قرنا؟ الذي تمر معه السيارات الذاهبة من 
الطائف إلى مكة مع الجبل المسمى كراء وكلاهما يطلق عليهما اسم قرن الميقات المذكور فمن أحرم 
من أحدهما فقد أحرم من الميقات الشرعي. والله أعلم. 


2000 


9 


2 


وهو ما ذكره الأصفهاني في المجموع المغيث 198/7 مادة «قرن». 

يقول الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل ٠١ 27١9/6‏ : «وقد حصل في تعيين قرن المنازل عدة أوهام: 
أحدها - وهو أفحشها - قول من قال: إنه جبل مطل على عرفة أملس كأنه بيضة في تدوره. 

والثاني: وهم من قال: إنه جبل قرب قرية المغاسل التي يحرم منها جماهير أهل نجد والطائف ومن تبعهم. 

الثالث: وهو مفرع عن الوهم الثاني» وهو تسمية ذلك القرن بقرن الثعالب؛ إذ قرن الثعالب جبل مشرف على أسفل منى. 
والوهم الرابع: قول من قال: إنه قرية المغاسل وما قاربها فقط» وأن بقية الوادي لا يدخل في مسمى الميقات». 

ثم قال: «والحق الذي لا مرية فيه أن قرن المنازل اسم للوادي جميعه أسفله وأعلاه» وأوسطه. ومن جملته القرية 
المذكورة وما قاربها». 

وقد كلف - أي الشيخ محمد بن إبراهيم اث - لجنة مكونة من مؤلف هذا المنسك رئيس هيئة تمييز الأحكام بالمنطقة 
الغربية في وقته» والشيخ محمد بن علي البيز رئيس محكمة الطائف في وقته - رحمهما الله تعالى -» «لزيادة الاحتياط في 
هذا الميقات» بأن يذهبا إلى وادي محرم» وينظرا: أهو أعلى وادي قرن المسمى بالمغاسل والمسمى عند آخرين بالسيل أم 
لا؟ فذهباء ونظراء وبذلا وسعهماء واستصحبا ولابدٌ فى مسيرهما خبراء من أهل تلك الناحية» وتحصل لديهما أنه هو أعلى 
واذى رن المدازل» رك انا الاك كتابة رة راا باهر أعلى واف قرن السناؤل» ومان العالنان کیان اتان 
نجديان» لديهما من دقة السبر والاهتمام من هذه العبادة ومواقيتها المكانية والزمانية ما يعرفه كل من خبر حالهما». 
الفيروزابادي 5/ ۲٠۳‏ مادة «قرن). 

وقد أقيم فيها مسجد كبير يحرم منه القادمون إلى مكة من هذا الطريق» ويبعد عن مكة (80) كم تقريباًء وعن الطائف 
(07) كم تقريباً. 

ينظر: معجم معالم الحجاز للبلادي TAET‏ 

ويقول ابن بسام في تيسير العلام؟/ :١١‏ «وهذا الميقات اشتهر اسمه الآن بالسيل الكبير» ومسافته من بطن الوادي إلى 
مكة المكرمة ثمانية وسبعون كيلا ومن المقاهي والأمكنة التي اعتاد الناس أن يحرموا منها خمسة وسبعون كيلاً.... 
ويحرم من قرن المنازل أهل نجد وحجاج الشرق كله من أهل الخليج والعراق وإيران وغيرهم». 

وادي محرم هو أعلى قرن المنازل» وهو لا يعتبر ميقاتاً مستقلًا من حيث الاسم؛ لأنه فرع قرن المنازل» ويبعد عن مكة 
بخمسة وسبعين كيلا. 

ينظر: تيسير العلام لابن بسام ٠١/۲‏ . 





کے مذ ون ا دزز کک نج ل ا سے ل 


وأما قرن الثعالب" فقد قال الفاكهي في «أخبار مكة»”"): إنه جبل مشرف على أسفل منى قريباً 


من مسجد الخيف بينه وبين المسجد ألف وخمسمائة ذراع» وقيل له ذلك؛ لكثرة ما كان يأوي إليه من 
الثعالب. انتهى كلامه. 


وميقات أهل المشرقء والعراق"» وخراسان. وباقي الشرق: ذات عرق منزل معروف 


سمي بذلك؛ لعرق فيه: أي جبل صغيرء أو أرض سبخة تنبت الطرفاء“. 


قال في «الإقناع»7"©: وهي قرية خربة قديمة» وعرق هو الجبل المشرف على العقيق. انتهى ملخصاً. 
وإذا كان الميقات قرية فانتقلت إلى مكان آخرء فموضع الإحرام من الأولى» وإن انتقل الاسم 


إلى الثانية؛ لأن الحكم تعلق بذلك الموضع» فلا يزول بخرابه”"'» وقد رأى سعيد بن جبير رجلا يريد 


00 


00 


إفرف 
606 


(¥) 


يقول ابن بسام في تيسير العلام7/١١:‏ «وقد يقال قرن الثعالب؛ لوجود أربع روابي صغار تسكنها الثعالب» وقد أزيلت 
إحدى تلك الروابي لتوسعة طريق مكة - الطائف - وبقي الآن منها ثلاث» أما الثعالب فمع توسع العمران هربت عن 
المنطقة». 

ونص كلام الفاكهي في أخبار مكة /٤‏ 7/7: اومن مسجد منى إلى قرين الثعالب ألف ذراع وخمسمائه ذراع وثلاثون ذراعاً. 
وَقُرَيْنُ الثعالب: جبل مشرف على أسفل منى» ويقال: إنما سمي قُرَيْن الثعالب؛ لكثرة ما كان يأوي إليه من الثعالب». 

وما أورده المصنف عن الفاكهي لعله نقله عن ابن حجر في فتح الباري 7/ 487» فما نقله هنا هو بنصه في فتح الباري. 
في شرح المنتهى للبهوتي ۲/ 55 : «أي العراق». 

فتح الباري لابن حجر ۳/ 540 وقد ترجم البخاري في صحيحه باباً بقوله: باب ذاتٍ عرق لأهل العراق. 

قال التحمرى :فى سد اقيله| ١64013‏ #وذانت حزق رآ العراق دوعر اون دروا اعرف يجيا 
بطريق مكة» ومنه ذات عرق). 

وقال البلادي في معالم مكة ٠١١١٠١١‏ في كلامه عن الضريبة: «ميقات أهل العراق» ومن مر بها من غيرهم. وقال: لا 
يعرف اليوم ذات عرق» وموضع الإحرام من الضريبة يسمى «الحنو)). 

وينظر: المشترك وضعاً والمفترق صقعاً لياقوت الحموي // .٠٠‏ 

وينظر: المجموع المغيث للأصفهاني ٠١٠/١‏ مادة «تهم»» والمجموع للنووي ۷/ ٤۷ء‏ والمطلع للبعلي / ١۷١٠ء‏ 
وهداية السالك لابن جماعة ۲/ »45١46٠‏ ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخاري لابن جنيدل / ۲۳۸ فما 
بعدهاء ومعالم مكة لعاتق بن غيث البلادي / ٠٠١‏ ولاما. 

من قوله: وميقات أهل المشرق... إلى قوله: الطرفاء» من كلام الفتوحي في المنتهى» وشرحه للبهوتي ۲/ 575418 . 
والطرفاء: شجر الواحدةٌ طَرَقَة وبها سمي طَرّقَة بن العبد. 

ينظر: الصحاح للجوهري 1795/5 . 

.00١/١ الحجاوي‎ 

قال النووي في المجموع ۷/ ۱۷۷: «قال أصحابنا: الاعتبار في هذه المواقيت الخمسة: بتلك المواضع لا باسم القرية 
والبناء» فلو خرب بعضهاء ونقلت عمارته إلى موضع آخر قريب منه» وسمي باسم الأول لم يتغير الحكم» بل الاعتبار 
بموضع الأول». 

وينظر: غاية المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ ۳۸۸. 





سل سس إلللواورة د 
أن يحرم من ذات عرق» فأخذ بيده حتى خرج به من البيوت» وقطع الوادي» فأتى به المقابر» فقال: هذه 
ذات عرق الأولى”". قال في «فتح الباري»”": عرّق» بكسر العين وسكون الراء بعدها قاف» هو الحد 
الفاصل بين نجد وتهامة. انتهى ملخصا. 

قال بعض متأخري الحنفية: ذات عرق بعد المضيق إلى جهة العراق وقبل العقيق» فمن أحرم 
منه فقد أحرم من الميقات بيقين. انتهى. 

قال بعض الشافعية“: والأفضل في حق أهل العراق والمشرق أن يحرموا من العقيق» وهو واد 
بقرت دات عرق أبعد متها . اتنهى: 

قلت: ذات عرق هي ميقات أهل المشرق والعراق وخراسان وباقي الشرق» وموضعها معروف 
مشهور. وبها واد» وهي بين وادي العقيق» وبين قرية المضيق. 

وكان بعض حجاج أهل نجد إذا حجوا على الإبل يحرمون منهاء فيدخلون إليها مع الطريق 
المسمى الآن عند أهل نجد وغيرهم بريع الضريبة بفتح الضاد وكسر الراء على وزن الزريبة". 

وأما أهل المشرق والعراق وغيرهم ممن على جهاتهم فهم في هذه الأزمان لا يحرمون من هذا 
الميقات؛ لأنهم يحجون في الغالب على سيارات» وهي لا تتمكن من عبور هذا الطريق لمشقته. وإنما 
يأتون على قرن الميقات» أو من طريق جدة» وأما العقيق فهو واد كبير معروف و وهو غير وادي 


.09 201/0 من قوله: وإذا كان الميقات... إلى قوله: هذه ذات عرق الأولى» من كلام الموفق في المغني‎ )١( 

(؟) ابن حجر ۳/ 599. 

(۳) جاء في إرشاد الساري لحسين محمد المكي/ 84: «قال العلامة طاهر سنبل: هي بعد المضيق إلى جهة العراق» وقيل: 
العقيق» فمن أحرم منه فقد أحرم من الميقات بيقين». 

(5) الأم للشافعي ۲/ ۸١ء‏ والإيضاح / ۹١ء‏ والمجموع ۷/ ۱۷۷ وكلاهما للنووي» والنص الذي أورده المصنف» وعزاه 
إلى بعض الشافعية هو نص كلام النووي في الإيضاح. 

(5) قال ابن عبد البر في التمهيد ١57/١15‏ : «كل عراقي أو مشرقي أحرم من ذات عرق» فقد أحرم عند الجميع من ميقاته» 
والعقيق أحوط وأولى عندهم من ذات عرق» وذات عرق ميقاتهم أيضا بإجماع». 
وينظر: معالم السنن للخطابي ۲/ ٠٠٠١‏ وقال: «وكان الشافعي يستحب أن يحرم أهل العراق من العقيق» فإن أحرموا من 
ذات عرق أجزأهم». وينظر: الإعلام لابن الملقن 357/5» وفتح الباري لابن حجر ٤۹۲/۳‏ . 

(5) ينظر: ص ١590‏ هامش رقم .)٤(‏ 

(۷) قال الجوهري في الصحاح ١571/5‏ مادة «عقق»: «وكل مسيل شقه ماء السيل فوسعه فهو عقيق» والجمع 
أعقة». 
وقال الأزهري في تهذيب اللغة /١‏ 04 مادة «عقق): «وفي بلاد العرب أربعة أعقة وهي أودية عادية شقتها السيول» فمنها: 
عقيق عارض اليمامة» وهو وادٍ واسع مما يلي العرمة تندفق فيه شعاب العارض» وفيه عيون عذبة الماء» ومنها عقيق 
بناحية المدينة فيه عيون ونخيل» ومنها عقيق آخر يدفق سيله في غوري تهامة» وهو الذي ذكره الشافعي فقال: «ولو أهلوا 
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العقيق الذي بقرب المدينة المنورة الذي ورد فيه الحديث عن ابن عمر وا قال سمعت رسول الله 4لا 
واد العقيق وقول «آثاتى الليلة آت من ري قال صل فى هذا الزادي البارك وقل: عهرة فى 
ا بوني اا ر امال ا 

وا ایت كايا ت بال ا وون اب غاي ال و تو كله كفل 
المدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام الجحفةء ولأهل نجد قزناء ولأهل اليمن يلملم» هن لهن» ولمن أتى 
عليهن من غير أهلهن» ممن يريد الحج والعمرة» ومن كان دون ذلك فمهلة من أهله» وكذلك أهل مكة 
ولوق مهاه مقن علي 


= من العقيق كان أحب إلي.... ومنها عقيق القنان» تجري إليه مياه فلل نجد وجباله». 
وذكر الا أنه قال: الأعقة الأودية. 

)۱( ار البضاري فى حور الو 4 لاه اكات الاب قل ای يككِ: العقيق واد مبارك. 

(؟) فتح الباري لابن حجر ۳/ ٤٩٥‏ . 

() المواقيت المكانية خمسة: أربعة منها بتوقيت النبي ييه بلا خلاف بين العلماء؛ لثبوت ذلك في الصحيحين وغيرهما 
عنه يا واختلف في ذات عرق هل وقته النبي كَل أو وقته عمر ذَلئد؟ 
فالجمهور من العلماء على أن الذي وقته رسول الله كيا. 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :٠١١‏ «هذه المواقيت كلها ثبتت بالنص» على الصحيح من المذهبء وأومأ أحمد أن 
ذات عرق باجتهاد عمر). 
وقال طاووس: لم يوقته رسول الله يا وإنما قاسه المسلمون على قرن. 
قال الشافعي في الأم4/7١1:‏ «ولا أحسبه إلا كما قال طاووس». 
قال العمراني في البيان٤‏ / ٠١8‏ بعد أن ساق الروايات في توقيت النبي ئه ذات عرق لأهل المشرق: «قال الشيخ أبو 
حامد: وهذا هو الصحيح» ولعل الشافعي لم تبلغه الأخبار». 
وقال الرافعى فى العزيز”/ ۳۳۳: «واختلفوا فى ذات عرق على وجهين: 
أغيهاء اذ و تار الها ٠‏ 
والثاني: وإليه صَعْوٌ الأكثرين» أنه منصوص عليه» وروي عن عائشة هة أن النبي ية وقت لأهل المشرق ذات عرق» 
ولا يبعد أن ينص عليه والقوم مشركون يومئذء إذا علم إسلامهم» ويحتمل أن النصوص لم تبلغ عمر طه والذين أتوه» 
فاجتهدوا فوافق اجتهادهم النص». 
ينظر: البناية على الهداية للعيني ”/ 557» والتمهيد لابن عبد البر ١5٠ /٠١‏ فما بعدهاء والمفهم للقرطبي 5/ ١۹۹٠ء‏ 
ومواهب الجليل للحطاب 5/ 5 5» ومعالم السنن للخطابي ؟١/ ٠٠٠١‏ والبيان للعمراني 21١/8 1١1/5‏ والمجموع 
۱۷١ /۷ , ۷‏ وشرح صحيح مسلم ۸/ ۳۲۲ وكلاهما للنووي» وهداية السالك لابن جماعة »45١/7‏ والبدر المنير 
٦‏ “47, والإعلام بفوائد عمدة الأحكام 5/ ١6‏ فما بعدها وكلاهما لابن الملقن» وفتح الباري لابن حجر ۳/ 2491١‏ 
ونهاية المحتاج للرملي ۲٠١ /١‏ والمغني لابن قدامة 0 .٥۸‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ٥٦/۳‏ 
والفروع لابن مفلح ۳/ 27375 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٦1/١‏ . 

2 البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب مهل أهل مكة للحج والعمرة» ومسلم في صحيحه» رقم = 





۱ک ازارات حل 


وعن عائشة «أن النبى ب وقت لأهل العراق ذات عرق» رواه أبو داود'» والسائی"» وعن 
جابر نحوه مرفوعاً. رواه رار 1 

والأفضل أن يحرم من أول الميقات» وهو الطرف الأبعد عن مكة احتياطاء وإن أحرم من 
اليرقات من الطرق الأ عن اجان درام مخ السقات أ ؤقانا لاف العا 


= الحديث / ١۸١١ء‏ كتاب الحج» باب مواقيت الحج والعمرة. 

)١(‏ في سننه» رقم الحديث/ ۱۷۳۹ء كتاب المناسك» باب المواقيت. 

(۲) في سننه «المجتبى)» رقم الحديث/ ۲٠١ ٤‏ كتاب مناسك الحج» باب ميقات آهل مصر» ورقم / ۲٠١۷‏ كتاب مناسك 
الحج ميقات آهل العراق» وفي السنن الکبری» رقم الحدیث/ ۳٦۱۹‏ كتاب الحج» ميقات أهل مصر» ورقم / ٠٠۲۲‏ 
كتاب الحج» ميقات أهل العراق. 
ورواه الدارقطني في سننه ٠٠٤/۳‏ رقم الحديث / ٠٠١٠‏ كتاب الحج» باب المواقيت» والبيهقي في السنن الكبرى 
٥‏ كتاب الحج» باب ميقات أهل العراق» والطحاوي في شرح معاني الآثار ١١8/5‏ كتاب مناسك الحج» باب 
المواقيت التي ينبغي لمن أراد الإحرام أن لا يتجاوزهاء وإبراهيم الحربي في غريب الحديث ٠٠٠۹/۳‏ . 
كلهم من طريق المعافى بن عمران» عن أفلح بن حميد» عن القاسم بن محمد» عن عائشة ي 
قال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :۸٤‏ «هذا الحديث رواه أبو داود» والنسائي في سننهما بإسناد صحيح من رواية أفلح 
بن حميد المدني» عن القاسم بن محمدء عن عائشة ةة أن رسول الله ية وقت لأهل المدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام 
ومصر الجحفة» ولأهل العراق ذات عرق» ولأهل اليمن يلملم». ثم قال: وروي هذا الحديث من طرق أخرى غير طريق 
عائشة» ثم ساقها. 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 477/7 عن رواية أبي داود» والنسائي: «من رواية القاسم عنها بلفظ: «العراق» بدل 
«المشرق» تفرد به المعافى بن عمران» عن أفلح عنه» والمعافى ثقة». 
قال الزيلعي في نصب الراية ۳/ 1: «روى ابن عدي في الكامل بسنده عن أحمدء أنه كان ينكر على أفلح هذا 
الحديث». 
وقال المنذري في تهذيب سنن أبي داود 7/ 1/7: «وكان الإمام أحمد ينكر هذا الحديث مع غيره على أفلح بن حميد». 

(۳) في صحيحه» رقم الحديث / ١۱۸١ء‏ كتاب الحج» باب مواقيت الحج والعمرة. 
قال ابن حجر في التلخيص الحبير 7/ 477: «وفي الباب عن جابر رواه مسلم» لكنه لم يصرح برفعه» وعن الحارث بن 
عمرو السهمي رواه أبو داود» وعن أنس رواه الطحاوي في أحكام القرآن» وعن ابن عباس رواه ابن عبد البر في تمهيده» 
وعن عبد الله بن عمرو رواه أحمدء وفيه حجاج بن أرطأة...). 

(4) من قوله: والأفضل أن يحرم... إلى قوله: من الميقات» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
٦‏ . وینظر: غاية المنتهى لمرعى الحنبلى /١‏ ۰۸۸ ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ ۲۹۷. 
ويقول ابن بسام في تيسير العلام ۱۳/۲ ھپ مواقيت الإحرام وة عظام؛ ولذا فإن الانصاط أن يحرم الحاج أو 
المعتمر من الضفة التي لا تلى مكة من الوادي؛ لثلاً يعتبر متجاوزاً للميقات». 

)0( جاه فى لباب الاك وقرسة السبلاك المسيط 1 لانمل أذ يعمو ازلة تقاض وخر الطواقن ال ن 
مكة حتى لا يمر بشيء مما يسمى ميقاتاً غير محرم» ولو أحرم من الطرف الأقرب إلى مكة جاز باتفاق الأربعة». 
وقال ابن جماعة في هداية السالك ۲/ 455: «والأفضل أن يحرم من أول الميقات» وهو الطرف الأبعد من مكة» حتى لا = 





کے ميا ۱۹۹ 

(تنبيه) إذا أحرم من قرن المسمى بالسيل من موضع القهاوي التي خارج الوادي إلى جهة مكة 
فإنه لا يعتبر محرما من الميقات المذكورء بل يكون حكمه حكم من جاوز الميقات بغير إحرام» ويلزمه 
ما يلزم المجاوز للميقات غير محرم من الدم» وقد وقع في ذلك جم غفير من الحجاج والمعتمرين» 
لاسيما بعد أن بنيت هذه القهاوي» وصار الحجاج يقفون عندها بسياراتهم للإحرام» وقليل من الحجاج 
من إذا أراد الإحرام يرجع إلى الوادي حتى يحرم من نفس الميقات الذي وقته رسول الله كيا فالواجب 
على من نصح نفسه التنبه لذلك» وتنبيه الجاهل عن الإحرام من نفس القهاوي التي بعد الوادي مما يلي 
مكة - والله يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم -. 


والمواقيت المذكورة لأهلهاء ولمن مرّ عليها من غير أهلهاء ممن يريد الحج والعمرة» كما في 
الحديث. 


وقوله فى الحديث: «هن لهن» أي المواقيت المذكورة للجماعات المذكورة أو لأهلن على حذف 
المضاف20 ووقع في «صحيح البخاري» في باب مُهَل أهل اليمن بلفظ: «مَنَّ لأهلهن» ووقع في 
البخاري - أيضاً - بلفظ «هن لهم" ولمن أتى عليهن من غيرهن ممن أراد الحج والعمرة» ومن كان 


= يمر بشيء مما يسمى ميقاتاً غير محرم» ولو أحرم من الطرف الأقرب إلى مكة جاز باتفاق الأئمة الأربعة». 
وينظر للمذهب الحنفى: تبين الحقائق للزيلعى ۲/ ۷۳. 
وللمذهب المالكي: الكافي لبو عبد البر ١ر۷۹‏ وعقد الجواهر الثمينة لابن شاس ."۸٦/١‏ 
وللمذهب الشافعي: الإيضاح / ۹١ء‏ والمجموع ١١/7‏ وكلاهما للنووي» والمنهاج» مع شرحه مغني المحتاج 
للشربيني /١‏ 4777 والمنهاج» مع شرحه نهاية المحتاج للرملي ۳/ .٠٠١‏ 

)١(‏ يقول ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام ”/ :٤‏ «الضمير في قوله «هن» لهذه المواقيت» وفي قوله: «لهن» لهذه الأماكن 
أعني: المدينة» والشام» ونجد» واليمن» وجعلت هذه المواقيت لهاء والمراد أهلهاء والأصل أن يقال: هن لهم؛ لأن 
المراد الأهل: وقد ورد ذلك في بعض الروايات على الأصل». 
وقال ابن الملقن في الإعلام 5/ :٠١‏ «وكان الأصل أن يقول: هن لهم؛ لأن المراد الأهل» وقد جاء ذلك في بعض 
روايات البخاري ومسلم» وكذا رواه أبو داود وغيره». 
وينظر: التنقيح لألفاظ الجامع الصحيح للزركشي /١‏ 7/ا””. 

(؟) رقم الحديث ٠١١١‏ كتاب الحج» باب مهل أهل اليمن. 

() الذي عند البخاري في الأحاديث ذوات الأرقام / 5 018771557 ۲۹١٠ء‏ ١١١٠ء ٠۸٤١‏ في النسخة التي اعتمدت 
عليها: اهن لهن ولمن أتى عليهن». 
قال محققو فتح الباري 7/ 4/5 عن الحديث رقم / 5 :٠١١‏ في نسخة «ق» هن لهم). 
وقد أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١8١‏ كتاب الحج» باب مواقيت الحج والعمرة. عن ابن عباس وك 
أن رسول الله يك وقت لأهل المدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام الجحفة»ء ولأهل نجد قرن المنازل» ولأهل اليمن يلملم. 
وقال: «هن لهم» ولكل آت أتى عليهن من غيرهن» ممن أراد الحج والعمرة» ومن كان دون ذلك» فمن حيث أنشأء حتى 
أهل مكة من مكة). 





1۷۰ کک بار لرا سک 


دون ذلك فمن حيث أنشأء حتى أهل مكة من مكة» ومعنى: هن لهم: أن المواقيت المذكورة لأهل البلاد 
المذكورة» فعلى هذا إذا مرّ الشامي» أو المدني» أو المصريء أو غيرهم على غير ميقات بلده - كالشامي 


يمر بذي الحليفة» والنجدي يمر بذات عرق - فإنه يحرم من الميقات الذي مر عليه؛ لأنه صار ميقا 
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ومن منزلهيين الميقات ومكة - كأهل خليص» غفا ووادي فاطمة» وبحرة» و بالحاء 


المهملة ولزيمة» والشرائع» ونحوهم EAE eS o‏ ال قير 
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يقول ابن الملقن في الإعلام بفوائد عمدة الأحكام :۲١ /١‏ قوله: «ولمن أتى عليهن من غير أهلهن» مقتضاه: أنه إذا مر 
بهن من ليس هن ميقاته أن يحرم منهن» ولا يجاوزهن غير محرم كالشامي يمر بميقات المدني» فيلزمه الإحرام منه» ولا 
يتجاوزه إلى الجحفة التي هي ميقاته» وكذا الباقي» وهذا لا خلاف فيه عند الشافعية». 

المغني لابن قدامة 0/ 17: وهكذا كل من مَرٌّ على ميقاتٍ غير ميقات بلده صار ميقاتاً له. سئل الإمام أحمد عن الشامي 
يمر بالمدينة يريد الحج» من أين يُهل؟ قال: من ذي الحُليفة. قيل: فإن بعض الناس يقول: يُهِلُ من ميقاته من الجحفة. 
فقال: سبحان الله! اليس يَروِي ابن عباس عن النبي مَل «هن لهن» ولمن أتى عليهن من غير أهلهن»؟!. 

وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / 0151 15/8» والمقنع 2٠١1/4‏ والكافي ۲" وكلاهما لابن قدامة» والشرح 
الكبير لابن أبي عمر ۸/ »٠١8 ٠١١‏ والمبدع لابن مفلح »٠١8/7‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ١۷١٠ء‏ ۸٠ء‏ والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2١ ٠1۹ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 575/7 . 

بضم العين المهملة وسكون السين المهملة على وزن فُعْلانء بلدة تاريخية عامرة» تقع شمال مكة على ثمانين كيلًا. وفيها 
مركز إمارة يتبع الجموم. 

ينظر: معالم مكة للبلادي 75 و۰۱۸۸ ۱۸۹. 

ذكر البلادي في معالم مكة / ۸١‏ أن اسمها: حَدَاء بفتح الحاء والدال المهملتين وتشديد الدال» ممدود» عين كانت جارية 
بأسفل مر الظهران» وتقع بين الحديبية وبحرة على الطريق بين مكة وجدَّه. 

وقال: وقد درج المتأخرون من الرحالين على تسميتها ١حَدَّه)‏ وهو تحريف طرأ بعد أن مرضت لغة الأمصار. 

قلت: ذكر ياقوت في المشترك وضعاً / 177 تسميتها حَدّهِ حيث قال: «باب حدَّة موضعان» بالفتح» وتشديد الدال: قرية 
بين مكة وجدَّة في وسط الطريق» فيها نخل وماء جار أَفَآدِنيه محب الدين بن النجار E‏ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ١١9‏ : «بلا نزاع». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب »41١/١‏ والمستوعب للسامري ٠۳٦/٤‏ والكافي لابن قدامة 0١4/7‏ والفروع لابن مفلح 
۳ وشرح الزركشي على مختصر الخرقي ۳/ ۰٦١‏ والمبدع لابن مفلح .٠٠۹۰۱۰۸/۳‏ 

التفريع لابن الجلاب ۳۱۹/١‏ والمعونة للقاضي عبد الوهاب /١‏ 073717 والكافي لابن عبد البر ٠/١ /١‏ وعقد الجواهر 
الثمينة لابن شاس ٠۳۸٦ /١‏ والذخيرة للقرافي ٠1/7‏ 7 وحاشية الخرشي على مختصر خليل ۳/ ٠١١‏ والشرح الكبير على 
مختصر خليل للدردير ۲/ ۲۳۲ وحاشية العدوي على الخراشي ”/ 15 » وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير ۲/ ۲۳۲. 
تحفة الفقهاء للسمرقندي ۲/ ٠۳۹٠١‏ وكتاب المناسك من الأسرار للدبوسي / ٠٤١‏ وبدائع الصنائع للكاساني 7/ 25714 
والهداية للمرغيناني »177/١‏ والاختيار للموصلي ٠٤١ /١‏ والبناية للعيني '/ 501» والبحر الرائق لابن نجيم /١‏ "57”. 
قال النووي في المجموع ۷/ 17 : (بلا خلاف). 

وينظر: مختصر المزني / ٠٦٠‏ والإقناع لابن المنذر ٠٠٠ /١‏ والحاوي للماوردي 5/ ١۷ء‏ والمهذب للشيرازي 
١‏ والبيان للعمراني 5/ »٠١١‏ وهداية السالك لابن جماعة 50/8/7» ومغني المحتاج للشربيني /١‏ 5 47» ونهاية 





حدم AEDES‏ ج لي ا۱۷۱ س 
لقوله كه: «ومن كان دون ذلك فمهله من آهله»'» فإن كان له منزلان جاز أن يحرم من أقربهما إلى مكة» 
والأولى أن يحرم من البعيد عن مكةء كما تقدم في طرفي الميقات”'. وجزم الشيخ مرعي في «الغاية”" بأن 
بلاده كلها منزله. قال محمد الخلوتي: ومن منزله دونها فميقاته منه» والمراد من بلده. انتهى. 


وحكم من منزله دون الميقات خارجاً من الحرم - كأهل لزيمة» والشرائع» ووادي فاطمة 


ونحوهم - إذا جاوز قريته إلى ما يلي الحرم حكم المجاوز للميقات؛ لأن موضعه ميقاته» فهو - في 
حقه د ال ات اة حل الا 


وأهل مكة ومن بها من غيرهم - سواء كانوا في مكة أو في الحرم؛ كمنى» ومزدلفة - إذا أرادوا 


الخيرة كيين الا وفوا أقفل وسر فاب التضارلة'"" وفاقاً ل لآق ال ای 
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المحتاج للرملي ۳/ .۲٠١‏ 

سبق تخريجه في ص۱۹۸ هامش رقم )١(‏ و(1). 

من قوله: فإن كان... إلى قوله: في طرفي الميقات» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠١‏ 
وهو بنصه» وفي حاشية الشيخ عثمان على المنتهى 7/ ۷۷: (ومن له منزلان سن إحرامه من أبعدهما». 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :1١١‏ «والصحيح من المذهب أن الإحرام من البعيد أولى» وقيل: هما سواء). 
وينظر: المبدع لابن مفلح 2٠١8/7‏ وينظر أيضا: .717١ /١‏ 

ااا 

المغني لابن قدامة 5/ ۷۳ و الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 177 . 

التنعيم: بفتح التاء وإسكان النون أقرب أطراف الحل إلى البيت على أربعة أميال جهة المدينة» وقد أصبح الآن منطقة عامرة 
بالسكان» وحياً من أحياء مكة. 

ينظر: المناسك لإبراهيم الحربي / 4571 وأخبار مكة للأزرقي 2509/7 والمغرب للمطرزي / ۲/ ۳٠١‏ مادة 
«نعم). والاقتضاب للتلمساني ٤0۷ /١و ۳۸٦/١‏ ومعجم البلدان للحموي »5١6/١‏ والمفصح لابن هشام 
/۸. والمطلع للبعلي / ١۱۷٠ء‏ وهداية الناسك لابن جماعة /٤‏ 15748» والإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن 
الملقن 077١/5‏ والقاموس المحيط للفيروزابادي /٤‏ ۱۷۹ مادة «النعيم)» ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح 
البخاري لابن جنيدل / ١١ء‏ ومعالم مكة للبلادي / ۰۰ و559. 

قال المرداوي في الإنصاف :١١١//8‏ «هذا الصحيح من المذهب» وكلما تباعد كان أفضل». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب »4١/١‏ والمقنع ۸/ ١٠٠١ء‏ والكافي * والمغني 04/0 وجميعها لابن قدامة» 
وقال: «لا نعلم في هذا خلافاً»» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۱۱۱۰۱۱۰ والفروع لابن مفلح ۳/ ۰۲۷١‏ 71/7 
وشرح الزركشي على مختصر الخرقي ۳/ 15771571١‏ - ۷٦٤٠ء‏ والمبدع لابن مفلح 2٠١8/7‏ وتصحيح الفروع 
للمرداوي ”57247/7» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /٦‏ ١۷ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي ۲/ .٤۳۷‏ 

الهداية للمرغيناني /١‏ ١٠ء‏ والاختيار للموصلي ٠٤١/١‏ والبناية على الهداية للعيني 509/7» وتنوير الأبصار 
للتمرتاشي» وشر حه الدر المختار للحصكفي ”/ ٤۸٤‏ وحاشية ابن عابدين على الدر المختار ٤٨۸٤/٣‏ . 





ی۷ک ازارات حل 
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بخلاف الحج؛ اي E E‏ ا 
أقرب الحل إلى مكة» وقال الإمام أحمد: كلما تباعد فهو أعظم للأجر”". وفي «التلخيص)!4, 
و#المعورف 220 من الجراة أفضل و وقاقاً الغا لاعغمارة كله مها 


)١(‏ البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١٠۸‏ كتاب الحج» باب الحج على الرحلء ورقم / ٠١١١‏ كتاب الحجء »باب: 
كيف تهل الحائض والنفساء؟ ورقم / ١150‏ كتاب الحج» باب قوله تعالى: لجح أشهر مَحْنُوم: ملت ورقم / ۱۷۸۳ 
كتاب العمرة» باب العمرة ليلة الحصبة وغيرهاء ورقم / 17865 كتاب العمرة» باب عمرة التنعيم» ورقم / ١787‏ كتاب 
اعسات ويد الح بحر ليرا روصا أ EG SE‏ بايا وجرا I‏ 
وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران» وجواز إدخال الحج على العمرة» ومتى يحل القارن من نسكه» »عن عائشة طب 
قال ابن عابدين في حاشيته ۳/ 5/5 : «والدليل القولي مقدم عندنا على الفعلي» وعند الشافعي بالعكس». 

(؟) من قوله: ولآن أفعال العمرة... إلى قوله: فيحصل الجمع» من كلام البهوتي في شرح منتهى الإرادات ۲/ ١١۳٤ء‏ 25777 
وكشاف القناع 5/ ۷١‏ بتصرف يسير في الألفاظ. 

(۳) مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١50 /١‏ رقم / .۷٠١‏ 
وينظر: المغني لابن قدامة 0/ ٠٠١‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ .۷١‏ 

2 الإنصاف للمرداوي 719/4 وهو الوجه الثاني» وقال عنه: «جزم به في المستوعب» والتلخيص» والبلغة» والرعايتين» 
والحاويين» والفائق). وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ .١‏ 

.5١/5 السامري‎ )٥( 

(0) الجعرانة: ر بكسر الجيم» وإسكان العين المهملة» وقد تكسران» مع تشديد الراء : موضع بين مكة والطائف وإلى مكة 
أقرب» وهي الآن من قرى الشرائع بمنطقة إمارة مكة المكرمة. 
يقول النووي في شرحه على صحيح مسلم 11/8: «فيها لغتان مشهورتان» إحدهما: إسكان العين وتخفيف الراى 
والثانية: بكسر العين وتشديد الراء» والأولى أفصح». 
وينظر: غريب الحديث للخطابي ”/ ١٠٠٠ء‏ ومعجم ما استعجم للبكري /١‏ 470» ومشارق الأنوار للقاضي عياض 
٧/۱‏ والمجموع المغيث للأصفهاني 777/١‏ مادة «جعر)ء والنهاية لابن ن الأثير »707/77/١‏ والمغرب للمطرزي 
0١‏ و والاقتضاب للتلمساني ٠۳٦۸ /١‏ والمفصح لابن هشام / 88» والقرى للطبري / 07517 5117» وهداية الناسك 
لابن جماعة /٤‏ ۸٦١٠ء‏ والبدر المنير لابن الملقن 57/ »٠١١‏ والقاموس المحيط للفيروزابادي ۳۹١ /١‏ مادة اجعرا»ء 
ومعالم مكة للبلادي / ۲۷۰. 

(۷) المهذب للشيرازي ۲۰۳/۱. 
وقال النووي في المجموع ۷/ 185: «إذا كان بمكة مستوطناًء أو عابر سبيل وأراد العمرة فميقاته أدنى الحل» نص عليه 
الشافعى» واتفق عليه الأصحاب. 
قال ااا كيه اتر فى ال جولو كاوه حتفي آي الاه كان جياه لبد اهر الات الراب 
وأما المستحب فقال الشافعي في المختصر: أحب أن يعتمر من الجعرانة؛ لأن النبي يَكِةٍ اعتمر منها 0000000 





کے بيار لا ا سدس ا 

فإن أحرم أهل مكة وحَرّمها من مكة» أو من الحرم» انعقد إحرامهم بالعمرة؛ لأهليتهم له 
ومخالفة الميقات لا تمنع الانعقاد» كمن أحرم بعد الميقات» وفيه دم لمخالفة الميقات» كمن جاوز 
الميقات, بلا إحرام» ثم إن خرج إلى الحل قبل إتمام العمرة» ولو بعد الطواف» أجزأته عمرته عن عمرة 
الإسلام؛ لآن الإحرام من المحل المشروع له ليس شرطا لصحة النسكء وكذا تجزئه العمرة إن لم 
يخرج إلى الحل؛ لما سبق. قدمه في «المغني»'. قال الزركشي: هو المشهور”". 

وفوات الإحرام من الميقات لا يقتضي البطلان؛ لأن الإحرام من الميقات ليس شرطا”" كما 
تقدم“» فإن أحرم من مكة أو الحرم قارنء فلا دم عليه؛ لأجل إحرامه بالعمرة من مكة؛ تغليبا للحج 
على العمرة؛ لاندراجها فيه» وسقوط أفعالها. 

وأما دم القران فيلزمه بشرطه. 

وإن أراد من بمكة أو الحرم الح فإنه يحرم من مكة» مكياً كان الحاج أو غيره» إذا كان في مكة 
من حيث شاء منها!*؛ لقول جابر: «أمرنا رسول الله ية لما حللنا أن نحرم من الأبطح» رواه مسل » 
ونص أحمد في رواية حرب يحرم من المسجد”". وفي «الإيضاح». و«المبهج» لأبي الفرج الشيرازي: 


= وكذلك المالكية حيث يقول الخرشي في حاشيته على مختصر خليل ”/ :١١٤‏ «المعتمر إذا خرج للحل ليحرم بها منه 
فإن الأولى أن يحرم من الجعرانة موضع بين مكة والطائف» ثم التنعيم» وهي مساجد عائشة» تلي الجعرانة في الفضل» 
وإنما كانت الجعرانة أفضل من التنعيم؛ لبعدها عن مكة بينها وبين مكة ثمانية عشر ميلا ولاعتماره كيه منها». 

.٦۲ /0 ابن قدامة‎ )١( 

(؟) شرح الزركشي على مختصر الخرقي ”/ 54. وكذا قال شيخ الإسلام ابن تيمية في شرح العمدة ۲/ 5 ا" .٠٠١‏ 

(۳) من قوله: فإن أحرم... إلى قوله: لأن الإحرام من الميقات ليس شرطاء من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي 5/ ۷١ 017١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(5) ينظر: الكلام السابق في نفس الصفحة. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :١١١‏ «هذا المذهب» سواء كان مكياً أو غيره» إذا كان فيها». 
وينظر: المقنع ۸/ ١١ء‏ والكافي ۱۸/۲" والمغني 5/ 5١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
؛ والفروع لابن مفلح / /1؟» والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠٠۹‏ والإنصاف للمرداوي 2١١١/4‏ ومعونة أولي 
النهى للفتوحي ۳/ 5 7١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤۳٦/۲‏ . 

(7) وهو من أفراد مسلم» رقم الحديث / ١٠١٠ء‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام» وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع 
والقران. وجواز إدخال الحج على العمرة» ومتى يحل القارن من نسكه. 

(۷) لم أقف على مسائل الإمام أحمد رواية حرب» والظاهر أنها لم تطبع بعد. 
وجاء في مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۷۹/۳ رقم / 1785: «قلت: رجل دخل بعمرة» فلما حل أراد أن ينشئ الحج» 
من أين ينشئ؟ قال: من المسجدء أو من أي مكان أحب». 
وقال ابن مفلح في الفروع / ۲۷۷: «ويأتي المسجد محرماًء والثاني منه» كالحنفية» نقله حرب عن أحمد» ولم أجد عنه 
خلافه» ولم يذكره الأصحاب إلا في الإيضاح» قال: يحرم به من الميزاب». 





ے٤۷‏ سس إلِللواورة د 


من تحت الميزاب» ويسمى الحطيم”'» لكن حديث جابر صريح في أن النبي يلاه أمر الصحابة ي 
أن يحرموا من الأبطح”"» ولم أطلع على دليل يقضي بتفضيل الإحرام من المسجدء. أو من تحت 
الميزاب» أو غيرهما من بقاع مكة - والله أعلم -. 


ويجوز إحرامه من سائر الحرم" ومن الحل كالعمرة» وكما لو خرج إلى الميقات الشرعي» ولا 
م CES e 5 ê‏ 
دم عليه؛ لعدم الدليل على وجوبه» وياتي في باب صفة الحج شيء مما تقدم 


ومن لم يمر بميقات من المذكورات أحرم بحج أو عمرة وجوباء إذا علم أنه حاذى أقرب 
المواقيت منه؛ لقول عمر ظَبه: «انظروا حذوها من طريقكم» رواه البخاري”"2. وسن له أن يحتاط؛ 
ليخرج من عهدة الواجب”""» فإن لم يعلم حذو الميقات أحرم من بُعْد؛ إذ الإحرام قبل الميقات جائزء 
امسر د اساريا رز نار سيار بوسر a E‏ 


لم يحاذ ميقاتاً - كالذي يجيء من سواكن إلى جدة من غير أن يمر برابغ ولا يلملم» لأنهما أمامه' 
فيصل جدة قبل محاذاتهما - أحرم عن مكة بقدر مرحلتين» فيحرم في المثال من جدة؛ لأنها على 


= قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :١١7‏ «قلت: وكذا قال في المبهج». 

220 المبدع لابن مفلح ۳/ ١۹٠٠ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ١٠١١ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
NI‏ 

(؟) وقد سبق تخريجه في ص۱۷۳ هامش رقم (1). 

() يقول ابن قدامة في المغني :٦١ /١‏ «ومن أي الحرم أحرم بالحج جاز؛ لأن المقصود من الإحرام به الجمع في النسك 
بين الحل والحرم» وهذا يحصل بالإحرام من أي موضع كان» فجازء كما يجوز أن يحرم بالعمرة من أي موضع كان من 
الحل). 

(5:) ينظر: ص۸۳۸ فما بعدها. 

)٥(‏ قال المرداوي في الإنصاف :١١1/01١7/48‏ «وهذا بلا نزاع». 
وينظر: المقنع »١1١77/4‏ والكافي ۲/ ٠۲١‏ والمغني ٠۳/١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
4 :و والمبدع لابن مفلح ۳/ ١٠٠١ء‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 057. 

(5) في صحيحه» رقم الحديث / ١١١٠ء‏ كتاب الحج» باب ذات عراق لأهل العراق. 
وفي شرح المنتهى 7/ ۷١۳٤ء‏ وكشاف القناع 7/ ۷١‏ وكلاهما للبهوتي: 
«وانظروا إلى حذوها من قَدَيْدء ولأن هذا مما يعرف بالاجتهاد والتقدير, فإذا اشتبه» دخله الاجتهاد؛ كالقبلة). 
وينظر: الكافي ۲/ ٠۲١‏ والمغني 5/ ۳ وكلاهما لابن قدامة» وكشاف القناع للبهوتي 5/ ۷۲. 

(۷) في شرح المنتهى 5777/7 : «ليخرج من عهدة الوجوب». 

(4) في شرح المنتهى ۲/ :٤١۷‏ «لأنهما حينئل أمامه). 
وينظر: الكافي لابن قدامة ۲/ ٠۳۲١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ »1١١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
5 





کے می ادا ن ت و را کک یچ ی چ ۱۷س 
مو ن ا اا 
وتقدم البحث في ذلك على مذاهب الأئمة الثلاثة"". 
فإن أحرم ثم عَلم بعد أنه قد جاوز غير محرم ما يحاذي الميقات فعليه دم. قاله في «المغني»"› 
و«الشرح». قال في «المبدع»°: وهو متجه. 
ا( 


¥ 


ولا يجوز لمن أراد دخول مكة - ولو لتجارة أو زيارة» أو أراد دخول الحرم» أو أراد نسكا - 
تجاوزٌ الميقات بغير إحرام”' إن كان حرًاً مسلماً مكلفا؛ بخلاف الرقيق» والكافر» وغير المكلف؛ 


)١(‏ من قوله: ومن لم يمر بميقات... إلى قوله: لأنه أقل المواقيت» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
۲ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۷۲. 

(0) ينظر: ص8 ١5‏ فما بعدها. (”) ابن قدامة 1٤/٥‏ . 

(5) ابن أبي عمر ۱۱۷/۸ . 

(5) ابن مفلح / ٠٠١‏ ونص كلامه: «فإن لم يحاذ ميقاتاء ففي الرعاية أحرم عن مكة بقدر مرحلتين» وهو متجه إن تعذر 
معرفة المحاذاة). 
وفي الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۷۲: «فإن أحرم ثم عَلِمَ بعد أنه قد جاوز ما يحاذي الميقات غير محرم» 
فعليه دم» قاله في الشرح. ومن لم يحاذ ميقاتاًء أحرم عن مكة بقدر مرحلتين» قاله في الرعاية. قال في المبدع: وهو متجه 
إن تعذر معرفة المحاذاة» ومعناه في الفروع». 
قلت: وبهذا يظهر أن الاتجاه الذي أراده ابن مفلح هو في من لم يحاذ الميقات» وليس في من أحرم, ثم علم أنه قد جاوز 
غير محرم» كما عزاه إليه المصنف. 

(7) قال المرداوي في الإنصاف 11111//8: «هذا المذهب» نص عليه» سواء أراد نُسكاً أو مكة» وكذا لو أراد الحرم فقط. 
وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله 57/7/57 رقم / 417» ومسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۳/ ۷۷ رقم / 2170/4 
ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ٠١١/١‏ رقم 9/58 1/09 ١/ء‏ والمقنع لابن قدامة ۸/ ١١ء‏ والمحرر للمجد 
۱ 57”06, والشرح الكبير لابن أبي عمر »١1١18/8‏ والفروع لابن مفلح ”/ »58١‏ والتنقيح المشبع للمرداوي 
/*:, والمبدع لابن مفلح ”/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 40017 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠۲۰۷‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۳۸ ٤۳۷‏ وهداية الراغب لعثمان النجدي / .٠٠١‏ 
وهو اختيار الشيخ محمد بن إبراهيم في مجموع الفتاوى والرسائل .71١5 518 /٩‏ 
وعنه - أي: الإمام أحمد -: يجوز تجاوزه - مطلقاً - من غير إحرام» إلا أن يريد نسكاً. 
قال ابن مفلح في الفروع 7/ :۲۸١‏ «ذكرها القاضي وجماعة» وصححها ابن عقيل» وهي أظهر). 
وينظر: الإنصاف للمرداوي ٠٠۱۸/۸‏ . 





لأنهم ليسوا من أهل فض الحج» فلو جاوز الميقات رقيق» أو كافر» أو غير مكلف» ثم لزمهم الإحرام 
بأن عتق الرقيق» وأسلم الكافر» وكلف غير المكلف» أحرموا من موضعهم؛ لأنه حصل دون الميقات 
على وجه مباح» فكان له أن يحرم منه» كأهل ذلك الموضعء ولا دم عليهم إذا أحرموا من موضعهم؛ 
لأنهم لم يجاوزوا الميقات حال وجوب الإحرام عليهم بغير إحرام'. 


وكانوا يسافرون للجهاد» فيمرون بذي الحليفة بغير إحرام 


200 


فق 


2 


فإن لم يرد الحرم ولا نسكاً لم يلزمه الإحرام بغير خلاف”"؛ لأنه بي وأصحابه أتوا بدراً مرتين» 
)۳( 


قال شيخ الإسلام: وليس لأحد أن يجاوز الميقات إذا أراد الحج أو العمرة إلا بإحرام» وإن 


قال ابن حزم في المحلى ۷/ 177: «ودخول مكة بلا إحرام جائز؛ لأن النبي ب إنما جعل المواقيت لمن مر بهن يريد 
حجاً أو عمرة» ولم يجعلها لمن لم يرد حجاً ولا عمرة» فلم يأمر الله - تعالى - قط ولا رسوله الد بأن لا يدخل مكة 
إلا بإحرام» فهو إلزام ما لم يأت في الشرع إلزامه». 

وهو اختيار ابن القيم حيث يقول في زاد المعاد 4148/7 بعد أن حرر الخلاف وساق في المسألة: ثلاثة أقوال: «(وهدي 
رسول الله ي معلوم في المجاهد» ومريد النسكء وأما من عداهما فلا واجب إلا ما أوجبه الله ورسوله» أو أجمعت عليه 
الأمة). 

وهو اختيار الشيخ عبد العزيز بن باز كما في مجموع الفتاوى /١7‏ 5 5» وقال في :۱١٤ /٠١‏ «من توجه إلى مكة غير 
مريد الحج أو العمرة لم يجب عليه الإحرام؛ لأن النبي ئ إنما أوجب الإحرام على من نوى الحج أو العمرة أو كليهماء 
والعبادات توقيفية» ليس لأحد أن يوجب ما لم يوجبه الله ورسوله» كما أنه ليس له أن يحرم ما لم يحرمه الله ورسوله». 
وهو اختيار الشيخ الشنقيطي حيث يقول في أضواء البيان / ٠١97‏ بعد أن ذكر الخلاف في المسألة: وأدلة الفريقين 
والمناقشة: «وأظهر القولين عندي دليلاً أن من أراد دخول مكة - حرّمها الله - لغرض غير الحج والعمرة أنه لا يجب 
عليه الإحرام» ولو أحرم كان خيراً له؛ لأن أدلة هذا القول أقوى وأظهرء فحديث ابن عباس المتفق عليه: خص فيه 
النبي بل الإحرام بمن أراد النسك» وظاهره أن من لم يرد نسكاً فلا إحرام عليه» وقد رأيت الروايات الصحيحة بدخول 
النبي كَل مكة يوم الفتح غير محرم» ودخول ابن عمر غير محرم» والعلم عند الله» تعالى). 

واختار الشيخ ابن عثيمين كما في الشرح الممتع ۷/ 5 بأنه إذا كان النسك فرضاًء وهو لا يريد أن يحجء أو لا يريد أن 
يعتمر» فنقول: يلزمه؛ لأن الحج والعمرة واجبان على الفور» وقد وصل الآن فلا يجوز أن يؤخرء ولابد أن يحرم بالحج 
والعمرة» أما إذا كنت قد أديت الفريضة» ومررت بهذه المواقيت» ولا تريد الحج ولا العمرة» فليس عليك إحرام» سواء 
طالت مدة غيبتك عن مكة آم قصرت» حتى لو بقيت عشر سنوات» وأتيت إلى مكة لحاجة, وقد أديت الفريضة» فإنه ليس 
عليك إحرام. 

هذا هو القول الصحيح الذي تدل عليه السنة CA E‏ 

من قوله: ولا يجوز لمن أراد مكة... إلى قوله: بغير إحرام» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
5" 5/ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

المغني لابن قدامة 5/ ١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۸١ء‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ١١١‏ وكشاف القناع للبهوتي 
رف 

من قوله: فإن لم يرد الحرم... إلى قوله: بغير إحرام» من كلام البهوتي في كشاف القناع ”/ ۷ وهو بنصه. 





کے مف( ار طلوف لخب ةا لس ۷ = 
260 ان 


قصد مكة لتجارة أو لزيارة فينبغي له أن يحرم وفي الوجوب نزاع”". انتهى. 


وعند الحنفية": يجب الإحرام من الميقات لأحد النسكين» ويحرم تأخيره عنه لمن أراد الحج 
أو العمرة أو دخول مكة أو الحرم» ولو كان لقصد التجارة أو غيرها من إرادة نزهة أو دخول بيته ولم 
يرد نسكاء ويلزمه الدم بتأخير الإحرام عن الميقات» ويجب عليه أحد النسكين إن لم يحرم عند دخول 
الميقات أو بعده إلى أن دخل مكة» فيلزمه التلبس بحجة أو عمرة؛ ليقوم بحق حرمة البقعة» وعندهم 
- أيضاً -: أنَّ من جاوز الميقات غير محرم» ثم أحرم بعد المجاوزة؛ أو لم يحرم بعدها فعليه العود: 
أي يجب عليه الرجوع إلى ميقات من المواقيت» ولو كان أقربها إلى مكة» ولم يتعين عليه العود إلى 
خصوص ميقاته الذي تجاوزه بلا إحرام. 

وعن أبي يوسف: الأولى أن يحرم من ميقاته. كما صرح به في «المحيط)"» وإن لم يعد - 
مطلقا - فعليه دم؛ لمجاوزة الميقات» فإن عاد قبل شروعه في طواف أو وقوف سقط الدم إن لبى من 
الميقات» وقال أبو حنيفة: لا يسقط الدم بالعود - محرما لبى» أو لم يلب - وقال زفر: لا يسقط» لبى 
أو لم يلب؛ لأن جنايته لا ترتفع بالعود”"". وعندهم - أيضا - يجوز لمن منزله الميقات أو داخله من 
أفقي وغيره» دخول الحرم ومكة إلا أن يريد نسكا”. هذا ملخص مذهب الحنفية. 


وعند المالكية : أن المار بالميقات» إما أن يريد مكة أو لاء فإن كان لا يريد مكة» أو كان 
غير مخاطب بالنسك - كالعبد» والصبي - فلا إحرام عليه فإن بدا له دخول مكة بعد تعدي الميقات» 


200 في مجموع الفتاوى 77/ :٠٠١‏ «وإن قصد مكة للتجارة أو الزيارة». 

(۲) مجموع الفتاوى 5؟/ .٠١١‏ 

(۳) بدائع الصنائع للكاساني 7/ ٠۲٠۳‏ 2775 23576 وتبيين الحقائق للزيلعي ۲/ 7 وملتقى الأبحر للحلبي» وشرحه مجمع 
الأنهر لشيخي زاده 797/١‏ . 

(4) لأن الميقات الذي صار إليه صار ميقاتاً له» إلا أن المستحب أن يحرم من الميقات الأول بدائع الصنائع للكاساني 
1£/۲. 

(5) بدائع الصنائع للكاساني ۲/ .۲٠٤‏ 

() في بدائع الصنائع للكاساني ۲/ :٠٠٠‏ «ولو أحرم بعدما جاوز الميقات قبل أن يعمل شيئاً من أفعال الحج ثم عاد إلى 
الميقات ولبى سقط عنه الدم وإن لم يلب لا يسقط» وهذا قول أبي حنيفة». 
وينظر: تبيين الحقاتق للزيلعى 5/ ۷۳. 

(۷) بدائع الصنائع للكاساني 506 

)۸( المرجع السابق ا 
وقال: «ويجوز لمن كان من أهل هذا الميقات وما بعده دخول مكة لغير الحج أو العمرة بغير إحرام عندنا». 

(9) التفريع لابن الجلاب 2147/١‏ والمعونة للقاضي عبد الوهاب ٠٠٠/١‏ والكافي لابن عبد البر /١‏ ۳۸۰ 41 
والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير 2777/7 ٤۲ء‏ وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير ١۲۳۳/۲‏ 715. 





فأحرم» فلا دم عليه» ولو كانت حجة الإسلام. وإن كان يريد مكة وجب عليه الإحرام» ولو لم يرد 
الحج» أو الرفقة التي لا يجد غيرهاء فيحرم من مكانه الذي هو به» ولا يرجع» ويلزمه هدي. 

وإن أحرم بعد تعدي الميقات وجب عليه الهدي» ولو لم يرد نسكا؛ لأن قصد مكة كقصد النسك» 
كما في نقل ابن عرفة» واعتمدوه. قال أبو مصعب من أصحاب مالك» وعبد الملك: لا يجوز أن يدخل 
مكة ]لذ محرماء ول جارف أو الكوقينا وطف أو لزيارة هله رمك ار لاس امس من ا 
لشبه ذلك. وقال ابن شهاب: له أن يدخل حلالاء ولا شىء عليه. هذا ملخص مذهب المالكية. 

وعند الشافعية”: إذا انتهى إنسان إلى الميقات - وهو يريد حجاًء أو عمرة - لزمه أن يحرم 
منه» فإن جاوزه غير محرم عصی» ولزمه أن يعود إليه» ويحرم منه» إن لم يكن له عذرء فان کان له عذر 
- كخوف الطريقء أو الانقطاع عن الرفقة» أو ضيق الوقت - أحرم» ومضى في نسكه» ولزمه دم إذا لم 
يعد» فإن عاد إلى الميقات قبل الإحرام فأحرم منه أو بعد الإحرام ودخول مكة قبل أن يطوف أو يفعل 
شيئاً من أنواع النسك» سقط عنه الدم» وإن عاد بعد فعل نسك لم يسقط عنه الدم» وسواء في لزوم الدم 
من جاوزه عامدا أو جاهلاً أو ناسياً أم اورا يخي ولد 

وإنما يفترقون في الإثم» فلا إثم على الناسي والجاهل» ويأثم العامد» وأما إذا لم يرد حجاً ولا 
عمرة فإنه لا يلزمه الإحرام إذا أتى الميقات. هذا ملخص مذهب الشافعية» واللّه أعلم. 

قال الشيخ أبو محمد المقدسي في «المغني)7": النوع الثالث: المكلف الذي يدخل «للحرم 
إما مكة أو غيرها)”" لغير قتال ولا حاجة متكررة» فلا يجوز له تجاوز الميقات غير محرم. وبه قال أبو 
حنيفة» وبعض أصحاب الشافعي. وقال بعضهم: لا يجب الإحرام عليه. 


وعن أحمد ما يدل على ذلك» وقد روي عن ابن عمر أنه دخلها بغير إحرام» ولأن الوجوب من 


)١(‏ قال الخطابي في معالم السنن ۲/ 5 4 عند قوله ب «ممن كان يريد الحج والعمرة»: «بيان أن الإحرام من هذه المواقيت 
إنما يجب على من كان مروره بها قاصداً حجاً أو عمرة دون من لم يرد شيئاً منهماء فلو أن مدنياً مر بذي الحليفة» وهو لا 
يريد حجاً ولا عمرة» فسار حتى قرب من الحرم» فأراد الحج أو العمرةء فإنه يحرم من حيث حضرته النية» ولا يجب عليه 
دم كما يجب على من خرج من بيته يريد الحج والعمرة» فطوى الميقات» وأحرم بعدما جاوزه. 
وذهب الأوزاعي» وأحمد, وإسحاق إلى أن عليه دما إن لم يرجع إلى الميقات. ودلالة الحديث توجب أن لا دم عليه». 
وينظر: الحاوي للماوردي ۷۲/٤‏ فما بعدهاء والمهذب للشيرازي ۲۰۳/۱ والبيان للعمراني ١۱۱۲/٤‏ ١۳١١ء‏ 
والمجموع 0187/1 ۰۱۸۷ والإيضاح /١؟١‏ فما بعدهاء وشرح صحيح مسلم ۸/ ۳۲۲ وجميعها للنووي» وهداية 
السالك لابن جماعة 4755/7. 

NTS (9 

(۳) قوله: «للحرم إما مكة أو غيرها»» ليست من كلام الموفق» بل من كلام المصنف. 





ا ار ۱۷۹س 
الشرع» ولم يرد من الشارع إيجاب ذلك على كل داخل» فبقى على الأصل. 
إذا ثبت هذاء فمتى أراد هذا الإحرام بعد تجاوز الميقات رجع فأحرم منه» فإن أحرم من دونه 
فعليه دم» كالمريد للنسك. انتهى ملخصاً. 
وهذا“ قول الشافعي. وقال أبو حنيفة: يجب عليه أن يأتي بحجة أو عمرة إلى أن قال: ولنا أنه مشروع 
كتحية البقعة'""» فإذا لم يأت به سقط" لتحية المسجد”*؟. وتمامه فيه» ومثله في «الشرح الكبير»“. 
قال في «الفروع»: إذا أراد حر مسلم مكلف نسكا أو مكة - نص عليه - أو الحرم لزمه إحرام 
من ميقاته» وفاقا لأبى حنيفة» ومالكء إلا أن أبا حنيفة يجوز لمن منزله الميقات أو داخله من أفقى 
وغيره دخول الحرم ومكة إلا أن يريد نسكا. ولا وجه للتفرقة» وظاهر مذهب الشافعي يجوز مطلقاً إلا 


وعن أحمد مثله» ذكرها القاضي» وجماعة» وصححها ابن عقيل وهي أظهر؛ للخبر السابق» 
وينبني على عموم المفهوم» والأصل عدم الوجوب» قلت: يشير صاحب «الفروع» إلى قوله كَل «هن 
لهن ولمن أتى عليهن ممن أراد الحج والعمرة»؛ لأن مفهوم قوله: «ممن أراد الحج والعمرة»» أنه لا 
يكون ميقاتاً في حق من لا يريدهما أو أحدهماء لكن اختلف الأصوليون: هل للمفهوم عموم أم لا؟ 
على قولين”"؛ وظاهر كلام بعضهم أن الخلاف فيه لا يثبت» وأنه لا خلاف في عمومه» وقول صاحب 
«الفروع»: والأصل عدم الوجوب. يعني عدم وجوب الإحرام على كل داخل. والله أعلم. 

(تريه) لا يجوز لمن آراد دخول اله آو مكف أن آراد سكا تجاوز الات بحي حرام هذا 
هو المذهب» وعن الإمام أحمد رواية: لا يجب عليه الإحرام إذا لم يرد نسكا. ذكرها القاضي أبو يعلى 
وجماعة» وصححها ابن عقيل» واستظهرها ابن مفلح في «الفروع)7". yy‏ 


)١(‏ فی المغنى 5/ ۷۲: «هذا قول بدون واو). (۲) فى المغنى /١‏ ۷۲: «لتحية البقعة)» وهو الظاهر. 

)۳( ا ٥‏ «كتحية المسجد»» وهو الصواب. )4( المغنى / ۲. 

2( ابن أبى عمر 0177/8 177. ٠‏ 

00 ابو قلع ا و ال لابخ ا #/ 114 11 

(۷) ينظر الخلاف في هذه القاعدة في: تيسير التحرير لأمير بادشاه ۲٠١ /١‏ وشرح تنقيح الفصول للقرافي / ۹٠ء‏ والمحصول 
للرازي /١‏ 7/ 105. والبحر المحيط للزركشي 7/ ١٠١١‏ ۳١٠١ء‏ والمستصفى للغزالي ۲/ ٠۷١‏ والتحقيقات شرح الورقات 
لابن قاوان / ٠١١‏ وشرح الإلمام بأحاديث الأحكام لابن دقيق العيد 11/١‏ 4» والمسودة لآل تيمية / ١٤٠٠ء‏ وشرح 
الكوكب المنير للفتوحي ”/ ۲٠١‏ والمختصر لابن اللحام / ١١١‏ واختار شيخ الإسلام: أن المفهوم لا عموم له. 
ينظر: مجموع الفتاوى 57١/7١‏ و١5؟/"الاولالا١‏ و۲۱۷ و۹۸٤‏ و"4/”1١.‏ 

.۱/۳ (» 





ےک ار لرا کڪ 


قال الموفق في «المغني»': لأن الوجوب من الشرعء ولم يرد من الشارع إيجاب ذلك على كل داخل؛ 
فبقى على الأصل. انتهى. 

وروي عن ابن عمر أنه دخلها بغير إحرام» وهو الصحيح من مذهب الشافعية”". 

إذا تقرر هذاء فعلى المذهب: لو لم ينو نسكاء ودخل مكة غير محرم» فهل يلزمه دم أو لا؟ 
الظاهر أنه لا يلزمه دم؛ لن الدم إنما يجب لجبران النقص الذي حصل في نسكه» وهذا لم يأت بنسك 
يجبره بدم. وتقدم قريبا""؟ قول صاحب «المغني»“: إن الإحرام مشروع لتحية البقعة» فإذا لم يأت به 
سقط؛ كتحية المسجد. 

فإن تجاوز الميقات بغير إحرام لقتال مباح جاز؛ لدخوله بي يوم فتح مكة» وعلى رأسه 
المغفر”*. ولم ينقل عنه ولا عن أحد من أصحابه أنه دخل مكة محرما ذلك اليوم. أو لخوف» أو 
لحاجة تتكرر» كحطاب» وفَيْج - وهو رسول السلطات90) - وناقل و وحشاش» عات 
وفحام» وناقل فاكهة من الطائف أو غيره» وصاحب البريد ونحوهم» ومكي يتردد لقرية بالحل". 

قال مرعي: أو خارج الميقات”' '“. انتهى. 


1 3/6 (۲) ينظر: ص78١.‏ 

(9) ينظر: ص۰۱۷۸ ۱۷۹. وينظر: المغنى 0/ ۷۲. () ينظر: المغنى 6/ ۷۲. 

EASED RE E e اخ‎ O 
كتاب المغازي» باب أين ركز النبي بلا الراية يوم‎ ٨۲۸١ / كتاب الجهاد والسير» باب قتل الأسير وقتل الصّبرء ورقم‎ 
كتاب اللباس» باب المغفر» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 17017 كتاب الحج» باب جواز‎ ٥۸٠۸ / الفتح؟ ورقم‎ 
دخول مكة بغير إحرام» عن أنس فول‎ 
مادة (غفر)‎ ۷۷١ /۲ والمغفر: درع تنسج على قدر الرأس كالبيضة تلبس تحت القلنسوة» كما في الصحاح للجوهري‎ 
نقلاً عن الأصمعي» وجمعه: مغافر» وإنما سمي المغفر مغفراً؛ لأنه يستر الرأس» ويجمع الشعر.‎ 
. ٠١١ / وينظر: كفاية المتحفظ لابن الأجدابي» وشرحها للفاسي / 777, والأضداد للأنباري‎ 

() الفيج: رسول السلطان على رجليه. فارسي معرب. 
ينظر: الصحاح للجوهري 777/١‏ مادة «فوج)» والمعرّب للجواليقي / »59١‏ والمصباح المنير للفيومي ؟/ ۷٤١‏ مادة 
«فيج»» والألفاظ الفارسية المعربة لادی شير / .١77‏ 

(۷) الميرة الطعام يمتاره الإنسان. 
ينظر: الصحاح للجوهري 87١/7‏ مادة «مير»» والمصباح المنير للفيومي 407/7 مادة «مير. 

() كذا وردت في الأصل مكررة. 

(9) المغني لابن قدامة ٠۷١ /١‏ ١لاء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر »١1١9114/8‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۲١١٠ء‏ والإقناع 
للحجاوي .004/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 270377 ومنتهى الإرادات للفتوحي 
وشرحه للبهوتى 57/7/7. 

(1)غاية المتنهى .84/١‏ 





کک ميرو اا س ۱۸د 

فهؤلاء لهم الدخول بلا إحرام؛ لما روى حرب عن ابن عباس: «لا يدخل إنسان مكة إلا محرماء 
إلا الجمالين' والحطابين» وأصحاب منافعها» احتج به أحمد”" دفعاً للمشقة والضرر؛ لتكرره. قال 
ابن عقيل: وكتحية المسجد في حق قيمه؛ للمشقة”". 

ثم إن بدا لمن لا يلزمه الإحرام - ممن تقدم ذكرهم» ممن تتكرر حاجته» والمكي الذي يتردد 
إلى قريته بالحل - أن يحرم» أو بدا لمن لم يرد الحرم - كقاصد عسفان, أو المضيقء أو وادي فاطمة 
المسمى بمر الظهران» أو لزيمة» أو الشرايع» ونحوهم - أن يحرم» أو تجاوز الميقات غير قاصد مكة» 
ثم بدا له قصدهاء فجميع هؤلاء يحرمون من الموضع الذي بدا لهم الإحرام فيه”؟'؛ لأنهم حصلوا 
دون الميقات على وجه مباح» فأشبه أهل ذلك المكانء ولا دم على واحد منهه”*'؛ لأنهم لم يجاوزوا 
الميقات حال وجوب الإحرام عليهم بغير إحرام؛ ولآن من منزله دون الميقات لو خرج إلى الميقات 
ثم عاد غير محرم وأحرم من منزله لم يلزمه شيء. 


)200 في معونة أولي النهى للفتوحي ”2701/7 وشرح منتهى الإرادات 7 وكشاف القناع 75/5 وكلاهما للبهوتي: 
«إلا الحمالين»» ولم أقف على مسائل الإمام أحمد رواية حرب» ولعلها لم تطبع بعد. 
والأثر أخرجه ابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / :٠٠١‏ من كره أن يدخل مكة بغير إحرام عن ابن عباس ية 
قال: «لا يدخل أحد مكة بغير إحرام إلا الحطابين العجالين وأهل منافعها». ومحمد بن الحسن في الحجة على أهل 
المدينة 71/7 5» والفاكهي في أخبار مكة 4١7/١‏ رقم / .۸٩۲‏ 

۳( مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ٠١۳/۱‏ رقم / 75. 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ۲۸١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ١١١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۲٠۸/۳‏ وكشاف 
القناع 5/ ٤۷ء‏ وشرح منتهى الإرادات ۲/ ٤۳۸‏ وكلاهما للبهوتي. 

(۳) من قوله: فهؤلاء لهم الدخول بلا إحرام... إلى قوله: في حق قيمه للمشقة» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» 
وشرحه للبهوتي 25 مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ »١١١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 4/5 . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ٠۲۲‏ عند قول صاحب المقنع: ثم إن بدا له النسك أحرم من موضعه: «هذا المذهب» 
وعليه الأصحاب. وعنه: يلزمه أن يرجع» فيحرم من الميقات» ولا دم عليه». 
وينظر: المقنع ۸/ ۸١ء‏ والكافي ۲/ 77١‏ وكلاهما لابن قدامة» والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠۲١‏ والفروع 
لابن مفلح ۳/ 587. والمبدع لابن مفلح ”7/7 ١٠١١ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 4/اء 
٥‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۲٠۸/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
.A/Y‏ 

)0( في المنتهى» وشرحه 5794/7 : «ولا دم علیه). 

)7( من قوله: لأنهم حصلوا... إلى قوله: لم يلزمه شيء» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٩۳۹٤ء‏ 
وهو بصيغة المفرد» وأما المصنف هنا فقد ساقه بصيغة الجمع. 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ ١١١ ١١١١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي .۲٠۸/۳‏ 





قال المحقق عثمان بن قائد النجدي: اعلم أن المار على الميقات لا يجوز له تجاوزه بلا 
إحرام بسبعة شروط: الإسلام» والحرية» والتكليف» وإرادة مكة أو الحرم» هذه الأربعة وجوديّة 
والخامس» والسادس» والسابع: عدم القتال المباح» والخوف. والحاجة المتكررة» وهذه الثلاثة 
عدميةة قري .اي 

وحيث أحرم من الميقات لدخول مكة أو الحرم - لا لنسك - طاف» وسعى» وحلق أو قصرء 

ا )۲( 

قال في «المنتهي» وشرحه)”": وأبيح للنبي بيه وأصحابه دخول مكة محلين ساعة من يوم 
٠ 22 4. 5 0‏ 3 )0( 31 لاه * ۰ ٠.‏ 
الفتح - وهي من طلوع الشمس إلى صلاة العصر - لا قطع شجر ؛ لآنه 4 قام الغد من يوم فتح 
مكة. فحمد الله» وأثنى عليه» ثم قال: «إن مكة حرّمها الله. ولم يحرمها الناس» فلا يحل لمؤمن يؤمن 
بالله واليوم الآخر أن يسفك بها دماء ولا يعضد بها شجرا"» فإن أحدٌ ترخص بقتال رسول الله گلا 
فقولوا: إن الله أذن لرسوله» ولم يأذن لكم» وإنما أحلت لي ساعة من نهار”"'» وقد عادت حرمتها 
كحرمتها بالأمس”": فليبلغ الشاهدٌ منكم الغائب». وكذا في «الإقناع وشرحه)”''' وغيرهما من 
كتب الأصحاب”!'» مع تصريحهم بجواز مجاوزة الميقات بلا إحرام؛ لدخول مكة أو الحرم» إذا كان 
لقتال مباح» واستدلوا بفعل النبي ية وهو دخول مكة يوم الفتح» وعلى رأسه المغفر"' فإذا جاز 


.۷۹ /۲ حاشيته على المنتهى‎ )١( 

(۲) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ هلا. (۳) ٤۳۹/۲‏ . 

(5) أخرجه الإمام أحمد في المسندء رقم الحديث/ 578١‏ و 19177 عن عبد الله بن عمرو وا قال: لما فتحت مكة على 
رسول الله ئة قال: كفوا السلاح إلا خزاعة عن بني بكر فأذن لهم حتى صلى العصر... الحديث. 
وأبو عبيد في الأموال/ ١55‏ رقم الحديث / ٠٠١‏ وابن أبي شيبة في المصنف 2447/١5‏ والفاكهي في أخبار مكة 
0 رقم الحديث رقم / .18١‏ 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد 5/ ۷۷ء 178 : «رواه الطبراني» ورجاله ثقات». 

(5) لا قطع شجرء أي: لا يحل له قطع الشجر؛ كالقتال في هذه الساعة. 

(5) في شرح المنتهى 7/ 579 : «ولا يعضد بها شجرة». (۷) في شرح المنتهى 579/7 : «ساعة من النهار». 

(۸) في شرح المنتهى ۲/ :٤۳۹‏ لا توجد لفظة «بالأمس». 

(9) أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١4‏ كتاب العلم» باب ليبلغ العلم الشاهد الغائب» ورقم / ۱۸۳۲ كتاب 
جزاء الصيد» باب لا يعضد شجر الحرم» ورقم / ٤۲۹١‏ كتاب المغازي» باب» حدثني محمد بن بشار» ومسلم في 
صحيحه» رقم الحديث ٠١١ ٤‏ كتاب الحج» باب تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها ولقطتها إلا لمنشد على الدوام؛ 

.۷0/1)۱۰( 

(١۱)ينظر:‏ منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۰۲۰۸/۳ .۲٠۹‏ 

)سبق تخريجه في ص ۱۸۰ هامش رقم .)٥(‏ 





کک می ادا ی ا یکچہ وا تدخ 
لنا دخول مكة أو الحرم بلا إحرام للقتال المباح» فكيف يكون دخول النبي ئي وأصحابه مكة محلين 
ساعة من يوم الفتح من خصائصه كلة؟ 

والذي يظهر أن الخصوصية إنما هي في جواز البداءة بالقتال» وعاد التحريم بعد الساعة التي 
أحل الله مكة فيها لرسوله ية فلا يجوز لنا أن نبدأ أحدا بالقتال فيهاء أما إذا بدأنا أحدٌّ بالقتال جاز لنا قتاله؛ 
لقوله تعالی: ولا توه عند اچد لرام کی یلوک ف كن كوم املو 4 [البقرة: 1۱۹١‏ أما ترك 
الإحرام لدخول مكة أو الحرم للقتال المباح - وهو الدفاع عن المسلمين - فليس من خصائصه كلاف 
ولم يبح للنبي بي - ولا لأحد من أصحابه ولا غيرهم - قطع الشجرء وقتل صيد الحرم. 

ومن تجاوز الميقات بلا إحرام يريد نسكا - فرضاًء أو نفلآء ولو كان جاهلاً أنه الميقات» أو 
حكمه» أو ناسياء أو مكرهاً - لزمه أن يرجع إلى الميقات» فيحرم منه حيث أمكن» كسائر الواجبات» 
إن لم يخف فوت حج» أو على نفسه» أو أهله أو ماله لصا أو غیره» فإن خاف لم يلزمه رجوع» ويحرم 
0 

فإن رجع إلى الميقات فأحرم منه فلا دم عليه؛ لأنه أتى بالواجب عليه» كما لو لم يجاوزه ابتداء". 

وإن أحرم دون الميقات من موضعه أو غيره - لعذر أو غيره - صح» وعليه دم وفاقاً للأئمة 
الثلاثة'*)» سواء أمكن رجوعه أم لا. 


. 197201957 /١ ينظر الكلام على تفسير هذه الآية في: جامع البيان لابن جرير ۳/ 7465» وتفسير القرآن لأبي مظفر السمعاني‎ )١( 

(۲) من قوله: ومن تجاوز الميقات... إلى قوله: ويحرم من موضعه» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤۳۹‏ 
مع تصرف يسير في الألفاظ. وقد حكى الإجماع على ذلك الكاساني في بدائع الصنائع ؟/ 779. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 1/5/. 

(۳) قال ابن قدامة في المغني 5/ 19: ١لا‏ نعلم في ذلك خلافاً» . 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا »054٠ /١‏ والهداية لأبي الخطاب ».4١/١‏ والمقنع 8/ 177» والكافي 
515 ۳۲۲ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد /١‏ 5 77» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ١٠ء‏ والممتع شرح 
المقنع لابن منجا ۲/ 7705 ٠۳۲١‏ والفروع لابن مفلح ”/ ۲۸١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١٠١ء‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي /٦‏ 7. 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ٠۲١‏ عند قول صاحب المقنع: ومن جاوزه مريداً لنسك رجع» فأحرم منه. قال: «(يعني 
يلزمه الرجوع. وهذا الصحيح من المذهب» لكن ذلك مقيد بما إذا لم يخف فوت الحج أو غيره بلا نزاع». 
ثم ذكر تنبيهاًء فقال: ظاهر كلام المصنف - يعني الموفق في المقنع - «أنه لو رجع» فأحرم من الميقات قبل إحرامه» 
أنه لا شيء عليه. وهو صحيح» وهو المذهب» وعليه جماهير الأصحاب. وقطع به كثير منهم. وحكي وجه: عليه دم). 
وينظر: الإقناع للحجاوي .٠ ٠١ 4555 /١‏ والفتاوى والرسائل لمحمد بن إبراهيم 0/ .۲٠١‏ 

(4) المراجع السابقة. 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ١75‏ عند قول المصنف: فإن أحرم من موضعه فعليه دم» وإن رجع إلى الميقات: «هذا 
المذهب». 





ے٤‏ سس سس إلللواورة د 


وإن رجع محرماً إلى الميقات لم يسقط الدم برجوعه» نص عليه ؛ لأنه وجب لتركه إحرامه 
من ميقاته» فلم يسقطء كما لو لم يرجع"» وإن فسد نسكه هذا الذي تجاوز فيه الميقات بلا إحرام لم 
يسقط دم المجاوزة. نص عليه؛ كدم محظور. 

ونقل مهنا: يسقط؛ لأن القضاء واجب”©. 


وعند الحنفية: من كان منزله في نفس الميقات أو داخل الميقات إلى الحرم - كأهل لزيمة» 
والشرائع» والمضيق» ووادي فاطمة» وبحرة» ونحوهم - فإن ميقاته للحج والعمرة جميع المسافة من 
الميقات إلى انتهاء الحل» وهو في رخصة. وعدم لزوم كفارة» ما لم يدخل أرض الحرم بلا إحرام» 
وإحرامه من دويرة أهله أفضلء وله دخول مكة بغير إحرام» إذا لم يرد نسكاء فإن أراد نسكا وجب عليه 
الآنوام سنيف 


وأما من كان منزله خارج الميقات إلى الحل» فيجب عليه الإحرام من الميقات لأحد النسكين» 
ولو لقصد مكة أو الحرم أو تجارة بها أو نزهة أو دخول بيته. هذا ملخص مذهبه”. 


= وعنه: يسقط الدم إن رجع إلى الميقات. 
وعند أبي حنيفة - كما ذكر الكاساني في بدائع الصنائع ۲/ ٠٠١‏ -: ولو أحرم بعد ما جاوز الميقات قبل أن يعمل شيئاً 
من أفعال الحج» ثم عاد إلى الميقات ولبى» سقط عنه الدم» وإن لم يلب لا يسقط. وهذا قول أبي حنيفة» وهو ما ذكره عنه 
الموفق في المغني 5/ 14» وقال أبو يوسف ومحمد: يسقط لبى أو لم يلب. وقال زفر: لا يسقط لبى أو لم يلب. 
ينظر للمذهب المالكي: تهذيب المدونة للبراذعي ٥٠۸/١‏ وبداية المجتهد لابن رشد .۲٠۲ /١‏ 
أما المذهب الشافعي: فظاهره - وهو الطريق الثاني» وهو الصحيح» وبه قطع الشيرازي» والجمهور على ما ذكره النووي 
في المجموع ۷/ ۱۸۷ - أنه: يفصلء فإن عاد قبل التلبس بنسك سقط عنه الدم» وإن عاد بعده لم يسقط» سواء كان النسك 
ركناً؛ كالوقوف والسعي» أو سنة؛ كطواف القدوم. 
وينظر: الدرة المضية لإمام الحرمين / 44 ”. 

(۱) ينظر: ص۱۸۳ هامش رقم (5). 
وينظر: كتاب الروايتين والوجهين لأبي يعلى ۲۹۹/١‏ والمغني لابن قدامة 1۹/١‏ والمبدع لابن مفلح 21١7/7‏ 
والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /٦‏ ۷۷» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤٠٤١‏ . 

() يقول ابن منجا في الممتع شرح المقنع 777/7: «وأما قول المصنف - أي الموفق في المقنع -: وإن رجع إلى الميقات» 
فتنبيه على أن الرجوع إلى الميقات بعد الإحرام من دونه لا يسقط الدم؛ لأنه استقر وجوبه بإحرامه من دون الميقات» فلم 
يسقطء کمن لم يرجع». 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي /٦‏ ۷۷. 

(۳) الإنصاف للمرداوي ۸/ ١٠ء‏ وقال: «لو أفسد نسكه هذا لم يسقط دم المجاوزة» على الصحيح من المذهب. نص 
عليه» ............... ونقل مهنا يسقط بقضائه»). 
وينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ 000. 

(5) بدائع الصنائع للكاساني 2371/7 وبداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني /١‏ ١٠ء‏ والمختار» وشرحه الاختيار 





0 ا اال اساي س ل اا سر لخ س ع 
تك می اذا اط رف الي تاي ۱۸س 
قال صاحب «الفروع)'' ابن مفلح: ولا وجه للتفرقة - يعني: تفرقة الحنفية - بين من كان 
خارج الميقات وبين من كان فيه أو دونه إلى الحرم» حيث قالوا: بوجوب الإحرام لدخول مكة» أو 
الحرم - مطلقا - على من كان خارج الميقات دون من كان في الميقات أو داخله إلى الحرم» إذا لم 
وعند المالكية من تردّد إلى مكة بحطب أو فاكهة أو غيرهما من دون الميقات - كأهل وادي 
فاطمة» ولزيمة» والمضيق» وحده - فله أن يدخل مكة بغير إحرام» أما إن تردد لها من المواقيت فلا 
يجوز له أن يتعدى الميقات بلا إحرام. هذا مذهبهم في هذه المسألة”". 


وفي إلزامهم للمتردد المذكور بالإحرام من الميقات كلما مر عليه مشقة وحرج» وقد قال - 
تعالى -: وما جَعَلَ مک في لين من حرج 4 [الحج: ۷۸]. 

(قاقدة) ا کی نراق اق می فهك قاض اكه لكه اببركه تيفاتف الكت فى «قرة» اروف 
«بالسيل»» وحيث إنه لاسكو هن الندون الاك فى E NSN‏ جر ةلو لد 
مطارهاء فإن الواجب عليه - رالا ماكر الحرم فى اطا رة أت على الميقات: 5 
المذكورء أو على ما يحاذيه» فإذا نزل بجدة محرما قصد مكة لأداء نسكه» ولا يجوز له ترك الإحرام 
إذا أتى على الميقات» أو حاذاه بقصد الإحرام من جدة”"؛ لأن الإحرام من الميقات - أو ما يحاذيه - 
واجبٌء وتجاوزه بغير إحرام محرٌم» وفيه دم. 


ومثله إذا ركب طائرة من المدينة ونحوها قاصداً مكة. والله أعلم. وكرة إحرام بحج أو عمرة قبل 


= للموصلى .١57 /١‏ والبناية على الهداية للعينى 401/7 فما بعدهاء وتنوير الأبصار للتمرتاشى» وشرحه الدر المختار 
Saa‏ الدكار على اندر الكعاز لابن عابدين ۳/ 24/87 4ل والمسلك المتقسط للملا على 
الغارى ۴۹۳ مم لر شاد الاری: ٠‏ 

.۲۸۱/۳ ابن مفلح‎ )١( 

(۲) التفريع لابن الجلاب ٠۲٠/١‏ والتلقين / ١٦ء‏ والمعونة ۳۲١/١‏ وكلاهما للقاضي عبد الوهاب» وتهذيب المدونة 
للبراذعي :017/١‏ وبداية المجتهد لابن رشد /١‏ 177. والكافي لابن عبد البر "١ /١‏ وحاشية الخرشي على مختصر 
خليل ۳/ ٠٤١‏ والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير ۲/ 775 77"0. 

() لأن جدة ليس ميقاتاً للوافدين» وهو ما قررته هيئة كبار العلماء بالمملكة العربية السعودية بقرارها ذي الرقم 517١‏ في 
0ه واللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء ١15 /١١‏ بالفتوى ذات الرقم /771/4. 
ويقول الشيخ عبد العزيز بن باز يله في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة 0175/17 :٠٠١‏ اجدة ليست ميقاتا 
للوافدين» وإنما هي ميقات لأهلها ولمن وفدوا إليها غير مريدين للحج أو العمرة» ثم أنشأوا الحج أو العمرة منهاء لكن 
من وفد إلى الحج أو العمرة من طريق جدة» ولم يحاذ ميقاتاً قبلها أحرم منها». 
جاء في هامش الفتاوى: كمن قدم إلى جدة عن طريق البحر من الجزء المحاذي لها من السودان. 





کک ايللوافرة حل 


اغات اكاد رخ رو اکا ما آم شامة عن أنى كر الخلال: «أن رجلا جاه 

إلى مالك بن أنس فقال: من أين أحرم؟ قال: من الميقات الذي وقت رسول الله بيه وأحرم منه» فقال 

الرجل: فإن أحرمت من أبعد منه؟ فقال مالك: لا أرى ذلك» فقال: ما تكره من ذلك؟ فقال: أكره عليك 

الفتنة» ا الا فقال ا ا ا د ل وراه ا 
عي EEE >r‏ ورو مه 


عن اترو أن تُصِيهُمَ ويسم ملا أي [النور: *5] وأي فتنة أكبر من نك خصصت بفضل 
لم يخص به رسول الله ككةِ؟). 


وفي رواية «أن رجلاً قال لمالك بن أنس: من أين أحرم؟ قال: من حيث أحرم رسول الله كلق 
فأعادها عليه مرارأء فقال: إن زدثٌ على ذلك؟ قال: فلا تفعل؛ فإني أخاف عليك الفتنة» قال: وما في 
هذا من الفتنة؟ إنما هي أميال أزيدها. قال فإن الله - تعالى - يقول: يدر لذبن يخال عن أمروه * 
... الآية قال: وأي فتنة في هذا؟ قال مالك: وأي فتنة أعظم من أن ترى أن اختيارك خير من اختيار الله 
واختيار رسوله» حكاه في كتاب «الباعث على إنكار البدع والحوادث»”" 


)١(‏ قال ابن المنذر في الإجماع / 55: «أجمع أهل العلم على أن من أحرم قبل الميقات أنه محرم» ولكن الأفضل الإحرام 
من الميقات» ويكره قبله). 
قال ابن عقيل في التذكرة / :١٠١‏ #ويجوز التقدم عليه إلا أن المسئون أن يحرم منه». 
وقال الموفق في المغني 5/ 15: ١لا‏ خلاف في أن من أحرم قبل الميقات يصير محرماً تنبت في حقه أحكام الإحرام). 
وقد ذكر المرداوي في الإنصاف ١717/8‏ تنبيهاً على قول المصنف - الموفق -: والاختيار أن لا يحرم قبل ميقاته. 
قال: «ظاهره أنه يجوز الإحرام قبل الميقات» لكنه فعَل غير الاختيار» فيكون مكروها. وهو صحيح» وهو المذهب» 
وعليه أكثر الأصحاب). 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ؟/ 0584. والهداية لأبي الخطاب »4١/١‏ والمحرر للمجد 2574/١‏ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 2١1717‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ۲١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 27/85 وشرح 
مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ٦۲‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ١٠١١ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
5/ لالاء ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ »7١9‏ و منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
:. 

(۲) لأن النبي ية وأصحابه أحرموا من الميقات» ولا يفعلون إلا الأفضل» ولو كان ذلك فضيله لكان أصحاب النبي كلل 
وخلفاؤه يحرمون من بيوتهم؛ ولما تواطأوا على ترك الأفضلء واختيار الأدنى» وهم أهل التقوى والفضل» وأفضل 
الخلق» ولهم من الحرص على الفضائل والدرجات ما لهم. ل ال ار 
ويقول الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 1۲/۳ : «لأن النبي بيا وأصحابه ده د لم يحرموا إلا من الميقات» ولا 
يفعلون إلا الأفضل والأكمل قطعاًء ولم ينقل عن النبي كَل أنه أمر أحداً أن يحرم قبل الميقات». 

(۳) أبو شامة / ١ /9٠١‏ نقلا عن أبي بكر الخلال في كتاب الجامع» وقد أورد هذه الحكاية: ابن العربي في أحكام القرآن 
٠20115٠ ,/*‏ والقاضي عياض في ترتيب المدارك 2117/١/1١‏ ١۷ء‏ وشيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 
۲ والشاطبي في الاعتصام /١‏ 077/0771 0737/7 وفي الفتاوى / ۹۸ء والونشريسي في المعيار المعرب 





A ARIAS 0‏ س ا ا سے درغ بج 
کے منیا ی ا ی ا جک چ اک سس ۱۷ 
قال انم هو أعجب إِليّء وقاله القاضي أبو يعلى وأصحابه» وأبو محمد المقدسي في 
«المغتى»'» والسامري» فى (المستوعب)7() وغيرهه”". 


وروى الحسن أن عمران بن حصين أحرم من مصره - أي: بلده - فبلغ ذلك عمر» فغضب عليه» 
وقال: يتسامع الناس أن رجلا من أصحاب رسول الله ياء أحرم من مصره“. 


وقال: إن عبد الله بن عامر أحرم من خراسان» فلما قدم على عثمان لامه فيما صنع» وكرهه له. 
رواهما سعيك» و 


١٠١/١١ =‏ وابن مفلح في الآداب الشرعية 184/١‏ نقلاً عن أبي شامة» والحطاب في مواهب الجليل ٥٤ /٤‏ نقلاً عن 
ابن مُسَدَّي في خطبة منسكه» ومحمد بن عبد الله العلوي في طبق الأرطاب / ٥۲۲‏ . 
قال الناطين فن الاعتصام :۲۲۸/١‏ «وهذه الفتنة التي ذكرها مالك يرنه في تفسير الآية هي شأن أهل البدع وقاعدتهم 
التي يؤسسون عليها بنيانهم» فإنهم يرون أن ما ذكره الله في كتابه وما سنه نبيه يي دون ما اهتدوا إليه بعقولهم». 
وفي مثل ذلك قال ابن مسعود اه فيما روى عنه ابن وضاح: «لقد هُديتم لما لم يهتد له نبيكم» أو إنكم لتمسكون بذنب 
ضلالة» إذ مر بقوم كان رجل يجمعهم» فيقول: رحم الله من قال كذا وكذا مرة: سبحان الله» فيقول القوم» ويقول: رحم 
الله من قال كذا وكذا مرة: الحمد للّه. قال: فيقول القوم). 
ينظر: البدع لابن وضاح / 45 رقم/ ٠١‏ والاعتصام للشاطبي ۲۲۸/۱ نقلاً عن ابن وضاح. 


"1/6 )0( ه/ه5.‎ )١( 
ومعونة أولي‎ ١١١ /7 والمبدع لابن مفلح‎ ۲۸٤ /۳ ينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۷ء والفروع لابن مفلح‎ )( 
.۲٠۹ /۳ النهى للفتوحي‎ 


(4) أخرجه الطبراني في المعجم الكبير 2٠١1/١1‏ رقم الحديث / ٠٠١ ٤‏ وفيه: «أن عمران بن حصين أحرم من البصرة». 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد /٠‏ 7117: «رجاله رجال الصحيح» إلا أن الحسن لم يسمع من عمر». 
وأخرجه ابن حزم في المحلى ۷/ 170 7/ء وابن عبد البر في التمهيد /٠١‏ ١١٤٠ء‏ وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء 
المفرد / 287 والبيهقي في السنن الكبرى ٠١/60‏ كتاب الحج» باب من استحب الإحرام من دويرة أهله. 

(5) لم أقف عليه في سنن سعيد بن منصور المطبوعة» وقد ذكر إسناده الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۳/ ٥۳١‏ ورواه ابن 
أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / 87 باب من كره تعجيل الإحرام» ورواه عبد الرزاق كما في فتح الباري ۳/ 51٠‏ 
من طريق ابن سيرين قال: أحرم عبد الله بن عامر من خراسان» فقدم على عثمان فلامه» وقال: غزوت وهان عليك 
نسكك. والبيهقي في السنن الكبرى ٠١/6‏ كتاب الحج» باب من استحب الإحرام من دويرة أهله. 
وروى أحمد بن سيار في تاريخ مرو كما في فتح الباري ”/ 07١‏ من طريق داود ابن أبي هند قال: لما فتح عبد الله بن 
عامر خراسان قال: لأجعلن شكري لله أن أخرج من موضعي هذا محرماًء فأحرم من نيسابور» فلما قدم على عثمان لامه 
على ما صنع. 0 
قال ابن حجر في فتح الباري / :07٠‏ «وهذه أسانيد يقوي بعضها بعضا». 
وينظر: تغليق التعليق لابن حجر ”7/ 51. 
وقال ابن عبد البر في التمهيد ١57/١6‏ : بعد أن ذكر من كره الإحرام قبل الميقات من الصحابة والتابعين: «وهذا من 
هؤلاء - والله أعلم - كراهية أن يضيق المرء على نفسه ما قد وسع الله عليه» وأن يتعرض لما لا يؤمن أن يحدث في = 





۸ک الللوافك حل 


وقال البخاري: كره عثمان أن يحرم من خراسان» أو كرمان“. 

وعند المالكية: يكره الإحرام قبل الميقات المكاني7". 

وعند الشافعية: يجوز أن يحرم قبل وصوله الميقات”". 

وفي الأفضل قولان: الصحيح عندهم الإحرام من الميقات؛ اقتداء برسول الله وَلِلةِ. 

والثاني: من دويرة أهله. 

وعند الحنفية: يجب الإحرام من أي ميقات كان» سواء كان ميقات بلده أو غيره. 

والسنة عندهم أن يكون إحرامه من ميقات بلده» والأفضل من دويرة أهله؛ لأنه من باب المبادرة 


إلى الطاعات والمسارعة إلى الخيرات» والفاضل - عندهم - كل ما قدمه على ميقاته من غير دويرة 
أهله قبل وصول ميقاته» لكن بشرط كونه في أشهر الحج» والحرام عندهم تأخيره عن الميقات المعين 
له» والمكروه - عندهم - تجاوز ميقاته إلى أدنى منه» إذا كان في طريقه ميقاتان. 
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(1) 


ضرف 


إحرامه. وكلهم ألزمه الإحرام إذا فعل؛ لأنه زاد. ولم ينقص». 

من قوله: وروى الحسن... إلى قوله: من خراسان» أو كرمان» من كلام الموفق في المغني 1۷/١‏ وأما ما أثر عن 
عثمان وُه فقد أورده البخاري في صحيحه تعليقاً في كتاب الحج» باب قوله تعالى: «الحج أَشْهُرٌ مَعَلُومَتُ *. 
وينظر: فتح الباري ۳/ .07”١‏ 

قال القاضي عبد الوهاب في التلقين / *7: «والأفضل الإحرام من ميقاته زماناً ومكانا وكره تقديمه عليه» ويلزم إن فعل». 
وقال ابن عبد البر في الكافي :۳۸٠١ /١‏ «ولا يحب مالك لأحد أن يحرم قبل ميقاته» فإن فعل لزمه. وكره ذلك له. وغيره 
من أهل العلم بالمدينة وغيرها لا يكرهه). 

وقال ابن رشد في بداية المجتهد /١‏ 7577: «وقال مالك» وإسحاق» وأحمد: إحرامه من المواقيت أفضل». 

وينظر: الإشراف »47١ /١‏ والمعونة ۳۲۸/١‏ وكلاهما للقاضي عبد الوهاب» والتمهيد لابن عبد البر /٠١‏ ١١٤٠ء‏ وعقد 
الجواهر الثمينة لابن شاس ٠۳۸٦/١‏ والذخيرة للقرافي ۳/ ١١٠١ء‏ وهو اختيار الشنقيطي في أضواء البيان / ٤۹٠٠ء‏ 
حيث قال: «أظهر القولين عندي دليلاً هو: الاقتداء بالنبي يك والإحرام من الميقات» فلو كان الإحرام قبله فيه فضل 
لفعله ٤4ء‏ والخير كله في اتباعه 6). 

الأم للشافعي N‏ للشيرازي 27١7/١‏ وحلية العلماء للقفال الشاشي 7/ 277١‏ والبيان للعمراني 
٤‏ :© والعزيز للرافعى ۳/ ۳۳۸» وروضة الطالبين /٠‏ 57» والإيضاح / ٠٠١‏ والمجموع ۷/ ۱۸١‏ وجميعها 
للنووي» وقال: «أجمع من يعتد به من السلف والخلف من الصحابة فمن بعدهم على أنه يجوز الإحرام من الميقات وما 
فوقه). 

المجموع للنووي ۷/ ١1۱۸ء‏ ١1۱۸ء‏ وقال: «اختلف أصحابنا في الأصح من هذين القولين» فصححت طائفة الإحرام 
من دويرة أهله» ممن صرح بتصحيحه القاضي أبو الطيب في كتابه المجرد» والروياني في البحرء والغزالي والرافعي في 
كتابيه» وصحح الأكثرون والمحققون تفضيل الإحرام من الميقات ممن صححه المصنف في التنبيه وآخرون» وقطع به 
كثيرون من أصحاب المختصرات ............ وهو الصحيح المختار. 

ثم قال: «والأصح على الجملة أن الإحرام من الميقات أفضل للأحاديث الصحيحة Md‏ 





کک یی ا رط د ی را کا برو اجا سک ۱۸۹ = 


| 


ويصح الإحرام عندهم في جميع الصور الموافقة والمخالفة إلا أنه يجب في الحرام الدم» فلا 
ط لصحة الإحرام مكان ولا زمان. هذا مذهبهه'". والله أعلم. 


ويكره - عندنا - أن يحرم بالحج قبل أشهره”''؛ لقول ابن عباس: «من السنة أن لا يحرم بالحج إلا 


في أشهر الحج» رواه البخاري7"؛ ولأنه أحرم بالعبادة قبل وقتهاء فأشبه ما لو أحرم قبل الميقات المكاني» 
فإن أحرم بالحج قبل أشهره انعقد”*'» ويدل لصحة إحرامه بالحج قبل أشهره قوله - تعالى -: لوك 
م ص« © رحا وہ عن تمر او - روفوم + 3 1 ۳ E‏ 
عَنِ الْأَهِلَةَ كل هىَ مَوقِيتٌ لكا وَأَلْحَجَ ‏ وكلها مواقيت للناس» فكذا للحج. وقوله - تعالى -: #أَلْحَجّ 


3 


أَشْهُرٌ مَعَنُومَتٌ #. أي معظمه فيها؛ كقوله - عليه الصلاة والسلام -: «الحج عرفة»©. 


000 


فق 


(۳) 


(0 
(0) 


المختصر للطحاوي / ١٦ء‏ ومختصر اختلاف العلماء للجصاص ٠٠١ /١‏ وبدائع الصنائع للكاساني ۲/ 27717 25714 
والهداية للمرغينانى /١‏ ١٠ء‏ والمختار» وشرحه الاختيار للموصلى /١‏ ١١٤٠ء‏ ١١٤٠ء‏ والبناية على الهداية للعينى 
58م قم القدين لابن الهماء ا ا ی القاري/ ۹۰ المع إرشاه الماري». 
قال ابن قدامة في المغني 5/ ۷٤‏ عند قول الخرقي: وقد دخل أشهر الحج: «يدل على أنه لا ينبغي أن يحرم بالحج قبل 
أشهره» وهذا هو الأولى؛ فإن الإحرام بالحج قبل أشهره مكروه؛ لكونه إحراماً به قبل وقته» فأشبه الإحرام به قبل ميقاته» 
ولأن في صحته اختلافا» فإن أحرم به قبل أشهره صح». 

وقال المرداوي في الإنصاف 8/ ٠١١‏ عند قول الموفق في المقنع: ولا يحرم بالحج قبل أشهره: «يعني: أن هذا هو 
الاختيار» فإن فعل فهو مُخرم» لكن يكره ويصح. وهذا الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». 

ينظر: مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١5١/١‏ رقم / 1۹٦‏ ومسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 57١ /١‏ رقم / ١۳۷٠ء‏ 
والتذكرة لابن عقيل / 2٠٠١‏ والمقنع ۸/ ١۲۷٠ء‏ والكافي ۲/ "571 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
”7 ء وقال: «بغير خلاف علمناه»» والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١٠١ء‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 7777/7 والإقناع 
للحجاوي /١‏ 055. ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 4٠‏ 5» وحاشية عثمان النجدي على المنتهى ۲/ .۸١‏ 
فى سيد ااا می ال فى كناب ال باب فول الى سا الف لذي 221 4 

قال ابن حجر في الفتح / :٥٠١‏ «وصله ابن خزيمه» والحاكم» والدارقطني من طريق الحاكم عن مقسم عنه قال: «لا 
يحرم بالحج إلا في أشهر الحج» فإن من سنة الحج أن يحرم بالحج في أشهر الحج» ورواه ابن جرير من وجه آخر عن 
ابن عباس قال: «لا يصلح أن يحرم أحد بالحج إلا في أشهر الحج»». 

وقد وصله ابن أبي شيبه في المصنف 27/١/54‏ وابن جرير في جامع البيان 5/ 5 54 4» 45 5 قال: «فلا يصلح أن يحرم أحد 
بالحج إلا في أشهر الحج» والعمرة يحرم بها في كل شهر»» وابن خزيمة في صحيحه ١77/54‏ رقم الحديث / ٠٠۹٦‏ 
كتاب المناسك» باب النهي عن الإحرام بالحج» والحاكم في المستدرك 58/١‏ 5» والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠٤۳‏ 
كتاب الحج» باب لا يهل بالحج في غير أشهر الحج. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين»» ووافقه الذهبي. 

وينظر: تحفة المحتاج لابن الملقن 7/ 177» وفتح الباري / ٠‏ 01» وتغليق التعليق 7/ ٠١‏ وكلاهما لابن حجر. 
المراجع السابقة في هامش رقم (۲) من نفس الصفحة. 

سبق تخريجه في ص۸۷ هامش رقم »)١(‏ وهذه الأدلة من الكتاب والسنة أوردها: ابن مفلح في المبدع 2١١5/7"‏ 
والبهوتي في شرح منتهى الإرادات 4١/7‏ 4» وفي كشاف القناع 5/ ۷۹. 





ے۹ کک ارللواو کڪ 


ولا ينقلب إحرامه بالحج قبل ميقاته المكاني أو الزماني عمرة» خلافاً لما اختاره الآجري» 


واه مام 
نقل أبو طالب» وسندي: يلزمه الحج» إلا أن يفسخه بعمرة» فله ذلك . على ما يأتي» إن 
شاء الله» تعالى. 


وميقات العمرة الزماني جميع العام؛ لعدم المخصص لها بوقت دون آخرء فتباح كل وقت من 


أوقات السنة في أشهر الحج وغيرهاء فلا يكره الإحرام بها يوم النحر» ولا يوم عرفة» ولا أيام التشريق» 
كالطواف المجرة؟ إذ الأصل الإباحة:ولا ذليل على الكراعة ٠‏ وباي فى صقة الحمرة بيان صورة 
الإحرام بها يوم النحر“. 


200 


فق 


(۳) 


(0 
(0) 
(0 


وأشهر الح : شوال» وذو العقدة» وعشر من ذي اة“ وسمی شوال بذلك؛ لن فيه 


الإنصاف للمرداوي ۸/ ٠١١‏ وهو رواية عن أحمد. وفي الإقناع» وشرحه كشاف القناع 5/ :۸١‏ «ولا ينعقد - أي: 
ينقلب - إحرامه بالحج قبل ميقاته المكاني أو الزماني عمرة خلافاً لما اختاره الآجري وابن حامد». 

المغني لابن قدامة 5/ 5 ۷: وقال عطاء» وطاوس» ومجاهدء والشافعي: يجعله عمرة. 

وينظر: التمام لابن أبي يعلى ٠۳۰۷ /١‏ والفروع لابن مفلح 7/ 2587 والمبدع لابن مفلح 7/ »١١5‏ والإنصاف للمرداوي 
۸ ", ومعونة أولى النهى للفتوحى .7١١/7‏ 

قال ابووشد فى بدا المجعيد 9 59 دوآناالعئرة اة الاما افر ا عل جر اها كل ار قات ال لاا انت 
في الجاهلية لا تصنع في أيام الحج». ۰ 

وجاء في مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 015/١‏ رقم / :١150١‏ اقلت يعتمر الرجل في الشهر كما شاء. 

قال: ما أمكنه؛ ليس لها وقت كوقت الحج. 

قال إسحاق: كما قال: إلا أنه يعتمر في كل شهر أفضل؛ لكي يجمع الاختلاف» ويكون أمكن للحلق». 

وينظر: الكافي لابن قدامة ۲/ ۲۴ والمبدع لابن مفلح ”/ ٠٠١‏ . 

.851١085 ٠ ينظر: ص‎ 

بدأ المصنف الكلام هنا على المواقيت الزمانية بعد أن أنهى الكلام على المواقيت المكانية. 

يقول المرداوي في الإنصاف ۸/ 177: «فيكون يوم النحر من أشهر الحج» وهو يوم الحج الأكبر» هذا المذهب» وعليه 
أكثر الأصحابء وقطع به كثير منهم). 

ينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ 77٠‏ رقم / ١۲١٠ء‏ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ٤١١١٤١ 215١/١‏ 
والإرشاد لابن أبي موسى / 171» والهداية لأبي الخطاب ۸٩ /١‏ والتذكرة لابن عقيل / ١٠٠٠ء‏ والإفصاح لابن هبيرة 
0١‏ ,؛ والمقنع 4117/8 والكافي ۲/ ۳۲۲ والمغني ٠٠١/١‏ وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد 2715/١‏ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 2177 والممتع شرح المقنع لابن منجا 2777/1 والمبدع لابن مفلح 7/ 2١١4‏ وشرح 
مختصر الخرقي للزركشي .٠١١/7”‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ۲۸۷ والإقناع للحجاوي /١‏ 050. ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 5٠‏ 5» ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ .70١‏ 





کے می اذو دوز زا کک چیو سے ۱۹۱ 


e 


يخرج الحاج» فتشول الإبل بأذنابها"" - أي: تحركها'' - وسمي ذو القعدة بذلك؛ لأنهم كانوا يقعدون 
فيه عن القتال”"» وقيل: لأن موسى تات قعد فيه بطور سيناء» وقيل: لأنهم كانوا يقعدون فيه عن 
الأسفار““ وسمي ذو الحجة بذلك؛ لوقوع مناسكه فيه””» وما قلناه - من أن أشهر الحج: شوال» وذو 
القعدة» وعشر من ذي الحجة - هو ما رواه ابن عمر مرفوعا» وقاله جمع من الصحابة”""» فيوم النحر 


2000 


000 


(¥) 


إذا حملت عند اللقاح في ذلك الوقت» والناقة إذا استبان حملها شالت بذنبهاء أي: رفعته. 

ينظر: الاشتقاق لابن دريد / ٤١‏ والأزمنة والأمكنة للمرزوقي / ٠۲٠٠‏ وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي / ١١۳٠ء‏ وعجائب 
المخلوقات للقزوينى / .۷١‏ 

النظم المستعذب لكين بطال ٠٠/١‏ والمصباح المنير للفيومي /١‏ 507 مادة «شول» نقلا عن ابن فارس» وتحرير 
ألفاظ التنبيه للنووي / ٠١١‏ نقلاً عن النحاس» وعجائب المخلوقات للقزويني / .١‏ 

لكونه من الأشهر الحرم. 

ينظر: كشف المشكل لابن الجوزي 7/ ٦‏ والنظم المستعذب لابن بطال ٠۲٠١ /١‏ وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي / ١١۳٠ء‏ 
وعجائب المخلوقات للقزويني / ١/اء‏ والدر النقي لابن المبرد ٠۳۹۸/١‏ ونهاية المحتاج للرملي 7/ .٠٠١‏ 

قال ابن بطال في النظم المستعذب :7٠١ /١‏ «لأن الناس يقعدون فيه لانتظار الحج». 

وقال ابن المبرد في الدر النقي /١‏ ۳۹۸: «وقيل: لقعودهم فيه عن رحالهم وأوطانهم». 

وينظر: الأزمنة والأمكنة للمرزوقي /507. وقال: «لقعودهم في رحالهم لا يطلبون كلاً ولا ميرة». 

النظم المستعذب لابن بطال .٠٠٠١ /١‏ 

قال النووي في تحرير ألفاظ التنبيه / :۱١١‏ «لأنهم يحجون منه» وهو بكسر الحاء» وحكي فتحها». 

وينظر: كشف المشكل لابن الجوزي 7/ ٠٦‏ وعجائب المخلوقات للقزويني / »۷١‏ والدر النقي لابن المبرد ۱/ ۹۸"» 
والزاهر لابن الأنباري ۲/ ٠ ۰ .۳٦۸‏ 

لم أقف عليه مرفوعاً كما أشار إليه المصنف. ولعل المصنف تبع ابن مفلح في المبدع "/ ١١5‏ والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ »۸١‏ وفي شرح المنتهى ۲ 44٠‏ فقد ذكروا أن ابن عمر رواه مرفوعاًء وقد أورده البخاري في صحيحه معلقاً 
موقوفاً بصيغة الجزم» في كتاب الحج» باب قول الله - تعالى -: «الحج أشهر مَحَلُومَتُ 4. 

وقد وصله الطبري في جامع البيان 57/7 5» والدارقطني في سننه ۳/ 770 رقم الحديث / ١507‏ كتاب الحج ما جاء 
في الإحرام, والبيهقي في السئن الكبرى 4/ ۳٤١‏ كتاب الحج» جماع أبواب وقت الحج والعمرة باب بيان أشهر الحج» 
وابن حجر في تغليق التعليق ۳/ 08. من طريقين عن ابن عمر ويا موقوفاً. 

قال ابن حجر في فتح الباري ۳/ ۰۲۹ ٥۳۰‏ بعد أن ذكر من وصله من طريقين عن ابن عمر: «والإسنادان صحيحان». 
منهم ابن مسعود» وابن عباس» وابن الزبير. 

فما روي عن ابن مسعود أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / 275١1‏ والطبري في جامع البيان »٤ ٤٤/۳‏ 
وابن أبي حاتم في تفسيره “٠/۱‏ والدارقطني في سننه ۳/ 777 رقم الحديث / 7557 كتاب الحج» ما جاء في 
الإحرام» والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠57‏ جماع أبواب وقت الحج والعمرة» باب بيان أشهر الحج. 

وما روي عن ابن عباس وة أخرجه الطبري في جامع البيان ۳/ »٤ ٤٤‏ والدارقطني في سننه ۳/ 7705 ۲٠١‏ رقم الحديث 
/ ۳ ۷ ۸ كتاب الحج» ما جاء في الإحرام؛ والطبراني في المعجم الأوسط 7١/5‏ رقم الحديث 
٠٠ 577 /‏ والبيهقي في السنن الكبرى 4/ ۳٤١‏ جماع أبواب وقت الحج والعمرة» باب بيان أشهر الحج. 





ے۹ کک ازارات س 
منها؛ لأن العشر بإطلاقها للأيام كالعدة. قال - تعالى -:# وال يوون نكم وَيَدَرُونَ ونا بيصن 
اسه أَريمَةَ قر وَعَثْرا 4 [البقرة: 5 "71]. 

قال القاشى وبي والمولق رغ ا المرب ات اا ية في لامعا ل اللا نكرل 
سرنا عشراً. وإنما فات الحج بفجر يوم النحر؛ لخروج وقت الوقوف فقطء لا بخروج وقت الح . 

ذاه غيل الأشهر جمس في قوله - ساق ات التهة رة 4 وآفل الج دة 

قلنا: الجمع يطلق على اثنين كقوله - تعالى -: إن كان ل إِحَوَةُ © [النساء: ]١١‏ وعلى اثنين 
وبعض آخر؛ كعدة ذات الأقراء. قال - تعالى -: # والمطلقدت يربص بأنفسهن لَه فرَويوٌ € [البقرة: 
+ لأنها تشمل القرءين وبعض الثالث عند من جعل القروغ الأظهار» كما هو رواية عن أحمد*) 
وهو مذهب الشافعي"» أما من جعل الأقراء الحيض» كما هو الصحيح من المذهب””*» فلابد من 
ثلاثة أقراء كاملة في العدة» والله أعلم. 


ويوم النحر هو يوم الحج الأكبر””*)؛ لحديث ابن عمر مرفوعا «يوم النحر يوم الحج الأكبر» رواه 


= وماروي عن ابن الزبير ذه أخرجه الدارقطني في سننه ۳/ 5 "71 رقم الحديث / ٤‏ 55 ؟ كتاب الحجء ما جاء في الإحرام؛ 
والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠57‏ جماع أبواب وقت الحج والعمرة» باب بيان أشهر الحج. 
وينظر: التعليق المغني على سنن الدارقطني ۳/ 2773 7774 . 
وبه قال: عطاء» ومجاهد» والحسن» والشعبي» والنخعي» وقتادة» والثوري. 
ينظر: المصنف لابن أبي شيبة» الجزء المفرد / 2714 ١١۹‏ والمجموع للنووي ۷/ ٠١١ ١٠١١‏ و المغني لابن قدامة 
٠ ٥‏ والدر المنثور للسيوطي .۳۷١/۲‏ 

)١(‏ من قوله: قال القاضي أبو يعلى... إلى قوله: لا بخروج وقت الحج» من كلام ابن مفلح في المبدع ۳/ 5 .١١‏ وهو بنصه في 
كشاف القناع للبهوتي 28١/5‏ ۸۲ إلى قوله: لخروج وقت الوقوف فقطء والأصل عند ابن مفلح في الفروع 7/ /7/8. 
وينظر في: تغليب العرب الليالي على الأيام في التاريخ. أدب الكاتب للصولي / ۱۸١‏ . 

(۲) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4 47/7 . 

() التهذيب للبغوي 5/ 7575» والعزيز للرافعي ۷/ 575 477» والنجم الوهاج للدميري ۸/ »١551١75‏ ونهاية المحتاج 
للرملي ۱۲۹/۷ . 

(4) قال المرداوي في الإنصاف ٤١/۲٤‏ عند قول الموفق في المقنع: والقروء الحِيّض: «في أصح الروايتين» وكذا قال في 
الهداية» والمستوعبء والخلاصة. والبلغة» والنظم» وغيرهم» وهو المذهبء وعليه جماهير الأصحاب». 
قال القاضي: «الصحيح عن الإمام أحمد يَرْيَْهِ أن الأقراء الحيضء وإليه ذهب أصحابناء ورجع عن قوله بالأطهار...٠.‏ 
وينظر: المبدع لابن مفلح ۸/ ١١ء‏ والإقناع للحجاوي 5/ 4» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي /٥‏ 09454. 

)2( قال النووي في المجموع ۸/ :١١١‏ «والصحيح الذي قاله الشافعي وأصحابنا وجماهير العلماء» وتظاهرت عليه 
الأحاديث الصحيحة أنه يوم النحر» وإنما قيل الحج الأكبر للاحتراز من الحج الأصغرء وهو العمرة». 
وينظر: التمهيد لابن عبد البر »١77 /١‏ وعارضة الأحوذي لابن العربي »١57 /٤‏ ومشارق الأنوار للقاضي عياض 
07 والإيضاح للنووي / ٠٠٠‏ وكشف المشكل لابن الجوزي ٠۲٤ ٠۲۳/١‏ والمغني لابن قدامة 0/ ٠۲٠١‏ والشرح = 





کک می ادا وی( ا و را جک اا سک ۱۹۳ ل 


وعند الشافعية”': ميقات الحج الزماني شوال» وذو القعدة» وعشر ليال من ذي الحجة» آخرها 


طلوع الفجر يوم العيد» وليس منها يوم النحر» ولا ينعقد الإحرام بالحج - عندهم - في غير هذه المدة» فإن 
أحرم به في غيرها لم ينعقد حجا"» وانعقد عمرة مجزئة عن عمرة الإسلام» على الأصح عند . 


(۳ 
(€) 


(0) 


ولو أحرم - عندهم - قبل أشهر الحج إحراماً مطلقاً انعقد عمرة. 
وعند المالكية”*: الميقات الزماني من ابتداء شوال من أول ليلة الفطر إلى قرب فجر ليلة النحر 


الكبير لابن أبي عمر ٠۲۲٤/۹‏ والمستوعب للسامري 2559/5 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 2475/١‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ /55» وكشاف القناع للبهوتي 5/ ١5‏ 7 ومثير شوق الأنام لمحمد بن 
علان البكري الصديقي / ١٠١١١١١‏ . 

تعليقاً بصيغة الجزم عقيب الحديث رقم / 11/57. 

وقد وصله أبو داود في سننه» رقم الحديث / ١145‏ كتاب المناسك» باب يوم الحج الأكبر» وابن ماجه في سننه رقم 
الحديث / ٠٠١۸‏ كتاب الحج» باب الخطبة يوم النحر» وابن سعد في الطبقات الكبرى 7/ 2.187 والفاكهي في أخبار 
مكة /٤‏ ۲۸۹ رقم الحديث / »555٠‏ والطحاوي في شرح مشكل الآثار ٩١ /٤‏ رقم الحديث / ۹٥٤٠ء‏ والطبراني في 
المعجم الأوسط ٩۷ /٠١‏ رقم الحديث / 4707.» والحاكم في المستدرك ۲/ ٠"١‏ والبيهقي في السئن الكبرى 0/ ٠١۹‏ 
كتاب الحج» باب الخطبة يوم النحر وأن يوم النحر يوم الحج الأكبر عن ابن عمر طا 

قال الحاكم: (صحيح الإسناد»» ووافقه الذهبي. 

قال النووي في المجموع 1117/7: «بلا خلاف عندنا وأشهره: شوال» وذو القعدة» وعشر ليال من ذي الحجة آخرها 
طلوع الفجر ليلة النحر». 

وينظر: المختصر للمزني 7/7 4» ونص كلام الشافعي: «وأشهر الحج شوالء وذو القعدة» وتسع من ذي الحجة»» والإقناع 
لابن المنذر »5١١ /١‏ والحاوي للماوردي /٤‏ ۲۷ والمهذب للشيرازي ٠۲٠٠ /١‏ والتهذيب للبغوي 59/7 27 وحلية 
العلماء للقفال الشاشي ٠٠١١/۳‏ والعزيز للرافعي 7/7 ٠۳۲١‏ والإيضاح للنووي / ١٠١١ء‏ وهداية السالك لابن جماعة 
۲ 455» وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري ۲/ ٠١١‏ والمنهاج» مع شرحه 
مغني المحتاج للشربيني »47١/١‏ والمنهاج» مع شرحه نهاية المحتاج للرملي 7/7 707. 

قال النووي في المجموع ۷/ :۱١١‏ «لم ينعقد حجاً بلا خلاف). 

قال النووي في المجموع ۷/ ٠١١‏ بعد أن ذكر الطرق الثلاث في ذلك: «و لا خلاف في انعقاد إحرامه»ء وأنه يتحلل بأعمال 
عمرة» وإنما الخلاف في أنها عمرة مجزئة عن عمرة الإسلام). 

وينظر: المهذب للشيرازي 2579/١‏ وحلية العلماء للقفال الشاشي 7/ ۲١١‏ والمجموع للنووي ۷/ .١١١ ١١١١‏ 
قال ابن الجلاب في التفريع :٠١ ٤ /١‏ «قال مالك ييإثه: وأشهر الحج: شوال» وذو القعدة» وذو الحجة» وقيل عشر من 
ذي الحجة»» وهو ما ذكره القرطبي في أحكام القرآن ٠٠٠١ /١‏ وابن الحاجب في جامع الأمهات / ۸۷ء وقال: «شوال» 
وذو القعدة» وذو الحجة» وقيل: العشر منه» وقيل: وأيام الرمي». وهو ما ذكره ابن العربي في أحكام القرآن .٠١١ /١‏ 
وقال القاضي عبد الوهاب في المعونة :۳۲۳/١‏ «فميقات الزمن أشهر الحج» وهي: شوال» وذو القعدة» وذو الحجة» 
قيل: جميعه» وقيل: بعضه)» وفي التلقين / ٠۳‏ «قيل: جميعه» وقيل: العشر الأول منه). 





ے٤۹‏ لس ازارات س 
بقدر ما يسع الإحرام والوقوف. 

ويمتد زمن الإحلال منه إلى انتهاء ذي الحجة؛ وهو المشهور عندهم”'» وقيل: إلى الحادي 
عشرء وقيل: إلى آخر أيام الرمي. وفائدة الخلاف - عندهم - في تأخير طواف الإفاضة”"» فعلى 
المشهور لا يلزمه الدم إلا إذا أخره إلى المحرم» وعلى القولين الضعيفين لا يلزمه إلا إذا أخره إلى 
الحادي عشر أو عن أيام الرمي. وإلما كان ما ذكر عو المشهور - عندهم - للتمسك بالحقيقة في 


دعرو oe‏ و 


قوله - تعالى -: الح أَشْهُرٌ مَعَلومَلت #؛ لأن أقل الجمع ثلاثة» ومعنى الآية - عندهم -: الحج وقته 
أشهر معلومات» بمعنى أن له التحلل في ذي الحجة بتمامه» ولا يلزمه دم إلا بدخول المحرّم؛ لا بمعنى 
أن له أن يبتدئ الإحرام به بعد فجر النحرء فإن ذلك لم يقله مالك» ولا غيره ممن يعتد به. 

ويكره الإحرام - عندهم - بالحج قبل شوال» ولكنه ينعقد". 

وعند الحنفية يكره الإحرام بالحج قبل أشهره مع الصحة» وأشهر الحج: شوالء وذو القعدة» 
وعشر من ذي الحجة منه يوم النحرء وفاقاً للحنابلة. 


= قال القاضي في إكمال المعلم :۲٤٠ /٤‏ «اختلف في أشهر الحج» والمراد بقوله فاق وا ا 
ما هي؟ فقيل: شوال» وذو القعدة» وذو الحجة» وهذا مشهور مذهب مالك» وروى عن ابن عباس وابن عمر وعامة 
العلماء على أنها شوال» وذو القعدة» وعشر من ذي الحجة...» 
وينظر: التفريع لابن الجلاب ٠٠١٤/١‏ والإشراف ٠٤٦١/١‏ 577» وعيون المجالس ۷۸۹/۲ والمعونة 0571/١‏ 
والتلقين / ٠۳‏ جميعها للقاضى عبد الوهاب» والكافى لابن عبد البر »51//١‏ وعقد الجواهر الثمينة لابن شاس 
01 وا انكر على مر غيل ۴ 1# بواشوع اك لدي 008 

.۲٠۲/۱ بداية المجتهد لابن رشد‎ )١( 

(؟) المرجع السابق نفس الجزء ص (757). 
وقال القاضي عياض في إكمال المعلم 47/5 ؟: «وفائدة الخلاف في ذلك جواز تأخير طواف الإفاضة في بقية الشهرء 
ولا يكون عليه دم» وتأخيره حتى يخرج يوجب الدم» واختار ابن القصار هذا القول من قول مالك» وعلى القول الآخر 
- أيضاً - إذا غربت الشمس من يوم النحر حصل التحلل» وإن لم يطف» ولم يرم جمرة العقبة». 
ويشير بالقول الآخر إلى أن أشهر الحج شوالء وذو القعدة» وعشر من ذي الحجة. 

)۳( بداية المجتهد /١‏ 2371 قال ابن رشد: «وقال غيره - أي غير مالك -: لا يصح إحرامه». 

(:) المختصر للطحاوي / ٦١‏ والاختيار لتعليل المختار للموصلي /١‏ ١١٤٠ء‏ وبداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني 
0١‏ وملتقى الأبحر للحلبي» وشرحه مجمع الأنهر لشيخي زاده 2557/١‏ ۷ والبناية على الهداية للعيني 
٠٠ ۳‏ وتنوير الأبصار للتمرتاشي» مع شرحه الدر المختار للحصكفي ”/ 575» ورد المحتار لابن عابدين »٤۷ ٤/۳‏ 
ولباب المناسك لرحمة الله السندي / .۷١‏ 
وفائدة الخلاف عند الحنابلة: تعلق الحنث به» وعند الشافعية: جواز الإحرام فيهاء وعند مالك: تعلق الدم بتأخير 
طواف الزيارة عنها 
ينظر: المراجع السابقة» وشرح ممخغصر الخرقي للزركشي 17/8 +1١7‏ إلا أن الوزير ابن هبيرة في الإفصاح ۲۹۷/۱ 
ذكر أن لا فائدة لهذا الخلاف. 





ميا ل ۱۹ 


باب الإصام أو لالأركان 


وهو في اللغة: نية الدخول في التحريم'""» يقال: أَشْتَى» إذا دخل في الشتاءء وأَرْيَعَ: إذا دخل في 
020 2 


أن إذا دخل نجداء واتهم: إذا دخل تهامة» وأصبح وأمسى: إذا دخل في الصباح والمساء. 


وفي الشرع: نية الدخول في النسك» وإن لم يتجرد من ثيابه المحظورة على المحرم» لا نيته ليحج 
أو يعتمر””". سمي الدخول في النسك إحراماء لأن المحرم بإحرامه حرّم على نفسه أشياء كانت مباحة له: 
من النكاح» والطيب» والصيد وأشياء من اللباس ونحوها””؟'. ومنه في الصلاة: «تحريمها التكبير»””. 


الوبيع 


. ٠١١ / حلية الفقهاء لابن فارس / ١١ء وعنه البعلي في المطلع‎ )١( 

(؟) شرح منتهى الإرادات ۲/ 47 5» وكشاف القناع 5/ 87 وكلاهما للبهوتي. 

)۳( قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 175 : «وهي كافية» على الصحيح من المذهب. 
نص عليه» وعليه الأصحاب». 
قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى :۱٠۸/۲١‏ «ولا يكون الرجل محرماً بمجرد ما في قلبه من قصد الحج ونيته؛ فإن 
القصد مازال في القلب منذ خرج من بلده» بل لابد من قول أو عمل يصير به محرماًء هذا هو الصحيح من القولين». 
وينظر: المبدع لابن مفلح ۳/ ١١ء‏ و منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٤١‏ . 

(4) من قوله: لا نيته ليحج أو يعتمر... إلى قوله: ومنه في الصلاة «تحريمها التكبير)» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي 
في كشاف القناع ”/ ۸۳. 
وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 27١15‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ٤٤١/۲‏ . 

(5) أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / 5١‏ كتاب الطهارة» باب فرض الوضوء» ورقم/ 5١7‏ كتاب الصلاة» باب 
الإمام يحدث بعد ما يرفع رأسه من آخر ركعة» والترمذي في جامعه» رقم الحديث/ ۳ أبواب الطهارة» باب ما جاء أن 
مفتاح الصلاة الطهور وابن ماجه في سننه» رقم الحديث/ ۲۷١‏ أبواب الطهارة وسننهاء باب مفتاح الصلاة الطهورء 
وأحمد في المسندء رقم الحديث/ ٠٠١7‏ عن علي بن أبي طالب» قال: قال رسول الله كيا «مفتاح الصلاة الطهورء 
وتحريمها التكبير» وتحليلها التسليم»» وأبو يعلى الموصلي في المسند 457/١‏ رقم الحديث/ ٠٦١١‏ وابن أبي شيبة في 
المصنف١/‏ ۲۲۹ كتاب الصلاة» في مفتاح الصلاة ما هو؟ والدارقطني في سننه ۲/ ۱۷۹۰۱۸۰ رقم الحديث/ ٠١١۹‏ 
كتاب الصلاة» باب السلام في الصلاة» ورقم ١57١‏ باب تحليل الصلاة التسليم» والشافعي في المسند بترتيب السندي 
١‏ رقم الحديث/ ٠١7‏ كتاب الصلاة» باب في صفة الصلاة» وعبد الرزاق في المصنف ۲/ ۷۲ رقم الحديث / 70194 
كتاب الصلاة» باب من نسي تكبيرة الافتتاح» والدارمي في سننه» رقم الحديث / 141 كتاب الوضوء» باب مفتاح الصلاة 
الطهور» والطحاوي في شرح معاني الآثار١/‏ 7177 كتاب الصلاة» باب السلام في الصلاة» هل هي من فروضها أو من 
سننهاء والبيهقى فى السنن الكبرى ۲/ ٠١‏ كتاب الصلاة» باب ما يدخل به فى الصلاة من التكبير» و”/ ۱۷۳ ١17/54‏ 
كتاب الصلاةء باب تحليل الصلاة بالتسلیم» و۲/ ۲٥۳‏ 704 كتاب الصلاق بات من أحدث في صلاته قبل الإحلال 
منها بالتسليم» و”/ ۳۷۹ كتاب الصلاة» باب وجوب التحلل من الصلاة بالتسليم» والبغوي في شرح السنة7/ ٠۷‏ رقم 
الحديث / 508 كتاب الصلاة» باب التكبير عند افتتاح الصلاة. 








۹۹ لح باب الي أل كانس 


ويسن لمريد الإحرام أن عسل اة للحشة""؛ والعافئة "ا والمالكة ذكرا كان أو أت 


= قال الترمذي: «هذا الحديث أصح شيء في هذا الباب وأحسن». وصحح إسناده النووي في المجموع ۳/ ۲۸۹. 
وينظر: نصب الراية للزيلعى 272017/١‏ والتلخيص الحبير لابن حجر »۲۷١ /١‏ والتعليق المغنى على سنن الدارقطنى 
1۸۰/۲ ۰ ۰ ۰ 
وله شاهد من حديث أبي سعيد الخدري رواه الترمذي في جامعه» رقم الحديث ۲۳۸ كتاب الصلاة» باب تحريم الصلاة 
وتحليلهاء وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۲۷٦‏ أبواب الطهارة وسننهاء باب مفتاح الصلاة الطهور» والبيهقي في 
السنن الكبرى ۲/ 85 كتاب الصلاة» باب صفة الركوع» و”/ ۳۸١‏ كتاب الصلاة باب وجوب التحلل من الصلاة 
بالتسليم» ورواه الحاكم في المستدرك ٠١۲/١‏ وقال: حديث صحيح الإسناد على شرط مسلم» ولم يبخرجاه» وابن أبي 
شيبة في المصنف /١‏ ۲۲۹ كتاب الصلاة» في مفتاح الصلاة ما هو؟ والدارقطني في سننه ۱۷۸/۲ رقم الحديث/ ٠١١١‏ 
كتاب الصلاة» باب السلام في الصلاة. 
قال الترمذي: «وحديث علي بن أبي طالب أجود إسنادأء وأصح من حديث أبي سعيد» وقد كتبناه في أول كتاب الوضوء). 
يشير بذلك إلى الحديث الذي سبق تخريجه. 

)١(‏ لأن النبى بي اختاره على الوضوء لإحرامه» وكان يختار من الأعمال أفضلهاء وكذا أمر به عائشة» وأسماء وتء ولآن 
سيج النطافة اليه ار 
ينظر: بدائع الصنائع للكاساني فك 
وينظر لمذهب الحنابلة: الجامع الصغير للقاضي أبي يعلى /45» والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ 20901١‏ 
والهداية لأبي الخطاب »4١/١‏ والمستوعب للسامري ٠٥۹/٤‏ والمقنع ۸/ ٠١‏ والكافي 7/ ٠٠٠‏ والمغني ٠0/0‏ 
وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠١١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 27717 والرعاية 
الصغرى لابن حمدان 2771/١‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 2٠١9/77‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١١‏ والإنصاف 
للمرداوي ۸/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 510». ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
ورت لر 1 ع ا اش ا ایی ر ٠‏ 

(؟) بدائع الصنائع للكاساني ۲/ ٠۲۴١ ٠٠۳١‏ وبداية المبتدي» وشرحها الهداية للمرغيناني /١‏ ۷١۳٠ء‏ والبناية على الهداية 
للعيني ۳/ »5٠‏ ولباب المناسك لرحمة الله السندي / ۸۳ والبحر الرائق لابن نجيم »۳٤ ٤/١‏ ومجمع الأنهر لشيخي 
زاده /١‏ 159» والدر المختار للحصكفي 7/ 587» ورد المحتار لابن عابدين ۳/ .٤۸٦‏ 

(۳) قال الشافعي في الأم 2177/7 175: «وما تركت الغسل للإهلال قط ولقد كنت اغتسل له مريضاً في السفر» وإني 
أخاف ضرر الماء» وما صحبت أحداً أقتدي به فرأيته تركه). 
وقال النووي في المجموع ۷/ :١147‏ «اتفق العلماء على أنه يستحب الغسل عند إرادة الإحرام بحج أو عمرة أو بهماء 
سواء كان إحرامه من الميقات الشرعي أو غيره» ولا يجب هذا الغسلء وإنما هو سنة متأكدة يكره تركهاء نص عليه 
الشافعي في الأم» واتفق عليه الأصحاب». 
وينظر: المختصر للمزني »1١/7‏ واللباب للمحاملي / ٦٦‏ والحاوي للماوردي /٤‏ /الاء والمهذب للشيرازي 23١ 5/١‏ 
والبيان للعمراني »١١9 /٤‏ والإيضاح للنووي / ۲۷١‏ والمنهاج» وشرحه مغني المحتاج للشربيني 57/8/1١‏ . 

(5) قال البراذعي في تهذيب المدونة :٤٩١ /١‏ «ولم يوسع لهم مالك في ترك الغسل إلا من ضرورة». 
وينظر: التفريع لابن الجلاب ٠۳۲١/١‏ والكافي لابن عبد البر ٠۳۸١/١‏ والتلقين / 57 والمعونة ۳۳١ /١‏ وكلاهما 
للقاضي عبد الوهاب» والقبس لابن العربي 7/ 2149 والذخيرة للقرافي ۳/ 777» وحاشية الخرشي على مختصر خليل = 





کک می اذھ ت د و را کک ج سے ۱١۷‏ 


ولو حائضاً ونفساء؛ «لأن النبي ية أمر أسماء بنت عميس - وهي نفساء - أن تغتسل» رواه مسل . 


وأمر عائشة أن تغتسل لإهلال الحج» وهي حائض”": فإن رجت الحائض والنفساء الطهر 


قبل الخروج من الميقات استحب لهما تأخير الغسل حتى تطهرا”"؛ ليكون أكمل لهماء وإلا اغتسلتا 
قبل الطهر؛ لما تقدم» ولأن مجاوزة الميقات بلا إحرام غير جائز على ما تقدم“» ويتيمم عادمٌ الماء 
لاحرامه» وكذا العاجز عن استعماله لتحز مرن”* وفاقا للشافية ‏ كسائر ها يستحب له الخسلء 


ا و 
ولا يضر دته بعد غسّلة قبل إحرامه 


۷ قال مر عي : ويتجه» ولو كان الحدث بجماع وحيض» وإن 


الطفل يخسله وله ٠‏ اي. 


اقرف 


2 
(0) 


(0 


(¥) 
(A) 


فعلى هذاء إذا اغتسل للإحرام ثم أحدث قبل نية الإحرام فقد حصل المسنون» كحدثه بعد 


»٠0 5 ۳‏ وكفاية الطالب الرباني لأبي الحسن ٠٤٦١/١‏ والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير .٠٠٠/۲‏ 

في صحيحه» رقم الحديث / ١١١9‏ كتاب الحج» باب إحرام النفساء» واستحباب اغتسالها للإحرام» عن عائشة» ورقم 
٠٠١ /‏ كتاب الحج» باب إحرام النفساء واستحباب اغتسالها للإحرام» وكذا الحائض» عن جابر بن عبد الله ورقم 
7 عن جابر - أيضاً - في كتاب الحج» باب حجة النبي ككلله. 

رواه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 7١1‏ كتاب الحيض» باب نقض المرأة شعرها عند غسل المحيض» عن 
عائشة ةة أن النبي بيا قال لها: «دعي عمرتك» وانقضي رأسك. وامتشطي» وأهلي بحج». 

ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب وجوه الإحرام؛ وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران» 
وجواز إدخال الحج على العمرة» ومتى يحل القارن من مكة. عن عائشة َو أن النبي بي قال لها: «انقضي رأسك» 
وامتشطي» وأهلي بالحج» ودعي العمرة)» ورقم / ١75١7‏ كتاب الحج» باب وجوه الإحرام» وأنه يجوز إفراد الحج 
والتمتع والقران» وجواز إدخال الحج على العمرة» وی يحل ال 0 ا 

قال الخطابي في معالم السنن 07/7:: «على أمر النبي بي لعائشة بأن تغتسل الاغتسال لا يصح من النفساء - في 
الحج - لكن أمرها بلا أن تفعل ذلك اقتداءً بالطواهر أو تشبهاً بهن. والتشكل بأشكال العبادات ممن لا تصح منه العبادة 
موجود في مواضع من الأصولء وقد أمر النبي ي الأسلميين بصوم بقية النهار من يوم عاشوراء» وكانوا مفطرين صدر 
ذلك اليوم» والصبي مأمور بالصلاة» وهي غير لازمة». 

الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۳۸/۸‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5”/ 287 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤٤٩/۲‏ . 

ينظر: ص۱۷۵ ٠‏ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ٠١١‏ «فائدة: إذا لم يجد الماءء فالصحيح من المذهب - ونقله صالح - أنه يتيمم». 
وينظر: الإقناع للحجاوي 4001/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٤۲‏ . 

قال النووي في المجموع ۷/ 147: «هكذا نص عليه الشافعي في الأم» وقطع به الأصحاب في جميع الطرق». 

وينظر: المهذب للشيرازي .7١ 5/١‏ 

قال البهوتي في كشاف القناع 5 : «كحدثه بعد غسل الجمعة» وقبل صلاتها». 

.٠۹۰ /١ غاية المنتهى‎ 








i ۴ 

۹ا باب الاعلم أل الارکاں س 
غسل الجمعة وقبل صلاتها. 

وقالت الحنفية: لو اغتسل ثم أحدث ثم توضأ وأحرم لم ينل فضل الغسل؛ لأن كماله أن يصلي 
به. هذا هو الراج جح عندهه217. 

وعن الإمام أحمد لا يستحب التيمم”"» اختاره الموفق”"»: والشارح”*؟) وصاحب «الفائق)» 
وابن عبدوس في «تذکرته» وصوّبه في الإنصاف”") 

قال الموفق: والصحيح أن التيمم غير مسنون"؛ لأنه غسل غير واجب» فلم يستحب التيمم له 

ا ا ين يج ا ر قوم ی 
لطن واد !ست ر فل الرالط وو ائيس sS‏ انتهى. 

قلت: وهذه الرواية هي التي تطمئن إليها النفس» وإن كان المذهب خلافهاء واللّه أعلم. 

قال في «تنوير الأبصار»“ للحنفية: التيمم لغسل الإحرام عند العجز عن الماء ليس بمشروع؛ 
لآنه ملوث. انتهى. 

وعند المالكية ': أن من لم يجد ماء يغتسل به للإحرام» أو وجده» ولكن خاف باستعماله 
ضرراء أو زيادته» أو تأخر برء - فإنه لا يتيمم للإحرام. 

وعند الحنفية” ': لا يقوم التيمم مقام الغسل عند العجز عن الماء إلا لمن جاز له أن يصلي 
صلاة سنة الإحرام فإنه يتيمم حينئذ. 

قال شيخ الإسلام يَدْرَنْهُ: ويستحب أن يغتسل للإحرام» ولو كانت نفساء أو حائضا”"''. انتهى 


)١(‏ قال العيني في البناية على الهداية 7/ :57١‏ «وفي جوامع الفقه: السنة أن يغتسل قبل إحرامه» فإن أحدث بعده ثم توضاً 
لم ينل فضل الغسل للإحرام كالجمعة». 
وعنه نقله ابن عابدين فى حاشيته رد المحتار على الدر المختار ۳/ .٤٨۸۷‏ 

قف الإنضاف للمرة وى ,1 181817 (۳) المغنى 7/6 5ل. 

(5) ابن أبي عمر ۸/ ۱۳۷ . )0( الإنضاق للمرداوي ٠1١۸/۸‏ 

(5) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

(۷) وعبارةالموفق في المغني /١‏ 77: ولنا أنه غسل مسنونء فلم يستحب التيمم عند عدمه؛ كغسل الجمعة ا ة 
والفرق بين الواجب Ae‏ 

(8) المغني ۷١/١‏ مع تصرف كثير في الألفاظ . 

(9) وعبارة التمرتاشي في تنوير الأبصار» وشرحه الدر المختار للحصكفي ۳/ :٤۸۷‏ «والتيمم له عند العجز عن الماء ليس 
بمشروع؛ لأنه ملوّث». 

(١٠)كفاية‏ الطالب لأبى الحسن المالكى .551١ /١‏ (۱۱) رد المحتار لابن عابدين ۳/ /5/1. 

(19)مصوع القارق > ودار ` 





کک يرلل ا ۱۹۹د 

قال شمس الدين ابن القيم يياه بعد كلام سبق في صفة حجة النبي 45: «فصلى النبي كل 
الظهر بالمدينة بالمسجد أربعاء ثم ترجّلء وادّهنء ولبس إزاره ورداءه» وخرج بين الظهر والعصرء 
مودي سيك تلصح يها الحصر ر تعقين كو يهاه وصدى بها المخرب والعثناء والصيخ 
والظهر» فصلى بها خمس صلوات» وكان نساؤه كلهن معه. وطاف عليهن تلك الليلة» فلما أراد 
الإحرام» اغتسل غسلا ثانياً لإحرامه غير غسل الجماع الأول» وقد قال زيدبن ثابت؟ إنه رأى 
النبي يكل تجرد لإهلاله» واغتسل. قال الترمذي: حديث حسن غريب انتهى ملخص](". 

وقال ابن القيم - أيضاً -: وخرج كك من المدينة يوم السبت لخمس بقين من ذي القعدة بعد 
ما صلى الظهر بالمدينة أربعاء والعصر بذي الحليفة ركعتين» وبات بذي الحليفة» ثم أهل بعد صلاة 
الظهر من يوم الأحد بذي الحليفة في موضع مصلاه» ثم ركب ناقته واستوت به على البيداء - وهو 
يهل - ودخل بي مكة يوم الأحد صبح رابعة من ذي الحجة. انتهى ملخصاً من «زاد المعاد»(". 

وسن لمريد الإحرام تنظف بأخذ شعره» من حلق العانة» وقص الشارب» ونتف الإبْطء وتقليم 
الأظفار”"»؛ لكن محل سنية أخذ الشعر وتقليم الأظفار عند الإحرام هو فيما إذا كان في غير عشر 
ذي الحجة لمن يريد التضحية عن نفسه» أو لمن يضحي عنه غيره تلك السنةء أما إذا أراد أن يضحي 
عن تبي :آو غلم آذ اكا ب عا اه بحرم عليه ااا مدل عقر لي ال د اع ى ن 
شعره» أو ظفره» أو بشرته حتى يضحّيَء أو يضحكَّى عنه» ويآتي - إن شاء الله» تعالى - الكلام على 
ذلك في باب الأضحة“. 

وسن له - أيضاً - قطع رائحة كريهة» كالجمعة”” ولأن الإحرام يمنع أخذ الشعر والأظفار 
فاستحب فعله قبله؛ لئلا يحتاج إليه في إحرامه» فلا يتمكن منه فيه'". قال إبراهيم: كانوا يستحبون 


.YYTolo۸«1°1/۲ فم‎ .١٠١5 7/5 زاد المعاد‎ )١( 
وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۹١ء ومجموع الفتاوى لشيخ‎ ۷٦/٥ والمغني‎ "۲٣ /۲ الكافي‎ )*( 
وقال: «وإن احتاج إلى التنظيف: كتقليم الأظافرء ونتف الإبط» وحلق العانة ونحو ذلك» فعل ذلك‎ .٠١۹ /۲١ الإسلام‎ 
وهذا ليس من خصائص الإحرام» وكذلك لم يكن له ذكر فيما نقله الصحابة» لكنه مشروع بحسب الحاجة»» والمبدع‎ 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه‎ ۸٤ /١ لابن مفلح ۳/ ١١٠١ء والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ 

. ٤٤١/۲ للبهوتى‎ 

)4( و 

)٥(‏ المغني لابن قدامة /١‏ ٦۷ء‏ والمبدع لابن مفلح ١١١١/۳‏ والإقناع للحجاوي 2001/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولى النهى 2717/7 ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 7/ 57 5. 

© نعي الإراقات ار ر کرک معو آولي النوى 117 نالرات ای بوقرع ايوق 11/8 
وقد وردت بصيغة الجمع: ولآن الإحرام يمنع أخذ الشعور والأظافر. 
وينظر: المغني لابن قدامة 1/5/6. 








1 7 100 
ےس باب الام اول لكان س 
ذلكة كم يليسون أحسق باه وواه ستعيد”. 
ويسن لمريد الإحرام أن يتطيب - ولو امرأة غير محدة؛ لحرمة الطيب عليها - في بدنه» سواء 
كان الطب مما تتقى عينه كالمسك» أو أثره كالعود والىخور وماء الو رد" ؛ لقول عائشة ذه «كنت 
يب دبفى عي و ابر والبحور و ر : 
أطيب رسول الله بي لإحرامه قبل أن يحرم ولحله قبل أن يطوف البيت» رواه البخاري”". 


وقالت: «كأني أنظر إلى وبيص المسك في مفارق ر سول الله ية وهو محرم» متفق عليه!؟). 
والوبيص: بفتح الواو» وكسر الموحدة» آخره صاد مهملة: هو بريق أثره ولمعانه“. 


قال الإسماعيلي - كما نقله القسطلاني -: الوبيص زيادة على البريق» والمراد به التلألؤ. قال: 
وهو يدل على وجود عين باقية» لا الريح فقط . انتهى. 


قال شيخ الإسلام: وكذلك إن شاء المحرم أن يتطيب في بدنه فهو حسن» ولا يؤمر المحرم 


)١(‏ لم أقف عليه في سنن سعيد بن منصور المطبوعة» وقد ذكره ابن حجر في تغليق التعليق على صحيح البخاري ”/ 01 عن 
إبراهيم» قال: «كان أصحابنا إذا أتوا بئر ميمون اغتسلواء ولبسوا أحسن ثيابهم» فدخلوا فيها مكة». 
وفي فتح الباري ۳/ 317: «قال سعيد: وحدثنا جرير عن مغيرة عن إبراهيم قال: كان أصحابنا إذا أتوا بئر ميمون اغتسلواء 
ولبسوا أحسن ثيابهم» فدخلوا فيها مكة». 

(؟) الجامع الصغير لأبي يعلى / 45» والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ 40941١‏ والمستوعب للسامري »٦١/٤‏ 
والمقنع ۸/ ١٠ء‏ والمغني 5/ /الاء والكافي ۲/ ۳۲١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 2178/8 
والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ۳۲۸۰۳۲۷ والرعاية الصغرى لابن حمدان ۱/ ۰۲۲۳ والفروع لابن مفلح 7/ 2591١‏ 
۲ والمبدع لابن مفلح 7/7 ١٠١١ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۸١ء‏ والإقناع للحجاوي ,5017/١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 2517/7 ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى 7/ 557. 

7 قي سارل الحديث ٠6601‏ كباب ال باب ا طب غيل الإتحرات ررق 108 كاب الح باب الطزي 
بعد رمي الجمار» والحلق قبل الإفاضة» ورقم / 0477 كتاب اللباس» باب تطييب المرأة زوجها بيديهاء ورقم / ٥۹۲۸‏ 
كتاب اللباس» باب ما يستحب من الطيب» وأخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١84‏ كتاب الحج» باب الطيب 
للمحرم عند الإحرام. 

2 البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۲۷١‏ كتاب الغسل» باب من تطيب» ثم اغتسل» وبقي أثر الطيب» ورقم / ٠١۳۸‏ 
كتاب الحج» باب الطيب عند الإحرام» وما يلبس إذا راد أن يحرم» ويترجل» ويدهن» ورقم / 0418 كتاب اللباس» باب 
القَرق» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠۹١‏ كتاب الحج» باب الطيب للمحرم عند الإحرام. 

(5) غريب الحديث لأبي عبيد 77/54 وغريب الحديث لابن قتيبة 7/ »51١‏ وتهذيب اللغة للأزهري ٠٠١/٠١‏ مادة 
«(وبص!»» الفاح الجر */ ٠١١‏ مادة «وبص»». والفائق للزمخشري ۳۹/٤‏ مادة «وبص)» وغريب الحديث 
۲ وكشف المشكل ٠۲٠٠/٤‏ وكلاهما لابن الجوزي» والمفصح لابن هشام / ٤۳۷‏ والمفهم للقرطبي 
٠٤‏ والمجموع للنووي ۷/ ١۹ء‏ والبدر المنير لابن الملقن .٠١١ /١‏ 

(5) إرشاد الساري /٤‏ ۰. 





قبل الإحرام بذلك؛ فإن النبي بي فعله» ولم يأمر به الناس""". انتهى. 


ويستحب للمرأة - إذا أرادت الإحرام - خضابٌ بحناء"؛ لحديث ابن عمر: «من السنة أن 
تلك المرأة بديها فى اعا "و لاتم الوية اشد الطب 


ويكره لمريد الإحرام تطييبه ثوبه الذي يريد الإحرام فيه» وهو إزاره ورداؤه» فان طيبه فله 
استدامة لبسه ما لم ينزعه» فإن نزعه» فليس له لبسه» والطيب فيه؛ لأن الإحرام يمنع الطيب ولبس 
المطيّب» دون الاستدامة» فإن لبس بعد نزعه - وأثرٌ الطيب باق لم يغسله حتى يذهب - فدى“؛ 
لاستعماله الطيب» أو نَقَلَ الطيب من موضع من بدنه إلى موضع آخرء أو تعمد مسّه بيده» فعَلقَ الطيب 
بهاء أو نكَى الطيب عن موضعه. ثم رده إليه بعد إحرامه» فدّى؛ لآنه ابتداء للطيب» فإن ذاب الطيب 


.501//١ مجموع الفتاوى ”//ا١٠. () الإقناع للحجاوي‎ )١( 

(۳) أخرجه الشافعي في الأم ١78/7‏ قال: «أخبرنا سعيد بن موسى بن عبيدة» عن أخيه عبد الله بن عبيدة وعبد الله بن دينار 
قالا: من السنة أن تمسح المرأة يديها عند الإحرام بشيء من الحناءء» ولا تحرم» وهي عفاء قال الشافعي: وكذلك أحب 
لها)» والدارقطني في سننه 7/ ۳۲۷ رقم الحديث / ١779‏ كتاب الحج» باب ما جاء في أحكام الحل والإحرام للنساء 
ونصه: امن السنة أن تدلك المرأة بشيء من حناء عشية الإحرام» وتغلف رأسها بغسلةٍ ليس فيها طيب» ولا تحرم عُطُّلاً). 
والبيهقي في السئن الكبرى 44/5 كتاب الحج» باب المرأة تختضب قبل إحرامهاء وتمتشط بالطيب. 
قال ابن الملقن في البدر المنير 5/ 177 : هذا الحديث رواه الدارقطني في سننه من رواية موسى بن عبيدة الرَّبَذْي - وهو 
واو - عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر أنه كان يقول: من السنة أن تدلك المرأة بشيء من الحناء عشية الإحرام» وتغلف 
رأسها بغسلة ليس فيها طيب» ولا تحرم عطلاً». 
ورواه البيهقي من طريق الشافعي عن سعيد بن سالم» عن موسى بن عبيدة» - وهو واو - كما سلف عن أخيه عبد الله بن 
عبيدة - وهو كأخيه - وعبد الله ابن دينار قالا: «من السنة أن تمسح المرأة يديها عند الإحرام بشيء من الحناء» ولا تحرم 
وهي غفل). 
قال البيهقي في السنن الكبرى :٤۸/١‏ «قال الشافعي: وكذلك أحب لها». 
وقال البيهقي: «وقد روي عن موسى بن عبيدة» فذكر مثل رواية الدارقطني» ثم قال: وليس ذلك بمحفوظ». 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 7/ :٤٠٥١‏ «وفي إسناده موسى بن عبيد الربذي» وهو واهي الحديث» وقد أرسله 
الشافعي» ولم يذكر ابن عمرا. 
تنبيه: قال مصحح الأم /١‏ ۱۲۸: قوله: وهي عفا كذا في نسخ الأم التي بيدناء ووقع في مختصر المزني: «وهي غفل 
وكتبنا هناك أن الغفل التي لا أثر بها من الخضاب» من قول العرب: ناقة غفل: لا علامة عليها». 
ينظر في معنى غفل: العين للفراهيدي »57١ :»4١94/5‏ والمحيط للصاحب بن عباد 5/ »۸٤‏ والمجمل لابن فارس 
۳/۳ وقال: «أرض غفل: لا علم بها. وناقة غفل: لا سمّة عليها». 

(5) كشاف القناع للبهوتي ”/ 85. 

(5) في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 5/ 5: «فإن فعل» أي: لّبسه بعد نزعه» وأثر الطيب باق لم يغسله حتى يذهب - فدى؛ 
لاستعماله الطيب». 








۲ک باب العم أول اران د 
بالشمس» أو بالعرق» فسال إلى موضع آخر من بدن المحرم فلا شيء عليه"؛ لحديث عائشة قالت: 
«كنا نخرج مع رسول الله ية إلى مكةء فَنضَمِدٌ جباهنا بالمسك”" عند الإحرام» فإذا عرقت إحداناء 
سال على وجههاء فيراها النبي كَل فلا ينهاها» رواه أبو داود”". 

ومذهب الشافعية”*؟' في الطيب عند الإحرام كمذهب الحنابلة. 

وعند الحنفية””2: يستحب لمن أراد الإحرام أن يدّهن» ويتطيب» وبما لا يبقى أثره من الطيب 
أفضل: ويستحب عندهم بالمسك» وإذهاب جرمه بماء الورد ونحوه من الماء الصافي» والأولى 
عندهم أن لا يطيب ثيابه. 

وعند المالكية”"): يكره لمريد الإحرام أن يتطيب» واحتجوا بحديث يعلى بن أمية أن رجلا 


»۲۹۳ /۳ وكلاهما لابن قدامة» والفروع لابن مفلح‎ ۸١ /5 والكافي ۲/ ۲۷ والمغني‎ »1١/5 المستوعب للسامري‎ )١( 
ومنتهى الإرادات للفتوحي»‎ ۸١ /5 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ ١١١/۳ والمبدع لابن مفلح‎ 
.5 57/7 وشرحه للبهوتى‎ 

2020 ابالمسك» كذا في الأصل» وكذا وردت في كشاف القناع ٦‏ 86 عند إيراد البهوتي لهذا الحديث» وهي في بعض كتب 
الحديث كذلك» وفي سنن أبي داود رقم الحديث / 147٠0‏ كتاب المناسك» باب ما يلبس المحرم. «بالشّكٌ المطيب» 
وهو الصواب. والسّك من الطيب» قال ابن الأثير في النهاية ۲/ ۳۸١‏ مادة (سكك): وهو طيب معروف يضاف إلى غيره 
من الطيب» ويستعمل. 
وينظر: الأم للشافعي ۲/ ١۱۲۹ء‏ والصحاح للجوهري ٠١١١ /٤‏ مادة اسكك)؛ وجامع الأصول لابن الأثير .5477/1١١‏ 

(۳) في سننه» رقم الحديث / ۱۸۳١‏ كتاب المناسك» باب ما يلبس المحرم. 
وأخرجه أحمد في المسنده رقم الحديث / 105٠07‏ 25 وأبو يعلى الموصلي في المسند 797/8 رقم الحديث / ٦۸۸٤ء‏ 
وابن حزم في حجة الوداع / ۲6۹ ٠٠١‏ رقم الحديث / ۲٤۷‏ والبيهقي في السنن الكبرى ٤۸/١‏ كتاب الحج» باب 
المرأة تختضب قبل إحرامهاء وتمتشط بالطيب. 
قال المنذري في مختصر سنن أبي داود /١‏ 179: «إسناده حسن». 
وقال النووي في المجموع ۷/ :7١١‏ «هذا حديث حسن» رواه أبو داود بإسناد حسن». 

(5) الحاوي للماوردي ۷۸/٤‏ والمهذب للشيرازي ۰۲۰٤/۱‏ والوسيط للغزالي ۲ والبيان للعمراني 7 
والعزيز للرافعي ۳۷۸/٠١‏ والمجموع ۷/ ۱۹۹ ٠٠١‏ والإيضاح / ٠۲۸‏ وكلاهما للنووي» والمنهاج» وشرحه مغني 
المحتاج للشربيني ٤۷٩ /٠‏ والمنهاج» وشرحه نهاية المحتاج للرملي ۳/ .۲۷١‏ 

)٥(‏ قال الكاساني في بدائع الصنائع :۲۳١ /٤‏ «ويدهن بأي دهن شاءء ويتطيب بأي طيب شاءء سواء كان طيبا تبقى عينه بعد 
الإحرام» أو لا تبقى في قول أبي حنيفة» وأبي يوسف» وهو قول محمد أولاًء ثم رجع» وقال: یکره له أن يتطيب بطيب 
تبقى عينه بعد الإحرام 00008 
وينظر: بداية المبتدي» وشرحها الهداية للمرغيناني »1777/١‏ والمختار» وشرحه الاختيار للموصلي ٠٤١ /١‏ والبناية على 
المد يي 4/١‏ وسوير الأبصار لكر اهي رر ارال ار اي 40/7 ور المستقار لاي عايقين 
۳ والمسلك المتقسط لملا علي القاري / ٠١١‏ وإرشاد الساري لحسين بن محمد المكي الحنفي / ٠١١‏ . 

(5) المدونة "٦١/١‏ والإشراف 000 ۱ وكلاهما للقاضي غا ا والكافي لابن عبدالبر = 





RIY LH 1‏ ان لا سي Shak‏ 
أتى النبي ية فقال: يا رسول الله» كيف ترى في رجل أحرم بعمرة» وهو متضمخ بطيب؟ فسكت 
النبي ية - يعني ساعة - ثم قال: «اغسل الطيب الذي بك ثلاث مرات» وانزع عنك الجبة» واصنع 
في عمرتك ما تصنع في حجتك» متفق عليه . 
ولأنه يمنع من ابتدائه» فمنع عندهم من استدامته» وحجة الأثمة الثلاثة ما تقدم من الأحاديث 


Ie 


عن عائشة. 


قال ابن عبد البر: لا خلاف بين جماعة أهل العلم بالسير والآثار» أن قصّة صاحب الجبة كانت 
عام حنين» والجعرانة سنة ثمان» وحديث عائشة في حجة الوداع سنة عشر: أي فهو ناسخ”". انتهى. 


ويتجرد مريد الإحرام عن المخيط إن كان ذكر]”"؛ لأنه - عليه الصلاة والسلام - تجرد لإهلاله©». 


قال شيخ الإسلام يزلئه: والتجرد من اللباس واجب في الإحرام» وليس شرطأ فيه» فلو أحرم 


"5١/١ =‏ والمنتقى للباجي »7١١/7‏ وعارضة الأحوذي لابن العربي 4/ 9 5» وإكمال المعلم للقاضي عياض 5/ ١٠٦٠ء‏ 
5» وعقد الجواهر الثمينة لابن شاس ٠۳۹١ /١‏ وبداية المجتهد لابن رشد »٠٠٠ /١‏ والمفهم للقرطبي 5/ .١9/5‏ 

)١(‏ البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١677‏ تعليقاً في كتاب الحج» باب غسل الخلوق ثلاث مرات من الثياب» ومسلم 
في صحيحه» رقم الحديث / ۱۱۸١‏ كتاب الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة. وينظر: ص ١‏ ”ا هامش رقم(١).‏ 

(؟) ونص كلام ابن عبد البر في التمهيد /١94‏ 707: «ولا خلاف بين جماعة أهل العلم بالسير والأثر أن قصة صاحب الجبة 
كانت عام حنين بالجعرانة سنة ثمان» وحديث عائشة عام حجة الوداع» وذلك سنة عشرء فإذا لم يصح الخصوص في 
حديث عائشة» فالأمر فيه واضح جدا». 
وما نقله المصنف هنا عن ابن عبد البر مطابق لما في شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 457 فلعل المصنف نقله منه. 
وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲٠۷‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ ١45‏ فقد ذكرا ذلك عن ابن عبد البر. وينظر: 
ص 53١‏ هامش رقم (5). 

() المستوعب للسامري ٠٠١ /٤‏ والمقنع ۸/ ٠١١‏ والكافي 7/ ٠٠١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
1ه والممتع شرح المقنع لابن منجا 2778/7 والرعاية الصغرى لابن حمدان »577/١‏ والفروع لابن مفلح 
۳ والمبدع لابن مفلح 21١7/7‏ والإقناع للحجاوي ٠٥۸/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۳/ ۰۲۱۸ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 2557/7 555. 

25 ا ا قم ایت / ۸۳۰ کاب ال باب اجان لامشل عي لاخر امه والدارمي في 
سننه» رقم الحديث / ۱۸٠١‏ كتاب الحج» باب في الاغتسال في الإحرام» وابن خزيمة في صحيحه ١5١/5‏ رقم 
الحديث / ۲٠۹١‏ كتاب المناسك» باب استحباب الاغتسال للإحرام» والعقيلي في الضعفاء الكبير 5/ »١728‏ والطبراني 
في المعجم الكبير ٠١١ /١‏ رقم الحديث / 4877. والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۰۳۲ 777 كتاب الحج» جماع أبواب 
الإحرام والتلبيةء باب الغسل للإهلال. 
قال الترمذي: «(حسن غريب». 
وقال ابن القطان في بيان الوهم والإيهام 7/ :۲١١‏ «وهو من رواية ابن أبي الزناد» وفيه من لا يعرف». 


وينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ 4؟١»‏ والتلخيص الحبير لابن حجر ۲/ .٤٥١‏ 








1 5 کے ا 
٤٠د‏ باب العام أو لان د 
- وعليه ثيابه""“ - صح ذلك بسنة رسول الله اة وباتفاق الأئمة" أهل العلم» وعليه أن ينزع اللباس 
1 090 5 
لمحظور '. انتهى. 


وعند الحنفية7؟): التجرد مستحب» وليس بواجب قبل الإحرام» حتى لو أحرم» وهو لابس 
للمخيط» ينعقد» ويكره. 

و ا الةو عن الط واج 

واختلف كلام الشافعية في ذلك» فعند النووي في «منسكه)”'' أن التجرد سنة» والذي مشى 
عليه النووي في «المجموع»"" - كالرافعي في «العزيز» - أنه واجب. 


ويسن لمن يريد الإحرام أن يلبس ثوبين أبيضين”)؛ لحديث «خير ثيابكم البياض» رواه النساقي '. 


)١(‏ في مجموع الفتاوى :۱٠۸/۲١‏ «وعليه ثياب». 

)۳( في مجموع الفتاوى ٠١8/77‏ : «وباتفاق أئمة أهل العلم». (۳) مجموع الفتاوى .۱١۸/۲١‏ 

(4) ملتقى الأبحر للحلبي» وشرحه مجمع الأنهر لشيخي زاده /١‏ 709. 

)٥(‏ التلقين للقاضى عبد الوهاب / 55» والكافى لابن عبد البر ٠٦٤/١‏ ومواهب الجليل للحطاب »١577/5‏ وحاشية 
الخرشي على كنض خليل ۷١/۴‏ وحاشية العدوي على كفاية الطالب الرباتي 0١‏ والشرح الكبير للدردير 
ماه 

(5) الإيضاح .٠١۷/‏ (۷) شرح المهذب ۷/ .۲۳٤‏ 

(N‏ لا 
قال ابن جماعة في هداية السالك 587/7: «والتجرد في الإحرام واجب. فيلزمه - إذا لم يكن له عذر - أن لا يحرم إلا 
وهو متجرد» وليس شرطا في انعقاد الإحرام بالاتفاق». 
وقال الرملي في نهاية المحتاج 7/ :۲۷١‏ (وصرّح في المجموع بالوجوب. كالرافعي» وهو المعتمد» وإن صرح المصنف 
في مناسكه بسنته» واستحسنه السبكي وغيره تبعا للطبري). 

(9) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :١57‏ «على الصحيح من المذهب». 
وينظر: الجامع الصغير للقاضي أبي يعلى / ٩١‏ والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا 57/ »54١‏ والمستوعب للسامري 
٠٠١ /٤‏ والكافي لابن قدامة ۲ ١‏ والمحرر للمجد 7757/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ »١57‏ والرعاية 
الصغرى لابن حمدان /١‏ 2777 والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ۰۳۲۸ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 2٠١9/77‏ 
والفروع لابن مفلح ۳/ ۲۹۳ والمبدع لابن مفلح »١١77/7‏ والإقناع للحجاوي »05/87/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولى النهى للفتوحى 7/ ۰۲۱۸ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ ٤٤۳‏ . 

11 الحديع لم ی ا ای ا ابو ري ا ا 000 ر 
تبع المصنف البهوتي في كشاف القناع 87/7 في عزو هذا الحديث للنسائي. وقد أخرج أبو داود في سننه» رقم الحديث 
/ ۷ كتاب الطب» باب الأمر بالكحل» ورقم / 507١‏ كتاب اللباس» باب في البياض» عن ابن عباس وا قال: قال 
رسول الله 45:: «البسوا من ثيابكم البيض؛ فإنها من خير ثيابكم» وكفنوا فيها موتاكم» وإن خير أكحالكم الإثمد. يجلو 
البصرء وينبت الشعر). 





کک یادا یط ا ری را کا وچ رر ا سک ۲۰۰۹ = 
ويجوز الإحرام في غير البياض بلا حلاف وفي الحديث (إن موسى بن عمران تكد أحرم 


ع ص 


ناء قطؤائية7" وه الا الميخططة: 


= وأخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / 444 كتاب الجنائز» باب ما يستحب من الأكفان» وابن ماجه في سننه» 
رقم الحديث / ١5177‏ كتاب الجنائز» باب ما جاء فيما يستحب من الكفن» ورقم / 7077 كتاب اللباس» باب البياض 
من الثياب» والشافعي في المسند بترتيب السندي 7١7/١‏ رقم الحديث / 405171 كتاب الصلاة» باب في صلاة الجنائز 
وأحكامها ولفظه: «من خير ثيابكم البياض» فليلبسها أحياؤكم وكفنوا فيها موتاكم»» وعبد الرزاق في المصنف ”/ 479 
رقم الحديث / 710١077٠١‏ كتاب الجنائز باب الكفن» والحميدي في المسند ١4٠ /١‏ رقم الحديث / .07١‏ وابن 
سعد في الطبقات الكبرى ».40٠ /١‏ وابن أبي شيبة في المصنف ۳/ 7577. وأحمد في المسندء رقم الحديث 277١9‏ 
۳٤۲ ۳۰۳۵ ۹‏ 0577 وأبو يعلى في المسند 7٠٠١ /٤‏ رقم الحديث / 751١‏ و ١٠١/١‏ رقم الحديث 
/ 71/717 وابن حبان في صحيحه 747/1١7‏ رقم الحديث / 0477 كتاب اللباس وآدابه» ذكر الأمر بلبس البياض من 
الثياب» إذ البيض منها خير الثياب» والطبراني في المعجم الكبير 55/١7‏ رقم الحديث / ١۸٤۱ء‏ و5١77/1‏ رقم 
الحديث / 0154٠0‏ 61597 ۹۳٤٠ء‏ والحاكم في المستدرك ٠٠٤/١‏ 4/ 180» والبيهقي في السنن الكبرى ۳/ ١540‏ 
كتاب الجمعة» باب خير ثيابكم البيض» و0/ 73 كتاب الحج» باب ما يحرم فيه من الثياب» والبغوي في شرح السنة 
٥‏ رقم الحديث / ٠٤۷۷‏ كتاب الجنائز» باب التكفين. 
قال الترمذي: (حسن صحيح». 
وقال الحاكم: «(صحيح على شرط مسلم»» ووافقه الذهبي. 
وقال النووي في المجموع ۷/ :۱۹١‏ «حديث صحيح رواه أبو داود» والترمذي» وغيرهماء بأسانيد صحيحة». 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :51/١‏ «هذا الحديث صحيح» رواه الشافعي» وأحمدء وأبو داود» والترمذيء وابن 
ماجه» وابن حبان» والحاکم» والبيهقي» من حديث ابن عباس 45». 
وينظر: التلخيص الحبير لابن حجر ۲/ .٠١۹‏ 
قال الحاكم في المستدرك ٠٠٤/١‏ 765: ولهذا الحديث شاهد صحيح عن سمرة بن جندب َه قال: قال 
رسول الله 4: «البسوا الثياب البيض» وكفنوا فيها موتاكم فإنها أطهر وأطيب». 
قلت: أخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / »۲۸٠١‏ كتاب الآدب» باب ما جاء في لبس البياض» والنسائي في 
سننه» رقم الحديث / 0774 كتاب الزينة» باب الأمر بلبس البيض من الثياب» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 70517 
كتاب اللباس» باب البياض من الثياب. 
قال الترمذي: «(حديث حسن صحيح». 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ 517 : «وهذا الشاهد صحيح». 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 1794/7: «ورواه أصحاب السنن غير أبي داود والحاكم أيضاً من حديث سمرة» 
واختلف في وصله وإرساله». 

.٠١9/177 مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام‎ )١( 

(؟) أخرج الأزرقي في أخبار مكة /١‏ ۳۳: من طريق عثمان بن ساج» عن غالب ابن عبيد الله عن مجاهد» عن ابن عباس وة 
قال: «أقبل موسى نبي الله تعالى يلبي تجاوبه جبال الشام على جبل أحمر عليه عباءتان قطوانيتان». 
وأخرج أبو الشيخ في العظمة 5/ 17١5‏ رقم / ١١54‏ عن عكرمة» عن ابن عباس: «أن موسى حج البيت» على جمل = 








بب الإعم أل /أ/يان س 

قال شيخ الإسلام: ويستحب أن يحرم في ثوبين نظيفين» فإن كانا أبيضين فهما أفضل» ويجوز 
أن يحرم في جميع أجناس الثياب المباحة من القطن» والكتان» والصوف. والسنة أن يحرم في إزار 
ورداء» سواء كانا مخيطين أو غير مخيطين باتفاق الأئمة؛ ولو أحرم في غيرهما جازء إذا كان مما 
يجوز لبسه» ويجوز أن يحرم في الأبيض» وغيره من الألوان الجائزة”" وإن كان ملونا". انتهى. 

ويسن أن يكونا نظيفين كما تقدم؛ لأنه يستحب له التنظيف في بدنه» فكذلك في ثيابه» 
والثوبان اللذان يحرم فيهما إزار ورداء» سواء كانا جديدين أو غسيلين» فالرداء على كتفه» والإزار في 
وسَطه! ")4 لما روئ أحمد عن ابن غمر مرقوعا: «لبخرع الحدكم ف إزان ورداء» وتعلية 9 ). 

قال ابن المنذر: ثبت ذلك. 


ويجوز إحرامه في ثوب واحد» 9 --- 30000 


= أحمرهء عليه عباءة قطوانية» وهو يلبي» وتجاوبه جبال الروحاء). 
وأخرج الطبراني في المعجم الكبير 17/ ۷۲ رقم الحديث / ٠۲١١‏ عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس و عن النبي كيا 
قال: «حج موسى على ثور أحمر عليه عباءة قطوانية». 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد ”/ :۲۲١ ٠۲۲١‏ «رواه الطبراني وفيه ليث بن أبي سليم وهو ثقة لكنه مدلس» وبقية رجاله 
ثقات». 
وقال المنذري في الترغيب والترهيب 7/ 185 : «رواه الطبراني من رواية ليث ابن أبي سليم» وبقية رواته ثقات». 
وقال ابن كثير في البداية والنهاية ۲/ ١١14‏ بعد أن ساق رواية الطبراني: «وهذا غريب جدأ». 

.١1١9/77 إن كان ملوناً)» بدون واو. (۲) مجموع الفتاوى‎ : ٠١9/77 في مجموع الفتاوى‎ )١( 

(9) الإنصاف للمرداوي ۸/ ۱٤١‏ . 

(5) المسنده رقم الحديث / ٤۸۹4٩‏ . 
وأخرجه ابن الجارود في المنتقى / ٠٤۹ ٠٤۸‏ رقم الحديث / ٠٤١١‏ وابن خزيمة في صحيحه ٠١١ /٤‏ رقم الحديث 
۲١ /‏ كتاب المناسك» باب الإحرام في الأزر والأردية والنعال. 
قال ابن الملقن في البدر المنير :١57 /١‏ «هذا الحديث ذكره صاحب المهذب - أيضاً - من حديث ابن عمر» وبي 
له المنذري في كلامه على أحاديث المهذب» وذكره الشيخ تقي الدين في الإمام» ولم يعزه» وعزاه بعض المصريين إلى 
البيهقي» فوهم» وقال النووي في شرحه: إنه غريب....وذكره ابن المنذر بلفظ الرافعي» والمهذب بغير إسناد» وهذا لفظه 
ثبت أن رسول الله ئي قال: ويحرم أحدكم في إزار ورداء ونعلين». 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ 5 50: «وقد بيض له المنذري» والنووي في الكلام على المهذب» ووهم من عزاه 
إلى الترمذي» نعم رواه ابن المنذر في الأوسطء وأبو عوانة في صحيحه بسند على شرط الصحيح» من رواية عبد الرزاق» 
عن معمر» عن الزهري» عن سالم» عن ابن عمر أن رجلاً نادى النبي َل فقال: ما يجتنب المحرم من الثياب؟ فقال: «لا 
يلبس السراويل» ولا القمصء ولا البرانس» ولا العمامة» ولا ثوباً مسه زعفران» ولا ورس» وليحرم أحدكم في إزار ورداء 
ونعلين» فإن لم يجد نعلين» فليلبس خفين وليقطعهماء حتى يكونا إلى الكعبين». 
ولم أقف على كلام ابن المنذر في مظانه» وقد أورده النووي في المجموع ٠۹7/۷‏ وابن قدامة في المغني 77/0. 

(5) المبدع لابن مفلح .١١١/۳‏ 





وفي «التبصرة» بعضه على عاتقه”" . 
ويسن لمريد الإحرام أن يلبس نعلين؛ لما تقدم من الخبرء والنعلان هما التاسومة'''» ولا 


يجوز له لبس سرموزة”" ونحوهاء إن وجد النعلين”*» وللمرأة لبس المخيط في الإحرام إلا 
القفازيه 200 


والمراد بالمخيط هو كل ما يخاط على قدر المبلوس عليه؛ كالقميص» والسراويل» والبرنس» 
والقباء» والدرع ونحوه» مما يصنع من لبد ونحوه» وإن لم يكن فيه خياطة. 

ولو لبس إزاراً موصلاء أو اتشح بثوب مخيطء أو اتزر به جاز"؛ لأن ذلك ليس لبساً للمخيط 
المصنوع على قدر الملبوس عليه لمثله. 


220 الإنصاف للمرداوي ۸/ »١57‏ والمبدع لابن مفلح 7/7 .١١١‏ 

(؟) ضرب من الأحذية فارسي معرب من «تاسم» ومعناها: الظفيرة» والقدة» والسير وفرعة الحذاء. 
ينظر: الألفاظ الفارسية المعربة لادّى شير / 7 7. 

() السرموزة نوع من الأحذية وهو مركب من (سَرْ) أي: فوق» ومن (مُورَّه) أي: الخف. 
ينظر: الألفاظ الفارسيةالمعرية لادّى شير / ٩١‏ «سرموزة». 

0( قال شيخ الإسلام في الفتاوى ٠١4/77‏ : «والأفضل أن يحرم في نعلين» إن تيسر» والنعل هي التي يقال لها: التاسومة» 
فإن لم يجد نعلين لبس خفين» وليس عليه أن يقطعهما دون الكعبين؛ فإن النبي بي أمر بالقطع أولاً ثم رخص بعد 
ذلك في عرفات في لبس السراويل؛ لمن لم يجد إزاراً» ورخص في لبس الخفين لمن لم يجد نعلين» وإنما رخص في 
المقطوع ولا لآنه يصير بالقطع كالنعلين». 
وينظر: منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٤۳‏ . 

(5) مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 7؟/ .1١١7‏ 

(7) وضبطه النووي في المجموع ۷/ 775 بقوله: «وضابطه: أنه يحرم كل ملبوس معمول على قدر البدن أو قدر عضو منه 
بحيث يحيط به بخياطة أو غيرهاء فيدخل فيه درع الزرد» والجوشء والجورب» واللبدء والملزق بعضه ببعض» سواء 
المتخذ من جلد أو قطن أو كتان» أو غير ذلك» ولاخلاف في ذلك كله». 
ينظر في معنى المخيط : المسلك المتقسط على لباب المناسك للملا علي القاري / ۹۳ء والمغني لابن قدامة /١‏ ۷۷» 
وشرح الزركشي على مختصر الخرقي 21١١/7”‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 1١١/77‏ وشرح منتهى الإرادات 
5ه وإرشاد أولي النهى 5117/١‏ وكلاهما للبهوتي» وفتاوى ورسائل للشيخ محمد بن إبراهيم 4/ 27518257١١‏ 
ومجموع فتاوى ومقالات متنوعة للشيخ ابن باز /١‏ ”07. 

(۷) المغني لابن قدامة 227/5 لالاء والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 2١57‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
EF‏ 

(۸) حاشية الخرشي على مختصر خليل ۳/ ٠۷١‏ والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير ۲/ .٠٠۷‏ وكفاية الطالب 
الرباني لأبي الحسن المالكي ٤٦١ /١‏ وحاشية العدوي على كفاية الطالب الرباني .451١ /١‏ 








دسي سس يب الام أو ان س 
والشنافينة”": والشيقع”: يسن آذ باس ال إزاراء وردات وتعلبي» وآن يكوة الأزار رالرداك 
أبيضين نظيفين جديدين أو خلقين» وفاقا لمذهب الحنابلة. 

قال الإمام مالك يئ: عندي ثوب قد أحرمت فيه حججاء ما غسلته”". 

قال بعض علماء المالكية: يريد مالك بذلك أنه لا يشترط في ثوبي الإحرام أن يكونا جديدين» 
بل يجوز له أن يلبس في حال إحرامه غير الجدید» ولو كان خلقا أو وسخاء ولا يلزمه غسله حيث 
كان طاسراة ولكن الأولى خسله كيت كات وسخا» لآ 3 الظافة نآلاف ويل قرل مالك مندى 
ثوب... إلى آخره» على أنه غير وسخ» ولو كان وسخاً لغسله» كيف لا؟ وهو إمام دار الهجرة» فكلامه 
يدل على جواز الإحرام في غير الجديد؛ ولو لم يغسله“. انتهى. 

(فائدتان: الأولى) لا يضطبع حال الإحرام»وإنما يسن الاضطباع”*؟ حال الطواف فقطء خلافا 


»١5١/5 والبيان للعمراني‎ 1۳٦/۲ والوسيط للغزالي‎ »5١٠ 5/١ الحاوي للماوردي 8/5" والمهذب للشيرازي‎ )١( 
والمنهاج»‎ ٤۸۷ »5877/1 وكلاهما للنووي» وهداية السالك لابن جماعة‎ ١١7 / والمجموع ۷/ ۹۸ء والإيضاح‎ 
.۲۷۲ /7 والمنهاج» وشرحه نهاية المحتاج للرملي‎ »5/١ /١ وشرحه مغني المحتاج للشربيني‎ 

(؟) بداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني »1717/١‏ والبناية على الهداية للعيني ”/ »57١‏ وكنز الدقائق للنسفي» 
وشرحه البحر الرائق لابن نجيم ”/ 55 ”23 وتنوير الإبصار للتمرتاشي» وشرحه الدر المختار للحصكفي /٣‏ 25/17 /4/8» 
وملتقى الأبحر للحلبي» وشرحه مجمع الأنهر لشيخي زاده .799/١6‏ 

(۳) قال سحنون: «قلت لابن القاسم: هل كان مالك يوسع في ثوبيه» إذا كانا غير جديدين» إذا أراد الإحرام» أن لا يغسلهما؟ 
قال: قال مالك: عندي ثوب قد أحرمت فيه حججاً وما غسلته» ولم يكن يرى بذلك بأساً». المدونة /١‏ 5968. 
وينظر: مواهب الجليل للحطاب .7١9/5‏ 

() قال الحطاب في مواهب الجليل 7١14/5‏ نقلا عن الطراز: «وهذا بين؛ فإن الثوب لا يشرع غسله للعبادة إلا أن يكون 

فيه ما يوجب غسله» بدليل الجمعة والعيد» نعم إن كان نجساً غسل من النجس» أو دنساً غسل من الدنس؛ لأن البياض 

مستحب» وغسله من الدنس عمل في تبييضه). 

الاضطباع: افتعال من الضبع» وهو: العضدء وهو: أن يدخل ثوبه من تحت إبطه اليمين» ويلقيه على عاتقه الأيسرء 

وتبقى كتفه اليمنى مكشوفة» ويتعدى بالباء» فيقال: اضطبع بثوبه. 

قال الجوهري في الصحاح 7/ ٠۲٤۸‏ مادة (ضبع»: «والاضطباع الذي يُؤمر به الطائف بالبيت: أن تدخل الرداء من تحت 

إبطك الأيمن» وتردَ طرفه على يسارك وتبدي منكبك الأيمن» وتغطي الأيسر» وسمي بذلك لإبداء أحد الضبعين» وهو 

التأبط أيضاً) . ۰ ۰ 

وينظر: الزاهر / 2771 وتهذيب اللغة /١‏ 585 مادة «(ضبع» وكلاهما للأزهريء ومعالم السنن للخطابي ”55/7 5» 

ومعجم مقاييس اللغة ۳/ ۳۸۷ مادة «(ضبع)» وحلية الفقهاء / ١١۸‏ وكلاهما لابن فارس» والمصباح المنير للفيومي 

؟/ 050. وأضواء البيان للشنقيطى / ٠٠٤١‏ . 

ويطرش ده الامطاع فن كب ال ترب ا ا واي ن 218 6 00 جر قاق 

شيخ الإسلام /۲٠١‏ ۲١۲٠ء‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”7/ ٠۹١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳۸۹/۳ وشرح 

منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۳١‏ . 


بك 


تيز 





لما توهمه العوام من أن الاضطباع في جميع أحوال الإحرام 


000 
(الثانية): قال البخاري ياه في اصح : وقال إبراهيم النخعي: لا بأس أن يبدل ثيابه. 


قال الحافظ ابن حجر في «الفتح)”": أي يغيِّر المحرم ثيابه ما شاء» وفي رواية ابن أبي شيبة 


أنهم لم يروا بأسا أن يبدل المحرم ثيابه قال سعيد: وحدثنا جرير عن مغيرة عن إبراهيم قال: كان 
أصحابنا إذا أتوا بئر ميمون اغتسلواء ولبسوا أحسن ثيابهم» فدخلوا مكة. انتهى. 


قال أبو داود في «مسائله»: عن الحسن أنه كان لا يرى بأساً أن يظاهر المحرم بما شاء من 


الأزر والآردية» ويبدل ثيابه التي أحرم فيها بغيرها من الثياب. انتهى. 


آذاه وأن يبيعه 


(€) 


(¥) 


قالت المالكية: له أن يبيت في غير الثوب الذي أحرم فيه» وله أن يبدل ثوبه» وإن كان لقمل 
(0) ). - 
. انتهى. 


ويسن إحرامه عقب صلاة فرض أو نفل ندبا"» نص عليه”"؛ لأنه ية أهل في دبر صلاة» 


قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 57 ١‏ عند قول المصنف: ويلبس ثوبين أبيضين نظيفين: إزار» ورداء» قال: «فالرداء يضعه على 
كتفيه» والإزار في وسطه على الصحيح من المذهب. وذكر الحلواني في «التبصرة» إخراج كتفه الأيمن من الرداء أولى». 
0٠١ ۳‏ مع فتح الباري. 

017 ونص كلام ابن حجر في الفتح: اوصله سعيد بن منصور» وابن أبي شيبة» كلاهما عن هشيم» عن مغيرة» 
وعبد الملك» ويونسء أما مغيرة فعن إبراهيم» وأما عبد الملك فعن عطاءء وأما يونس فعن الحسن قالوا: «يغير المحرم 
ثيابه ما شاء» لفظ سعيد» وفي رواية ابن أبي شيبة «أنهم لم يروا بأساً أن يبدل المحرم ثيابه» قال سعيد: «وحدثنا جرير عن 
مغيرة عن إبراهيم قال: كان أصحابنا إذا أتوا بئر ميمون اغتسلواء ولبسوا أحسن ثيابهم» فدخلوا فيها مكة». 

مسائل الإمام أحمد لأبي داود / .١١١‏ (5) حاشية الخرشي على مختصر خليل ۳/ 770. 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 47 ١‏ عند قول المصنف: ويصلي ركعتين» ويحرم عقبيهما: «الصحيح من المذهب أنه 
يستحب أن يحرم عقيب صلاة إما مكتوبة» أو نفل» نص عليه» وعليه أكثر الأصحاب. وعنه» يستحب أن يحرم عقيب 
مكتوبة فقط» وإذا ركب» وإذا سار سواء». 

وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / 215/8 والجامع الصغير لأبي يعلى / 47» والهداية لأبي الخطاب »4١/١‏ والمستوعب 
للسامري 4/ »1١‏ والمقنع ۸/ »١57‏ والكافي 71/1 7؛ والمغني /٠١ /١‏ وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد 2777/١‏ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۰۱٤۳‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ۳۲۹ والفروع لابن مفلح ۳/ 2797 والمبدع 
لابن مفلح ۳/ ١٠١١ء‏ والإقناع للحجاوي ٥٥۸/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤٤٤/۲‏ . 

قال أبو داود في مسائله / :۹٩4‏ «سمعت أحمد كله يقول: فإذا أراد الرجل الإحرام فيستحب له أن يغتسل» ويلبس إزاراً 
ورداء» فإن وافق صلاة مكتوبة صلى ثم أحرم» وإن شاء إذا استوى على راحلته يلبي بتلبية رسول الله كل.....». 

وقال الكوسج في مسائله 07١/١‏ رقم / :۱۳۸١‏ «قلت: يحرم في دبر الصلاة أحب إليه؟ 

قال: أعجب إلي أن يصلي» فإن لم يصل فلا بأس. 

قال إسحاق: كما قال). 

وينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ 58١ ٦۷۷‏ رقم / 4٠٤‏ 4۱۷٩ء‏ والكافي لابن قدامة ۲/ /7371. 








وإ ی باب الإصام أو لالاركان ڪڪ 


Mo. 
زوا السا‎ 


وإحرامه عقب الصلاة أولى» وإن شاء أحرم إذا رکب» وإن شاء أحرم إذا سار قبل مجاوزة 


الميقات» لورود ذلك كله عنه عل" . 


ولا يركعهما وقت نهى”"» ولا من عدم الماء والتراب“؛ لحديث «لا يقبل الله صلاة بغير 


طھور»» ولا يركعهما من عجز عن استعمال الماء والتراب؛ لقروح لا يستطيع معها مس البشرة؛ 


200 


حرف 


(€) 


في سننه» رقم الحديث / ۲۷١ ٤‏ كتاب مناسك الحج» باب العمل في الإهلال. 

ورواه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / ۸٠۹‏ كتاب الحج» باب ما جاء متى أحرم النبي 45؟ وابن أبي شيبة في 
المصنف» الجزء المفرد / ۸٩‏ والدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۸١١‏ كتاب الحج» باب في أي وقت يستحب 
الإحرام؟ وأبو يعلى في المسند ۳۹١ /٤‏ رقم الحديث / ٠٠١٠١‏ والطبراني في المعجم الكبير ٤۳٤/١١‏ رقم الحديث 
٠۲۲١ /‏ والبيهقي في السنن الكبرى / ۳۷ كتاب الحج» باب من قال: يهل خلف الصلاة» عن ابن عباس و 

قال ابن الملقن في البدر المنير :٤١ /١‏ «هذا الحديث رواه الترمذيء والنسائي كذلك مختصراً» وأبو داودء والبيهقي في 
سننهماء والحاكم في مستدركه. وفي إسناده خصيف بن عبد الرحمن الجزري» وهو مختلف فيه» ضعفه يحيى القطان» 
وقال: كنا نتجنبه» وضعفه أحمد - أيضاً - وقال النسائي: ليس بالقويء وفي رواية عنه صالح» وقال أبو حاتم: هو صالح» 
ووثقه يحيى بن معين» ومحمد بن سعد وأبو زرعة ا وبحسب اختلاف أقوال هؤلاء اختلف الحفاظ في تصحيح هذا 
الحديث وتضعيفه وقال الترمذي: هذا حديث حسن غريب لا نعرف أحدا رواه غير عبد السلام بن حرب» وهو الذي 
يستحبه أهل العلم؛ أن يحرم الرجل في دبر الصلاة. 

قلت - القائل هو ابن الملقن -: هو ثقة من فرسان الصحيحين» وقال الحاكم: هذا حديث صحيح على شرط مسلم» أي 
في ابن إسحاق» وهو في رواية أبي داود والبيهقي أيضاً فإنه أخرج له لكن متابعة لا استقلالاء وصرح بالتحديث في هذا 
الحديث عن خصيف فانتفى تدليسه»ء وقال البيهقي: هذا حديث ضعيف الإسناد؛ لأن خصيفا غير قوي... الخ تخريجه» 
فليراجع. 

وقال الحافظ ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ ۲۳۸: «وفي إسناده خصيف» وهو مختلف فيه. 

وقال الحاكم في المستدرك :50١ /١‏ «(صحيح على شرط مسلم)» ووافقه الذهبي. 

وينظر: السنن الكبرى للبيهقي 5/ ۴۷ والجوهر النقي لابن التركماني 0/ ۷. ظ 

روى الأثرم قال: سألت أبا عبد الله» أيما أحبٌ إليك» الإحرام في دبر الصلاة؛ أو إذا استوت به راحلته؟ فقال: کل قد جاءء 
في دبر الصلاة» وإذا علا البيداء» وإذا استوت به ناقته» الكافي لابن قدامة ۲/ ۳۲۷» وقال: «والمشهور الأول». 

قال المرداوي في الإنصاف 44/8 :١‏ «فائدة: لا يصلي الركعتين في وقت نهي على الصحيح من المذهب» وعليه 
الأصحاب». 

وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
. 

تنظر المراجع السابقة في الهامش السابق. 

أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / 714 كتاب الطهارة» باب وجوب الطهارة للصلاة» عن عبد الله بن عمر وة 
قال: سمعت رسول الله اة يقول: «لا تقبل صلاة بغير طهور» ولا صدقة من غلول». 





لفقد شرطه”". 


قال في «الفروع)”": ويتوجه أنه يستحب أن يستقبل القبلة عند إحرامه» صح عن ابن عمر: 
انتهى . 
قال شيخ الإسلام يَرَرَنهِ: يستحب أن يحرم عقيب صلاة إما فرضاً وإما تطوعاء إن كان وقت 
تطوع في أحد القولين» وفي الآخر إن كان يصلي فرضا أحرم عقيبه» وإلا فليس للإحرام صلاة تخصه» 
وهذا أرجح”". انتهى. 
قال ابن القيم كانه وهل رسول الله ية في حجة الوداع في مصلاه؛ ثم ركب على ناقته» 
وأهل - أيضا - ثم آهل لما استقلت به على البيداء» قال ابن حزم: كان ذلك قبل الظهر بيسير. وهذا 
وهم منه» والمحفوظ أنه إنما أهل بعد صلاة الظهرء ولم يقل أحد قط: إن إحرامه كان قبل الظهرء 
ولا أدري من أين له هذا؟ وقد قال ابن عمر: «ما أهل رسول الله ئي إلا من عند الشجرة حين قام به 
بعيره» وقد قال أنس: «إنه صلى الظهرء ثم ركب» والحديثان في «الصحيح»“» فإذا جمعت أحدهما 


.۸٩ /٦ كشاف القناع للبهوتي‎ )١( 
كتابالحج» باب الإهلال‎ ٠١١١ / وما روي عن ابن عمر أخرجه البخاري في صحيحه رقم الحديث‎ ۲۹٦/۳ فم ابن مفلح‎ 
مستقبل القبلة. من حديث نافع كان ابن عمر وأ إذا صلى بالخداة بذي الحليفة» أَمَرَ براحلته فرَّحَلِتْه ثم ركب» فإذا‎ 
استوت به استقبل القبلة» ثم يلبي حتى يبلغ المخْرّمَ - أي الحرم - ثم بُمسك» حتى إذا جاء ذا طُوى بات به حتى يصبح‎ 

فإذا صلى الغداة اغتسل» وزعم أن رسول الله بء عل ذلك. 
وينظر: منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٤٤‏ . 

(۳) قال في مجموع الفتاوى ۰۱۰۸/۲۹ :٠١9‏ «فاختياره أنه يستحب أن يحرم عقيب فرض إن كان وقته» أو تطوع إن كان 
وقت تطوع» وإلا فليس للإحرام صلاة تخصه). 
ويقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :١1777/17‏ «ويستحب أن يكون الإحرام بعد صلاة مفروضة أو 
نافلة في حق غير الحائض والنفساء؛ لأن الصلاة لا تصح منهما». 
وهو اختيار الشيخ ابن عثيمين كما في الشرح الممتع 7/ 445 حيث يقول عند قول الحجاوي: وإحرام عقب ركعتين. 
«ودليل ذلك أن النبي يك «أهل دبر الصلاة» رواه مسلم من حديث جابر الطويل في صفة حجه جلا «وأهل» بمعنى 
أحرم فيسن أن يصلي ركعتين ليحرم بعدهماء ولكن الدليل الذي استدل به الأصحاب رحمهم الله لا يتعين أن تكون 
خاصة بالإحرام» ولا صلاة مسنونة؛ بل أهل دبر صلاة مفروضة» ولا نعلم هل النبي بي قصد أن يكون إهلاله بعد 
الصلاة؟ أو أهل؛ لأنه لما صلى ركبء فأهل عند ركوبه» فيه احتمال». ثم ذكر رأي شيخ الإسلام أن ركعتي الإحرام لا 
أصل لمشروعيتهماء ثم قال: «وأما صلاة مستحبة بعينها للإحرام فهذا لم يرد عن النبي كيا . 

(4) أما حديث ابن عمر فقد رواه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١87‏ كتاب الحج» باب أمر أهل المدينة بالإحرام من 
عند مسجد ذي الحليفة. 
وأما حديث أنس فقال المحققان لزاد المعاد 7/ 159: لم نجده في الصحيح» إنما أخرجه أبو داود (1717/4) والنسائي 
٥‏ ولفظه بتمامه: أن النبي بي صلى الظهر» ثم ركب راحلته» فلما علا على جبل البيداء أهل. ورجاله ثقات» لكن 








=m ۲‏ باب اليم أل كانس 


إن الاعراهيع اند ينا هل م قر اعون ا 

قال أبو محمد في «المغني»: والأولى" الإحرام عقيب الصلاة؛ لما روى سعيد بن جبير قال 
«ذكرت لابن عباس إهلال رسول الله كد فقال: أوجب رسول الله 45 الإحرام حين فرغ من صلاته 
ثم خرج» فلما ركب رسول الله ئة راحلته» واستوت به قائمة» أهل» فأدرك ذلك منه قوم» فقالوا: 
أهل حين استوت به الراحلة؛ وذلك أنهم لم يدركوا إلا ذلك» ثم سار حتى علا البيداء فأهل» فأدرك 
ذلك منه قوم» فقالوا: أهل حين علا البيداء» رواه أبو داود» والأثرم» وهذا لفظ الأثرم» وهذا فيه بيان 
وزيادة علم» فيتعين حمل الأمر عليه”". انتهى. 

وعند الحنفية يصلي ركعتين بعد اللبس ينوي بهماسنة ا يقرا فيهما بسورتي 
«الإخلاص» ولا يصليهما وقت نهي» ولو أحرم بغير صلاة جاز إحرامه وكرة» فإذا سلم فالأفضل أن 
يحرم» وهو جالس مستقبل القبلة في مكانه“. ۰ 

وعند الشافعية: يصلي ركعتين ينوي بهما سنة الإحرام» يقرأ فيهما بعد الفاتحة سورتي 
«اللإخلاص»*) فإن أحرم بعد فريضة أغنته عن ركعتي الإحرام» ولو صلاهما منفردتين عن الفريضة 
كان أفضل7", ا ل 


= فيه عنعنه الحسن. والذي أخرجه البخاري في صحيحه ۳/ 74 عن أنس قال: صلى النبي يكل بالمدينة الظهر أربعاً 
والعصر بذي الحليفة» وسمعتهم يصرخون بهما جميعاً. وقوله: «بهما»» أي: بالحج والعمرة. 

.١104 2165/87/5 زاد المعاد‎ )١( 

(۲) وعبارة الموفق في المغني :۸١ /١‏ «المستحب أن يحرم عقيب الصلاة». وهي كذلك في الكافي ۲/ 7370. 

() ما نقله المصنف عن الموفق ليس بنصه. كما أنه فيه اختصادٌ كثير لم يشر إليه المصنف كعادته» فانظره في المغني مفرقا 
«AI «A * /o‏ ال 
وينظر: المسلك المتقسط للقاري / ٠٠١‏ وإرشاد الساري لحسين بن محمد المكي / ٠٠١‏ وفتح الباري لابن حجر 
٠5 ۳‏ 5» وقال: «اتفق فقهاء الأمصار على جواز جميع ذلك إنما الخلاف في الأفضل». 

() المختصر / ٦۲‏ وشرح معاني الآثار ؟/ ٠١١‏ وكلاهما للطحاويء «وقال: وينبغي للرجل - إذا أراد الإحرام - أن يصلي 
ركعتين» ثم يحرم في دبرهما كما فعل رسول الله كي وهذا قول أبي حنيفة» وأبي يوسف» ومحمدء رحمهم الله تعالى». 
وينظر: تبيين الحقائق للزيلعي ۲/ »٩‏ وملتقى الأبحر للحلبي» وشرحه مجمع الأنهر لشيخي زاده ٠٠٠۹ /١‏ والبحر الرائق 
لابن نجيم ۲/ ٤٠‏ وحاشية تبيين الحقائق للشلبي 7/ 4» ولباب المناسك لرحمة الله السندي / ۸۸. 

(5) قال النووي في المجموع :7١77/17‏ «يستحب أن يصلي ركعتين عند إرادة الإحرام» وهذه الصلاة مجمع على 
استحبابها». 
وينظر: المختصر للمزني 7/7 »5١‏ والحاوي للماوردي 5/ 28١‏ والمهذب للشيرازي .5١ 5 /١‏ والبحر للروياني ٠۸۷ / ٩‏ 
الیب الليقوي 8 ۵۷ رالیاة لایر ای 4/ كك اریز تارات ۸4۴ اد رالا کار الور 0/17 

0) وبه قال القاضي حسينء والبغوي» والمتولي» والرافعي وآخرون» ونص كلامهم كما قال النووي في المجموع :۲٠۲/۷‏ 
«لو كان في وقت فريضة فصلاها كفى عن ركعتي الإحرام كتحية المسجد تندرج في الفريضة». 





سے مف( ارو اهف لخب ا ے۲۲ 


فإن كان الإحرام في وقت كراهة الصلاة لم يصلهما على الأصح عندهم'. 


وفي الأفضل من وقت الإحرام قولان للشافعي: أحدهما: أن يحرم عقب الصلاة» وهو جالس. 
واا أن يحرم ا اعا السينراكياء اوماشياء وهذاهر الج عن" 

ويستحب أن يستقبل القبلة عند الإحرام هذا مذهبهم”". 

وعند المالكية: يسن لمريد الإحرام أن يركع ركعتين» إن كان متوضتأء وإلا بأن لم يجد ماء 


تيمم وركعهماء ويستحب أن يقرأ فيهما بسورتي «الإخلاص»». فإن كان وقت نهي انتظر وقت الجوازء 
إلا أن يخاف فوات الرفقة» فيحرم بغير صلاة» فإن أحرم بعد صلاة فريضة أغنته عن ركعتي الإحرام 
والأفضل عندهم تخصيصه برکعتین» فإذا استوى راكباً أحرم» وإن كان ماشياً فحين يشرع في المشي. 
هذا ملخص مذهبهو!”. 


ولا ينعقد الإحرام إلا بالنية» فهي شرط فيه" » فإن قيل: قد سبق أن الإحرام هو نية النسك» 


فكيف يقال: لا تنعقد النية إلا بالنية» وأن النية شرط في النية» مع أنه يؤدي إلى التسلسل؟ وأما التجرد 


(1) 


(۳ 


2 


000 


قال النووي في المجموع ۷/ :۲٠۲‏ «وفيما قالوه نظر؛ لأنها سنة مقصودة, فينبغي أن لا تندرج كسنة الصبح وغيرها». 
وينظر: العزيز للرافعى ۳/ 01/". 

قال لای ف ا و فرعم کلف فى شير رفت ا لعي 

وقال النووي في المجموع ۲٠۴/۷‏ «فإن كان إحرامه في وقت من الأوقات التي نهي عن الصلاة فيها فالأولى النظار 
وقت الكراهة» ثم يصليهاء فإن لم يكن الانتظار فوجهان: المشهور الذي قطع به الجمهور تكره الصلاة 507 
والثاني: لا تکره). 

المهذب للشيرازي ۲٠٤/١‏ والدرة المضيه لإمام الحرمين / ٠۳٤١‏ والوسيط للغزالي 1777/7. والبيان للعمراني 
54 . والمجموع للنووي 2507/7 والأول هو قوله في القديم» والثاني: هو نصه في الأم. 

قال النووي في المجموع ۷/ :7٠7‏ «وعلى القولين يستحب استقبال الكعبة عند الإحرام؛ لحديث ابن عمر في صحيح 
البخاري وغيره المصرّح بذلك». 7 

يقول البراذعي في تهذيب المدونة :597/١‏ «ولا يحرم إلا بإثر صلاة نافلة» أو بإثر صلاة فريضة» كان بعدها نافلة أو ل 
والمستحب إحرامه بإثر النافلة» ولا حد لتنفله». 

وينظر: التلقين / 55» والمعونة 770/١‏ وكلاهما للقاضي عبد الوهاب» وعقد الجواهر الثمينة لابن شاس 2895/1١‏ 
وجامع الأمهات لابن الحاجب / »14١‏ وكفاية الطالب الرباني لأبي الحسن المالكي /١‏ 554» وحاشية الدسوقي على 
الشرح الكبير 701/7. 

تهذيب المدونة للبراذعي ٤۹۳ 0497/١‏ ولم يذكر فيها قراءته بسورتي الإخلاص. 

المقنع ۸/ »١55‏ والكافي ۳۲۸/۲ وكلاهما لابن قدامة» وقال: «ولا ينعقد من غير نية؛ لقول النبي كَِ: «إنما الأعمال 
بالنيات»؛ ولأنه عبادة محضة» فافتقرت إلى النية» كالصلاة. فإن لبى من غير نية لم يصر محرما). 

وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 57/7 »١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 23794 والمبدع لابن مفلح 21١1/7‏ 
والإقناع» وشرحه كشاف القناع للحجاوي 7/ ۸٩‏ وغاية المنتهى لمصطفى السيوطي /١‏ ۹۰. 








-4!* سلس باب العم أو اکان د 
لسرب ف وول رط فل الاك قلنا: لما كان التجرد هيئة تجامع نية النسك ربما أطلق الإحرام 
عليها''"» فاحتيج إلى التنبيه» على أن تلك الهيئة ليست كافية بنفسهاء بل لابد معها من النيةء وأنها لا 
تفتقر إلى غيرها من تلبية» أو سوق هدي" كما يأتي» إن شاء الله تعالى7". 

قال شيخ الإسلام كي ولا يكون الرجل محرماً بمجرد ما في قلبه من قصد الحج ونيته 
فإن القصد ما زال في القلب منذ خرج من بلده» بل لابد من قول أو عمل يصير به محرماء هذا هو 
الح بن الف ا 

وعند الشافعية”*2: صفة الإحرام أن ينوي بقلبه الدخول في الحج والتلبس به» وإن كان معتمراً 
نوى الدخول في العمرة» وإن كان قارنا نوى الدخول في الحج والعمرة» والواجب أن ينوي هذا 
بقلبه» ولا يجب التلفظ به ولا التلبية» ولكن الأفضل أن يتلفظ به بلسانه» وأن يلبي. 

وعند المالكية: حقيقة الإحرام نية النسك» وينعقد بمجرد النية على الراجح عندهم» ولو لم 
يحصل قول ولا فعل يتعلقان به من تلبية وتجرد من المخيط» ومقابل هذا قول خليل": مع قول أو 
فعل تعلقا به. وهو تابع لابن شاش وابن بشير» واللخمي» وهو ضعيف. 


)١(‏ الإنصاف للمرداوي ۸/ ١47١57‏ نقلّا عن ابن منجا 

(۲) من قوله: ولا ينعقد الإحرام... إلى قوله: أرس Ee AES ESAS‏ الا للق 
5 مع تصرف كثير في الألفاظ. 

(9) ينظر: ص6١7.‏ 

(5:) مجموع الفتاوى .١٠١8/77‏ وينظر: ص ١990‏ هامش رقم (۳). 

(5) الإقناع لابن المنذر ۲٠۷ /١‏ والمهذب للشيرازي »35١5 /١‏ والمجموع ۷/ ٠٠٠١‏ والإيضاح / ١77‏ وكلاهما للنووي» 
وهداية السالك لابن جماعة 2007/7 والمنهاج» وشرحه مغني المحتاج للشربيني ٤۷۸/١‏ والمنهاج» وشرحه نهاية 
المحتاج للرملي ۳/ .۳٠۸‏ 

(5) قال القاضي عبد الوهاب في التلقين / :٠١‏ «والاختيار أن يقتصر في إحرامه على النية في تعيين ما ينويه دون التلفظ به). 
وينظر: الإشراف ٤۷١/١‏ والمعونة 777/١‏ وكلاهما للقاضي عبد الوهاب» وتهذيب المدونة للبراذعي »54١ /١‏ وعقد 
الجواهر الثمينة لابن شاس ٠۳۹٤ 2797/١‏ والقوانين الفقهية لابن جزي »17١/‏ وحاشية الخرشي على مختصر خليل 
۲ ۳ 55 ١ء‏ وكفاية الطالب الرباني لأبي الحسن المالكي ٠٤٦١ /١‏ وحاشية العدوي على كفاية الطالب /١‏ 575. 

(۷) مختصر خليل مع حاشية الخرشي ١٤۳/۳‏ 155. 

() كذا في الأصل: ابن شاش» Oe‏ وهو جلال الدين عبد الله بن نجم بن شاس الإمام 
المالكي المحقق, ألف كتابه «عقد الجواهر الثمينة» في مذهب عالم المدينة» على ترتيب الوجيز للغزالي» أحسن فيه 
وانتشر انتشاراً كثيراً. قال المنذري: كان على غاية من الورع والتحري» وبعد عودته من الحج امتنع من الفتوى إلى أن 
توفي بدمياط سنة / ١51ه.‏ 
تنظر ترجمته في: التكملة لوفيات النقلة للمنذري 5787/7» ووفيات الأعيان لابن خلكان 7/ »51١‏ وسير أعلام النبلاء 
للذهبي 44/۲۲ والوفيات لابن منقذ »7١07/‏ وحسن المحاضرة للسيوطي :»554/١‏ وشجرة النور الزكية لمحمد = 





کک مير ت رو زرا جک ر ار سک وال 

وعدن ال الإحرام هو الدخول في التزام حرمة ما يكون حلالاً عليه قبل التزام الإحرام. 
ويشترط لصحة الإحرام عندهم النية والتلبية» أو تقليد البدنة مع السوق» ولا يدخل في الإحرام بمجرد 
النية» بل لابد من التلبية» أو ما يقوم مقامهاء حتى لو نوى» ولم يلب لا يصير محرماء وكذا لو لبي ولم 
ينو. وعند أبي يوسف يصير محرماً بمجرد النية. هذا ملخص مذهبهم في هذه المسألة» والله أعلم. 

ويستحب التلفظ بما أحرم به فيقصد بنيته نسكاً معيناً”""؟ لفعله بي وفعل من معه في حجة 
الوداع”"؛ ولأن أحكام ذلك تختلف» فاستّحب تعيينه؛ ليترتب عليه مقتضاه. 

ونية النسك كافية» فلا يحتاج معها إلى تلبية» ولا سوق هدي» خلافاً للحنفية؛ لعموم حديث 
إنما الأعمال بالنيات»”. وإن لبى أو ساق هديا من غير نية» لم ينعقد إحرامه للخبر. 


= مخلوف ٠٦١/۱‏ والفکر السامى للفاسى ۲/ ۲۳۰. 

I A a ENE RE a بداية المبتدى» وشرحها الداية‎ )١( 
ء٤۹4۳‎ 2597 /۳ فما بعدهاء وتنوير الأبصار للتمرتاشي» وشرحه الدر المختار للحصكفي‎ ٤١١ /۳ على الهداية للعيني‎ 

والمسلك المتقسط للملا علي القاري / .٠٠١‏ وإرشاد الساري لحسين بن محمد المكي الحنفي / ٠٠١‏ . 

(۲) قال أبو الخطاب في الهداية ا ات اق وشو يا حرم بدو اساي او ا 

وقال السامري في المستوعب :۷٠ /١‏ «ويجوز أن يذكر ما أحرم به في تلبيته» ولا يستحب». 

قال ابن قدامة في الكافي ۲/ ۲۳۸: «ويستحب أن ينطق بما أحرم به» ويعينه». 

وممن قال بالسنية: الحجاوي في الإقناع /١‏ 2575 والفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى ۳/ 2757 

والبهوتي في شرحه للمنتهى ۲/ 554» وكشاف القناع ٠٠١/١‏ . 
ويقول شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى :٠١ ٤ /۲١‏ «فإذا أراد الإحرام فإن كان قارناً قال: لبيك عمرة وحجا. 
وإن كان متمتعاً قال: لبيك عمرة متمتعاً بها إلى الحج. وإن كان مفردا قال: لبيك حجة 9ب ف ل 
قاصداً للإحرام انعقد إحرامه باتفاق المسلمين. ولا يجب عليه أن يتكلم قبل التلبية بشيء. ولكن تنازع العلماء: هل 
يستحب أن يتكلم بذلك؟ كما تنازعوا: هل يستحب التلفظ بالنية في الصلاة؟ والصواب المقطوع به أنه لا يستحب شيء 
من ذلك؛ فإن النبي بل لم يشرع للمسلمين شيئاً من ذلك» ولا كان يتكلم قبل التكبير بشيء من ألفاظ النية لا هوء ولا 
أصحابه 00000 
ويقول الشيخ عبد العزيز بن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :١175 /١57‏ «يشرع للمحرم التلفظ بما نوى من حج 
أو عمرة أو قران» فيقول: اللهم لبيك عمرة» إن كان أراد العمرة» أو يقول: اللهم لبيك حجاًء إن أراد الحجء أو اللهم لبيك 
عمرة وحجاًء إذا أراد القران». 
وينظر: المغني لابن قدامة »4١/5‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 8/ 2١55‏ والمبدع لابن مفلح ١۸/۳‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 55/7 5. 

(۳) رواه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١١‏ كتاب الحج» باب إهلال النبي لاء وهديه. 

() ينظر: هامش رقم )١(‏ من نفس الصفحة. 

(4) أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث ١/‏ كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله كلا 


وقول الله - جل ذكره -: تا أَوَحا لک گا ایتا إل وج ولي من بعرو 4. 











ے٦‏ يس ب العم أو ل ركان س 

ولو نطق بغير ما نواه نحو أن ينوي العمرة» فيسبق لسانه إلى الحج» أو ينوي الحج» فيسبق 
لسانه إلى العمرة» أو ينوي القران» فيسبق لسانه إلى أحدهماء أو ينوي أحدهماء فيسبق لسانه إلى 
ا ا امس مدا تار دوق ا لفق ا و اا وال لذن الم ا 
القلب. وينعقد إحرامه حال جماعه؛ لأنه لا يخرج منه به» ويفسد إحرامه بالجماع» فيمضي في 
فاسده» ويقضيه - كما يأتي إن شاء الله تعالى -47). 


ويخرج من الإحرام بردة؛ لعموم قوله - تعالى -: لين اشرت لطن عك 4 [الزمر: 7]18*) 
ولا يخرج منه بجنون» وإغماء» وسّكرء وموت"؛ لخبر المحرم الذي وقصته راحلته7". 
ولا ينعقد الإحرام مع وجود الجنون» أو الإغماء؛ أو السكر؛ لعدم أهليته للنية". 


- و 
فإذا أراد الإحرام نوى بقلبه» قائلا بلسانه: اللهم إني أريد النسك الفلاني - ويعينه من عمرة» 


= ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹١۷‏ كتاب الإمارة» باب قوله يَكِ: «إنما الأعمال بالنية» وأنه يدخل فيه الغزو 
وغيره من الأعمال. 

)١(‏ لأن الواجب النية» وعليها الاعتماد» واللفظ لا عبرة به» فلم يؤثر» كما لا يؤثر اختلاف النية فيما يُعتبر له اللفظ دون النية. 
المغني لابن قدامة 0/ .٩۲‏ 
وينظر: الكافي ۲/ ۳۲۸ والمغني 47/5 وكلاهما لابن قدامة» والمبدع لابن مفلح 21١8/7‏ والإقناع للحجاوي 
00۸/۱. 

(؟) قال ابن جماعة في هداية السالك ۲ اولو نوى الحج» ولبى بالعمرة» أو نوى العمرة» ولبى بالحج» أو نواهماء 
ولبى بأحدهماء أو عكسه. فالاعتبار بما نواه عند الأربعة»). 
وينظر: المهذب للشيرازي ٠۲٠٠ /١‏ والمجموع ٠۲٠۹۰۲۰٦/۷‏ والإيضاح / ٠١١‏ وكلاهما للنووي» ومغني المحتاج 
للشربيني 7/ ٤۷۹٩‏ ونهاية المحتاج للرملي ۳/ 774. 

(۳) لباب المناسك للسندي /117. 

() ينظر: ص۳۷۲. 

»5 54 /۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ ٠۲۲١ /۳ منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي‎ )٥( 
.1١ /٦ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ 

0) المراجع السابقة نفس الأجزاء والصفحات. 

(۷) خبر المحرم الذي وقصته راحلته أخرجه البخاري في صحيحه» برقم / ٠١١١‏ كتاب الجنائز» باب الكفن في ثوبين» 
ورقم / ۱۲۹۸ كتاب الجنائز» باب كيف يكفن المحرم» ورقم / ۱۸۳۹ كتاب جزاء الصيد» باب ما ينهى من الطيب 
للمحرم والمحرمة؛ ورقم / ۱۸٤۹‏ كتاب جزاء الصيد» باب المحرم يموت بعرفة» ولم يأمر النبي ء4 أن يؤدى عنه بقية 
الحج» ورقم / ۱۸١١‏ كتاب جزاء الصيد» باب سنة المحرم إذا مات» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١١5‏ كتاب 
الحج» باب ما يفعل بالمحرم إذا مات. 

(۸) ينظر: المراجع السابقة في هامش رقم (6) نفس الأجزاء والصفحات» باستثناء منتهى الإرادات» وشرحه المعونة فهو في 
صفحتي ۰۲۲۰ ۲۲۱. 





کے مف اڈ وھ دوت رکچ جر ے۷ 


أو حج» أو قران» ويلفظ بما عينه - فيَسَّرْه لي» وتقبله مني» وإن حبسني حابس» فمحلي حيث 
حبستني» أو فلي أن أحل. 

فإذا أراد التمتع قال: اللهم إني أريد العمرة فيسرها لي وتقبلها مني» وإن حبسني حابس 
0 لو ت بستني . 

وإن أراد الإفراد قال: اللهم إني أريد الحج» فيسره لي وتقبله مني وَيشترط. 


ر 


وإن أراد القران قال: اللهم إني أريد الحج والعمرة فيسرهما لي وتقبلهما مني. وَيشترط. 


- 


واا الا شراط سه وقد هذا الغورط شيعه أحدهما: أنه اغاق عدو أو رض 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ١٤ء :۱٤۸‏ «ظاهر قوله: ويشترط - أي يستحب - فيقول: «اللهم إني أريد النسك 
الفلاني إلى آخره». أنه يقول ذلك بلسانه» أو ما في معناه. وهو صحيح» فلا يصح الاشتراط بقلبه» على الصحيح من 
المذهب» وعليه أكثر الأصحاب» وقطع به كثير منهم» وقيل: يصح: لأنه تابع للإحرام» وينعقد بالنية. فكذا الاشتراط». 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج ٩۱۹/۱‏ رقم / 21771 ومسائله لابنه صالح ١717/١‏ رقم /۲۸» ومسائله 
لأبى داود / »١77‏ والإرشاد لابن أبى موسى »١15/87/‏ والهداية لأبى الخطاب ».4١/١‏ والتذكرة لابن عقيل 2٠١١/١‏ 
۲ والکافي ۲“ والمغني ۹۲/٥‏ وكلاهما لابن قدامة» ا ۱ والشرح الكبير لابن أبي 
عمر ۸/ ۸٤ء‏ والمبدع لابن مفلح 2١١8/7‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ ۳۲۹ والرعاية الصغرى لابن حمدان 
0١‏ ,و والفروع لابن مفلح 2547/7 والإقناع للحجاوي »٠٥۸/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ”/ »77١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 7/ 55 5» وغاية المنتهى لمصطفى السيوطى ."91١/١‏ 
وشار شيخ الإمتلام ۹۴١١ء ١۷‏ الاشتراط للخاف» وليس لكل أحد فقال: ون اشترط على ريه هرقا 
من العارض» فقال: وإن حبسني حابس فمحلي حيث حبستني كان حسناً؛ فإن النبي كل أمر ابنة عمه ضباعة بنت 
الزبير بن عبد المطلب أن تشترط على ربها لما كانت شاكية» فخاف أن يصدها المرض عن البيت» ولم يكن يأمر 
بذلك كل من حج). 
وهو اختيار الشيخ محمد بن إبراهيم» جاء في مجموع الفتاوى والرسائل :۲۱۹/٩‏ «الاشتراط يندب في حق من كان به 
عذر؛ كالمريض» والخائف. أما إنسان ليس به مرض» ويشترط ذلك فليس بظاهر؛ ولهذا ما جاء فى تلبية النبى كله ولا 
أصحابه» إنما جاء فى حديث ضباعة التى هى مريضة». ٠‏ ْ 
وااو ال عد العزيو ین بان ققال = كما فى مجموع شاو تات وع ۱۸ دراط يكو رفت 
الإحرام» إذا دعت الحاجة إليه؛ لحديث عائشة ةة في قصة ضباعة بنت الزبير بن عبد المطلب أنها قالت: يا رسول الله 
إني أريد الحج» وأنا شاكية» فقال لها بة: «حجي» واشترطي أن محلي حيث حبستني)). 
والشيخ ابن عثيمين كما في الشرح الممتع ٤۸/۷‏ حيث يقول - بعد أن ذكر الخلاف في المسألة» وأنها على ثلاث 
أقوال: 

١‏ - أنه سنة مطلقاً. 

۲ - ليست سنة مطلقاً. 

۳ - أنه سنة لمن كان يخاف المانع من إتمام النسك» وتركها سنة لمن يخف -: وهذا القول هو الصحيح والذي 
تجتمع به الأدلة... اه. ثم ساق أوجه الترجيح لهذا القول. 








سل يي سس ياب العم اولان 
أو ذهاب نفقة» أو ضل الطريق» ونحوه» أن له التحلل» والثاني: أنه متى حل بذلك فلا شيء عليه 
م الاقتعراط ىلارا غ رغال وا مس وميا ايفان 
عَبِيدَة السلماتيء وغاقمة e‏ والاأسود وشريح!", وسعيد بن المسيب» وعطاء“» وعكرمة 


والشافعي”'' بالعراق» وأنكر الاشتراط ابن عمر”' "2 TT‏ 
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أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 5/ ۲۲۲ كتاب الحج» باب الاستثناء في الحج» وفي معرفة السنن والآثار ۷/ ٤٩٩‏ 


رقم / ٠١877‏ كتاب المناسك» باب الاستثناء في الحج. 

قال النووي في المجموع ۸/ ۲۳۹: (رواه الشافعي» والبيهقي بإسناد صحيح). 

أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / 0785 وابن حزم في المحلى // .1١17‏ 

أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 0/ ۲۲۲ كتاب الحج» باب الاستثناء في الحج. 

وذكره ابن حزم في المحلى ١١5/7‏ فقال: وروينا من طريق سفيان الثوري» عن أبي إسحاق» عن عميرة بن زياد قال: 
قال لي ابن مسعود: حج واشترط» وقل: اللهم الحج أردت» وله عمدت» فإن تيسر وإلا فعمرة. 

قال النووي في المجموع ۸/ ۲۳۹: «رواه البيهقي بإسناد حسن». 

أخرجه ابن حزم في المحلى ۷/ ١١4‏ من طريق أبي إسحاق عن المنهال عن عمار - هو ابن ياسر - أنه قال: إذا أردت 
الحج فاشترط. 

أخرج ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ۳۸١‏ عن إبراهيم عن علقمة قال: «رأيته وضع رجله في الغرزء ثم 
قال: اللهم إني أريد حجة إن تيسرتء وإلا فعمرة إن تيسرت». 

أخرج ابن أبي شيبة في المصنفء. الجزء المفرد / ۳۸١‏ أن الأسود إذا أراد أن يركب قال: «اللهم حجة إن تيسرتء وإلا 
عمرة تيسرت» ثم يلبي بالحج». 

وقال ابن حزم في المحلى ۷/ :١١5‏ ومن طريق الأعمش عن عمارة بن عمير قال: كان علقمة والأسود يشترطان في 
الحج. 

أخرج بن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / 87!: أن شريحاً كان يشترط في الحج» فيقول: «إنك قد عرفت بنيتي 
وما أريد» فإن أمراً فآتممه فهو أحب إليّ» وإن كان غير ذلك فلا حرج». 

أخرج ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ۳۸١‏ عن الحسن وعطاء في المحرم يشترط؟ قال: «له شرطه). وابن 
حزم في المحلى 5/1 .١١‏ 

الأم للشافعي 5/7" , والسنن الكبرى للبيهقي ۲۲١ /١‏ والمجموع للنووي ۲٤١ 275٠/4‏ وفي الجديد قولان: 
أصحهما الصحة. 


(١٠)في‏ الحديث الذي رواه البخاري في صحيحه» رقم / 18٠١‏ كتاب الحج» باب الإحصار في الحج. كان ابن عمر وك 


يقول: «أليس حسبكم سنة رسول الله 45:؟ إن حبس أحدكم عن الحج طاف بالبيت وبالصفا والمروة» ثم حل من كل 
شيء حتى يحج عاماً قاب فيهدي» أو يصوم, إن لم يجد هدياً». 

وروى أحمد في المسند» رقم الحديث / ٤۸۸١‏ عن ابن عمرء أنه كان يكره الاشتراط في الحج» ويقول: «أما حسبكم 
بسنة نبيكم؟ إنه لم يشترط». والبيهقي في السنن الكبرى 0/ ۲۲١‏ كتاب الحج» باب الاستثناء في الحج» والدارقطني في 
سننه ۳/ ۲٠١‏ رقم الحديث / 7540 كتاب الحج» ما جاء في الإحرام. ولفظه عند الجميع: كان ينكر» بدل: يكره. 

قال البيهقي في السنن الكبرى 5/ *777: «وعندي أن أبا عبد الرحمن عبد الله ابن عمر بن الخطاب وب لو بلغه حديث 





حب می دارط د ی را کاو ا سک اال 


r. CED (۳) (۲) ¢)‏ ع 
وطاوس » وسعيد بن جبير » والزهري > ومالك » وابو حنيفة 


(6) 


وعن أبي حنيفة: أن الاشتراط يفيد سقوط الدم» فأما التحلل فهو ثابت عنده بكل إحصارء 


واحتجوا بأن ابن عمر كان ينكر الاشتراط ويقول: حسبكم سنة نبيكم ييا 


وحجة القائلين بالاشتراط؛ ما روت عائشة وآ قالت: «دخل النبي بيه على ضباعة بنت 


الزبير» فقالت: يا رسول الله» إني أريد الحج وأنا شاكية؟ فقال النبي كك «حجي واشترطي أن محلي 
ف تني) متفق عليه . 


وعن ابن عباس وه «أن ضباعة أتت النبي بيا فقالت: يا رسول الله إني أريد الحج» فكيف 


أقول؟ قال قولي: «لبيك اللهم لبيك» ومحلي من الأرض حيث تحبسني» فإن لك على ربك ما 


|| تند (e‏ رواه 2 


2000 
CY) 


قرف 


(€) 


(0) 


000 


(¥) 


(A) 


ولقول عائشة لعروة قل: «اللهم إني أريد الحج» فإن تيسرء وإلا فعمرة”"» ولا قول لأحد مع 


ضباعة بنت الزبير لصار إليه» ولم ينكر الاشتراط كما لم ينكره أبوه». 

قال في التعليق المغني ۳/ ٠٠١‏ بعد أن ساق حديث ابن عمر: «سنده صحيح» لكن لا حجة فيه؛ لمخالفة الأحاديث 
الثابتة). 

أخرج ابن أبي شيبة في المصنف, الجزء المفرد / ۳۸١‏ عن طاوس قال: «الاشتراط في الحج ليس بشيء). 

أخرج ابن أبي شيبة في المصنف, الجزء المفرد / ۳۸۷ عن هلال بن حباب قال: قلت لسعيد بن جبير: أرأيت الاشتراط 
في الحج؟ قال: «إنما الاشتراط في الحج فيما بين الناس»» وأخرج - أيضا - عن سعيد بن جبير قال: «المستثني وغير 
المستثني سواء). 

أخرج الإمام مالك في الموطأ /١‏ 575 رقم / ٠٠۳‏ كتاب الحج» باب جامع الحج» أنه سأل ابن شهاب عن الاستثناء في 
الحج؟ فقال: «أو يصنع ذلك أحد؟» وأنكر ذلك. وأخرجه الشافعي في الأم ۲/ 15 عن الإمام مالك. 

التمهيد لابن عبد البر /١5‏ ١۹ء‏ وإكمال المعلم للقاضي عياض /٤‏ ۲۲۷. 

وينظر: الشرح الكبير على مختصر خليل للدردير 417//7» وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير ۲/ 97» وقال: «لأنه 
شرط مخالف لسنة الإحرام» وهذا هو المذهب). 

التمهيد لابن عبد البر .١97 00191١ /1١6‏ 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 5084 كتاب النكاح» باب الأكفاء في الدين» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 
/ 7 كتاب الحج» باب جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه. 

في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲٠۸‏ كتاب الحج» باب جواز اشتراط المحرم التحلل بعذر المرض ونحوه. 

وزيادة قوله: «فإن لك على ربك ما استثنيت» ليست عند مسلم» وإنما هي من رواية النسائي في سننه «المجتبى» رقم 
الحديث / 717717» كتاب مناسك الحج» كيف يقول إذا اشترط؟ وفي الکبری» رقم الحديث / 5 ۳۷٣‏ كتاب الحج» كيف 
يقول إذا اشترط؟ والدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۸١١‏ كتاب الحج» باب الاشتراط في الحج» وأبو نعيم في حلية 
الأولياء 4/ 5 77. 

أخرجه الشافعي في الأم ۲/ ٠١١‏ قال: أخبرنا سفيان» عن هشام بن عروة» عن أبيه قال: «قالت لي عائشة: هل تستثني 








ra 57‏ 
ے٠‏ باب الام أول لان سے 
قول النبي 4 فكيف يعارض بقول ابن عمر؟! ولو لم يكن في الاشتراط حديث لكان قول الخليفتين 
الراشدين - مع من قد ذكرنا قوله من فقهاء الصحابة - أولى من قول ابن عمر. 
وإذا اشترط وحل فلا شيء عليه» نص عليه الإمام أحمد'". 


قال في «المستوعب»)7" وغيره: إلا أن يكون معه هدي» فيلزمه نحره» ولو قال: فلي أن أحل؛ 
حير فإن اشترط بما يودي معنى الاشتراط» كقوله: اللهم» إني أريد النسك الفلاني إن تيسر لي» وإلاء 
فلا حرج علىّ» جاز؛ لأنه في معنى ما تقدم في الخبر. وإن قال في إحرامه: متى شئتٌ أحللته“» أو 
إن أفسدته» لم أقضه لم يصح اشتراطه؛ لأنه لا عذر له في ذلك » وإحرامه صحيح. 


وإن نوى الاشتراط ولم يتلفظ به» لم يُفد؛ لقول النبي بيه لضباعة: «قولي: محلي» أي 


= إذا حججت؟ فقلت لها: ماذا أقول؟ فقالت: قل: اللهم الحج أردت» وله عمدت» فإن يسرت فهو الحج» وإن حبستني 
بحابس فهي عمرة). وفي المسند بترتيب السندي /١‏ ۳۸۲ رقم الحديث / 485 كتاب الحج» باب في أحكام المحصر 
ومن فاته الحج» وابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / ۳۸١‏ أنها قالت لعروة: «إذا حججت فاشترطء قل: اللهم 
الحج عمدت وإياه أردت» فإن تيسر الحج فهو الحج» فإن حبست فعمرة». والبيهقي في السنن الكبرى 77/5 كتاب 
الحج» باب الاستثناء في الحج. 
قال النووي في المجموع ۸/ ۲۳۹: «رواه الشافعي» والبيهقي بإسناد صحيح على شرط البخاري» ومسلم». 

)١(‏ من قوله: ويفيد هذا الشرط... إلى قوله: أولى من قول ابن عمرء من كلام الموفق في المغني 0/ ۹۲ ٠٩۳‏ 4 4» بشيء من 
الاختصار. 
وقال في 5/ 44: «وغيرٌ هذا اللفظ» مما يؤدي معناه» يقوم مقامه؛ لأن المقصود المعنى» والعبارة إنما تعتبر لتأدية المعنى». 
وينظر: الكافي ۲/ ۳۲۹ لنفس المؤلف» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ "97. 
وينظر في فائدة الاشتراط: الكافي لابن قدامة ۲/ ۳۲۹ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۸٤ء‏ والممتع شرح المقنع 
لابن منجا ۲/ 2779 77٠‏ وشرح الزركشي على مختصر الخرقي ۳/ “447 ۰٩٤‏ والإنصاف للمرداوي ۱٤۹/۸‏ ١١٠٠ء‏ 
والشرح الممتع لابن عثيمين .٤۸/۷‏ 

(؟) مسائل الإمام أحمد لأبي داود / 177. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ »4١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 2757١‏ وشرح المنتهى 
للبهوتي ۲/ 5545. 

(۳) السامري ٠٠۹ /٤‏ ونص السامري موجود في المبدع لابن مفلح 7/ ۸٠ء‏ وفي شرح منتهى الإرادات 7/ ٤٤٥‏ وكشاف 
القناع 5/ 24١‏ 47 كلاهما للبهوتي. 

(5) في الإقناع للحجاوي ٥۹ /١‏ ه: «أحللت» قال د. عبد الله التركي محقق الإقناع: في م): أحللته. وقال محققو الإقناع» 
وشرحه كشاف القناع 5/ 47: في «ذ» أحللته. 

(5) من قوله: قال في المستوعب... إلى قوله: لا عذر له في ذلك» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي 24١/7‏ 47 مع تصرف يسير في الألفاظ . 

(7) قال المرداوي في الإنصاف 5/8/8 :١‏ «فلا يصح الاشتراط بقلبه على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب» 
وقطع به كثير منهم. وقيل: يصح؛ لأنه تابع للإحرام» وينعقد بالنية. فكذا الاشتراط». 





کک يرل جو کاچ ہا ا ے۱٢۲‏ 


مكان إحلالي «من الأرض حيث حبستي». قال الشيخ منصور في «شرح الإقناع»: والقول لا يكون 
إلا باللسان. 0 


«قولي: کان جيه ی را يكو الحول ر يد 
تمرغ في الصعيد» وفيه: «إنما يكفيك أن تقول» أي تفعل «بيديك هكذاء ثم ضرب بيديه لار 


فالقول يطلق على الفعل - أيضاً - كقولهم: قال بيده هكذا. والله أعلم. 
قال ابن أبي الفتح في «المطلع»” ": ومحلي» أي: مكان إحلالي» بفتح الحاء وكسرهاء فالفتح مقيس» 
والكسر سماع. يقال: حل بالمكان يحل“ بضم حاء المضارع» وحل من إحرامه» وأحل منه. انتهى. 


وقال الزركشي: ظاهر كلام الخرقي» وصاحب «التلخيص» أنه يحل بمجرد الحصرء و 
ظاهر الحديث00. 


ويخير مريد الإحرام بين التمتع» والإفراد» والقران" ذكره جماعة إجماعا"؛ لقول عائشة 


= وينظر: الإقناع للحجاوي ٠0۹ /١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي /١‏ 54 4. وهما احتمالان مطلقان في المغني ٩٤/٥‏ 
لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 2١5٠‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”/ 44. 

.47 /5 كشاف القناع للبهوتي‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۳۳۸ كتاب التيمم» باب المتيمم هل ينفخ فيهماء ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ۳٦۸‏ كتاب الحيض» باب التيمم. 

(9) البعلي /۱۹۸. (4) في المطلع: «حل بالمكان يحل به». 

)0( شرح الزركشي على مختصر الخرقي ۳/ 444 وقد ساق الزركشي هذا الكلام في فائدة الاشتراط» وقد أورده المصنف 
ناقصاًء ونصه: «أنه متى حبس بمرض أو ذهاب نفقة» ونحوهما فإنه يحل» وعلى ظاهر كلام الخرقي» وصاحب التلخيص 
فيه» وأ بى البركات» وهو ظاهر الحديث eae‏ 

فك الجاع الخ ر لي يعلى و رة لخين فقيل ۲ ٠و‏ المقنع ۸/ ٠١١‏ والكافي ۲/ ٠۳١‏ والمغني AY /o‏ 
وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠١١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠٠۳١‏ والمبدع لابن 
مفلح 21١9/7‏ والإقناع للحجاوي ٠٦١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤٤٦/۲‏ . 

(۷) قال الخطابي في معالم السنن ؟/ ۳۷۷: «لم تختلف الأمة في أن الإفراد والقران والتمتع بالعمرة إلى الحج كلها جائزة 


غير أن طوائف العلماء اختلفوا في الأفضل منها O‏ 
وقال الماوردي في الحاوي :٤ ٤ /٤‏ «لا اختلاف بين الفقهاء في جواز الإفراد والتمتع والقران» وإنما اختلفوا في الأفضل 
من ذلك والأولى). 


وقال ابن قدامة في المغني 5/ 87: «وأجمع أهل العلم على جواز الإحرام بأي الأنساك الثلاثة شاء». 








س۲ باب لملم أو لالاركان حت 
وجا الى كان من أراد منكم أن يهل بحج وعمرة فليهل» ومن أراد أن يهل بحج فليهلء 
ومن آراد أن يهل بعمرة فليهل», فالت امل بای وا ب تام ووا لاني بالعدرة والحج» 
وأهل ناس بالعمرة» وكنت فيمن أهل بعمرة» متفق عليه . 

وما روي في هذا الحديث عن عائشة ف من أنه له أهل بالحج يخالف ما روي عنها وعن 
غيرها من الصحابة من أنه بء قرن بين الحج والعمرة» وإسناد القران أصح من إسناد الإفراد» كما 
ا في كلام شيخ الإسلا وغو 

وذهب طائفة من السلف والخلف أنه لا يجوز إلا التمتع“» وقاله ابن عباس ومن وافقه من 
أهل الحديث» وكره التمتع عمر"» وعثمان"» ومعاوية”"» وابن الزبير“) وبعضهم والقران. 


= وقال ابن الملقن في الإعلام بفوائد عمدة الأحكام /١‏ ۲۲۸: الإحرام المعين يقع على ثلاثة أوجه: إفراد» وقران» وتمتع» 
والإجماع قائم على صحة الحج بكل واحد منها...» 
وينظر: التمهيد لابن عبد البر 45/11 و ٠٠٠/٠١‏ والإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان /١‏ "7801. 

٠19 / كتاب الحيض» باب نقض المرأة شعرها عند غسل المحيضء ورقم‎ ١1 / البخاري في صحيحه» رقم الحديث‎ )١( 
كتاب الحيض» باب كيف تهل الحائض بالحج والعمرة» ورقم / 1187 كتاب العمرة» باب العمرة ليلة الحصبة وغيرهاء‎ 
كتاب العمرة» باب الاعتمار بعد الحج بغير هدي» ورقم / 4508 كتاب المغازي» باب حجة الوداع»‎ ۱۷۸١ / ورقم‎ 
كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرامء وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع‎ ١17١١/ ومسلم في صحيحه» رقم الحديث‎ 
والقران» وجواز إدخال الحج على العمرة» ومتى يحل القارن من نسكه. واللفظ لمسلم.‎ 


(۲( ينظر كلام شيخ الإسلام في: ص 70 7. قرف ينظر كلام ابن القيم في: ص‌۲۲۸۰۲۲۷. 
2 الفتاوى الكبرى لشيخ الإسلام ابن تيمية ۳/ ۲۹۸ والفروع لابن مفلح ۳/ ۲۹۸ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١۹١۱ء‏ وكشاف 
القناع للبهوتي 97”/5. 


() أخرجه الشافعي في المسند بترتيب السندي ۳۷١ /١‏ رقم الحديث / 470 كتاب الحج» باب في الإفراد والقران والتمتع. 
وفي الأم ٤‏ / 274 وعنه البيهقي في السنن الكبرى 7/5 كتاب الوصاياء باب تبدية الدين على الوصية. 

(7) أخرجه البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ٠١١۹‏ كتاب الحج» باب من أهل في زمن النبي بل كإهلال النبي كلك 
ورقم / 1775 كتاب الحج» باب الذبح قبل الحلق» ورقم / ١745‏ كتاب العمرة» باب متى يحل المعتمر» ومسلم في 
صحيحه» رقم الحديث / ٠۲۲١‏ كتاب الحج» باب في نسخ التحلل من الإحرام والأمر بالتمام. 

(۷) أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب التمتع» والقران» والإفراد بالحج» وفسخ الحج 
لمن لم يكن معه هدي» ورقم / ١579‏ كتاب الحج» باب التمتع» والقران» والإفراد بالحج» وفسخ الحج لمن لم يكن 
معه هدي» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١77‏ كتاب الحج» باب جواز التمتع. 

(۸) أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠۲١‏ كتاب الحج» باب جواز التمتع. 

(9) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ۳٠١‏ وابن حزم في حجة الوداع / ۳۳۲ رقم / 759 عن مجاهد 
قال: قال عبد الله بن الزبير: «أفردوا الحج» ودعوا قول أعماكم هذاء قال: فقال عبد الله بن عباس: إن الذي أعمى الله 
قلبه أنت» ألا سل أمك عن هذا! فأرسل إليهاء فقالت: صدق ابن عباس» جتنا مع رسول الله ل حجاجاًء فجعلناها 
عمرة» فحللنا الإحلال كله» حتى سطعت المجامر بين الرجال والنساء). 





واختلف في علة اسمه متمتعا؟ فقال ابن القاسم: لأنه يتمتع بكل ما لا يجوز للمحرم فعله من 
وقت حلوله من العمرة إلى وقت إنشاء الحج» وقيل: سمي متمتعا؛ لإسقاط أحد السفرين؛ وذلك أن 
حق العمرة أن تقصد بسفر» وحق الحج أن يقصد بسفر» فلما تمتع بإسقاط أحد السفرين ألزمه الله 
هديا كالقارن”". انتهى. 


وأفضل الأنساك الثلاثة التمتع في قول ابن عمر"» وابن عباس" وعائشة“» وجمع» ونص 
عليه الإمام أحمد في رواية صالح» وعبد الله””'» وقال: لأنه آخر ما أمر به النبي كَل قال أَبّو داود: 


(۱) المحرر الوجيز لابن عطية ۲/ ٠١۸١٠١۷‏ . 
يقول الأزهري في تهذيب اللغة 7/ ۲۹١‏ مادة «متع): «(وسمي متمتعاً بالعمرة إلى الحج» لأنه إذا قدم مكةء وطاف البيت» 
وسعى بين الصفا والمروة حل من عمرته» وحلق رأسه» وذبح نسكه الواجب عليه لتمتعه» وحل له كل شيء كان حرم 
عليه في إحرامه: من النساء» والطيب» ثم ينشئ بعد ذلك إحراماً جديداً للحج وقت نهوضه إلى منى أو قبل ذلك» من غير 
أن يجب عليه الرجوع إلى الميقات الذي أنشأ منه عمرته. فذلك تمتعه بالعمرة إلى الحج» أي: انتفاعه وتبلغه بما انتفع به: 
من حلاق» وطيب» وتنظف» وقضاء تفث» وإلمام بأهله إن كانت معه؛ وكل هذه الأشياء كانت محرمة عليه فأبيح له أن 
يحل» وينتفع بإحلال هذه الأشياء كلها » مع ما سقط عنه من الرجوع إلى الميقات والإحرام منه بالحج». 
وينظر: تفسير القرآن لأبي المظفر السمعاني »198/١‏ وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي / ۷١ء‏ والإعلام بفوائد عمدة 
الأحكام لابن الملقن 5/ .77١‏ 

(CY)‏ أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١7941‏ كتاب الحج» باب من ساق البدن معه» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ٠۲۲۷‏ كتاب الحج» باب وجوب الدم على المتمتع» وأنه إذا عدمه لزمه صوم ثلاثة أيام في الحج وسبعه إذا 
رجع إلى أهله. 

)۳( أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١۷‏ كتاب الحج» باب التمتع» والقران» والإفراد بالحج» وفسخ الحج 
لمن لم يكن معه هدي» ورقم / ۱۹۸۸ كتاب الحج» باب قوله - تعالى -: لفن تمت لمر إل اليج ما أسْيسَرَ ون هدي * 
إلى قوله - تعالى -: #حاضری الْسَنْجِرِ اخرَاوٍ » ومسلم في صحيحه. رقم الحديث / ١747‏ كتاب الحج» باب جواز 
العمرة في أشهر الحج. 

2( أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١7947‏ كتاب الحج» باب من ساق البدن معه» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ٠١۲۸‏ كتاب الحج» باب وجوب الدم على المتمتع» وأنه إذا عدمه لزمه صوم ثلاثة أيام في الحج» وسبعة إذا 
رجع إلى أهله. 

(5) قال الإمام أحمد وزآئه: لا أشك أن النبي بلا كان قارناًء والتمتع أحب إلي. وإنما اختار الإمام أحمد التمتع؛ لكونه آخر 
الأمرين من رسول الله يا وهو الذي أمر به الصحابة أن يفسخوا حجهم إليه» ويتأسف على فوته. 
قال عبد الله في مسائل الإمام أحمد ۲/ 586 رقم / :۹۲١‏ «سألت أبي عن القرانء والإفراد» والتمتع؟ قال: التمتع آخر 
فعل رسول الله 5ة يعني أمر النبي ك). 
وقال صالح في مسائله ؟/ ٠١١‏ رقم / :۷٠١‏ «قلت: الحج أي ذلك أحب إليك» الإفراد آم القران؟ قال: روي عن النبي 255 
أنه أفرد» وروي عنه أنه قرن» وروي عنه أنه خرج من المدينة ينتظر القضاء» ولم يذكر لا حجا ولا عمرة» فلما قدم مكة أمر 
أصحابه أن يحلواء وقال: «لو استقبلت من أمري ما استدبرت لم أسق الهدي» ولحللت كما تحلون»؛ وهذا بعد أن قدم = 





7 ا 
وسمعته يقول: نرى التمة أفضل» وسمعته قال لرجل يريد أن يحج عن أمه: تمتع أحب إلي”' قال 
إسحق بن إبراهيم: كان اختيار أبي عبد الله الدخول بعمرة"؛ لقوله بي: «لو استقبلت من أمري ما 
استدبرت ما سقت الهديء ولأحللت معكهم»”". 


وى الجا 4١‏ ان احا لما افوا وشعواء أذ جا ها عة ا هو ماق 


دیا وثبت على إحرامه لسوقه الهدي» وتأسف. ولا ينقلهم إلا إلى الأفضل» ولا يتأسف إلا 
عليه“ » وروى المرّوذي عن أحمد: إن ساق الهدي فالقران أفضل» وإن لم يسقه فالتمتع أفضل"؛ 


(۱) 
(۳) 
2 


مكة» وهو آخر الأمرين منه» وقال هذا القول - وهو بمكة -: «لو استقبلت من أمري ما استدبرت لم أسق الهدي» فالذي 
يختار المتعة؛ لأنه آخر ما أمر به رسول الله ي وهو يجمع الحج والعمرة جميعاء ويعمل لكل واحد منهما على حدة). 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :٠١١‏ «هذا الصحيح من المذهب. نص عليه مراراً كثيرة» وعليه جماهير الأصحاب. 
قال في رواية عبد اللّه» وصالح: يختار المتعة؛ لأنه آخرٌ ما أمر به النبي َيه وهو من مفردات المذهب. 

وعنه» إن ساق الهدي فالقران أفضلء ثم التمتع. رواها المروذي. واختارها الشيخ تقي الدين. وقال: هو المذهب. وقال: 
إن اعتمر وحج في سفرتين» أو اعتمر قبل أشهر الحج» فالإفراد أفضل باتفاق الأئمة الأربعة». 

ينظر: مسائل الإمام أحمد لإسحاق بن منصور الکوسج 0757/١‏ رقم / ۳۹۸٠ء‏ ومسائله لصالح 2147/١‏ ١٤٤٠ء‏ 
رقم / ١٠/ء‏ ومسائله لأبي داود »١75‏ ومسائله لابن هاني ٠٥١/١‏ ومسائله لابنه عبد الله ۲/ 254865 1۸۷ رقم ٩۲۱‏ 
و۲۳ والجامع الصغير لأبي يعلى / ۹٩‏ والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ 547. والهداية لأبي الخطاب 
0١‏ والتذكرة لابن عقيل / ٠١١‏ والمقنع »15١/4‏ والكافي ۲/ ۳۳۲ والمغني 0/ 87 وجميعها لابن قدامة» 
والمحرر للمجد /١‏ 2775 والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ »١15١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 2770 والمنور 
للآدمي / 777. ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ ۸١ ٠۸٠‏ وزاد المعاد لابن القيم 2١5١/7‏ ونظم المفردات» 
وشرحها للبهوتي /١‏ 25165 والفروع لابن مفلح 27٠١/7‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”/ ۸٠‏ والمبدع لابن 
مفلح ۳/ ٠١١‏ والإقناع للحجاوي ٠٦٠ /١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 7/ ۲۳١‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 
0١‏ وشرح منتهى الإرادات 57/7 5» والروض المربع 007/7 وكلاهما للبهوتي. 

مسائل الإمام أحمد لأبي داود / 5 .١7‏ (؟) مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١97 /١‏ رقم /07. 
الفروع لابن مفلح ۳/ ۲۹۸» والحديث سبق تخريجه في ص۷۷ هامش رقم (1). 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١٠١١‏ كتاب الحج» باب التمتع» والقران» والإفراد بالحج وفسخ الحج لمن لم يكن 
معه هدي» ورقم / ۱۷۰۹ كتاب الحج» باب ذبح الرجل البقر عن نسائه من غير آمرهن» ورقم / ١17١١‏ كتاب الحج» باب 
مايأكل من البدن وما يتصدق به» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١7١١‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام» وأنه 
يجوز إفراد الحج» والتمتع والقران» وجواز إدخال الحج على العمرة ومتى يحل القارن من نسكه» عن عائشة ؤ. 
المغني لابن قدامة 5/ 85» والشرح الكبير لابن أبي عمر 8/ ١٤١٠ء‏ والفروع لابن مفلح 7 ۲۹۸ ومعونة أولي النهى 
للفتوحي 7/ ٠۲۲١‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ 15. 

قال ابن القيم في زاد المعاد :٠٤١ /١‏ «فمن أصحابه من جعل هذا رواية ثانية» ومنهم من جعل المسألة رواية واحدة» 
وأنه إن ساق الهدي» فالقران أفضلء وإن لم يسق فالتمتع أفضل» وهذه طريقة شيخناء وهي التي تليق بأصول أحمد: 
والنبي بيه لم يتمن أنه كان جعلها عمرةً مع سوقه الهدي» بل ود أنه كان جعلها عمرة» ولم يسق الهدي». 





لكام ميات ٣٣۲س‏ 
لأن النبي ياء قرن حين ساق الهدي» ومنع كل من ساق الهدي من الحل حتى ينحر هديه. 

قال شيخ الإسلام يَرْيَْهُ: ومن وافى الميقات في أشهر الحج فهو مخير بين ثلاثة أنواع: وهي 
التي يقال لها: التمتع» والإفراد» والقران» فإن شاء''' أهل بعمرة» فإذا حل منها أهل بالحج» وهو 
يخص باسم التمتع» وإن شاء أحرم بهما جميعاء أو أحرم بالعمرة» ثم أدخل عليها الحج قبل الطواف. 
وهو القران» وهو داخل في اسم التمتع في الكتاب والسنةء وكلام الصحابة» وإن شاء أحرم بالحج 
مفرداء وهو الإفراد. 

وتحقيق الأفضل من ذلك أنه يتنوع باختلاف حال الحاج» فإن كان يسافر سفرة للعمرة» وسفرة 
أخرى للحج”"» أو يسافر إلى مكة قبل أشهر الحج» ويعتمر» ويقيم بها حتى يحج» فهذا الإفراد له 
أفضل باتفاق الأئمة الأربعة. 

والإحرام بالحج قبل أشهره ليس مسنوناء بل مكروه» وإذا فعله» فهل يصير محرماً بعمرة أو 
دح يم 

وأما إذا فعل ما يفعله غالب الناس» وهو أن يجمع بين العمرة والحج في سفرة واحدة» ويقدم 
مكة في أشهر الحج» وهي: شوال» وذو القعدة» وعشر من ذي الحجة» فهذا إن ساق الهدي فالقران 
أفضل له» وإن لم يسق الهدي فالتحلل من إحرامه بعمرة أفضلء فإنه قد ثبت بالنقول المستفيضة التي 
لم يختلف في صحتها آهل العلم بالحديث» أن النبي بي لما حج حجة الوداع» هو وأصحابه أمرهم 
جميعهم أن يحلوا من إحرامهم» ويجعلوها عمرة إلا من ساق الهديء فإنه أمره أن يبقى على إحرامه 
حتى يبلغ الهدي محله يوم النحر» وكان النبي 4 قد ساق الهدي هو وطائفة من أصحابه» وقرن هو 
بين العمرة والحج» فقال: «لبيك عمرة وحجا). 

ولم يعتمر أحد بعد الحج ممن كان مع النبي بيه إلا عائشة وحدها؛ لأنها كانت قد حاضت» 
فلم يمكنها الطواف؛ لأن النبي بي قال: «تقضي الحائض المناسك كلها إلا الطواف بالبيت» فأمرها أن 
تهل بالحج» وتدع أفعال العمرة؛ لأنها كانت متمتعة» ثم إنها طلبت من النبي بي أن يعمرهاء فأرسلها 
مع أخيها عبد الرحمن» فاعتمرت من التنعيم...”" ولم يكن على عهد النبي بي وخلفائه الراشدين 


= وينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ ۰۸۰ ۸۱ و57١1‏ و187. 

)١(‏ في مجموع الفتاوى 77/ :٠٠١‏ (إن شاء). فى في مجموع الفتاوى :٠١١/77‏ «وللحج سفرة أخرى». 

۳) حذف المؤلف من كلام شيخ الإسلام ما نصه: «والتنعيم هو أقرب الحل إلى مكة» وبه اليوم المساجد التي تسمى: 
مساجد عائشة» ولم تكن هذه على عهد النبي بيا وإنما بنيت بعد ذلك علامة على المكان الذي أحرمت منه عائشة» 
وليس دخول هذه المساجدء ولا الصلاة فيها - لمن اجتاز بها محرماً - فرضاًء ولا سنة» بل قصد ذلك واعتقاد أنه 
يستحب بدعة مكروهة» لكن من خرج من مكة ليعتمرء فإنه إذا دخل واحداً منهاء وصلى فيه لإجل الإحرام فلا بأس 
بذلك». مجموع الفتاوى 7/75 .٠١‏ 








- “لس يب العم أو لكان د 
أحد يخرج من مكة ليعتمر إلا لعذرء لا في رمضان ولا في غيره» والذين حجوا مع النبي بي ليس 
فيهم من اعتمر بعد الحج من مكة إلا عائشة كما ذكر. ولا كان هذا من فعل الخلفاء الراشدين» والذين 
استحبوا الإفراد من الصحابة إنما استحبوا أن يحج في سفرة» ويعتمر في أخرىء ولم يستحبوا أن 
يحج» ويعتمر عقب ذلك عمرة مكية» بل هذا لم يكونوا يفعلونه قط . اللهم إلا أن يكون شيئا نادرا. 

وقد تنازع السلف في هذاء هل يكون متمتعاًء عليه دم أم لا؟ وهل تجزئه هذه العمرة عن عمرة 
الإسلام أم لا 

وقد اعتمر النبي بي بعد هجرته أربع عمر... إلى أن قال: والعمرة الرابعة مع حجته؛ فإنه قرن 

بين العمرة والحج باتفاق أهل المعرفة بسنته» وباتفاق الصحابة على ذلك» ولم ينقل عن أحد من 

الصحابة أنه تمتع تمتعاً حل فيه» بل كانوا يسمون القران تمتعا ولا نقل عن أحد من الصحابة أنه لما 
قرن طاف طوافين» وسعى سعيين. ا لوي مدي 
وإنما اشتبهت على من لم يعرف مرادهم» وجميع الصحابة الذين نقل عنهم أنه أفرد الحج؛ كعائشة 
وابن عمرء ا قالوا: إنه تمتع بالعمرة إلى الحج» فقد ثبت في «الصحيحين» عن عائشة» وابن 
عمر بإسناد أصح من إسناد الإفراد» ومرادهم بالتمتع القران» كما ثبت ذلك في الصحاح» أيضا. 

فإذا أراد الإحرام؛ فإن كان قارناً قال: لبيك عمرة وحجاًء وإن كان متمتعاً قال: لبيك عمرة» 
وإذ ا قال: 2 أن قال : اللهم إنق قد أوجبت عمرة وسجاء أو أوجبت عمرة"» 
أ ادس ها ال أريد الحج» »أو أريدهماء أو أريد التمتع بالعمرة إلى الحج» فمهما قال من ذلك 
ا جزأ”*' باتفاق الأئمة ليس في ذلك عبارة مخصوصة: ولا يجب شيء من هذه العبارات باتفاق 
الأئمة» كما لا يجب التلفظ بالنية في الطهارة» والصلاةء والصيام باثقاق ا بل ی کے اسا 
للإحرام انعقد إحرامه باتفاق المسلمين» ولا يجب عليه أن يتكلم قبل التلبية بشيء. 

ولكن تنازع العلماء» هل يستحب أن يتكلم بذلك؟ كما تنازعواء هل يستحب التلفظ بالنية 
في الصلاة؟ 

والصواب المقطوع به أنه لا يستحبٌ شيء من ذلك؛ فإن النبي اة لم يشرع للمسلمين شيعا 
من ذلك» ولا كان يتكلم قبل التكبير بشيء من ألفاظ النية لا هو ولا أصحابه» بل لما أمر ضباعة بنت 
الزبير بالاشتراط قالت: فكيف أقول؟ قال: قولي: «لبيك اللهم لبيك» ومحلي من الأرض حيث 


00 5986 رع الفتاوى 5/77 :٠١‏ «لبيك عمرة متمتعاً بها إلى الحج». 
(0) فى مب رع الفتاوى 5/77 :٠١‏ لبيك حجة). 

6 في : رع الفتاوى 77/ :٠٠١‏ «أوجبت عمرة أتمتع بها إلى الحج». 
0( فى . رع الفتاوى 77/ :٠١6‏ (أجزأه». 





سے ےھ دور کیچ ے۷ 
را اتو ان واد ان إني أريد الحج» لوا قال: 
«قولي : لبيك اللهم لبيك ومحلي من الأرض حيث تحبسني؛ فإن لك على ربك ما استثنيت ستثنيت)» وحديث 
الاشتراط في «الصحيحين). 

لكن المقصود بهذا اللفظ أنه أمرها بالاشتراط في التلبية» ولم يأمرها أن ت نقول قبل اللبية شي 
لا اش شتراطاً ولا غيره» وكان يقول في تلبيته: الاك غيرة وجا وكا يقول للراسد من أا : بم 
أهللت؟)... إلى أن قال: والإهلال هو التلبية. 

قال ولو ا م إحراماً مطلقاً جازء فلو أحرم بقصد الحج” من حيث الجملة - ولا يعرف 
هذا التفصيل - جازء ولو أهل ولبى كما يفعل الناس قصداً للنسك ولم يسم شيئاً بلفظه» ولا قصد 
بقلبه لا تمتعاً ولا إفرادا ولا قراناء صح حجه - أيضاً - وَفَعَلَ واحداً من الثلاثة» فإن فعل ما أمر 
به النبي بل أصحابه كان حسناء وإن اشترط على ربه خوفا من العارضء فقال: وإن حبسني حابس 
قموا. E a‏ اط ينض الزن ين عد العطلب آذ 
تشترط على ربها لما كانت شاكية؛ فخاف أن يصدها المرض عن البيت» ولم يكن يأمر بذلك كل من 
حج. انتهى كلام شيخ الإسلام ا 

قال شمس الدين ابن القيم يرث بعد كلام سبق: آهل رسو الله له ال والعمرة في 

مصلاه» ولم يُنقل عنه أنه صلى للإحرام ركعتين غير فرض الظهر' "بويا منناء اماك ناكا 
لبضعة وعشرين حديئاً صحيحة صريحة في ذلك. وساق يياه جميعهاء وذكر منها حديث جابر بن 
عبد الله «أن رسول الله ٤‏ حج ثلاث حجج: حجتين قبل أن يهاجر» وحجة بعد ما هاجر معها عمرة) 
رواه الترمذي وغيره. 

وحديث عمر بن الخطاب ويه قال: سمعت رسول الله بي بوادي العقيق يقول: «أتاني الليلة آت 
کل فقال: مل في هذا الوادي المبارك» وقل: «عمرة في حجة» رواه البخاري في ا 





من ربي 
وحديث البراء الذي جاء فيه «إني قد سقت الهدي» وقرنت» رواه أبو داود. 
رديت عل اللي رز السار وحاء ف اسم رسول الله لى نهنا جنيع 
وما رواه مسلم من حديث عمران بن حصين «أن رسول الله ييه جمع بين حج وعمرة» ثم لم 
ينه عنه حتى مات» ولم ينزل قرآن يحرّمه». 


)200 في مجموع الفتاوى ٠١١/۲١‏ : «فلو حرم بالقصد للحج». (۲) مجموع الفتاوى 5؟/ ۱١۷-۱۰۰‏ . 

(۳) وما أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١85‏ كتاب الحج» باب التلبية وصفتها ووقتها عن عبد الله بن عمر وك 
«كان رسول الله ية يركع بذي الحليفة ركعتين» . فالمراد بهما ركعتا الظهر لا سنة الإحرام. 

(4) في زاد المعاد :1١1//57‏ (إنه أحرم قارناً). 








انل سس باب | عام ول كان س 

وما رواه الإمام أحمد من حديث سراقة بن مالك الذي جاء فيه «وقرن النبي بيه في حجة 
الوداع» إسناده ثقات. 

وما رواه الإمام أحمد - أيضاً - من حديث الهرماس بن زياد الباهلي «أن رسول الله ية قرن 
في حجة الوداع بين الحج والعمرة». 

وما رواه أحمد - أيضاً - من حديث جابر بن عبد الله «أن رسول الله كَل قرن بالحج والعمرة 
فطاف لهما طوافاً واحداً»» وفيه الحجاج بن أرطأة» وحديثه لا ينزل عن درجة الحسنء ما لم يتفرد 
بشيء» أو يخالف الثقات. 

وما رواه الإمام أحمد - أيضاً - من حديث أم سلمة قالت: سمعت رسول الله اة يقول: 
«أهلوا - يا آل محمد - بعمرة في حج). 

وما رواه مالك في «الموطأ» من حديث عائشة» وجاء فيه قال رسول الله كد من كان معه 
هدي فليهل بالحج مع العمرة» ثم لا يحل حتى يحل منهما جميعاً». 

ومعلوم أنه كان معه كك الهدي» فهو أولى من بادر إلى ما أمَرَ به . انتهى. 

ثم يلي التمتع في الأفضلية الإفراد”''؛ لأن فيه كمال أفعال النسكين؛ ولما في «الصحيحين»" 
عن ابن عباس» وجابر «أن النبي بيا أفرد الحج». 

وقال عمرء وعثمان» وجابر: هو أفضل الأنساك؛ لما ذكرناء ولإتيانه بالحج تامًّا من غير 
احتياج إلى آخرء وتقدم قريباً في كلام شيخ الإسلام: أنه ي أهل بالحج والعمرة قارنا“؟ وأن إسناد 
القران أصح من إسناد الإفراد» وأيد ذلك ابن القيم في كتاب «الهدي النبوي» وساق بضعة وعشرين 
عنعا فلل ول 

ثم يلي الإفراد في الأفضلية القران" وتقدم أنه ية حج قارنا“. 


.)5( فما بعدها. (؟) المراجع السابقة في ص۲۲۳ هامش رقم‎ ٠١۷ /۲ زاد المعاد‎ )١( 

(۳) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 75٠7075٠05‏ كتاب الشركة؛ باب الاشتراك في الهدي والبدن» وإذا أشرك الرجل 
رجلاً في هديه بعدما أهدى» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحجء باب بيان وجوه الإحرام» وأنه 
يجوز إفراد الحج والتمتع والقران» وجواز إدخال الحج على العمرة» ومتى يحل القارن من نسکه» ورقم / ٠۲٤١‏ كتاب 
الحج» باب جواز العمرة في أشهر الحج. 

(:) ينظر: ص60؟77. (5) ينظر: ص‌۲۲۸۰۲۲۷. 

(5) المراجع السابقة في ص77 ١‏ هامش رقم (0). 

(۷) قال الإمام أحمد: لا أشك أنه كان قارناًء والمتعة أحب إليَّء وإنما اختار الإمام أحمد التمتع؛ لكونه آخر الأمرين من 
رسول الله بيا وهو الذي أمر به الصحابة أن يفسخوا حجهم إليه» وتأسف على فوته. 
مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام »8١ 68٠6/77‏ وزاد المعاد لابن القيم 2١5١/7‏ والفروع لابن مفلح 70١/7‏ وشرح 
منتهى الإرادات للبهوتي ٤٤1/۲‏ . 
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وعند الكفية : أفضل الأنساك القراف قالواة وهو ايار الجمهور من السلف وكير مخ 


الخلف» ثم التمتع» ثم الإفراد بالحج. 


وعند الشافعية: أفضل الأنساك الإفرادء ثم التمتع» ثم القران» والقران أفضل من إفراد الحج 


من غير أن يعتمر بعده في سنته؛ فإن تأخير العمرة عن سنة الحج مكروه عندهم» والمراد بسنته عندهم 
ما بقي من شهري ذي الحجة الذي هو شهر حجه» أما إذا لم يعتمر في تلك السنة أصلاء فإن كلا من 
التمتع» والقران أفضل من الإفراد عندهم. 


000 


00 


قرف 


وعند المالكية": أفضل الأنساك الإفرادء ثم القران» 38 230 


وينظر: ص777» وص ١77‏ هامش رقم »)٥(‏ وص 770. 

قال الجصاص في مختصر اختلاف العلماء ۲/ ٠٠١‏ :قال أبو حنيفة وزفر: القران أفضل من التمتع والإفراد» وقال أبويوسف: 
التمتع بمنزلة القران» وهو قول الحسن بن صالح» وسفيان» وفي رواية أبي شجاع عن أبي حنيفة: الإفراد أفضل من التمع». 

وينظر: المختصر للطحاوي / »٦١‏ وتحفة الفقهاء للسمرقندي 1/7 5» والمبسوط للسرخسي ٠١ /٤‏ وبدائع الصنائع 
للكاسانى ۲/ 559778,. والبناية على الهداية للعينى / ٠٠٠‏ فما بعدها. 

قال الشافعي في مختصر المزني: «أحب إليّ أن ر وقال في البويطي: التمتع أحب إليّ». 

وقال ابن كثير في المسائل الفقهية / :٠٠١‏ «وقال الشافعي في أفضل النسك أربعة أقوال: 

أحدهما: الإفراد. ثم التمتع» ثم القران» وهذا جادة المذهب. الثاني: التمتع» ثم الإفراد» ثم القران. 

الثالث: القران» ثم التمتع» ثم الإفراد. الرابع: الإطلاق أفضل ابتداءً» ثم يصرفه بعد إلى أيها شاء». 
ويبنظر: معالم السئن للخطابي ۲ ۷ والحاوي للماوردي 5/ 55» والمهذب للشيرازي 277١/١‏ وحلية العلماء 
للقفال الشاشي 117/7» والبيان للعمراني ٠٠٦ /٤‏ والعزيز للرافعي ۳/ 577» 57 والمجموع للنووي 21١1/7‏ 
والإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن الملقن ۰۲۲۸/۲ ۲۲۹. 

الرسالة لابن أبى زيد» وشرحها كفاية الطالب الربانى »54٠ /١‏ والتلقين للقاضى عبد الوهاب //517» وتهذيب المدونة 
للبراذعي [١‏ ديو نعاض TT‏ للماارق ؟( #ميوإ داق العمل العا عيافن 4 ا 
وحاشية الخرشي على مختصر خليل ۳/ ۸١٤۱ء‏ والشرح الكبير للدردير ۲/ ۲۳۹ مع حاشية الدسوقي. 

وللقاضي عياض في إكمال المعلم 4/ 77 كلام نفيس في اختلاف العلماء حول أفضل الأنساك» وترجيحه لمذهب 
الإمام مالك حيث يقول: «قد أكثر الناس الكلام على هذه الأحاديث من علمائنا وغيرهم» فمن مجيز متصف» ومن 
مقصر متكلف» ومن مطيل مكثر» ومن مقتصد مختصرء وأوسعهم نفساً في ذلك أبو جعفر الطحاوي الحنفي المصري» 
فإنه تكلم في ذلك في نيف على ألف ورقة» وتكلم في ذلك - أيضاً - معه أبو جعفر الطبري» وبعدهما أبو عبد الله بن 
أبي صفرة وأخوه المهلب» والقاضي أبو عبد الله بن المرابط» والقاضي أبو الحسن بن القصار البغدادي» والحافظ أبو 
عمر بن عبد البر» وغيرهم» وأولى ما يقال في هذا - على ما فحصناه من کلامهم» واخترناه من اختياراتهم» مما هو أجمع 
للروايات وأشبه بمساق الأحاديث -: أن النبي نايد أباح للناس فعل هذه الثلاثة أشياء. ليدل على جواز جميعها؛ إذ لو 
أمر بواحد لكان غيره لا بجزئ» وإذا كان علي لم يحج سوى هذه الحجة» فأضيف الكل إليه كما تقدم» وأخبر كل واحد 
بما أمر به» وأباحه له» ونسبه إلى النبي يلك إما لأمره بذلك» أو لتأويله عليه وأما في حقه تاي فأخذ بالأفضل أنه إنما 
آهل الحم مدا ويه تظاعرت الالعبار الصحيعنة. ١‏ 
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ثم التمتع . 


وصفة التمتع الذي هو أفضل الأنساك عندنا: أن يحرم بالعمرة أطلقه جماعة» منهم صاحب 


«المحرر)ء و«الوجيز)”". وجزم آخرون من ميقات بلده في أشهر الحج”". نص عليه الإمام 
f‏ 0( ا °( بك 000 

أحمد ٠"‏ وروي معناه بإسناد جيد عن جابر"''؛ ولأنه لو لم يحرم بها في أشهر الحج لم يجمع بين 
النسكين فيه» ولم يكن متمتعا"» وأن يفرغ منها”". 


قال في التو غب : ويتحلل؛ لأنه لو أحرم بالحج قبل التحلل من العمرة» لكان فاون 


واجتماع النسكين - الثمة والقران - ممتنعٌ؛ لتباينهماء ثم يحرم بالحج من مكة أو قريب منهاء نقله 
حرب» وأبو داود"؛ لما روي عن عمر أنه قال: «إذا اعتمر في أشهر الحج» ثم أقام» فهو متمتع» وإن 


00 


(۲) 


(۳) 
2) 


فت 
)۷( 


(A) 
)4( 


وسبب الاختلاف بين العلماء فى أفضل الأنساك» هو اختلاف الصحابة فى حجه بيه هل كان إفراداء أو تمتعاًء أو قراناً؟ 
ينظر: الإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن الملقن ١/۲۹؟:‏ ۰ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ١77‏ : «هذا هو الصحيح» نص عليه». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 84» والمقنع ۸/ 177.» والكافي ۲/ ۳۳١‏ والمغني 0/ ۸١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح 
الكبير لابن أبي عمر ۸/ »١17‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ »١177‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤٤٦/۲‏ . 
المبدع لابن مفلح ”/ ١١٠١ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۳١٠١ء‏ وكشاف القناع للبهوتي كل/رهة4. 

مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١5١/١‏ رقم / 197» ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ 765 رقم .٠١١١/‏ 
أخرجه عبد الله في مسائله ۲/ 5١‏ رقم / ۰٩٩‏ وابن هانئ في مسائله ٠١١ /١‏ رقم / ۷۷۳ والبيهقي في السنن الكبرى 
٠‏ كتاب النذور» باب نذر العمرة في شهر مسمى» عن أبي الزبير أنه سمع جابر بن عبد الله سئل عن المرأة تجعل 
عليها عمرة في شهر مسمى» ثم يخلو إلا ليلة واحدة» ثم تحيض؟ قال: «لتخرج» ثم لتهل بعمرة» ثم تنتظر حتى تطهر» ثم 
لتطف بالكعبة» ثم تصل). 

قال ابن قدامة في المغني 0/ 07": «قال أبو عبد اللّه: فجعل عمرتها في الشهر الذي أهلت فيه؛ لا في الشهر الذي 
حلت فيه). 

وجاء في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 7/ ٠٠١‏ في الشرط الثاني من شروط التمتع: «أن يعتمر في أشهر الحج» والاعتبار 
بالشهر الذي أحرم بها فيه» لا بالشهر الذي حل منها فيه). 

الإنصاف للمرداوي 8// 1737. 

قال المرداوي في الإنصاف :١77/8‏ قوله: ويفرغ منها: «هكذا قال الأصحاب» ۸/ 151. 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 2,89 والتذكرة لابن عقيل / »٠١١‏ والمقنع ۸/ ٠١١‏ والكافي ۲“ والمغني 
٥‏ وجمیعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲١٠١ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتى 457/5. 

.57 /٤ السامري‎ 

مسائل الإمام أحمد لأبي داود / »١174‏ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١5١/١‏ رقم / .۷٤١‏ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :٠٠١‏ «والذي عليه أكثر الأصحاب. أنه يَحَرِمٌ في عامه» ولم يقولوا: من مكة» ولا: من 
قريب منها. 





کے می دار ل ل 
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ويشترط أن يحج في عامه؛ لقوله - تعالى -: من َم 4. وظاهره: يقتضي الموالاة بينهما؛ 
ولآنه لو أحرم بالعمرة في غير أشهر الحج» ثم حج من عامه» لا يكون متمتعاء فلأن لا يكون متمتعا 
إذا لم يحج من عامه أولى”"» واشتراط الإحرام من مكة أو قريب منها ذكره في «المقنع»*» 
و«الفائق». و«الرعايتين»» ووالحاوييه 220 وجزم به في «الإقناع)7, وعبارته: ثم يحرم بالحج من 
مكة أو قريب منها. انتهى. 

والذي عليه أكثر الأصحاب عدم التقييد» ونسبه في «الفروع» إلى الأصحاب» منهم «صاحب 
المذهب»» و«مسبوك الذهب)» و«الخلاصة»» ذكره في «الإنصاف)9", وقطع بعدم التقييد في 
«المنتهى»» وعبارته مع #اشرحه): ثم يحرم به أي: الحج في وات ا أي من مكة أو قربها أو 
بعيد منهاء بعد فراغه منهاء أي العمرة. انتهى. 

قال في «العمدة» للشيخ منصورء و«شرحها”''' للشيخ عثمان بن قائد: وأفضل الأنساك 
التمتع بأن يحرم بالعمرة في أشهر الحجء ويفرغ منهاء ثم يحرم بالحج في عامه من مكة» أو قربهاء أو 
بعيد منها؛ خلافا لما يوهمه تقييد «الإقناع» بالقرب منها. انتهى. 

قلت: إذا أحرم بالعمرة في أشهر الحج من الميقات» وفرغ منها وتحلل» ثم أحرم بالحج في 
عامه من مسافة قصر فأكثر عن مكة» فإنه يكون متمتعاء كما جرى عليه في «المنتهى» وغيره» ولكن لا 
دا كما بائ بيات + للقد قن الفترظ الاد ين شروظ ورب الله على الك بوا على 


35 2515110118 وزاد بعض الأصحاب. فقال: يحرم في عامه من مكةء ولم يذكر قريباً منها». 
منهم: أبو الخطاب في الهداية /١‏ 84» وابن عقيل في التذكرة / »٠١١‏ والسامري في المستوعب 5/ 07» وابن قدامة في 
الكافي ۲/ ۳١١‏ والحجاوي في حواشي التنقيح / 181. 
وينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ .١58‏ 

)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد/ )١( .١75‏ المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

(۳) من قوله: ثم يحرم بالحج... إلى قوله: إذا لم يحج من عامه أولى» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 15/5 وهو بنصه. وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ 21751 177. 

(5) ابن قدامة ۱۹۲/۸ . (5) الإنصاف للمرداوي ۸/ ٠١١‏ . 

. ۱٣١ /8 المرداوي‎ )۷( .050/١ الحجاوي‎ )5( 

(۸) الفتوحي 457/7 مع شرحه للبهوتي» ومن قوله: واشتراط الإحرام من مكة... إلى قوله: وقطع بعدم التقيد في المنتهى» 
من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 7/5 417/247 مع تصرف يسير في الألفاظ . 

(9) 5/5ة:. 

(١٠)المسماة‏ بهداية الراغب لشرح عمدة الطالب / 20751 ۲۹۸ بتلخيص. 

(۱۱)ینظر: ص53 7. 








ے٢۳ے‏ تارم للا هك 
ا E‏ 

قال القاضي أبو يعلي وغيره: ولو تحلل من الحج يوم النحر» ثم أحرم فيه بعمرة» فليس بمتمتع 
في ظاهر ما نقل ابن ¿ هانىء: ليس على معتمر بعد الحج هدي؛ لأنه في حكم ما ليس من أشهره بدليل 
فوت الحج فيه”"". انتهى 


وصفة الإفراد”": أن يحرم بالحج مفرداء فإذا فرغ من الحج اعتمر عمرة الإسلام إن كانت 
باقية عليه. 


وصفة القران“: أن يحرم بهما جميعاً؛ لفعله كيا“ أو يحرم بالعمرة» ثم يدخل عليها الحج 
قبل الشروع في طوافها؛ لما روت عائشة قالت: «أهللنا بالعمرة» ثم أدخلنا عليها الحج»“ وفي 
«الصحيحين») 0 «أن ابن عمر فعله. وقال: هكذا صنع رسول الله عكئِة) وفي «الصحيح) ا «أنه أمر 


)١(‏ ينظر: ص55 ” الشرط الأول من شروط وجوب دم التمتع. 

(؟) من قوله: قال القاضي... إلى قوله: فوت الحج منه» من كلام ابن مفلح في الفروع ١7/7‏ مع تصرف يسير في 
الألفاظ. 

() الهداية لأبي الخطاب ».4٠ /١‏ والتذكرة لابن عقيل .٠١١/‏ والمقنع ۸/ 2.157 والكافي ۲/ ٠١١‏ والمغني 5/ 57/ 
وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ »١177‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 277١/7‏ والفروع لابن 
مفلح ۳/ ٠٠۷‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ١١٠١ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ 2150 والإقناع للحجاوي ٥٦١ /١‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى 577/7 5. 

(5) الهداية آي الاب ا و السقم 4 رالاق /١‏ الالء والمغني 0/ ٩١‏ وجميعها لابن قدامة» والممتع 
شرح المقنع لابن منجا ۲/ ۳۳١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۳٠۷‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ١١٠١ء‏ والإنصاف للمرداوي 
۸ والإقناع للحجاوي /١‏ 0550., ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ ۲۲۷» ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 51/7 5. 

.)۳( ينظر: ص۲۲۷ هامش رقم‎ )٥( 

(5) الذي عند البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١١‏ كتاب الحج» باب كيف تهل الحائض والنفساء» ومسلم في 
صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب وجوه الإحرام» وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران» وجواز 
a‏ > عن عائشة ةة قالت: خرجنا مع النبي بي في حجة الوداع» 
فأهللنا بعمرة» ثم قال النبي كلد «ومن كان معه هدي فليهل بالحج مع العمرة» ثم لا يحل حتى يحل منهما جميعا). 

(۷) البخاري في صحيحه؛ رقم الحديث / ٠١۳۹‏ كتاب الحج» باب طواف القارن» ورقم / ١14٠‏ كتاب الحج» باب طواف 
القارن» ورقم / ١1947‏ كتاب الحج» باب من اشترى الهدي من الطريق» ورقم/ 17١8‏ كتاب الحج» باب من اشترى 
هديه من الطريق وقلدهاء ورقم / ۱۸١١‏ كتاب المحصرء باب من قال ليس على المحصر بدل» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / 1770 كتاب الحج» باب جواز التحلل بالإحصار وجواز القران. 

)۸( رواه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإإحرام» وأنه يجوز إفراد الحج» 


والتمتع» والقران... 





سے بے د یزرک یر ے۲۲ 
عائشة بذلك»» وسواء كان إدخال الح على لی اید ر لأنه لا يعتبر لصحة إدخال 
الحج على العمرة الإحرام بالحج في أشهره؛ لصحة الإحرام به قبل أشهره كما تقدم. 

قال في «الإقناع» وشرحه»': فإن كان شرع في طواف العمرة لم يصح إدخاله عليها؛ لأنه شرع 
في التحلل من العمرة» كما لو سعى» إلا لمن معه الهدي» فيصح الإدخالء ولو بعد السعي» بناءً على 
المذهب أنه لا يجوز له التحلل حتى يبلغ الهدي محله» ويصير قارناء جزم به في «المبدع»» و«الشرح)» 
واشرح المنتهى» لمؤلفه هناء وهو مقتضى كلامه في «الإنصاف» وال في #الشروع ا راش 
المنتهى» لمؤلفه في موضع آخر: لا يصير قارناً - إذا -. انتهى أي: بل يصير متمتعاً. 

الاي اال ور ال مور رو عا جم على عمرة مدو نه هاي 
ولو بعد سعيهاء بل يلزمه كما يأتي؛ لأنه مضطر إليه؛ لقوله - تعالى -: #ولا فوا ر وسک ع بح ادى 
يل 4 [البقرة: 143]» قال في «شرحه» هنا - يعني شرح المؤلف -: ويصير قارناً على المذهب» 
ورده في أثناء الفصل بعده؟ ومن أحرم به - أي: الحج ثم أدخلها - أي: العمرة - عليه لم يصح 
إحرامه بها - أي: العمرة - لأنه لم يرد به أثر» ولم يستفد به فائدة» بخلاف ما سبق فلا يصير قارناً. 
انتهى. بل يصير مفردا؛ لأنه لا يلزمه بالإحرام الثاني شيء. 

قال الشيخ محمد الخلوتي في «حاشيته على المنتهى» على قوله: ولو بعد سعيها: ظاهر سياق 
المتن أنه يكون قارناء وصرح بذلك في «شرحه)0”” هنا حيث قال: ويصير قارناً على المذهب. انتهى. 

ولكن صرّح في «شرحه» فيما يأتي» بأنه يكون متمتعاًء وهو مخالف لذلك. وعبارة شيخنا - 
يعن يعني: الشيخ منصوراً - ذ في «الحاشية»" عند قول المصنف ذ في الفصل الآتي: «وإلا صار ا 
شر الكو ومن هذا ا علا عليه بدا لكره ساق التي فان قن كلالك» قو 
متمتع. هذا مقتضى كلامه في «شرحه». وفي «الإنصاف): يكون قارناً. ولم يحك خلافا» وتبعه 
في «الإقناع»””. انتهى 


ويمكن التوفيق بين كلام المصنف - يعني: الفتوحي - هناء وفي «(شرحه» : بأن غرضه هنا: 


.1۸4۷/7 )١( 
2157/9 وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 2177/8 2154 والفروع لابن مفلح ۳۲۸/۳ والمبدع لابن مفلح‎ 
.۲۳۸ /۳ ۰۲۲۷ /۳ ومعونة أولي النهى للفتوحي‎ »١57/4 والإنصاف للمرداوي‎ 

(؟) نهاية كلام الإقناع» وشرحه ٩۹۷ /٦‏ ۹۸. الا HEVI‏ 

(5) المراد به الفتوحي في كتابه معونة أولي النهى شرح المنتهى 7/7 ۲۲۸. 

(5) يعني الفتوحي في معونة أولي النهى شرح المنتهى ۳/ ۲۲۸. 

(0) حاشية البهوتى المسماة بإرشاد أولى النهى .٠١١/١‏ (۷) المرداوي ۱١١/۸‏ . 

.٥٦۰ /۲ الحجاوي‎ )۸( 








-:#لسبن-ا يي سس باب الاي أو ران س 
بيان صحة الإحرام بالحج على هذا الوجه المخصوص. لا بيان صفة من صفات القرانء بدليل مقابلته 
بالصفة الغير الصحيحة» وغرضه في «الشرح): بيان أنه في هذه الحالة يسمى متمتعاء لا قارنا؛ تنبيها 
على مخالفة ما في «الإنصاف» وإن مشى عليه في «الإقناع»» وذكر المصنف في «شرحه» هنا: أنه 
المذهب» فيكون ذلك اختياراً له» وهذا تقدير لكلامهم("» فليحرر. انتهى كلام الخلوتي”". 

قلت: والصفة غير الصحيحة التي ذكرها محمد الخلوتي» هي قوله في «المنتهى»”": ومن 
أحرم بالحج» ثم أدخلها عليه» لم يصح إحرامه بها. والله أعلم. 

وقول الخلوضس: فكرة ولك اغسارا لذ يس : أؤقول اوج ف ر ةغلل ال ن 
بي كارا على الب ار هرا ل ل ا دا رن د ج على تون 
الشيخ محمد الخلوتي: فليحرر: أقول: الأظهر - والله أعلم - أنه متى أحرم بالحج قبل فراغه 
عن العمرة -حيت جار ا دحال د ق يصير فارنا على كل حال كما يوخك انين ری 
والأنعا وال وكذلك صريح «الإقناع)» و«(شرح المنتهى» في موضع بلا دفاع» وكما يفهمّه إطلاق 
قول المصنف الآتي: «وإلا صار قارنا»» فإنك إذا قابلت هذا الموضع بما ذكره الشارح هناك ظهر 
لك الرجحان. والله ولي التوفيق» وعليه التكلان» فتأمل وتمهّل. انتهى كلام الشيخ عثمان. 

قال في «المنتهى» وشرحه)”"' للشيخ منصور: وإن ساقه - أي: الهذيّ - متمتعٌ لم يكن له أن 
يحل من عمرته. فيحرم بحج إذا طاف» وسعى لعمرته قبل تحليل بحلق. فإذا ذبحه يوم النحر حل 
منهما - أي: الحج والعمرة - معاء نصا؛ لأن التمتع أحد نوعي الجمع بين الحج والعمرة» كالقران» 
ولا يصير قارنا؛ لاضطراره لإدخال حجه على عمرته. هذا معنى كلامه في «شرحه) هنا - يعني: 
«شرح المصنف» - وتقدمت الإشارة إليه. انتهى ملخصا. 

وقوله: لاضطراره» إشارة منه إلى الفرق بين هذه الصورة» وبين ما إذا أدخل الحج على العمرة 
قبل الشروع في طوافها مع تمكنه من التحلل منها؛ لعدم سوقه الهدي» أما هذه الصورة فإنه لا يتمكن 
من التحلل؛ لسوقه الهدي» وجزم الشيخ مرعي بن يوسف في «غايته»”" بأنه في هذه الصورة قارن» 
ولكن الصحيح أنه في هذه الصورة متمتع. والله أعلم. 

قال في «المنتهى» وشرحه)” لمنصور: ويشترط في وجوب دم متمتع وحده - أي: دون القارن 


)١(‏ في حاشية الشيخ عثمان: «وهذا تقرير لكلامهم». 

(؟) أورد كلام الخلوتي الشيخ عثمان بن قائد النجدي في حاشيته على المنتهى ۲/ »۸٤‏ 45. 

() الفتوحي ۲/ ۸١‏ ونصها: «ومن أحرم به» ثم أدخلها عليه لم يصح إحرامه بها». 

(5) المرداوي )٥( . ۱١۹/۸‏ حاشيته على المنتهى ۲/ .۸٥‏ 
() 407/7. وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۲۳۹. 

.664/۲ )0( .۳۹٤ /١ غاية المنتهى‎ )۷( 





حت E SS‏ ا ةلدات ٣٣۲س‏ 
يادة عم تقدم - ستة شروط... إلى أن قال: وأن يحل منها - أي: العمرة - قبل إحرامه به - أي: الحج 
- وإلا يحل من العمرة قبل إحرامه بالحج» بأن أدخله عليهاء كما فعل - عليه الصلاة والسلام - صار 
قارناء فيلزمُه دم القران» وليس بمتمتع. وظاهره: ولو بعد سعيها لمن معه هدي. انتهى. 

قال الشيخ منصور في «حاشيته شيعه غل المسي فة وال عبار ارا . محل هذا إذا لم 
يدخله عليها بعد سعيها؛ الكونسيان لدي فزن كاد تاجات فير مم هذا می كلامه في 
«شرحه). وفي #الإنصافة :يكرت قارنا. ولم يحك خلافاء وتبعه في «الإقناع» '". انتهى مخفا 

(تنبيهان: الأول) قد اختلف كلام الأصحاب في هله الما اعكلافاً راضحا ولم يأت أحد 
منهم بما يزيل الإشكال» فاستعنت الله - جل وعلا - وأمعنت النظر في المسألة» فظهر لي الصواب 
بتوفيق الله الملك الوهاب. 

فأقول - وبالله التوفيق -: المتمتع إذا أحرم من الميقات بعمرة متمتعاً بها إلى الحج» » له 
حالتان: حالة ساق فيها الهدي» وحالة أخرى لم يسق فيها هدياء فالحالة التي ساق الهدي فيها إذا 
طاف لعمرته وسعى ثبت على إحرامه؛ اسوقه الهاديء ولزمه إدخال البح على ا سوا پاي 
رشت على إحرافة حى يحل هما جا ير الوخد البخالة بكرن فها فعضا لا قارناء إن 
لم تقل أنه م متمتع لزم منه أن من ساق الهدي لا يكون متمتعاً أصلا. 

وأما الحالة الى لم بسن فا دي فإنه إذا طاف لعمرته» وسعى» وحلق أو قصر» وحل من 
عمرته» ثم أحرم بالحج» لكن في هذه الحالة إذا أدخل الحج على العمرة باختياره أو اضطراره فيما 
إذا ضاق الوقت» وخشي فوات الحج» أو خشيته حائض ونحوهاء وكان ذلك الإدخال قبل الشروع 
في طواف العمرة» صح الإدخال المذكور» وصار قارناء وحينئذ يطوف بالبيت للقدوم - إن أمكنه - 


.۸٥ :85 /١ وينظر: حاشية عثمان النجدي على المنتهى‎ .50١/١ إرشاد أولي النهى‎ )١( 

زفق المرداوي ۱۹٩/۸‏ 

)۳( الحجاوي /١‏ 550 ومن قوله: قال الشيخ منصور... إلى قوله: وتبعه في الإقناع» من كلام الخلوتي» وقد أورده الشيخ 
عثمان النجدي في حاشيته على منتهى الإرادات ۲/ .۸٩‏ 

(5) جاء في المنتهى» وشرحه 7/ 507: «وإن ساقه - أي: الهدي - متمتع لم يكن له أن يحل من عمرته. فيحرم بحج إذا 
طاف» وسعى لعمرته قبل تحليل بحلقٍ؛ لحديث ابن عمر: تمتع الناس مع النبي مَل بالعمرة إلى الحج. فقال: «من كان 
معه هدي؛ فإنه لا يحل من شيء حرم عليه حتى يقضي حجه)» فإذا ذبحه يوم النحر حل منهما - أي: الحج والعمرة - 
معاًء نصاً؛ لأن التمتع أحد نوعي الجمع بين الحج والعمرة». 
والحديث أخرجه البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ١1911‏ كتاب الحج» باب من ساق البدن معه» ومسلم في 
صحيحه» رقم الحديث / ١771‏ كتاب الحج» باب وجوب الدم على المتمتع» وأنه إذا عدمه لزمه صوم ثلاثة أيام في 
الحج وسبعة إذا رجع إلى أهله. 
وينظر: معونة أولي النهى شرح المنتهى للفتوحي ۳/ ۲۳۹. 








:لس سس باب الإ أل لكان س 
كسائر القارنين» فإن كان قد شرع في طواف العمرة لم يصح إدخال الحج عليهاء ولزمه التحلل من 
العمرة؛ لأنه قد شرع في التحلل بالشروع في طواف العمرة. 

وأما القارن فله حالتان - أيضاً -: حالة ساق الهدي فيهاء وحالة لم يسق فيها هديا فالحالة 
التي ساق الهدي فيها يثبت على إحرامه بعد طواف القدوم» والسعي بعده» إن لم يؤخر السعي إلى أن 
يطوف للإفاضة» ولا يحل في هذه الحالة إلا يوم النحر. 

وأما الحالة التي لم يسق فيها هديا فالسنة أن يفسخ نيته بالحج» وينويه عمرة» ويتحلل منهاء 
سواء كان الفسخ بعد الطواف والسعي أو قبلهماء وإن لم ينو فسخ الحج إلى العمرة فإنه يثبت على 
إحرامه» ولا يحل من حجة وعمرته إلا يوم النحر» وقد نص الإمام أحمد ويَيْرَنْهِ أن عمل القارن كعمل 
المفرد''"» وأنه يسقط ترتيب العمرة عن القارن» ويصير الترتيب للحج. 

إذا تقرر هذاء فالفرق بين حالة القارن التي ساق الهدي فيهاء وحالة المتمتع التي ساق الهدي 
فيها - أيضا - أن المتمتع إذا طاف بالبيت يطوف طواف العمرة الذي هو ركن» وأما القارن فإنه يطوف 
طواف القدوم الذي هو نفل» ولا يطوف للعمرة؛ لآن طواف العمرة يختص بالمعتمر عمرة مفردة» 
وبالمتمتع لا غير» وقد تقدم أن القران داخل في اسم التمتع في الكتاب» والسنة» وكلام الصحابة"» 
وهذا الفرق قد منّ الله به عليّ في هذه المسألة التي كثر فيها النزاع والاختلاف بين الأصحاب» فله 
الحمد والشكر لا نحصي ثناء عليه» بل هو كما أثنى على نفسه. والله أعلم. 

(التنبيه الثاني): وقع اختلاف بين الأصحاب في المحرم المتمتع الذي لم يسق الهدي إذا طاف 
لعمرته» وسعى» ولم يحلق أو يقصرء ثم أحرم بالحج» فهل يصح حجه» ويصير قارناً؛ لإدخاله الحج 
على العمرة» ويلزمه دم؛ لتركه الحلق» والتقصيرء أو لا يصح حجه؛ لإدخاله الحج على العمرة قبل 
التقصير أو الحلق» وهو ممن ليس معه هدي؟ وهذا نص ما نسوقه من الأقوال في هذه المسألة التي 
طال النزاع فيهاء لاسيما في وقت موسم الحج. 

فنقول: قال في «المنتهى» وشرحه)”"': ويصح إدخال حج على عمرة ممن معه هدي» ولو بعد سعيها. 

قال الشيخ عثمان بن قائد النجدي: مفهومه أنه إذا لم يكن معه هدي لا يصح إحرامه بالحج 
- إذاً - إلا بعد فراغه من العمرة» لا أنه ينعقد فاسداً ويمضي فيه» كما يدل عليه صريح كلامه الآتي 
في الفصل الثاني في قوله: ومع مخالفته إلى حج أو قران يتحلل بفعل حج» ولم يجزه”؟' عن واحد 


.7780 ينظر ذلك في كلام شيخ الإسلام في: ص‎ )۲( OT O 

(۳) منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 57/7 4» قال البهوتي: بل يلزمه؛ لأنه مضطر إليه؛ لقوله - تعالى -: إو 
عضأ رموس ی يل ائ يلك 4. 

(5) في حاشية المنتهى 87/1: «ولم يجزئه). 





كبا ةا سے ۲٣١۷‏ 


ا 


منهماء ولا دم» ولا قضاء. فقوله: ولم يجزه''"» دليل على عدم الصحة» وقوله: ولا قضاء» دليل على 


أنه لم يتعقد فاسدا فتدپر ٠‏ انتهى . 


قال الشيخ عبد الله أبو بطين: أقول: ظاهر «المغني» أنه يصير في هذه الحالة - أيضاً - 
قارناء وكذا «المستوعب)»» وأفتى بذلك الشيخ سليمان بن علي» وخالفه الشيخ عبد الله بن 
ذهلان» ورد ما في «المغني» العلامة الشيخ إبراهيم بن نصر الله» وقال: إنه سهو؛ لأنه قدم أنه لا 
يصح» وأجاب العلامة ابن مفلح: بأن المراد بما هنا المتمتع السائق للهدي» فعلمت أن ما أفتى 
به سليمان بن علي اعتماد على ظاهر العبارة من غير تحريرء لكن على القاعدة هو مشكل. انتهى 

قلت: عبارة «المغني»”" التي أشار إليها الشيخ» أبو بطين هي قوله بصفحة أربعمائة واثنتي عشرة 
من الجزء الثالث: وإن أحرم بالحج قبل التقصير فقد أدخل الحج على العمرة» فيصير قارنا. انتهى. 

وعبارة «المغني» هذه فيها إشكال جدا؛ لأنه بعد الشروع في طواف العمرة لا يصح إدخال 
الحج عليهاء وكذا بعد سعيها بطريق الأولى إلا لمن معه هدي» فكيف إذا طاف للعمرة» وسعى» 
وأحرم بالحج قبل الحلقء أو التقصير للعمرة يكون قارناً؟ هذا خلاف صريح عبارات الأصحاب 
حيث ذكروا أنه بعد الشروع في طواف العمرة لا يصح إدخال الحج عليها؛ لأنه قد شرع في التحلل 
من العمرة إلا لمن معه هديء واللّه أعلم. 

وعبارة الشيخ سليمان بن علي التي أشار إليها الشيخ عبد الله أبو بطين هذا نصها: وإذا طاف 
المتمتع» وسعى» ولم يحلق» ثم أحرم» وقد بقي عليه حلق العمرة الواجب؛ فالظاهر أن هذا يصير 
ا فيلزمه حكم القران» قاله في «المستوعب» وغيره في المتمتع» والناسي والعامد سواء. انتهى. 

قال الشيخ عبد الله بن ذهلان: والظاهر لنا عدم جواز ذلك مع الإشكال؛ لأنه بعد الطواف 
للعمرة لا يصح إدخال الحج عليها لمن ليس معه هدي» كما صرح به غير واحد. انتهى. 

قال في «الشرح الكبير: إذا أدخل الحج على العمرة قبل طوافها من غير خوف الفوات جازء 


.۸٦ /۲ لم يجزئه» بدون واو. (۲) حاشيته على المنتهى‎ :۸٦ /۲ في حاشية المنتهى‎ )١( 
والنسخة التي اعتمدها المصنف هي طبعة المنيرية التي طبع فيها الشرح الكبير بهامش المغني.‎ 27 5 5 /١ ابن قدامة‎ )۳( 
.٠١١/١ الفواكه العديدة لابن منقور‎ )5( 
ونصه: «والظاهر لنا عدم جواز ذلك‎ ء۷١‎ /١ كلام الشيخ عبد الله بن ذهلان أورده تلميذه ابن منقور في الفواكه العديدة‎ )5( 
مع الإشكال؛ لأنه بعد الطواف لا يصح إدخال الحج عليهاء كما صرح به غير واحدء قاله شيخنا».‎ 
وما أورده المصنف عن ابن ذهلان فيه نقص في العبارات عما أورده تلميذه ابن منقور.‎ 
. ۱٦١۰۱1٤۰۱1۳۰۱1۲ /۸ ابن أبي عمر‎ (» 








-“ “علس باب العم أو ل لكان د 
وكان قارناً بغير خلاف”". فأما بعد الطواف فليس له ذلك» ولا يصير قارناء وبهذا قال الشافعي» وأبو 
ثور" وقال مالك: يصير قارناً - وحكي ذلك عن أبي حنيفة - كما قبل الطواف0". ولنا أنه شرع في 
التحلل من العمرة» فلم يجز إدخال الحج عليها كما بعد السعي» إلا أن يكون معه هديء فله ذلك. انتهى. 

وقد نقل الشيخ أحمد المنقور في «مجموعه) ما تقدم من كلام الشيخ سليمان» وكلام شيخه 
عبد الله بن ذهلان» وكلام صاحب ١الشرع‏ لاني ول وكذلك عبارة «المنتهى»» و«الإقناع» مع قولهم: 
الحلق من واجبات العمرة» ومن ترك واجباً فعليه دم» فهل يصح إحرامه بالحج قبل الحلق أو التقصير؟ 

كما نقل عن الشيخ أبي المواهبء ويلزمه دم» أم لا؟ لقولهم: ويفرغ منهاء وبعضهم عبر أنه يتحلل 
منهاء ولقولهم: لا يصح إدخال الحج على العمرة بعد الطواف إلا لمن معه هدي. فيها إشكال» وميل 
شيخنا - يعني: ابن ذهلان - مع الثقل إلى عدم صحة إحرامه بالحج» والله أعلم. انتهى كلام المنقور. 

قال ابن منجا في «شرحه للمقنع2”*': ويشترط في إدخال الحج على العمرة في حق من لم 
يسق الهدي: أن يكون قبل الطواف. فلو طاف» ثم أدخل عليها الحج» لم يصح؛ لأنه قد أتى بمقصود 
العمرة» وشرع في التحلل منهاء فإن كان ساق الهدي لم يمنع من ذلك”'2. انتهى. 

قلت: بل يلزمه إدخال الحج على العمرة؛ لاضطراره إلى ذلك؛ لعدم صحة تحلله من العمرة؛ 
لسوقه الهدي» والله أعلم. 

وقال في الجزء الثالث من «الشرح الكبير» بصفحة أربعمائة وإحدى عشرة: 0 
على أنه ر ال وال وهذا فى غلى أن التقصير هل هو سك أن لا ؟ وستذكر ذلك د 
شاء الله تعالى - فإن أحرم بالحج قبل التقصير - وقلنا هو نسك ا 
وضار اا انتهى كلام الشارح”". 

وعلى نسخة خطية من «الشر ح الكبير» حاشية بخط الشيخ أحمد ابن إبراهيم بن نصر الله 
البغدادي المعرفى بده سبع وثالانين ولواتيادة, لود : وصار قارنا . كذا وقع في «المغني)» وهو 
مشكل؛ إذ إدخال الحج على العمرة إنما يصير به قارناً إذا كان قبل الشروع في أفعال العمرة» كما 


. «بغير خلاف» وقد فعل ذلك ابن عمر» ورواه عن النبي كي‎ :١77” /۸ في الشرح الكبير‎ )١( 

زم في الشرح الكبير ۸/ :١754‏ «وأبو ثور» وروي عن عطاء). 

9) في الشرح الكبير ۸/ :١75‏ «وحكي ذلك عن أبي حنيفة؛ لأنه أدخل الحج على إحرام العمرة» فصح» كما قبل الطواف. 
ولنا أنه شرع e‏ 

r /۲ (0) .١09/7 01/111١ /١ الفواكه العديدة‎ )( 

(7) في شرح ابن منجا للمقنع 7/ :۳۳١‏ لم يمتنع ذلك؛ لعموم ما تقدم». وكلام ابن منجا نقله المصنف بنصه عن ابن منقور 
في الفواكه العديدة .٠١١ /١‏ 

(۷) ابن أبي عمر 4/ ٠٤١‏ والنسخة التي اعتمدها المصنف هي طبعة المنيرية التي طبع فيها الشرح الكبير بهامش المغني. 





کک من اا یط ا ی رکا چ ہہ وا ے۲۷۹ 
تقدم إيضاحه في باب الإحرام» فكيف يصير قارناء وقد طاف للعمرة وسعى؟! فهذا سهو. انتهى. 

وتحتها «حاشية» أخرى بخط الشيخ إبراهيم بن مفلح: جوابه لقائل أن يقول: المصنف يتكلم 
في المعتمر إذا أدخل الحج على العمرة» وقد تقدم لك الكلام عليه باعتبار حالتين: حالة ساق فيها 
هدياء وأخرى لاء فأما إذا ساق الهدي فإنه يصح إدخال الحج على العمرة قبل الطواف وبعده» صرح 
به في باب الإحرام» ويصير قارناً. انتهى0". 

قلت: ما ذكره الشيخ أحمد بن إبراهيم بن نصر الله وجيه؛ لأن عبارة «الشرح الكبير»"' التي 
علق عليها ابن نصر الله صريحة في حالة عدم سوق الهدي؛ لآن نصها هكذا: فإن أحرم بالحج قبل 
التقصير» - وقلنا هو نسك - فقد أدخل الحج على العمرة» وصار قارنا. انتهى. 

فهذا واضح في أنه في هذه الحالة يسوغ له التقصيرء وأنه؛ إن لم يقصر وأدخل الحج على 
العمرة» يكون قارناء وكذا في «المغني»”"» وعبارته: وإن أحرم بالحج قبل التقصير فقد أدخل الحج 
على العمرة» فيصير قارنا. انتهى. 

وأما الحالة التي ساق الهدي فيها فلا تنطبق على عبارة «الشرح الكبير» المذكورة؛ لأنه ليس 
له أن يحلق» أو يقصر؛ لسوق الهدي» وأما قول الشيخ إبراهيم بن مفلح: فأما إذا ساق الهدي فإنه 
يصح إدخال الحج على العمرة قبل الطواف وبعده. فيقال عنه: إذا ساق الهدي لزمه إدخال الحج 
على العمرة» فإذا طاف» وسعى لعمرته» ثبت على إحرامه» ولم يتحلل بحلق ولا تقصير؛ لأنه مضطر 
إلى إدخاله عليهاء قال - تعالى -: #ولا مُأ روس ع ب الَدَىُ يت 4 » فإذا ذبحه يوم النحر حل 
من الحج والعمرة معا؛ لأن التمتع أحد نوعي الجمع بين الحج والعمرة كالقران» فحمل الشيخ 
إبراهيم بن مفلح عبارة «الشرح الكبير» المذكورة على من ساق الهدي بعيدٌ؛ لما أوضحناه» كما أن 
قوله: إذا ساق الهدي يصح إدخال الحج على العمرة قبل الطواف وبعده. يحتاج إلى زيادة بيان» وهو 
أنه يلزمه الإدخال كما تقدم» والله أعلم. 

قال في «المقنع»“ - قبيل باب صفة الحج -: فإن كان معتمراً قصر من شعره» وتحلل؛ إلا 
أن يكون المتمتع قد ساق هدياء فلا يحل حتى يحج» وعليها «حاشية)» هذا نصها: قوله: فإن كان 
معتمرا قصر من شعره إلى آخره؛ لأنه - عليه الصلاة والسلام - اعتمر ثلاث عمر سوى عمرته التي 
مع حجته» وكان يحل إذا سعى» وظاهره أن التقصير له أفضل من الحلق”"» فلو أحرم بالحج قبل 


)١(‏ من قوله: وعلى نسخة خطية... إلى قوله: ويصير قارناًء من كلام ابن منقور في الفواكه العديدة ١1/7 /١‏ مع تصرف يسير 
فى الألفاظ. 

() الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ .٠٤١١‏ (۳) ابن قدامة 55/5 75. 

(5) ابن قدامة ۳/ ۳۲۷ مع شرحه المبدع لابن مفلح. 

(5) وتمامها في المبدع ۳/ ۳۲۷:«نص عليه؛ للأمر به في حديث جابر» وليتوفر الحلق للحج» وفي «المستوعب» و«الترغيب» = 








ب::؛: “سل يي سح سس ياب العم أو لالأكان س 
التقصير - وقلنا: هو نسك - صار قارناء فإن تركهما فعليه دم» إن قلنا: هما نسك» وإن وطىء قبله 
فعليه دم» وعمرته صحيحة. انتهى من «المبدع». 

قال ابن منجا في «شرحه)”7": فإن قيل: إن الحلق والتقصير نسك» كما هو الصحيح من 
المذهب لم يحل قبل فعله؛ كالطواف. وإن قيل: ليس بنسك حل قبله؛ لأن الحل لا يتوقف على فعل 
ما ليس بنسك. انتهى. 

قال في «المغني)”": والحلق والتقصير نسك في الحج والعمرة» في ظاهر مذهب أحمدء 
وقول الخرقي» وهو قول مالك» وأبي حنيفة» والشافعي» وعن أحمد أنه ليس بنسك» وإنما هو إطلاق 
من ميعظور كان مرا عليه بالاتجراع» فاطلق مه عد لحل كاللباسن):والظيي» وسار ميحطورات 
الإحرام. فعلى هذه الرواية لا شيء على تاركه» ويحصل الحل بدونه. وذكر دليل من قال بهذه 
الرواية» ثم قال: والرواية الأولى أصحء وذكر دليل من قال بها - أيضا - فليراجع عند الاحتياج إليه. 

وذكر في «الشرح الكبير»”؟' مثل عبارة «المغني» هذه سواء بسواء. 

وقال في «المخني“ - أيضاً - بعد كلام سبق: وهذا ينبني على أن التقصير نسك» وهو المشهور 
فلا يحل إلا به» وفيه رواية أخرى: أنه إطلاق من محظورء فيحل بالطواف والسعي حَسْبٌ. انتهى. 

فإن قيل: فبأي القولين تعتمدون» وبأيهما تفتون؟ 

قلت: الذي تطمئن إليه النفس هو القول بصحة إحرامه بالحج قبل الحلق أو التقصير إذا كان 


= حلقه» وفي كلامه إشعار بالمبادرة إلى ذلك» ولاشك في استحبابه فلو 0 E‏ الخ». 

.۳۲۷ /۳ ابن مفلح‎ )١( 

(؟) كلام ابن منجا نقله المصنف عن ابن منقور في الفواكه العديدة /١‏ 2177 مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وكون الحلق والتقصير نسكاً أو إطلاقاً من محظور؟ فيه خلاف في المذهب. 
قال المرداوي في الإنصاف ۹/ ۲٠۳‏ عند قول الموفق: والحلق والتقصير نسك: «هذا الصحيح من المذهب» فيلزمه في 
تركه دم». 
قال الموفق في المغني ٠٠ ٠/١‏ وابن أخيه في الشرح الكبير 4/ ١5‏ 7: «الحلق والتقصير نسك في الحج والعمرة» في 
ظاهر المذهب»» وقال الموفق في الكافي: ۲/ ٤٤١‏ «هذا أصح»» وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 7/ 7715: 
«هذا المشهورء والمختار للأصحاب من الروايتين وعنه» أنه إطلاق من محظورء لا شىء فى تركه» ويحصل التحلل 
بالرمي وحده». 0 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ ١٠١٠ء‏ والمحرر للمجد ٠۲٤٤ /١‏ والمذهب الأحمد لابن الجوزي / ١۷ء‏ وزاد المعاد 
لابن القيم 77١/١‏ و۳/ ۰٠‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ١١١‏ والمبدع لابن مفلح /٠‏ 4 5 ؟» ٠٤٠‏ والإقناع للحجاوي 
۲“ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ 6504. 

(۳) ابن قدامة ۰۳۰٤/٥‏ مهلا ۰ ۰ (5) ابن أبى عمر ۲۱۳/۹. 

۰ .75 5 ابن قدامة ه/‎ )٥( 





حب مير لالطو لبالا ے۲۱ 
ناسياً أو جاهلاً» لكن يلزمه دم؛ لتركه الحلق أو التقصير. 

وإنما قلت بهذا القول؛ نظراً إلى أن الله #ل لم يجعل علينا في الدين من حرجء وإلى أن هذا 
الحاج قد تحمل المشاق في سبيل أداء نسكه لربه أرحم الراحمين» وبذل ماله» وأجهد نفسه لله رب 
العالمين» فإذا وصل إلى مكة - شرفها الله - مستبشرا بها بعد الجهد والمشقة» وإنفاق المال» وطاف» 
وسح لعمرته» ونسيّ الحلق والتقصير» أو جهل أنه يلزمه أحدهماء ثم أحرم بالحج مع المحرمين 
مريدا بذلك وجه الله وأداء ما افترضه عليه طالبا مرضاته وثوابه» وقلنا: بعدم صحة حجه مع تحمله 
تلك المشاق صار فى ذلك حرج وضيق عليه وإبطال لأعماله» وقد قال - تعالى -: وما جع ملک 
في اَن ِن حر 4 [الحج: ۷۸ء وقال - تعالى -: ربا لا راذا إن يتا أو لاا © [البقرة: 
87... الآيات» وقال يلد «عفي لأمتي عن الخطأء والنسيان» وما استكرهوا عليه». 





)١(‏ أخرجه ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 45 ٠١‏ كتاب الطلاق» باب طلاق المكره والناسي» والطحاوي في شرح معاني 
الآثار "/ ۹١‏ والعقيلي في الضعفاء 4/ ١45‏ في ترجمة محمد بن مُصَفَْى الحمصيء وابن حبان في صحيحه ۲٠۲/۱١‏ 
رقم الحديث / ۷۲٠۹‏ كتاب إخباره بيه عن مناقب الصحابة» باب فضل الأمة» ذكر الأخبار عما وضع الله بفضله عن 
هذه الأمة» والطبراني في المعجم الكبير ۱۳۳/۱۱ رقم الحديث / »١1١715‏ وابن عدي في الكامل 21971١0197٠ /٩‏ 
والدارقطني في سننه 5/ 7١١‏ رقم الحديث / 4757 كتاب النذور» والحاكم في المستدرك ۲/ ۹۸ء والبيهقي في السنن 
الكبرى ۷/ 7057 ٠017‏ كتاب الخلع والطلاق» باب ما جاء في طلاق المكره. 
وقد اختلف في تصحيح هذا الحديث وتضعيفه. 
فقال الحاكم في المستدرك: «صحيح على شرط الشيخين». ووافقه الذهبي. 
وقال ابن الملقن في خلاصة البدر المنير :١55 /١‏ «رواه ابن ماجه من رواية ابن عباس بلفظ: إن الله وضع» إلى آخره» 
وصححه ابن حبان» والحاكم على شرط الشيخين» وله طرق أخر). 
قال البوصيري في مصباح الزجاجة ۲/ :17١‏ «هذا إسناد صحيح إن سلم من الانقطاع» والظاهر أنه منقطع». 

وقال النووي في المجموع 78/7 1: «رواه البيهقي وغيره بأسانيد صحيحه من رواية ابن عباس» ولفظه: إن الله - تعالى - 

تجاوز لي عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه). 

وقال فى :45١/5‏ (حديث حسن رواه ابن ماجه والبيهقى وغيرهما ولفظهما عن ابن عباس ة: أن رسول الله بي قال: 

«إن الله تعالى تجاوز عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه»). 

وقال في الأربعين النووية مع جامع العلوم لابن رجب7/١71":‏ «حديث حسن رواه ابن ماجه» والبيهقي وغيرهما». 

وحسنه فى روضة الطالبين ۸/ .٠۹۳‏ 

رقا انم كير تي ف الطاتب / 0 (إسناده جيد) . 

وقال ابن رجب في جامع العلوم والحكم 7/7 :۳٦١‏ «وهذا إسناد صحيح في ظاهر الأمر» ورواته كلهم محتج بهم في 

الصحيحين» وقد خرجه الحاكم» وقال: صحيح على شرطهما. كذا قال» ولكن له علة. 

وقال: وقد أنكره الإمام أحمد جد وقال: ليس يروى فيه إلا عن الحسن» عن النبي كَل مرسلاً». 

وينظر: العلل ومعرفة الرجال للإمام أحمد ٥٦١/١‏ رقم / .175٠‏ 

قال ابن أبي حاتم في العلل ٤۳١/١‏ رقم :۱۲۹١‏ «سألت أبي عن حديث رواه ابن المصفى» عن الوليد بن مسلم» عن = 











5 ا 
د ياب العم اول لان سد 
وممن قال بصحة حجه - والحالة هذه - صاحب «المغني»'» و«الشرح»" و«المستوعب»)”", 
و«المبدع») وقال به الشيخ أبو المواهب الحنبلي» والشيخ سليمان بن علي» وتتمشى صحة حجه على 
الرواية الثانية عن الإمام أحمد التي تنص على أن الحلق والتقصير ليس بنسك» وإنما هو إطلاق من 
محظورء فإنه على هذه الرواية لا شيء على تارك الحلق والتقصير» ويحصل الحل بدونه كما تقده")» 
وبه قالت المالكية”"؛ لأن عندهم إذا أحرم بالحج بعد كمال سعي العمرة» وقبل الحلاق» يصح إحرامه» 
ولم يكن مردفا للحج على العمرة» وحرم الحلق» ويجب عليه هدي لوجوب تأخير الحلق عليه بسبب 
إحرامه بالحج» فإن حلق لم يسقط عنه الهدي» ولزمته فدية - أيضا -لحلقه» وهو محرم. 
والحاصل عندهم أن الواجب أصالة ترك الإحرام بالحج حتى يحلق للعمرة» فإن خالف ذلك 
الواجب» وأحرم بالحج قبل حلقه للعمرة لزمه تأخير الحلق إلى الفراغ من الحج» وأهدى لترك ذلك 
الواجب الأصليء فإن قدم الحلق قبل الفراغ من الحج لزمه هدي؛ لترك التأخير الواجبء وفدية 
لإزالة الأذى» قالوا: ولو كان الحلق بالقرب كمن اعتمر في آخر يوم عرفة» ثم أحرم بالحج» ولم 
يحلق حتى وصل إلى منى يوم النحر فحلق» فيلزمه الدم» ولا يسقط عنه؛ لأن الحلق للنسك الثاني لا 
للأول» كما نقله الحطاب عن الطراز. انتهى كلامهم. 
وحكى صحة حجه - والحالة هذه - عن أبى حنيفة» ويأتى - إن شاء الله - فى باب دخول مكة 
البحث في المتمتع إذا فرغ من عمرته وحجه. ثم علم أنه على غير طهارة» فراجعه عند الحاجة إلى ذلك . 





= الأوزاعي» عن عطاء» عن ابن عباس و عن النبي بيا قال: «إن الله كلك وضع عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا 
عليه»؛ وروی ابن مصفى» عن الوليد بن مسلم» عن الأوزاعي» عن عطاء» عن ابن عباس مثله» وعن الوليد عن مالك» عن 
نافع» عن ابن عمر مثله» وعن الوليد» عن ابن لهيعة» عن موسى بن وردان» عن عقبة ابن عامر» عن النبي ي مثل ذلك. 
قال أبي: هذه أحاديث منكرة» كأنها موضوعة. وقال أبي: لم يسمع الأوزاعي هذا الحديث عن عطاء أنه سمعه من رجل 
لم يسمه أتوهم أنه عبد الله بن عامر» أو إسماعيل بن مسلم» ولا يصح هذا الحديث» ولا يثبت إسناده». 
وقال السخاوي في المقاصد الحسنة / 7٠١‏ - بعد أن ساق طرق هذا الحديث -: «ومجموع هذه الطرق يظهر أن 
للحديث أصلاً لاسيما وأصل الباب حديث أبي هريرة في الصحيح...٠.‏ 
وينظر الكلام على طرق هذا الحديث والحكم عليه في: البدر المنير لابن الملقن 4/ ١1١17‏ فما بعدهاء وقد ذكر أنه تكرر 
في كتب الفقهاء والأصول بلفظ: «الرفع» وأنه بهذا اللفظ ضعيف. 
وينظر أيضاً: التلخيص الحبير لابن حجر 609/7 فما بعدها. 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ /11» والدرر المنتثرة للسيوطي / ٠١١‏ وتمييز الطيب من الخبيث لعبد الرحمن بن 
على بن محمد الشيبانى / 865» ومختصر المقاصد الحسنة للزرقانى / .١١7‏ 

2000 ابن EE‏ ۰ زفق اوآ 

(۳) السامري ۰۲۷۹/٤‏ ۲۸۰. (5) ابن مفلح 2551/7 وقد أطلق الروايتين. 

(5) كذافي الأصل والصواب:«ليسا)؛ لأن السياق يقتضي التثنية. (5) ينظر: ص٠‏ 5 ١‏ هامش رقم (۲). 

(۷) مواهب الجليل للحطاب 5/ 5” و5/ ۷٦‏ ۷۷. () ينظر: ص588. 





حب می لاطا اط د ی ا کاو اا سک اس 


دا 
3 
وعمل القارن كالمفرد في الإجزاء» نقله الجماعة» ويسقط ترتيب العمرة» ويصير الترتيب 
للحج» كما يتأخر الحلاق إلى يوم النحرء فوطؤه قبل طواف القدوم - وكان لم يدخل مكة قبل ذلك» 
أو دخلهاء ولم يطف لقدومه - لا يفسد عمرته» أعني: إذا وطىء وطنا لا يفسد الحج» مثل: إن وطىء 
بعد التحلل الأول فإنه لا يفسد حجه» وإذا لم يفسد حجه لم تفسد عمرته؛ لقول عائشة: «وأما الذين 
جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحداً» متفق عليه(". 
ويجب على المتمتع دم» إجماعا"؛ لقوله - تعالى -: فن مت عة إل لج ها سكس من 
هدي € [البقرة: ]١95‏ ... الآية. 


ويجب على قارن دم“؛ لأنه ترفه بسقوط أحد السفرين» كالمتمتع» والدم المذكور دم نسك» 
لادم جبران”"'؛ ELSES‏ رب ا اننا و ب انور ا ESAS ASAS DE‏ الوك 


(1) المشهور عن أحمد أن القارن بين الحج والعمرة لا يلزمه من العمل إلا ما يلزم المفرد: وأنه يجزثه طواف واحد وسعي 
واحد لحجه وعمرته» إلا أن عليه دماً. 
قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي / ۲۹١‏ عند قول الخرقي: وليس في عمل القارن زيادة على عمل المفرد: 
«هذا هو المذهب المختار للأصحابء والمشهور عن أحمد من الروايتين». 
وقال المرداوي في الإنصاف 1717/8: «مذهب الإمام أحمد» وأكثر أصحابه» أن عمل القارن كالمفرد في الإجزاء. نقله 
الجماعة عن الإمام أحمد. ويسقط ترتيب العمرة» ويصير الترتيب للحجء كما يتأخر الحلاق إلى يوم النحرء فوطؤه قبل 
طوافه لا يفسد عمرته. 
وعنه» على القارن طوافان وسعيان. وعنه» على القارن عمرة مفردة. اختارها أبو بكر» وأبو حفص؛ لعدم طوافها». 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ ١‏ ”الاء 04 رقم/ ۹۷۸ ١٠١٠ء‏ والإرشاد لابن أبي موسى / »١177‏ والمغني 
لابن قدامة 0/ ۳٤۷‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية ٠۳٦/۲١‏ ۳۸ والفروع لابن مفلح ۳٠۸/۳‏ والمبدع 
لابن مفلح ۳/ 2175 والإقناع للحجاوي ٠٦٠١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٤۷‏ . 

(؟) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١١‏ كتاب الحج» باب كيف تهل الحائض والنفساء؟ ورقم / ۱۹۳۸ كتاب 
الحج» باب طواف القارن» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١١٠ء‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام. 

(۳) حكاه ابن المنذر في الإجماع / ٠٠٤‏ وابن عبد البر في الاستذكار .۲٠۷ /١١‏ 
وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / ۷١٠١ء‏ والهداية لأبي الخطاب >٩١ /١‏ والمستوعب للسامري ٠١/٤‏ والكافي 
۲ والمغني ٠١٠/١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۸١ء‏ والإنصاف للمرداوي 
9,64 والإقناع للحجاوي »٥٦١/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5 ». ومعونة أولي النهى 
للبهوتي 277١/7‏ وحاشية عثمان النجدي على المنتهى ۲/ .۸٦‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف :١17/8/8‏ «وهو المذهب» نص عليه» وعليه الأصحاب». 

)2 قال المردادي الصاف ۸ :اوهو الصحيح من المذهب وعليه أكثر الأصحاب». 








1 2 
لما تقدم من أفضلية التمتع على غيره''» ولا نقص فيه يجبر به. بشرط أن لا يكون المتمتع» والقارن 
من حاضري المسجد الحرام”"؛ لقوله - تعالى -: لدَلِكَ لمن لم یک آهل حاضِك الْسَمْجد اخَرَارٌ 4 
[البقرة؛ [1۹7١‏ وهذا في المتمتع» والقارن مقيس عليه. 
وحاضرو المسجد الحرام هم: أهل مكة» وأهل الحرم» ومن كان من الحرم دون مسافة القصر؛ 
افر لقي من كل فيه أن كرب ههه ار جاور يدلبل رص الق 


فمن له منزلان متأهّل بهما: أحدهما دون مسافة القصر من الحرم» كأهل وادي فاطمة المعروف 
سابقا بمرّ الظهران» وكأهل المضيق» ولزيمة» والشرايع» وبحرة» ونحوها: والآخر فوق مسافة القصرء 
أو مثلهاء كجدة» والطائف لم يلزمه دم التمتع» ولو كان إحرامه من المنزل البعيد» أو كان أكثر إقامته» 
أو إقامة ماله في البعيد؛ لأن بعض أهله من حاضري المسجد الحرام فلم يوجد الشرط”. 


فلو استوطن أفقي - ليس من أهل الحرم مكة - فحاضرء لا دم عليه؛ لعموم الأية“. 


)١(‏ ينظر: ص777. 

(؟) قال ابن قدامة في المغني 0/ :٠١‏ «ولا خلاف بين أهل العلم» في أن دم المتعة لا يجب على حاضر المسجد الحرام». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۱۷١‏ «وهذا شرط في وجوبه» إجماعاً». 

(9) من قوله: ويجب على المتمتع... إلى قوله: بدليل رخص السفرء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
7 ؛ والحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 19. 
وقد فسر ابن قدامة في المغني /١‏ 707 حاضري المسجد الحرام بقوله: «وحاضرو المسجد الحرام: أهل الحرم» ومن 
بينه وبين مكة دون مسافة قصر. نص عليه أحمد). 
وينظر في تفسير المراد بحاضري المسجد الحرام من كتب التفسير: جامع البيان عن تأويل القرآن للطبري 
478/7 فما بعدهاء والكشف والبيان للثعلبي ۲/ .٠١‏ والوسيط للواحدي "٠٠ ۲۹4۹/١‏ والمحرر الوجيز 
لابن عطية ۲/ ٠١١‏ وتفسير القرآن للعز بن عبد السلام /١‏ ١٩۱۹ء‏ ومعالم التنزيل للبغوي ٠۲۲٤/١‏ واللباب في 
علوم الكتاب لابن عادل الحنبلي ”/ 0788 والدرر المنثور للسيوطي ۲/ ۳۷١‏ فما بعدها. 
ومن كتب الفقه: المختصر للطحاوي / »١‏ ومختصر اختلاف العلماء للجصاص 2٠١7/7”‏ ومختصر المزني ۲/ ١١٠٠ء‏ 
ا ل SS YES‏ 
على مختصر الخرقي ۳/ ۲۹۹. 

(5) قال المرداوي 17١/4‏ : «على الصحيح من المذهب؛ لأن بعض أهله من حاضري المسجد الحرام» فلم يوجد الشرط». 
وينظر: المغني لابن قدامة 0/ 27057 والشرح الكبير لابن أبي عمر 2178/4 والإقناع للحجاوي )051١/١‏ وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي 48/7 5» وحاشية الشيخ عثمان بن قائد النجدي على المنتهى ۲/ 285 ۸۷. 

(5) من قوله: فلو استوطن... إلى قوله: لعموم الآية» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 58/7 5» وفيه: 
لدخوله في العموم بدل لعموم الآية التي أوردها المصنف. 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ ١٠٠٠ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ 177» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي 5/ .٠٠١‏ 





ORI LH 1‏ ان اا سر اح Sh‏ 
کک می ول چا اا ١٣٣س‏ 
ومن دخل مكة من غير أهلها متمتعاًء أو قارناً ناوياً الإقامة بها بعد فراغ نسكه» أو نوى الإقامة 
بعد فراغه من النسك» أو استوطن مكي بلدا بعيدأ» كالمدينة» والطائف» وجدة» ثم عاد إلى مكة مقيماً 
متمتعاء أو قارنا لزمه دم؛ لأنه حال الشروع في النسك لم يكن من حاضري المسجد الحراء. 
(فائدة) قال المحب بن نصر الله البغدادي: لو ساق المتمتع» أو القارن هديا تطوعاً من قبل 
الميقات» فهل يجزئه عن الدم الواجب» آم لا بد من دم آخر؟ لم أجد من صرح بذلك. وظاهر الأحاديث 
يجزئه. وظاهر كلامهم يلزمه غيره؛ لآنه استحق؛ لتعينه بالهدي» فلم يجز عن واجب غيره. انتهى كلامه. 
قلت: الصحيح أنه يجزئه عن هدي التمتع والقران؛ لظاهر الأحاديث, ولا عبرة بظاهر كلامهم» 
والله أعلم. 
00 
: 


ا 


ويشترط في وجوب دم متمتع وحده دون القارن - زيادة عما تقدم" - ستة شروط. 


الشرط الأول: أن يحرم بالعمرة في أشهر الحج؛ لقوله - تعالى -: من تَمتع بالعمرة إل لي 
ا آسْتَْسَرَ من اهدي #. والاعتبار بالشهر الذي أحرم بها فيه» لا بالشهر الذي حل منها فيه» فلو أحرم 
بالعمرة في شهر رمضان الذي ليس من أشهر الحجء ثم حل منها - بأن طاف» وسعى» وحلق» أو 
قصر - في شوال الذي هو من أشهر الحجء لم يكن متمتعا"؛ لأن الإحرام نسك يعتبر للعمرة» أو من 
أعمالهاء فاعتبر في أشهر الحج كالطواف. 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 177: «على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب. وحكاه ابن المنذر إجماعاً. 
وحكي وجه لا دم علیه). 
وينظر: المغني لابن قدامة ٠٥۷ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۱۷۸/۸ والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠٠١‏ والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .٠٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٤۸‏ . 

(؟) ما تقدم هو: أن لا يكون من حاضري المسجد الحرام» وهذا شرط في وجوبه إجماعا. 
ينظر :اص 11 
وتنظر هذه الشروط» وبعضها في: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠٤١ /١‏ والهداية لأبي الخطاب 24٠/١‏ 
والمستوعب للسامري 5/ ٠١‏ والمغني 5/ ٠٠٠۲‏ والكافي ۲/ ۳۳١‏ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد /١‏ 2570 
والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 217١‏ والفروع لابن مفلح "/ 7٠١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ۲۹۷ فما 
بعدهاء والمبدع لابن مفلح ۳/ 175 155» والإنصاف للمرداوي ۸/ ١7١‏ فما بعدهاء والإقناع للحجاوي 205١/١‏ 
۲ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 77١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
7 » وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ 7947 797 وحاشية عثمان بن قائد النجدي على المنتهى ۲/ .۸٤‏ 

(9) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۱۷١‏ «نص عليه في رواية جماعة). 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .٠١١‏ 








7 م 
کک باب الإعرام أو لالاروان حب 
0 دن 00 ل 2 انك يوان لان نه فو 5 
وإن أحرم الأفقي"' بعمرة في غير أشهر الحج» - كرمضان مثلا'''- ثم أقام بمكة» واعتمر من 
ا ٠.‏ 500 5 چ 
التنعيم في أشهر الحج» وحج من عامه» فهو متمتع» نصا”"؛ لأنه اعتمر» وحج في أشهر الحج من عامه 
وعليه دم؛ لعموم الآية» وهذا مبني على قول الموفق”*» والشارح''': إنه لا يشترط لوجوب الدم 
على المتمتع الإحرامٌ بالعمرة من الميقات» أو مسافة قصر”"» ويأتي في الشرط الخامس» إن شاء الله 
تعالى”"» أما إن اعتمر بعد الحج فإنه لا يكون متمتعا؛ لأن عمرته حصلت في غير أشهر الحج» 
وقال الحسن: من اعتمر بعد النحر فهي متعة. قال ابن المنذر: لا نعلم أحداً قال بهذا القول. ذكره في 
«المغني»“» وتقدم في صفة التمتع شيء من ذلك» فليراجع”""2. 


الشرط الثاني: أن يحج من عامه» فلو اعتمر في أشهر الحج» وحج من عام آخر فليس بمتمتع؛ 
للآية؛ لأنه يقتضي" 2١‏ الموالاة بينهماء ولأنهم إذا أجمعوا على أن من اعتمر في غير أشهر الحج» 
ثم حج من عامه» فليس بمتمتع”"2» فلئلا يكون”'") متمتعاً إذا لم يحج من عامه من باب أولى؛ لأن 
التباعد بينهما أكد 790 N‏ 


)200 في الإقناع للحجاوي :37١/١‏ «وإن أحرم الآفاقي»» وفي زاد المستقنع» وشرحه الروض المربع ۳/ :٥٦۲‏ «ويجب 
على الأفقي». قال البهوتي في كشاف القناع ”/ :٠٠١‏ «قال ابن خطيب الدهشة: لا يقال: آفاقي» أي لا ينسب إلى الجمع» 
بل إلى الواحد». 
قال ابن قاسم في حاشيته على الروض المربع 7/ 377: «الأفقي بضمتين نسبة إلى الأفق» وهو الناحية من الأرض أو 
السماء»» ثم ذكر كلام ابن خطيب الدهشة. 
وينظر: الصحاح للجوهري 555/5 ١‏ مادة «أفق). 

(۲) كشاف القناع للبهوتي 5/ .٠٠١‏ ۳) مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١57/١‏ رقم /777. 

(4) من قوله: وإن أحرم الآفقي... إلى قوله: لعموم الآية» من كلام الحجاوي في الإقناع» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
٠١/5‏ مع تصرف يسير في الألفاظ . 


(5) المغني 08/0". () الشرح الكبير لابن أبي عمر .٠۷۹/۸‏ 
(۷) في كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠١٠٠٠٠١‏ :«وهذا قول الموفق» والشارح على اختيارهما الآني بيانه في الشرط السادس». 
)۸( ينظر: ص59 ؟. 


(9) قال ابن قدامة في المغني 0/ 05: «لا نعلم فيه خلافاء إلا قولا شاذاً عن الحسن في من اعتمر في أشهر الحج؛ فهو 
متمتع» حج أو لم يحج» والجمهور على خلاف هذا». 

(١)ينظر:‏ ص 77١‏ فما بعدها. 

(١١)كذا‏ في الأصلء وفي شرح المنتهى للبهوتي 54/7 4: «لأنها تقتضي». وهو الصواب. 

(5)من قوله: الشرط الثاني... إلى قوله: فليس بمتمتع» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ٤٤۹/۲‏ . 

(۳)كذا في الأصلء ولعل الأظهر: فلآن لا يكون. 

(5١)المغني‏ لابن قدامة 5/ 255 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 54/7 5» وقد صاغ المصنف هذا التعليل من نصيهما 
- فيما ظهر لي -. 





کک ميل ار کا وچ ر ا سک ۲٣۷,‏ = 

وتقدم ذلك في صفة التمتع. 

الشرط الثالث: أن لا يسافر بين الحج والعمرة مسافة قصر فأكثر» فإن سافر مسافة قصر فأكثرء 
سي ع ع سه ا اس و 1 يي 
اعتمر في أشهر الحج» ثم أقام» فهو متمتع» فإن خرج» ورجع» فليس بمتمتع "؛ ولأنه إذا رجع إلي 
قات م عن لز الحرم »ف كل یا د شا مغر بيدا سح فلم يترفه بترك أحد 
السفرين» فلم يلزمه دم 

قلت: فعلى هذاء إذا اعتمر في أشهر الحج» ثم سافر إلى جدة أو الطائف ونحوهما مما يبلغ 
مسافة قصر عن مكة» ثم رجع منهما محرماً بالحج في عامه» سقط عنه دم التمة ؛ لأنه أحرم بالحج 
من مسافة قصر. هذا مقتضى کا 

قال ناظم المفردات 
مسافةالق صر لذهالأسفار مابينماالحجٌوالاعتم ار 
به دم المتعة والقران سقوطه ف واض حالبرهان 


قال شارحها الشيخ منصور: يعني إذا أحرم بالعمرة» وحل منهاء ثم سافر» فأحرم بالحج من 
مسافة قصر فأكثر من مكة» سقط عنه دم التمة > وروي ذلك عن عطاء» وإسحاقء والشافعي إن رجع 


)١(‏ ينظر: ص 77١‏ فما بعدها. 

(؟) مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ ۷٤۲‏ رقم /457.» ومسائله لأبي داود / ,.11١»179‏ ومسائله لابن هانئ ٠١١/١‏ 
رقم / .76١‏ 

(۳) سبق تخريجه في ص١‏ 77 هامش رقم (۱)» وعن ابن عمر نحوه في ص۲۳۱ هامش رقم (۲). 

(4) من قوله: أن لا يسافر... إلى قوله: فلم يلزمه دم» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع ٠١١/5‏ مع 
تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 7/ 449 وهو عند المصنف الشرط الثالث» وفي الإقناع» وشرحه 
الشرط الرابع. 
وينظر: المغني لابن قدامة 4/ 5 70. 

)0( واختار الشيخ ابن باز كما في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة ۱۷/ 4540: أنه يصير متمتعاًء ولا ينقطع تمتعه إلا إذا 
سافر إلى وطنه حيث يقول: «والأظهر - والله أعلم - أن الأرجح ما جاء عن عمر وابنه وي أنه إذا رجع إلى أهله فإنه 
ليس بتمتع» ولا دم عليه؛ وأما من جاء للحج» وأدى العمرة, ثم بقي في جدة أو الطائف» وهو ليس من أهلهماء »ثم أحرم 
بالحج» فهذا متمتع» » فخروجه إلى الطائف أو جدة أو المدينة لا يخرجه عن كونه متمتعاً ندع ومو كذ مر سافن إلى 
المدينة للزيارة» كل ذلك لا يخرجه عن كونه متمتعاً في الأظهر والأرجح). 
وينظر: ۱۷/ ۰۱۰۱۰۹۸۹۷ .۱۰١۰۱۰٤۰۱۰۲‏ 

(5) المفردات لمحمد المقدسي» مع شرحها للبهوتي .۲۲١ /١‏ 








)سبي ياب العم ول انس 
إلى الميقات فلا دم عليه. 
وقال أصحاب الرأي: إن رجع إلى مصره بطلت متعته» وإلا فلا. 


وقال مالك: إن رجع إلى مصره. أو إلى غيره أبعد من مصره» بطلت متعته» وإلا فلا. 


چات عر لح ود 


وقال الحسن: هو متمتع» وإن رجع إلى بلده» واختاره ابن المنذر؛ لعموم فن تمع بالعيرة 
إل لي #. ولنا قول عمر... وذكر ما تقدم عنه» ثم قال: وأما سقوط دم القران بالسفر المذكور فهو 
القياس» ولكن كلامهم يقتضى لزومه؛ لأن اسم القران باق بعد السفر بخلاف المتمتع» قال في 
«الفروع»: والصحيح أن اسم التمتع باق أيضا"'". انتهى. 

قال النووي: وإنما يجب الدم على المتمتع بأربعة شروط: أن لا يعود إلى ميقات بلده لإحرام 
الحج» وأن يكون إحرامه بالعمرة في أشهر الحج» وأن يحج من عامه» وأن لا يكون من حاضري 
المسجد الحرام» وهم: أهل الحرم» ومن كان منه على أقل من مرحلتين. فإن فقد أحد هذه الشروط 
فلا دم عليه» وهو متمتع - على الأصح - وقيل: يكون مفردا”". انتهى. 

الشرط الرابع: أن يحل من العمرة قبل إحرامه بالحج» فإن أحرم به قبل حله من العمرة - 
كما فعل النبي 4 - صار قارناء وليس بتمتع» ولو بعد سعي العمرة لمن معه هدي» ولزمه دم قران؛ 
لترفهه بترك أحد السفريين» هكذا ذكر في «المنتهى»"» و«الإقناع»”؟)» وغيرهما”” في هذا الموضع 
بأنه يكون قارنا. وبيان ذلك: أنه إذا لم يكن معه هديٰ» وأحرم بالحج قبل الشروع في طواف العمرة» 
فإنه يصير قارناء وإلا بأن كان الإحرام به بعد الشروع في طواف العمرة فإنه لا يصح - كما تقدم - أما 
إذا كان معه هدي لزمه إدخال الحج على العمرة؛ لأنه مضطر إلى الإدخال حيث كان ممنوعا من 


20 نهاية كلام الشيخ منصور في منح الشفا الشافيات في شرح المفردات 0771/١‏ ۲۲۲. مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وما ذكره الشيخ منصور نقله عن الموفق في المغني 5/ 5 25 إلا قوله: «وأما سقوط دم القران» فمن كلام البهوتي. 
(؟) الإيضاح /178» وأورد في المجموع ۷/ ٠١١‏ فما بعدها سبعة شروط ما بين متفق عليه» ومختلفي فيه» أما المصنف هنا 

فأورد الشروط الأربعة المتفق عليها عند الشافعية التي ذكرها النووي في الإيضاح» أما المختلف فيها فلم يذكرهاء وهي 
كما ساقها النووي في المجموع: 
١‏ - هل يشترط وقوع النسكين عن شخص واحد؟ 
۲ - نية التمتع. 
۳ - أن يحرم بالعمرة من الميقات. 
وينظر: الإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن الملقن ”/ ۲۳۳. 
(۳) الفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤٤۹/۲‏ . 
دق الحجاوي .017/١‏ وينظر: كشاف القناع للبهوتي .٠١ ١/5‏ 
(5) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ٤٤٩/۲‏ . 





2 ا سو ىن o‏ ان اا سر اح Sh‏ 

کک مير الات ۹١۲س‏ 
التحلل؛ لسوقه الهدي» وهل يكون متمتعاً حينئذ أو قارناً؟ تقدم البحث في ذلك» فليراجم. 

الشرط الخامس: أن يحرم بالعمرة من ميقات بلده» أو من مسافة قصر فأكثر من مكة» فلو 
أحرم من دون مسافة قصر من مكة - كمن قرية المضيق» أو لزيمة - لم يكن عليه دم تمتع؛ لأن حكمه 
حكم حاضري المسجد الحرام» وإنما يكون عليه دم مجاوزة الميقات بغير إحرام» إن تجاوزه كذلك» 
وهو من أهل الوجوب”'"» واختار الموفق”"»: والشارح“: أن الأفقي إذا ترك الإحرام من الميقات» 
وأحرم من دونه بعمرة» ثم حل منهاء وأحرم بالحج من مكة من عامه» فهو متمتع» وعليه دمان: دم 
المتعة» ودم لإحرامه من دون الميقات. 

وقال القاضى أبو يعلى: إذا تجاوز الميقات» حتى صار بينه وبين مكة أقل من مسافة القصرء 
فأحرم منه» فلا دم عليه للمتعة؛ لأنه من حاضري المسجد الحراء. 
وهذا لم تحصل منه الإقامة» ولا نيتها”". 

قال الموفق: وإن أحرم الأفقي بعمرة» في غير أشهر الحج» ثم أقام بمكة» واعتمر من التنعيم 
في أشهر الحج»ء وحج من عامه» فهو متمتع - نص عليه أحمد - وعليه دم وفي تنصيصه على 
هذه الصورة تنبيه على إيجاب الدم في الصورة الأولى بطريق الأولى. انتهى. 

قلت: ما ذهب إليه الموفق بناء منه على أنه لا يشترط لوجوب دم التمتع الإحرام بالعمرة من 
الميقات» أو مسافة قصرء وصححه في «الإقناع»ء ومشى على اشتراط ذلك في «المنتهى)”' 2 وما 
ذهب إليه الموفق هو الصحيح» كما ذكره صاحب «الإقناع»''. 

قال في «المغني»"' - بعد كلام سبق -: فأما إن خرج المكي مسافراً غير منتقل» ثم عاد 
)١(‏ ينظر: ص۲۳۳ فما بعدها بداية من كلام صاحب الإقناع» وشرحه كشاف القناع. 


(؟) من قوله: أن يحرم بالعمرة من الميقات... إلى قوله: وهو من أهل الوجوب. من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في 
كشاف القناع ٠١١/5‏ مع تصرف كثير في الألفاظ» وهو عند المصنف الشرط الخامس» وفي الإقناع» وشرحه: الشرط 


(۳) المغني .۳٥۸/١‏ (5) ابن أبي عمر في الشرح الكبير 104/4 . 
(5) كلام القاضي أورده الموفق في المغني ١۸/١‏ وعنه نقله المصنف. 
49 في المغني 1" «لم يحصل منه). (۷) المغني 1 


(۸) ونص كلام الموفق في المغني 5/ /0: فهو متمتع» عليه دم» نص عليه أحمد. وفي تنصيصه على هذه الصورة تنبيه 
على إيجاب الدم في الصورة الأولى بطريق الأولى». 

)01( الحجاوي .057/١‏ ()لفتوحيء مع شرحه منتهى الإرادات 59/7 5. 

(١١)الحجاوي .057/١‏ (؟١)ابن‏ قدامة 0/ /1ه”7. 








ے٠‏ يا الأول ران س 
فاعتمر من الميقات» وحج من عامه. فلا دم عليه؛ لأنه لم يخرج بهذا السفر عن كون أهله من 
حاضري المسجد الحرام. انتهى 

قلت: كأهل مكة إذا رجعوا من مصيف الطائف إلى مكة» وأتوا بعمرة من الميقات في أشهر 
الحج» وحجوا من عامهم» فإنه لا دم عليهم؛ لأنهم لم يخرجوا بذلك عن كونهم من حاضري 
المسجد الحرامء والله أعلم. 

الشرط السادس: أن ينوي التمتع في ابتداء العمرة» أو أثنائها. ذكره القاضي أبو يعلى'"', 
وا كرو ١‏ لظاعر ا ورل الد ف 

ا ل ل 0 انتهى . 

اي ““» والشارح”": أنه لا ب يشترط نية التمتع لوجوب الدم» وقدَّمه في 
«المحرر)” "© و«الفائق "وى کے اال و«الإقناع» على اشتراط ذلك» والصحيح 
ما اختاره الموفق» والشارح؛ لما يأتي من أن المفرد والقارن يسن لهما فسخ نيتهما بالحج» وينويان 
بإحرامهما بذلك عمرة مفردة» وأن من كان منهما طاف وسعى قصر وحل من إحرامه» وأنه لا يمنع 
الف إلا سوق الهذي أو الوقوق عرف راه إا فسخ بكرن اها عاد العم > وقد يكون 
O SS‏ 
ينو التمة إلا حين الفسخ» ووجب عليه دم التمة . إذا تقرر هذاء يرد على من ذهب إلى اشتر تراط نية 
التمة في ابتداء العمرة» أو في أثنائها مسألة الفسخ الآتية؛ فإن الأصحاب أوجبوا عليه دم التمتع» 
وإن لم ينو التمة اي e‏ 

قال في «المنتهى وشرحه»” ': ولا تعتبر هذه الشروط جميعها في كونه - أي: الآتي بالحج 


)١(‏ ما ذهب إليه القاضي ذكره الموفق في المغني "٥۸/١‏ والكافي 778/7 والزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 
٠٠ ۳‏ وجزم به أبو الخطاب في الهداية ۹١ /١‏ والسامري في المستوعب 5/ 050» ونسبه المرداوي في الإنصاف 
۸ إلى أكثر الأصحاب. وقدمّه ابن مفلح في الفروع ١4 /٠‏ » وقال: «ذكره القاضي» وتبعه الأكثر». 

(؟) الفروع لابن مفلح ۳/ ٠۳٠٤‏ والإنصاف للمرداوي .١75//8‏ (۳) غاية المنتهى /١‏ ۳۹۳. 

(5) الكافي 78/7 والمغني ۳١۸ /١‏ وكلاهما لابن قدامة» وقال في المغني 0/ :۳٥۸‏ «وظاهر النص يدل على أن هذا غير 
مشترط, فإنه لم يذكره» وكذلك الإجماع الذي ذكرناه مخالف لهذا القول». 
والإجماع الذي أشار إليه هو قوله في أول الفصل في /١‏ /0": «قال ابن المنذر» وابن عبد البر: أجمع العلماء على 
أن من أحرم في أشهر الحج بعمرة» وحل فيهاء ولم يكن من حاضري المسجد الحرام» ثم أقام بمكة حلالاً ثم حج 
من عامه» أنه متمتع» عليه دم». 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر 181١/4‏ . (5) المجد١/77"0.‏ 

(۷) الإنصاف للمرداوي ۱۷١/۸‏ . () الفتوحي» مع شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .50٠‏ 

for O) .057/١ الحجاوي‎ )9( 





سک بيار د ی را کا چ ا سک ۲١۱‏ = 
وال 4ك يشم شيعه ؛ فإن المتعة تصح من المكي كغيره. ورواية المرّوذي: ليس لأهل مكة متعة» 


أي: 


ليس عليهم دم . انتهى. ومعناه في «الإقناع وشرحه»)”". 
ولا يعتبر لوجوب دم تمتع وقران وقوعٌ النسكين عن واحد") فلو اعتمر لنفسه وحج عن غيره» 


أو اعتمر عن غيره وحج عن نفسّهء أو فعل ذلك عن اثنين» بأن حج عن أحدهما واعتمر عن الآخرء 
وجب الدم بشرطه؛ وهو على النائب» إن لم يأذنا له في ذلك؛ لأنه بسبب مخالفته“» وإن أذنا فعليهماء 
وإن أذن أحدهما وحده فعليه النصف. والباقي على النائب» على ما ذكره في «الشرح)”” فيما إذا 
اساي اقا في اللستكيو» فقرة يها لهم واسعابة واحد في اعد السكيو» فقزن له ولشية". 


قال في «الغاية» وشرحها»”': ويتجه» وكذا صوم وجب على نائب أحرم عا فان كان ماذونا 


له فى الت 9 » فعلى مستنيبه» وإن كان بلا إذن» فعليه. هذا إن كان نائبا عن واحدء وإن كان نائبا عن اثنين» 


2000 


فق 
إفرف 


(€) 


000 
(¥) 


(A) 


منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 50٠‏ وتمام العبارة: «ليس عليهم دم متعة). 

وقد أشار د. عبد الله التركي في تحقيقه لشرح المنتهى بأن الزيادة لا توجد في «م». 

قال الشيخ عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى 7/ 89: «أي: ليس جميعها شرطاً في تسميته متمتعاًء بل بعضها شرط 
في ذلك وفي وجوب الدم» وبعضها في الدم وحده» فهي سالبة جزئية). 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 17/8 : لا تعتبر هذه الشروط في كونه متمتعاًء على الصحيح. وقدَّمه ابن مفلح في «الفروع» 
٠٤ /‏ وقال: ومعنى كلام الشيخ - يعني به المصنف الموفق - تعتبر» وجزم به في «الرعاية» إلا الشرط السادس؛ فإن 
وينظر: المغني لابن قدامة ٠١۷ /١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١۲۷٠ء‏ والإقناع للحجاوي 0١‏ ,. ومعونة أولي النهى 
للفتوحى ”/ ۰۲۳۳ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ .٤٥١‏ 

۰ ٠ .1١7 /5 كشاف القناع‎ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 117717 : «ذكره بعض الأصحابء منهم المصنف - يعني ابن قدامة - والمجد). 

وينظر: شرح الزركشي على مختصر الخرقي 7/ ٠٠*٠‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۷ء والإقناع للحجاوي 2077/١‏ 
ومعونة أولي النهى للفتوحي ”/ 2775 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 0١‏ وحاشية الشيخ عثمان النجدي على 
المنتهى ۲/ ۸٩‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى .55٠/7‏ 

ف کات القاع للبهري + :ارم ر عل الاب إن لم ياعا له في فلت إن لم يرج إلى الات وبحم منة 
بالحج؛ لأنه بسبب مخالفته» وإن أذنا...». 

ابن أبي عمر ۸/ 5» ونص كلامه: «ولو أُمِرَ بأحد النسكين» فقرن بينه وبين النسك الآخر لنفسه» فالحكم فيه كذلك. ودم 
القران على النائب إذا لم يؤذن له فيه؛ لعدم الإذن في سببه. وإن أذن أحدهما دون الآخر فعلى الآَذِنِ نصفٌ الدم» ونصفه 
على النائب». ينظر: مطالب أولى النهى للسيوطى 7/7 .7"1١‏ 

في كشاف القناع للبهوتي كال كلاو اا و ا 

من قوله: ولا يعتبر وقوع النسكين عن واحد... إلى قوله: فقرن له ولنفسه» من كلام الحجاوي في الإقناع والبهوتي في 
كشاف القناع ٠١7/5‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

۱/۲ 








۲ باب الاي أل أن س 
فأحرم متمتعاً بلا إذنهماء فعليه أن يصوم العشرة أيام» وإن كان بإذنهما احتمل أن يصوم نائب الثلاثة» 
وهما - أي: الآذنان - السبعة» ويجبر الكسرء فيصوم كل واحد أربعة أيام؛ لأن اليوم لا يتبعض في 
الصيام» واحتمل"١'‏ أن يصوم كل واحد منهما خمسة أيام”"'؛ لوجوب ذلك بسببهماء وهو متجه. انتهى. 
1 

ويلزم دم تمتع» وقران بطلوع فجر يوم النحر””؛ لقوله - تعالى -: لمن تمت لمر إل للج ما 
سْتَيسَرَ من هدي أي فليّهْد وحَمُْله على أفعال الحج أولى من حمله على إحرامه؛ كقوله: «الحج 
عرفة)“» وعن الإمام أحمد يياه رواية يجب الدم على المتمتع والقارن بإحرام الحج”” وفاقا 
للحنفية» والشافعية"» وعن الإمام أحمد رواية بإحرام العمرة". 

قال ابن مفلح في «الفروع)7": ويتوجه أن ينبني عليها ما إذا مات بعد سبب الوجوب يخرج 
عنه من تركته» وقاله الشافعي في أظهر قوليه“» وقال بعض أصحابنا: فائدة الروايات إذا تعذر الدم 
وراد الانتقال إلى الصوم» فمتى ثبت التعذر ففيه الروايات. 

وأما وقت ذبحه”' ١‏ فصرح أكثر الأصحاب أنه لا يجوز ذبحه قبل وجوبه. 


)١(‏ فى الغاية» وشرحها ۲/ ١١":«أو‏ احتمل». 

aa Na LA EG (۳) 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۱۸١‏ «على الصحيح من المذهبء جزم به القاضي في الخلاف». وقدّمه أبو الخطاب 
في الهداية ۹١ /١‏ والسامري في المستوعب ۳۳١/٤‏ وابن مفلح في الفروع 7/ .٠١‏ 
وعنه» يلزم الدم بالوقوف. 
ينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ ۱۸١‏ . 
وينظر: المبدع لابن مفلح ”/ ١٠٠٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ »45٠‏ وحاشية عثمان النجدي 
على المنتهى ۲/ .۸٩‏ 
وذكر الموفق في المغني ٠٠۹ /١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 18١/4‏ : أنها اختيار القاضي. 
قال الزركشي في شرحه للخرقي / *07: «ولعله في المجرد». وقد أطلق هذه الرواية» ورواية أنه يلزم الدم» إذا أحرم 
بالحج. أطلقهما الموفق في الكافي ۲/ ۳۳۸ وفي المغني 2708/0 09 ولم يذكر غيرهماء وابن أبي عمر في الشرح 


الكبير ۸/ .٠۸١‏ 
)٤(‏ سبق تخريجه في ص۸۷ هامش رقم .)١(‏ (5) المغني لابن قدامة .٠١۸ /١‏ 
(5) المهذب للشيرازي ۱/ ۲۰۲. وينظر: ص۳٥٠۲‏ هامش رقم (۸). 
(۷) الإنصاف للمرداوي ۸/ :۱۸١‏ لنية التمتع إذن. () ۸/۳. 


(١)عند‏ ابن مفلح في الفروع ۳/ ۳۱۸: «أما وقت ذبحه فجزم منهم المستوعب والرعاية أنه لا يجوز نحره قبل وقت 
وجوبه). 





قال في «الفروع»: وقال القاضي وأصحابه": لا يجوز قبل فجر يوم النحر وفاقا لأبي 
حنيفة» ومالك» فظاهره يجوز إذا وجب. انتهى. 

قال في «الإنصاف)7": هذا الحكم مع وجود الهدى» أما مع عدمه فيأتي في كلام المصنف - 
يعني الموفق)!؟) - في أثناء باب الفدية أن وقت وجوب صوم الثلاثة على المتمتع» والقارن 
وقت وجوب الهدي» ويجوز تقديمها بإحرام العمرة» نص عليه» وعليه أكثر الأصحاب. انتهى. 

قال الشيخ سليمان بن علي: ويلزمه بطلوع فجر يوم النحرء فإن طلع - وهو موسر - لزمه» 
وإن طلع - وهو معسر - فلاء ولو أيسر”'". انتهى. 

قلت: صريح عبارة الأصحاب أن دم التمتع والقران يجب بطلوع فجر يوم النحرء وعليه لا 
يلزم من وجوبه جواز ذبحه بطلوع الفجر؛ لأن الأصحاب صرحوا في باب الهذي والأضاحي”" 
أن وقت ابتداء ذبح هدي التمتع والقران ونحوهما هو بعد صلاة العيد من يوم النحر» أو بعد مضي 
قدرها في حق من لا صلاة في موضعه»ء وذكروا أنه إن ذبح هدياء أو أضحية قبل وقته المذكور لم 
يجزئه» وصنع به ما شاء؛ لأنه لحم» وعليه بدل الواجب؛ لبقائه في ذمته» وهذا هو الصحيح» فإطلاق 
الأصحاب هنا يقيد بما هناك. 

وعند الشافعية”': وقت وجوب دم التمتع إذا أحرم بالحج» فإذا وجب جازت إراقته» ولم يتوقت 
بوقت» لكن الأفضل إراقته يوم النحرء ويجوز إراقته بعد الفراغ من العمرة وقبل الإحرام بالحج على 
الأصح عندهم» ولا يجوز قبل التحلل من العمرة على الأصح عندهم» وأما الصوم فلا يجوز عندهم 
تقديمه على الإحرام بالحج» ويأتي شيء من مذهبهم ومذهب غيرهم في باب الغديةء إن شاء الله'"'. 

ولا يسقط دم تمتع وقران بفساد نسكهماء نص عليه؛ لأن ما وجب الإتيان به في الصحيح 
وجب في الفاسد» كالطواف وغيره”''» ولا يسقط دم تمتع وقران - أيضا - بفوات الحج» كما لو 


(۱) ابن مفلح ۳/ .7"١18‏ وينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ .١185‏ 

(۲( في الفروع ۳/ :۳٠۸‏ «وقاله القاضي». وهو كذلك في الإنصاف ۸/ 185. 

. ۱۸٩ /۸ المرداوي‎ )۳( 

(5) قوله: يعني الموفق» ليست من كلام المرداوي في الإنصاف ۸/ 145 بل من كلام المصنف. 

(5) نهاية كلام المرداوي في الإنصاف ۸/ .٠۸١‏ (7) مصباح السالك لسليمان بن علي / 5 ". 

0) ينظر: ص5١1.‏ 

(۸) المهذب للشيرازي :»5١07/١‏ وروضة الطالبين 137/7» والمجموع شرح المهذب 17/ ١140177‏ وكلاهما للنووي» 
ومغني المحتاج للشربيني .07”١ /١‏ 

(9) ينظر: ص 590 5. 

لا قناع للحجاويء وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١1/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤0٠۰٤٥١‏ . 








کک ياب العم أو لكان د 
فسد» ما لم يقضه على صفة أعلى وإلا سقط. قاله محمد الخلوتي"". 

قال في «المنتهى» وشرحه»: وإذا قضى القارن قارناً لزمه دمان: دم لقرانه الأول» ودم لقرانه 
الثاني. انتهى. 

قال الشيخ منصور في «حاشيته على المنتهى»7": يعني إذا قضى القارن الذي فاته الحج قارناً 
لزمه دمان: دم لقرانه الأول» ودم لقرانه الثاني. 

وأما من أفسد قرانه فإنه يذبح فيه ما وجب به» كالصحيح» كما يعلم مما يأتي. انتهى. 

وإذا قضى القارن مفرداً لم يلزمه شيء لقرانه الأول؛ لأنه أتى بنسك أفضل من نسكه. فإذا فرغ 
من قضى مفردا من الحج أحرم بالعمرة من أبعد الميقاتين اللذين أحرم في أحدهما بالقران» وفي 
الآخر بالحج» كمن فسد حجه. ثم قضاه» يحرم من أبعد الميقاتين» وإن لم يحرم بالعمرة من أبعد 
الميقاتين لزمه دم؛ لتركه واجبا. 

قال في «المنتهى» وشرحه)”” : وإن قضى القارن مفرداء لم يلزمه شيء. 

قال في «حاشية المنتهى)7' للشيخ منصور: يعني: لا لما فاته» ولا لما أتى به؛ لأنه انتقل إلى 
صفة أعلى. وجزم بعضهم أنه يلزمه دم لقرانه الفائت ئت؛ لأن القضاء كالأداء. قال في «الفروع»: وهو 
ممنوع» فعلم أن قولهم: لا يسقط الدم بفوات النسك ليس على إطلاقه» ومقتضى كلامهم: أن القارن 
إذا قضى متمتعاً لا يلزمه شيء للفائت؛ لأنه انتقل إلى صفة أعلى» ولا للقضاء؛ لأنه لا ترفه فيه بترك 
السفر؛ إذ يلزمه بعد فراغ العمرة أن يحرم بالحج من أبعد الميقاتين» وأن المتمتع إذا قضى يلزمه دم 
لتمتعه الفائت على أي صفة قضاه؛ لأنه لم يؤده على وجه أعلى» ودم آخر إن قضى متمتعاء أو قارناء 
لا مفرداء والله أعلم. انتهى كلام الشيخ منصور في ١حاشيته).‏ 

قلت: لکن قوله: وجزم بعضهم أنه يلزمه دم لقرانه الفائت؛ لأن القضاء كالأداء؛ غير وجيه؛ 


.۸٩ /۲ حاشية عثمان النجدي على المنتهى‎ )١( 
- حيث جاء فيه: «ولا يسقط دم تمتع وقران - أيضاً‎ ٠١ 5 /5 وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ 
بفواته» أي: الحج الفاسد».‎ 

(؟) معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ 770. وينظر: منتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ ٤٥١‏ . 

۳( إرشاد آولي الى أ 5+9 وقضه عن الحجاري في الإقفاع ١‏ 51+ «وإذا قضئ الغارن قار الومة دان دم اران 
الأول» ودم لقرانه الثاني». 

(4) من قوله: وإذا قضى القارن... إلى قوله: لزمه دم لتر كه واجباًء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5/5 مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٠٠٠٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 50١/7‏ . 

(5) الفتوحي ۳/ 770. (5) إرشاد أولي النهى للبهوتي /١‏ 507. 





2 اا سو ىن .ا جم اب bA‏ سر اح Siha‏ 
ڪڪ مقي ْو لف ريز ليك الا مطل ۲٣١‏ س 
لأن هذا التعليل لا يطابق الواقع؛ لأن القضاء هو الإفراد» والأداء هو القران» ولو قال: لأن الدم لا 
يسقط في الجملة بفوات النسك لصلح التعليل والتعبير» واللّه أعلم. 
وإن قضى القارن متمتعاًء فإذا تحلل من العمرة» أحرم بالحج من الأبعد من الميقاتين اللذين 
أحرم من أحدهما قارناء ومن الآخر بالعمرة؛ لأنه إذا كان الأبعد الأول» فالقضاء يحكيه؛ لأن الحرمات 
قصاص. وإن كان الثاني» فقد وجب عليه الإحرام بحلوله فيه؛ لوجوب القضاء على الفور. 
قال الشيخ منصور: والظاهر أنه لا دم عليه - إذاً -؛ لفوات الشرط”". انتهى. 
قلت: مراد الشيخ منصور بقوله: لفوات الشرط ما ذكروه في الشرط الثالث من شروط وجوب 
الدم على المتمتع حيث قالوا: وأن لا يسافر بين الحج والعمرة مسافة قصر» فإن فعل فأحرم بالحج 
من مسافة قصر فأكثر فلا دم عليه» نصا" والله أعلم. 
1 
57 
ويسن لمن كان قارناً أو مفرداً فسخ نبتهما بالحج ٠‏ وينويان بإحرامهما ذلك عمرة مفردة؛ 
ويقصرء ويحلء فإذا فرغا من العمرة وحلا منها أحرما بالحج؛ ليصيرا متمتعين» ويتمان أفعال الحج» 
ما لم يكونا ساقا هديا" ا RR‏ 


. ٤٥١ /۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ ٠١ / منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي‎ )١( 
ينظر: ص۷٤۲ فما بعدها.‎ )۳( .1١5 /5 كشاف القناع‎ )۲( 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 165: «اعلم أن فسخ القارن والمفرد حجهما إلى العمرة مستحب بشرطه. نص عليه‎ )5( 
وعليه الأصحاب قاطبة».‎ 
مع المقنع لابن البناء وابن عقيل» وقال: «هو مستحب عند‎ ٠٠١ /۲ وممن صرح بالاستحباب» الخرقي في مختصره‎ 
أصحابنا للمفرد والقارن أن يفسخا نيتهما بالحج».‎ 
وابن أبي عمر‎ ٠٠٠١ /0 والمغني‎ ٠١ /١ والسامري في المستوعب 5/ 5 0» وابن قدامة في المقنع ۸/ 185» والكافي‎ 
.۳۲۸ /۳ وابن مفلح في الفروع‎ ۱۸١/۸ في الشرح الكبير‎ 
وعبر القاضي بالجواز.‎ 
.185 // ينظر: الإنصاف للمرداوي‎ 
أما المصنف فعبّر بالسنية»‎ 27777 /١ والمجد في المحرر‎ ۹١ /١ وممن عبر بالجواز - أيضاً -: أبو الخطاب في الهداية‎ 
والفتوحي في المنتهى» وشرحه‎ 2077/١ وتابع على ذلك بعض المتأخرين من الحنابلة؛ كالحجاوي في الإقناع‎ 
. ٤٥۱ /۲ وفي منتهى الإرادات مع شرحه للبهوتي‎ 777/7 
«على الصحيح من‎ :١19١ /۸ هذا شرط في صحة فسخ القارن والمفرد حجمها إلى العمرة. قال المرداوي في الإنصاف‎ )٥( 
المذهب».‎ 





٦۲سد‏ باب امم أو 
أو وقفا بعرفة'؛ لأنه صح أن النبي كَل أمر أصحابه الذين أفردوا الحج» وقرنوا أن يحلوا كلهم 
ويجعلوها عمرة إلا من كان معه هَدَيٌّ. متفق عليه . 

ag‏ الحمة كل les n‏ اللا عله وماد فقال: وما 
هي؟! قال: تقول بفسخ الحج. 

لس سس ميج سين د د 
أتركها لقولك؟! وقد روى فسخ الحج إلى العمرة ابن عمر”". وابن عباس“ وجابر””"» وعائشة") 
وأحاديثهم متفق عليهاء ورواه غيرهم» وأحاديثهم كلها صحاح”". 





)١(‏ هذا هو الشرط الثاني. 
ينظر: الهداية لأبي الخطاب ٠٠١ /١‏ والمغني لابن قدامة ٠٠٠١ /١‏ والإنصاف للمرداوي 8/ ١۹ء‏ والإقناع للحجاوي 
۱ه » ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٥١‏ . 

(۲) تقدم تخريجه في ص٤٤۲‏ هامش رقم (5) عن عائشة ذا. 

(۳) أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١5941‏ كتاب الحج» باب من ساق البدن معه» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / 1771 كتاب الحج» باب وجوب الدم على المتمتع» وأنه إذا عدمه لزمه صوم ثلاثة أيام في الحج» وسبعة إذا 
رجع إلى أهله. 

() أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١86‏ كتاب تقصير الصلاة» باب كم أقام النبي بي في حجته؟ ورقم 
١514 /‏ كتاب الحج» باب التمتع» والقران» والإفراد بالحج» وفسخ الحج لمن لم يكن معه هدي» ومسلم في صحيحه» 
رقم الحديث / ١7١5٠‏ كتاب الحج» باب جواز العمرة في أشهر الحج. 

)٥(‏ أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١۷١‏ كتاب الحج» باب من لبى بالحج وسمَّاء ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ٠١٠١‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام. 

(5) أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 0 كنات الستع :باب قول ال - تعالى -: الح آشهر مومت 4 

.. إلى قوله: فى أَلْحَجَ 4 وقوله: يوک عي الهاو فل هی موقت الاس وَاَلْحَجٌّ )» ورقم / ٠١١١‏ كتاب الحجء 
e‏ ا ا ا ON‏ 
كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام. 

(۷) من قوله: وقال سلمة بن شبيب... إلى قوله: وأحادثيهم كلها صحاح» من كلام ابن قدامة في المغني 0/ ۲٠۳‏ وفيه: ثمانية 
وهذه الرواية عن الإمام أحمد رواها أبو يعلى في التعليق الكبير /١‏ 777 من طريق أبي عبد الله بن بطة» ورواها ابنه عنه 
في الطبقات ٠٥١ 4549/١‏ بسنده إلى إبراهيم الحربي. 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه صالح 708/١‏ رقم / ۳۲١‏ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ /١‏ ۷٤1ء۸٤۱‏ رقم 
/ ۳۲ “اثالاء ومسائل الإمام أحمد لأبي داود / ١۱۲۲ء‏ ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ 2191١‏ رقم/ .٩۳۳‏ 
وأوردها ابن البنا في المقنع 777/7 وفيه ثمانية عشر حديثاًء وابن قدامة في الكافي 7/ ٠٠١‏ وابن أبي عمر في الشرح 
الكبير ۸/ 2184 وابن منجا في الممتع شرح المقنع ۲/ 2775 وشيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 77/ 05 وفيه أحد 
عشر حديثاء وابن القيم في زاد المعاد 7/ 187 وفيه أحد عشر حديثاً صحيحاًء والزركشي في شرحه لمختصر الخرقي = 





کک ميل راو اا ۲۷ک 

وإذا قببخ الحيع إلى العمزة ضار مستعحل كمه حك اللنتمتحين فى وجوب الدع وغيره. وقال 
القاضي أبو يعلى: لا يجب الدم؛ لأن من شرط وجوبه أن ينوي ابتداء العمرة» أو في أثنائهاء أنه متمتع. 

قال الموفق”". والشارح“: وهذه دعوى لا دليل عليها تخالف عموم الكتاب» وصريح السنة 
الثابتة» فإن الله - تعالى - قال: #فن تَمَتَمَ امير إل الج فا آستَيسَرَ مى اهدي #. وفي حديث ابن عمر أن 
النبي بي قال: «من لم يكن منكم أهدى فليطف بالبيت وبالصفا والمروة» وليقصرء وليحل» ثم ليهل 
بالحج» ولیهد» ومن لم يجد هدياً فليصم ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجع إلى أهله» متفق عليه . 

ولأن وجوب الدم في المتعة للترفه بسقوط أحد السفرين» وهذا المعنى لا يختلف بالنية 
وعدمهاء فوجب أن لا يختلف وجوب الدم» على أنه لو ثبت أن النية شرط» فقد وجدت؛ فإنه ما حل 
حتى نوى أنه يحل» ثم يحرم بالحج. انتهى كلام الموفق'"". 

قلت: وهو الحق» وما قاله القاضي ليس بشيء. 

قال شيخ الإسلام ويَيْنْهُ: قد ثبت بالنقول المستفيضة التي لم يختلف في صحتها أهل العلم 
بالحديث أن النبي بي لما حج حجة الوداع هو وأصحابه أمرهم جميعهم أن يحلوا من إحرامهم» 
ويجعلوها عمرة؛ إلا من ساق الهذيء فإنه أمره أن يبقى على إحرامه حتى يبلغ الهدي محله يوم النحر» 
وكان النبي بيه قد ساق الهدي هو وطائفة من أصحابه» وقرن هو بين العمرة والحج» فقال: «لبيك 
عمرة وحجاً». ولم يعتمر بعد الحج أحد ممن كان مع النبي بل إلا عائشة وحدها؛ لأنها قد حاضت”", 


= ۲۲۳/۳ وفيه ثمانية عشر حديثاً صحيحاًء وابن مفلح في المبدع ١١1/7‏ وفيه ثمانية عشر حديثاء والفتوحي في منتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى 7177/7 وفيهما ثمانية عشر حديثاء والفتوحى فى منتهى الإرادات» وشرحه 
للبهوتي 6/ 481+ والبهوتي في كشاف الام +/ 1414 وفيد: ثمائية عشر حديثاً. ومن الكتفاء الشافيات ۲۲۰/۱ 
وفيها ثمانية عشر حديثا. 

)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۱۹۳: «على الصحيح من المذهب» نص عليه» وعليه أكثر الأصحاب». 
وقدّمه الموفق في المغني ٠٠٠١ /١‏ وابن أخيه في الشرح الكبير ۸/ ١۹ء‏ وابن مفلح في الفروع ۳/ ٠۳١‏ وابن مفلح 
في المبدع / 179. 
وقال ابن مفلح في الفروع 4 ١‏ «وذكره القاضي في الخلاف». 
إل أن الموفق في المغني ۲٠١ /١‏ ذكر عن القاضي القول بعدم وجوب الدم» وردّه. وهو ما أورده المصنف. 

(۲) من قوله: وإذا فسخ الحج... إلى قوله: أنه متمتع» من كلام الموفق في المغني 0/ ٠٠٠١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(۳) ابن قدامة في المغني 4/ 700. () ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ .١91١‏ 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١791‏ كتاب الحج» باب من ساق البدن معه» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 
/ 7 كتاب الحج» باب وجوب الدم على التمتع. 

(5) المغني لابن قدامة ٠٠٠ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ١91١/4‏ . 

(۷) في مجموع الفتاوى 5 :«لأنها كانت قد حاضت». 








لوهس يح ياب اليم أو لكان س 
فلم يمكنها الطواف؛ لأن النبي بي قال: «تقضي الحائض المناسك كلها إلا الطواف بالبيت» فأمرها أن 
تهل بالحج» وتدع أفعال العمرة؛ لأنها كانت متمتعة» ثم إنها طلبت من النبي بي أن يعمرهاء فأرسلها 
مع أخيها عبد الرحمن بن أبي بكر" فاعتمرت من التنعيم'"". وتمامه فيه. 

قال شمس الدين ابن القيم يَدَْنْةِ بعد كلام سبق: وفي «السنن» عن البراء بن عازب» قال: 
خرج رسول الله يَلِِ وأصحابه» فأحرمنا بالحج» فلما قدمنا مكة قال: «اجعلوا حجكم عمرة» فقال 
الناس: يارسول الله! قد أحرمنا بالحج» فكيف نجعلها عمرة؟ فقال: «انظروا ما آمركم به» فافعلوه»» 
فرددوا عليه القول» فغضبء ثم انطلق حتى دخل على عائشة» وهو غضبان» فرأت الغضب في وجه» 
فقالت: من أغضبك؟ أغضبه الله. فقال: «ومالي لا أغضب. وأنا آمر أمراء فلا يتبع؟!). 

قال اخ اليم كا وتحة تشهد الله عا آنا لو أحرمنا بح ترآينا فرظا عا فت إلى 
عمرة تفادياً من غضب رسول الله ي وإتباعاً لأمره فوالله ما نسح هذا في حياته ولا بعده» ولا صح 
حرف واحد يعارضه. ولا خص به أصحابه دون من بعدهم» بل أجرى الله - سبحانه - على لسان 
سراقة أن يسأله: هل ذلك مختص بهم؟ فأجاب بأن ذلك كائن لأبد الأبد» فما ندري ما نقدم على هذه 
الآحاديث» وهذا الأمر المؤكد الذي غضب رسول الله جيه على من خالفه. وتمامه في «زاد المعاد)”". 

وفي «الانتصار»» و«عيون المسائل»: لو ادعى مدع وجوب الفسخ لم يبعد“. 

واختار ابن حزم“ وجوبه» وقال: هو قول ابن عباس» وعطاء» ومجاهد» وإسحاق» وفي مسلم 
عن ابن عباس: أن من طاف حل وقال: سنة نبيكم. 

فإن قيل: هل يصح الفسخ» وإن لم ينو فغل الحج من عامه؟. 

قيل: منعه ابن عقيل وغيره. نقل ابن منصور”'' لابد أن يهل بالحج من عامه؛ ليستفيد فضيلة 


)١(‏ في مجموع الفتاوى 7/77 :٠١‏ «مع أخيها عبد الرحمن فاعتمرت» بدون ابن أبي بكر). 

(؟) مجموع الفتاوى ۱٠۲۰۱۰۱/۲۲‏ . (۳) ابن القيم ۲/ 0185 187. 

(4) ذكرهما ابن مفلح في المبدع 1717/7» والمرداوي في الإنصاف ۸/ 2١19١‏ والبهوتي في كشاف القناع 5/ ٠٠١‏ . 

(5) حجة الوداع / 554» وقال: «وبالفسخ المذكور يقول ابن عباس» وأبو موسىء وبه نأخذ». 
وينظر: المحلى ۷/ .١١1/99‏ 

(5) قال إسحاق بن منصور في مسائل الإمام أحمد 501/١‏ رقم / 1787: «قال سفيان في رجل قدم مكة فطاف بالبيت» 
وسعى بين الصفا والمروة لعمرته» ثم جامع قبل أن يأتي منى: عليه شاة لعمرته» وينحر بدنة لحجه» وعليه الحج من قابل. 
قال أحمد: إن كان نوی بطوافه أن يحل من حجه وعمرته فقد حل إذا هو قصّر أو حلق. 
قلت: وله أن يحل منها إذ قرن؟ قال: نعم» إذا لم يسق» لابد من أن يهل بالحج في عامه ذلك» وليس عليه شيء إذا وطئ 
بعد الحلق» وليس عليه لعمرته شيء على قولنا؛ لأن العمرة إنما هو الطواف بالبيت» وعليه دم إن تعجل به العام» وليس 
عليه في قابل» وعليه أن يحج ويعتمر من قابل. قلت: فإن آهل بحج وساق. أله أن يفسخه ويجعله عمرة؟ قال: لا. قال 
إسحاق: كما قال». 





کک میڈ ی از زا ےکا ہر ا ے۲۹ 
التمتع» ولأن الحج على الفورء فلا يؤخر لولم يحرم به» فكيف وقد أحرم به؟! واختلف كلام 
القاضي أبو يعلى» وقدم الصحة؛ لأنه بالفسخ حصل على صفة يصح منه التمتع؛ ولأن العمرة لا تصير 
حجاء والحج يصير عمرة لمن حخصر” عن عرفة» أو فاته الحج”". 

قلت: وفيما قاله القاضي نظر؛ لآنه إنما يحصل على صفة يصح منه التمتع» إذا حج من عامه 
الذي فسخ فيهء أما إذا لم يحج عام الفسخ فإن الصفة المذكورة منتفية عنه» فالصحيح ما نقله ابن 
منصور من أنه لابد أن يهل بالحج من عامه؛ ليستفيد فضيلة التمتع» وإلا ينو الإهلال بالحج من عامه 
فإنه لا يسوغ له فسخ الحج» والله أعلم. 

وقالت الحنفية"» والمالكية“» والشافعية””» وداود": لا يجوز له فسخ الحج إلى العمرة. 
وقولهم هذا رد للنصوص الصحيحة الصريحة الواردة في ذلك”"»؛ ومن أراد الاطلاع على حجج 
الطرفين والأحاديث الواردة في ذلك فليراجع «زاد المعاد» يظفر بالمراد. والله الموفق. 

فإن كان المفرد والقارن ساقا الهدي لم يصح الفسخ؛ لما تقدم من أن السائق للهدي يثبت 
على إحرامه ولا يحل إلا يوم النحر”"» أو كانا وقفا بعرفة لم يصح الفسخ؛ لأن من وقف بعرفة قد 
أتى بمعظم الحج» وأمنّ فوته بخلاف غيره» فلو فسخا في الحالتين: حالة سوق الهدي» والوقوف 
برف فلخو وهما باقبات على سكا الى ما ب" 


)١(‏ في كشاف القناع للبهوتي :٠١77/57‏ «كمن حصر عن عرفة». 

)۲( من قوله: فإن قيل... إلى قوله: أو فاته الحج» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع ٠١7/5‏ مع 
تصرف يسير في الألفاظ. 

)۳( لباب المناسك للسندي» وشرحه المسلك المتقسط للملا علي قاري / ۳۲۹ مع حاشية إرشاد الساري. 

(5) إكمال المعلم للقاضي عياض 2077٠ /٤‏ 515. (5) شرح النووي على صحيح مسلم ٤۲۹/۸‏ . 

(7) الذي في المغني لابن قدامة 0/ ١07‏ هو القول باستحباب الفسخ كالحنابلة» فقد قال - بعد أن ذكر المذهب عند الحنابلة 
-: «وبهذا الذي ذكرناه قال مجاهد» والحسنء وداود» وذهب أكثر أهل العلم إلى أنه لا يجوز له ذلك». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 185. 

(۷) يقول شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 77/ 04 - بعد أن ذكر رد الإمام أحمد على سلمة بن شبيب -: «ولهذا كان 
فسخ الحج إلى التمتع مستحباً عند أحمدء ولم يجعل اختلاف العلماء في جواز الفسخ موجباً للاحتياط بترك الفسخ؛ 
فإن الاحتياط إنما يشرع إذا لم تتبين سنة رسول الله ي فإذا تبينت السنة فاتباعها أولى» وإن كان بعض العلماء قد قال: 
إنه لا يجوز ذلك لاسيما وآخرون من السلف والخلف قد أوجبوا الفسخ» فليس الاحتياط بالخروج من خلاف أولئك 
بأولى من الخروج من خلاف هؤلاء2. 

)۸( ابن القيم ۱۷۸/۲ - ۲۲۳. 

(9) لحديث عائشة ويا الذي سبق تخريجه في ص۲۳۲ هامش رقم (5). 

(١)من‏ قوله: فإن كان المفرد... إلى قوله: الذي أحرما به» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع ٠١5/5‏ 
مع تصرف كثير في الألفاظ. 
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قال في «الإقناع و ومثله في «المنتهى e eT‏ المتمتع متنا لوك 
له أن يحل من عمرته» فيحرم بحج إذا طاف وسعى لعمرته قبل تحلله بالحلقء أو التقصير"» فإذا 
ذبحه يوم النحر حل من الحج والعمرة معا . انتهى. 

ومفهومه أنه لا يحل منهما حتى يذبح الهدي» وهو خلاف ما يأتي من أن التحلل الأول يحصل 
باثنين من ثلاثة: رمي جمرة العقبة» وحلق» وطواف”» وتقدم في صفة التمتع البحث في ذلك» وهل 

Fs 1 :‏ مهام > 000 » 520006 5 ٠.‏ لان 5 
يسمى في هذه الصورة متمتعاء أو قارنا؟ فليراجع'' '» قال ابن عمر: «تمتع الناس مع النبي بي بالعمرة 
إلى الحج» فقال: من كان معه هدي فإنه لا يحل من شيء حرم عليه» حتى يقضي حجه)" ولأن 
التمتع أحد نوعي الجمع بين الحج والعمرة كالقران“. 

(تنبيه) لا يمنع نية اله لفسخ للمفرد والقارن إلا سوق الهدي» أو الوقوف بعرفة» أما من لم يسق 
الهدى» ولم يقف بعرفة فإنه يسن له فسخ الحج إلى العمرة كما تقده. 

قال في «الإنصاف)”''؟: اعلم أن فسخ القارن والمفرد حجهما إلى العمرة مستحب بشرطه نص 
غليف وغليه الأضصحاب قاط وهو هر دات الات اعون 


قال في «المنتهى» وشرحه للمصنف» ‏ '': وسن لمفرد وقارن فسخ نيتهما بحج» وينويان 
بإحرامهما ذلك الأول الذي هو الإفراد أو القران عمرة مفردة» فمن كان منهما قد طاف وسعى قصر 


eI COD 
.to/Y )0( 
عند قول الموفق: «ولو ساق المتمتع هديا لم يكن له أن يحل».‎ ١47 /۸ قال المرداوي في الإنصاف‎ 
«هذا المذهب بلا ريب. فعلى هذاء يحرم بالحج إذا طاف وسعى لعمرته قبل تحلله بالحلق» فإذا ذبحه يوم النحر حل‎ 
منهما معا. نص عليه».‎ 
.۲۳۹ /۳ وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ١۹ء ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي‎ 

() لفظة: «أو التقصير)؛ ليست في الإقناع» وشرحه .٠١57/5‏ 

(5) في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 77/7 :١٠١‏ «فإذا ذبحه يوم النحر حل منهماء أي: من الحج» والعمرة معاً). 

(5) ينظر: ص۷۲۲. () ينظر: ص 77١١‏ فما بعدها. 

(۷) أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١5941‏ كتاب الحج» باب من ساق البدن معه» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / 1771 كتاب الحج» باب وجوب الدم على المتمتع» وأنه إذا عدمه لزمه صوم ثلاثة أيام في الحج» وسبعة إذا 
رجع إلى أهله. 

(۸) كشاف القناع للبهوتي ۱٠۷۰۱۰٦/٦‏ . (9) ينظر: ص٥۰٥۲‏ فما بعدها. 

. ۱۸۹۰۱۸٩ /۸ يوادرملا)3١(‎ 

(١١)معونة‏ أولي النهى للفتوحي 2777/7 ٠۲۳۷‏ ۲۳۸ ولم يورده المصنف بنصه» بل هو مفرق في الصفحات السابقة» وفيه 
تقديم وتأخير واختصار كثير» فانظره في الصفحات السابقة. 





کک ميا سک ۲۹۱ کے 
وحل من إحرامه؛ وإن لم يكن طاف وسعى فإنه يطوف» ويسعى» ويقصرء ويحل من إحرامه - على 
الأصح - نص على ذلك؛ لأنه صح أن النبي ييه أمر أصحابه الذين أفردوا الحج» وقرنواء أن يحلوا 
كلهم» ويجعلوها عمرة إلا من كان معه هدي متفق عليه» وليس الفسخ إبطالا للإحرام من أصله؛ بل 
نقل له من الحج إلى العمرة. انتهى. 

قال الشيخ منصور في «حاشيته على الإقناع»”2: قوله: ويسن لمن كان قارناً أو مفرداً فسخ 
نيتهما بالحج... إلى آخره» ظاهره سواء كان طاف وسعى أو لاء وهو ظاهر كلام كثير من الأصحاب. 

قال في «المقنع»”': يفسخ إن طاف وسعى. فظاهره: أن الطواف» والسعي شرط في استحباب 
الفسخ» قال ابن منجا: وليس الأمر كذلك. انتهى. 

وذكر أنه إذا طاف وسعى ثم فسخ يحتاج إلى طواف وسعي؛ لأجل العمرةء وردّه الزركشي" 
بأنه ليس في كلامهم ما يقتضي أنه يطوف طوافا ثانيا. 

قال في «الإنصاف»”* عقبه: قلت: قال في «الكافي2”*': يسن لهما - إذا لم يكن معهما هَذْيٌ - 
أن يفسخا نيتهما بالحج» وينويا عمرة مفردة» ويحلا من إحرامهما بطواف وسعي وتقصيرء ليصيرا 


٠٠٥١/١ )١(‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

)۲( ابن قدامة ۸/ ١85‏ وكلامه ينتهي عند قوله: «وسعى». وينظر: الإنصاف للمرداوي في // ۱۸۸ . 

(۳) من قوله: فظاهره... إلى قوله: وليس الأمر كذلك» ليس من كلام ابن قدامة» بل من كلام ابن منجا في الممتع شرح المقنع 
۲ ۳۰ ۰۳۳۹ وقد أورده الزركشى فى شرحه لمختصر الخرقى ۳/ 2774 وتعقبه. 
ونص كلام الزركشي في شرحه على مختصر الخرقي ۳/ ۲۲۹: «وقد غفل يدبن - أي ابن منجا - عن كلام الخرقي؛ 
وعن كلام الشيخ في «المغني»؛ فإن نصه ما قلته» وكلام القاضي ومن وافقه لا يأبى ذلك» فإنهم لم يشترطوا للفسخ إلا 
عدم سوق الهدي والوقوف» وكلامهم صريح بأنه لو فسخ بعد الطواف صح ذلك» وليس في كلامهم ees‏ 
ونص كلامه الذي أشار إليه هو قوله في ص (۲۲۸) بعد أن ساق الأحاديث في الفسخ: «إذا تقرر هذا فشرط جواز الفسخ 
عدم سوق الهديء أما من ساق الهدي فإنه لا يجوز له الفسخ... وشرطه - أيضاً - عدم الوقوف». 
ونص كلام ابن منجا في الممتع شرح المقنع ۲/ ٠"١‏ «قوله: فإن قيل: قول المصنف وَرْرَنْهِ - أي الموفق في المقنع -: 
إذا طاف وسعى» شرط في استحباب الفسخ أم لا؟ قيل: ظاهره ذلك. وليس الأمر كذلك؛ لأن الأخبار الواردة في ذلك 
تقتضي الفسخ قبل الطواف والسعي» ولأنه إذا طاف وسعى» ثم فسخ» يحتاج إلى طواف وسعي؛ لأجل العمرة» ولم يرد 


مثل ذلك فيما ذكر. 
ويمكن تأويل كلام المصنف ارڈ على أن «إذا» ويكون المراد: أحببنا له أن يفسخ وقت طوافه» أي وقت جواز 
طوافه). 


(5) المرداوي ۸/ ۱۹۰ . 
(6) ابن قدامة ۲ ٠‏ ونص الموفق في الكافي: «ويستحب للقارن والمفرد إذا لم يكن معهما ........ الخ). 
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وكأنه يلوح بالاعتراض على الزركشي في قوله: وليس في كلامهم ما يقتضي أنه يطوف طوافا 
ا كما زع ابن منجا؛ فإن كلام «الكافي» المذكور يقتضي إعادة الطواف والسعى حيث قال: ويحلا 

من إحرامهما بطواف وسعي» ولم يقيده بما إذا لم يكونا طافا وسعياء فمقتضاه مطلقاء وهو واضح؛ 

لآن طواف القدوم نفل» فكيف يجزىء عن طواف العمرة» وهو ركن؟ والسعيٌ شرطه أن يكون بعد 
طواف نسكء والطواف السابق لم يكن للعمرة» فلم يعتد بالسعي بعده لها. والله أعلم» وتابع في «(شرح 
المنتهى»'' القولين في الموضعين من غير عَزو. انتهى كلام الشيخ منصور في «الحاشية»”"". 

قلت: الصحيح عدم إعادة الطواف والسعيء والله أعلم. 

والمعتمرٌ غير المتمتع يحل بكل حالء إذا فرغ من عمرته في أشهر الحج وغيرهاء ولو كان معه 
هدي؛ لأن النبي ب اعتمر ثلاث عمر سوى عمرته التي مع حجته' ''» فكان يحل فان کان معه هدي نحره 
عند المروة إن أمكنء وإلا يُمكن - كما في هذه الأزمان - نحره في أي بقاع الحرم شاء؛ لأن كله منحر'. 

والمرأة إذا دخلت مكة متمتعة» فحاضتء أو نفست قبل طواف العمرة» لم يكن لها أن تدخل 
المسجد الحرام» وتطوف بالبيت» فإن خشيت فوات الحج» أو خافه غيرها أحرم بالحج وجوبا“. 

قال منصور: والخشية'' ليست شرطا لجواز إدخال الحج على العمرة كما مرء بل شرط 


.476 /١ الفتوحي 3777/79 ۲۳۷. (؟) حاشية الإقناع‎ )١( 

() أخرجه البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ۱۷۷۸ كتاب العمرة» باب كم اعتمر النبي كَلِِ؟ ورقم / ۱۷۸١‏ كتاب 
العمرة» باب كم اعتمر النبي يَكلِ؟ ورقم / ٤٠٤۸‏ كتاب المغازي» باب غزوة الحديبية» وقول الله - تعالى -: #الَمَّدَ 
رض أله عَنِ مومت إذ عوك َك الجر 4 ... الآية» ومسلم في صحيحه. رقم الحديث / ١7867‏ كتاب الحج» 
باب بيان عدد عُمر النبي بي وزمانهن» ولفظه: قال قتادة: سألت أنساًء كم حج رسول الله بي4؟ قال: حجة واحدة 
واعتمر أربع عمرء كلهن في ذي القعدة إلا التي مع حجته: عمرة من الحديبية» أو زمن الحديبية في ذي القعدة» وعمرة 
في العام المقبل من ذي القعدة» وعمرة في جعرانة حيث قسَّم غنائم حنين في ذي القعدة» وعمرة مع حجته. 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠٠١ /١‏ . 

(5) لما روى مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١7١‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإإحرام» أن عائشة كانت متمتعة» 
فحاضت. فقال النبي كَِِ: «أهلي بالحج». 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ٤۹ء :۹١‏ «نص عليه. ولم تقض طواف القدوم. وهذا بلا نزاع في ذلك كله. وكذا 
الحكم لو خاف غيرٌها فوات الحج: نص عليه. ويجب دم القران» وتسقط عنه العمرة. نص عليه). 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 07١/١‏ رقم / ۱۳۸۲ء ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ ۷٠١‏ رقم 
 ٠٠۹/‏ والمقنع ۸/ ».١155‏ والكافي 4١/7‏ ” وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد »7777/١‏ والشرح الكبير لابن أبي 
عمر ۸/ ۱۹٤‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۳۳۲‏ والمبدع لابن مفلح 2174/7 والإقناع للحجاوي )577/١‏ ومعونة أولي 
النهى للفتوحي 7/ ۲۳۹ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤٥١‏ وحاشية الشيخ عثمان النجدي على المنتهى ۲/ .٠١‏ 

(7) في حاشية الشيخ عثمان :4١/7‏ «فليس الخوف شرطاً للجواز). 





سے لازا ے٢‏ 
لوجوبه» فيجب إذاً؛ لأن الحج واجب فوراء ولا طريق له إلا ذلك» فتعين. انتهى من «حاشيته 
المتتهى»'» ا ارا نص عليه في الا وفاقا للا الفا 

وقال أبو حنيفة“: يصير رافضاً للعمرة. قال الإمام أحمد: ما قاله غيره» ودليلنا ما روى مسلم 
أن عائشة كانت متمتعة» فحاضت. فقال لها النبي بلا «أهلي بالحج»؛ ولأن إدخال الحج على 
العمرة يجوز من غير خشية الفوات» فمعها أولى؛ لكونها ممنوعة من دخول المسجدء ولم تقض 
طواف القدوم؛ لفوات محله» كتحية المسجد”". 

ويجب بإدخال الحج على العمرة دم قران» إن لم يكن من حاضري المسجد الحرام قياسا على 
المتمتع كما تقدم» وتجزىء عمرة القارن عن عمرة الإسلاه”". 

قال في «شرح المتتهى»: فإن كان أحرم بالعمرة» وطاف وسعى لهاء ثم أدخل الحج عليها 
لسوقه الهدي» فعليه دم التمتع» ولیس بقارن كما سبق. انتهى. 

والذي سبق هو قوله في «المنتهى وشرحه)” 5 : وإن ساقه - أي: الهدي - متمتع» لم يكن له 
اد بلا لوا ا حي a‏ » فإذا ذبحه يوم النحر حل 

- أي: الحج» والعمرة - معاء نصاًء ولا يصير قارناً؛ لاضطراره لإدخال الحج على عمرته. 
9 لها 

وتسقط العمرة عو الكارة CC‏ لحديث ابن عمر مرفوعاً «من أحرم 
بالحج والعمرة أجزأه طواف واحد وسعنٌ واحد عنهماء حتى يحل منهما جميعاً» إسناده جيد» رواه 


.507/١ إرشاد أولي النهى‎ )١( 
.57 24١/7 وينظر: حاشية المنتهى للشيخ عثمان النجدي‎ 

(؟) مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج ٥۲۱/۱‏ رقم / 21787 ومسائله لابنه عبد الله ۲/ 29٠١‏ رقم / .1٠١١9‏ 

() التفريع لابن الجلاب 7557/١‏ وعيون المجالس للقاضي عبد الوهاب ۲/ ۸۹۸. والكافي لابن عبد البر ۳۸١ /١‏ 
والمنتقى للباجي ۲/ ٠١‏ . 

(4) روضة الطالبين للنووي ۳/ ۲٦ء .٦۳‏ 

.٠١ /٤ والمبسوط للسرخسي‎ ٠1۷ ٠٦٦ / المختصر للطحاوي‎ )5( 

(1) سبق تخريجه في ص 757 هامش رقم (0). 

(۷) من قوله: ولأن إدخال الحج... إلى قوله: كتحية المسجد» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 وهو بنصه. 
وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي 75٠/7‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ 557»: وحاشية الشيخ عثمان 
النجدي على المنتهى ۲/ 41. 

.507 /۲ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي‎ 2٠١1/7 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ (A) 

. ٤٥ /۲ يتوهبلا)١(‎ . ٤٥١ /۲ البهوتي‎ )4( 








ے ل سك باب الإصمام أو لالاركان ڪڪ 
السا ا وقال: حسن ري 


eg 


ا 


ومن آحرم» وأطلق - بأن نوى الدخول في نسكء ولم يعين نسكا - صح إحرامه» نص عليه 
أحمد وفاقا للأئمة الثلاثة» كإحرامه بمثل ما أحرم به فلان» وحيث صم مع الإبهام صح مع 


)١(‏ في سننه» رقم الحديث / ۲۹۷١‏ كتاب مناسك الحج» باب طواف القارن. 

(۲) في جامعه» رقم الحديث / 458 كتاب الحج» باب ما جاء أن القارن يطوف طوافاً واحداًء وأخرجه ابن ماجه في سننه» 
رقم الحديث / ۲۹۷١‏ كتاب المناسك» باب طواف القارن» وأحمد في المسند» رقم الحديث / »٠٠٠١‏ وابن الجارود 
في المنتقى / ٠١١‏ رقم الحديث / ٠٦١‏ وابن خزيمة في صحيحه ۲۲٠ /٤‏ رقم الحديث / ۲۷٤١‏ كتاب المناسك» باب 
ذكر القارن بين الحج والعمرة عند مقدمه مكة 0 > والطحاوي في شرح معاني الآثار ۲/ ۱۹۷ كتاب مناسك الحج» 
باب القارن» كم عليه من الطواف لعمرته وحجته؟» وابن حبان في صحيحه 4/ 5 077 1١0‏ رقم الحديث / ۳۹۱٩‏ كتاب 
الحج» ذكر الخبر المدحض قول من زعم أن القارن يطوف طوافين» ويسعى سعيين» والدارقطني في سننه ۳/ 7945 
رقم الحديث / ١047‏ كتاب الحج» ما جاء في الصفا والمروة والسعي بينهماء والبيهقي في السنن الكبرى ٠١17/0‏ 
كتاب الحج» باب المفرد والقارن يكفيهما طواف واحد وسعي واحد... » وقد ورد عند بعضهم بلفظ: «من أحرم بالحج 
والعمرة» كفى لهما طواف واحد» ولم يحل حتى يقضي حجه» ويحل منهما جميعاً». 

(۳) قال الترمذي: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وقد رواه غير واحد عن عبيد الله بن عمر» ولم يرفعوه» وهو أصح). 
وينظر: الجوهر النقي لابن التركماني 5/ .٠١١‏ ومن قوله: وتسقط العمرة عن القارن... إلى قوله: حسن غريب» من كلام 
الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٥١‏ . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۱۹۸: «هذا المذهب. نص عليه» وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: المستوعب للسامري /٤‏ 15» والمقنع ۸/ ۱۹۸ والكافي ۲/ ۳۲۹ والمغني 4/ 47 وجميعها لابن قدامة» والمحرر 
للمجد ۲۳٠/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۱۹۸/۸ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ /الاا» ومجموع الفتاوى 
^٦‏ وشرح العمدة ۲/ 504 وكلاهما لشيخ الإسلام ابن تيمية» والفروع لابن مفلح ۳/ 0737 والمبدع لابن مفلح 
*/ ۹ والإقناع للحجاوي ٠٦۳ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 5١/7‏ 7» وغاية المنتهى 
لمرعي الحنبلي ٠44 /١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 017/7 4» وحاشية عثمان النجدي على المنتهى .٩١ /١‏ 

(5) ينظر للمذهب الحنفي: مختصر اختلاف العلماء للجصاص ۲/ ٠١‏ فيمن أهل لا ينوي شيئاً من حجة أو عمرة. 
ولباب المناسك للسندي» وشرحه المسلك المتقسط للملا علي القاري / .١١1‏ 

و اا او الشية ن قاس ا و ا عا انوي يديا ولخ مرق رارح ایر 
على مختصر خليل للدردير ۲/ ۲۳۷ والخرشي على مختصر خليل ۳/ ١٠٤١ء‏ وقال: «إذا أحرم مطلقاً فإنه يجوزء ويصح» 
ويخير في التعيين» ويندب له أن يصرفه للحج» والقياس أن يصرفه للقران؛ لأنه أحوط لاشتماله على النسكين». 

لكن القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ 7059 قال - بعد أن ذكر حديثي جابر في إهلال علي» وأبي موسى -: «أخذ 
بظاهر هذين الحديثين الشافعي» وجَوَّز الإهلال بالنية المبهمة» قال: ثم له بعد أن ينقلها لما شاء من حج أو عمرة» وله 
عنده أن ينتقل من نسك إلى غيره» وخالفه سائر العلماء والأئمة؛ لقوله يَلِِ: «إنما الأعمال بالنيات»» ولقوله - تعالى -: = 








الإطلاق» لتأكده» وكونه لا يخرج منه بمحظوراته» وله صرف الإحرام إلى ما شاء من الأنساك - نص 

عليه أحمد - بالنية» لا باللفظ""؛ لأن له أن يبتدئ الإحرام بأي الأنساك شاء» فكان له صرف المطلق إلى 

ما أرادء والصرف واجبء وإلا يكون”" متلاعباًء وَمَا عمل مَنْ أخْرّمَ مطلقاً من طواف وغيره - قبل صرفه 
لأحد الأنساك - فهو لغوء لا يعتد به"؛ لعدم التعيين؛ لحديث «وإنما لكل امرئ ما نوى»؛ ولأن الطواف 

وغيره وجد لا في حج ولا عمرة» فلم يجزه. والأولى صرف إحرامه إلى العمرة؛ لأن التمتع أفضل. 

= ویوا أدج امبو ولقوله: لوا نلوا سكي 4؛ ولأن هذا كان لهؤلاء خصوصاًء إذ كان شرع الحج بعد وما يفعله 
النبي بي من ذلك لم يستقر ولم يكتمل بعد فلم يمكنها الإقدام على أمر بغير تحقيق» وأمره لأبي موسى بالإحلال على 
معنى ما أمر به غيره من الفسخ بالعمرة لمن ليس معه هدي» وأمره لعلي أن يهدي ويمكث حراماً....». 
فالمالكية يفرقون بين الإحرام بالنية المبهمة والإحرام المعلق. فيصححون الإحرام المعلق» وهو أن يقول: أحرمت 
بإحرام كإحرام زيد» ويلزمه ما أحرم به زيد من حج أو عمرة أو قران» وإن كان زيد أحرم مطلقاً لزمه إحرام مطلقء وله أن 
يخالف ما صرف زيد إحرامه إليه» فإن صرف زيد إحرامه إلى الحج فله أن يصرفه إلى عمرة. 
يقول القرطبي في المفهم 4/ 07041 ۲٠۹٤‏ على حديثي جابر» وأبي موسى: «قلت: تقدم أن الشافعي أخذ من الحديثين 
صحة الإحرام - يشير إلى ما ذكره في ۲٠٠٠ /٤‏ - بالنية المبهمة» وليس فيهما ما يدل عليها؛ لأن الإحرام بالنية المبهمة 
هو: أن ينوي الدخول في النسك فقطء ثم له أن يصرفه لما شاء من حج أو عمرة» وليس فيهما ما يدل على هذاء وإنما 
فيهما الإحرام المعلق على ما أحرم به فلان» والفرق بين الإحرامين: أن الإحرام بالنية المبهمة له أن يصرفه كما تقد 
والمعلق ليس له أن يصرفه عما أحرم به فلان». 
وللمذهب الشافعي ينظر: معالم السنن للخطابي ۲/ 797, والحاوي للماوردي 5/ ”87: والمهذب للشيرازي 25١0/١‏ 
والبحر للروياني ۸۹/١‏ والوسيط للغزالي 1۲۹/۲ ٠٠۳١‏ والبيان للعمراني »17١/5‏ والعزيز للرافعي ۲/ 2750 
والمجموع ۷/ ۲٠۸‏ وشرح صحيح مسلم ۸/ ٠٤۲١‏ والإيضاح / 175 وجميعها للنووي» وقال: «فهو جائز بلا خلاف). 
والمنهاج» وشرحه مغني المحتاج للشربيني ٤۷٦/١‏ . 
قال ابن حجر في فتح الباري ”/ :٥٠١‏ «وأما مطلق الإحرام على الإبهام فهو جائز» ثم يصرفه المحرم لما شاء؛ لكونه كَل 
لم ينه عن ذلك» وهذا قول الجمهورء وعن المالكية: لا يصح الإحرام على الإبهام» وهو قول الكوفيين. 
قال ابن المنير: وكأنه مذهب البخاري؛ لأنه أشار بالترجمة إلى أن ذلك خاص بذلك الزمن؛ لأن علياً وأبا موسى لم يكن 
عندهما أصل يرجعان إليه في كيفية الإحرام» فأحالاه على النبي جي وأما الآن فقد استقرت الأحكام» وعرفت مراتب 
الإحرام» فلا يصح ذلك والله أعلم. وكأنه أخذ الإشارة من تقييده بزمن النبي بي . 

0 .1145/ رقم‎ 084/١ مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج‎ )١( 

(؟) كذافي الأصلء والصواب جزم الفعل «يكن» لأنه جواب الشرطه والتقدير: وإلأيَضْرِفٌ يكن. 

() منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 5١/7”‏ 7» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤٥١‏ . 

(5) المغني لابن قدامة /١‏ 47» وقال: «وقد قال الإمام أحمد يث يجعله عمره؛ لأن النبي بيا أمر أبا موسى» حين أحرم بما 
أهل به رسول الله ل أن يجعله عمرةء كذا ههنا». ويقول - أيضاً - في المغني 5/ 37: «لأنه إن كان في غير أشهر الحج 
فالإحرام بالحج مكروه أو ممتنع» وإن كان في أشهر الحج فالعمرة أولى؛ لأن التمتع أفضل». 
وينظر: المبدع لابن مفلح ”/ ٠١١‏ .ءوالإنصاف للمرداوي ۸/ ۹۸ء والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
5 








د باب العام أول اران سد 


وإن أحرم بمثل ما أحرم به فلان» أو أحرم بما أحرم به فلان» وعَلمَ ما أحرم به فلان 
قبل إحرامه» أو بعده انعقد إحرامه بمثله"")؛ لحديف جابر: أن غلبا قدم من البمن» تقال له 


النبى عَلِِِ: (بم أهللت؟» فقال: بما أهلّ به رسول الله ٤ه‏ قال: «فأهد» وامكث را e‏ 


(۳) 707 
مسلم و عيره. 
(تنبيه) لم يقل علي داه بإهلالك؛ توقيراء وتلذذا بذكر رسول الله و والله أعلم. 
فإن كان الأول أحرم - مطلقاً - كان للثاني الذي أحرم بمثله صرف إحرامه إلى ما شاء من 
الأنساك» كما لو أحرم هو مطلقاء ولا يتعين عليه صرف إحرامه إلى ما يصرفه إليه الأول» ولا إلى ما 


3 


كان صرفه إليه الأول بعد إحرامه مطلقاء ويعمل الثاني بقول الأول: إنه أحرم بنسك كذاء لا بما وقع 
“لوه 2 
في نفسه هو 

قال الشيخ محمد الخلوتي: وظاهره سواء كان فلان عدلاء أو فاسقا””'. انتهى. 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :7٠١‏ «بلا خلاف نعلمه فيهما». 
وينظر: المقنع ۸/ ۹۹٩۱ء‏ والكافي 259/7 والمغني ٩۷ /١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
,: والفروع لابن مفلح ۳/ ”ا“ والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠۲۹‏ والإقناع للحجاوي 0077/١‏ 2074 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي »75١/7”‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 407» وحاشية عثمان 
النجدي على المنتهى .41١/١‏ 

() من قوله: : وإن أحرم بمثل ما أحرم. إلى قوله: رواه مسلم» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
OY‏ 

(۳) في صحيحه» رقم الحديث / ١١۲٠ء‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام. 
وأحمد في المسند رقم الحديث / ٠٤٤٤١ ٠٤٤١۹‏ والبخاري تعليقاًء رقم الحديث / 757 كتاب المغازي» باب 
بعث علي بن أبي طالب» وخالد بن الوليد وق إلى اليمن قبل حجة الوداع. 
وعن أبي موسى نحوه عند البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١١۹‏ كتاب الحج» باب من أهل في زمن النبي بيا 
كإهلال النبي بء ورقم / ١775‏ كتاب الحج» باب الذبح قبل الحلق» ورقم / ١745‏ كتاب الحج» باب متى يحل 
المعتمر» ورقم / 4757 كتاب المغازي» باب بعث أبي موسى ومعاذ إلى اليمن قبل حجة الوداع» ورقم / ٤۳۹۷‏ كتاب 
المغازي» باب حجة الوداع» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١77١‏ كتاب الحج» باب في نسخ التحلل من الإحرام» 
والأمر بالتمام. 
وللبخاري في صحيحه» رقم الحديث / ”5707: 5755 كتاب المغازي» باب بعث علي ب بن أبي طالب» وخالد بن 
الوليد و إلى اليمن قبل حجة الوداع. من حديث ابن عمر ؤ. 

(4) من قوله: فإن كان الأول... إلى قوله: بما وقع في نفسه» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه البهوتي 7/ 5 45 
مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠۳۳٤‏ والمبدع لابن مفلح »17٠١ /٠‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
5 : ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 47/7 7. 

(5) في حاشية الشيخ عثمان النجدي على المنتهى 7/ :4١‏ «وظاهره ولو فاسقاً؛ لأنه لا يعلم إلا من جهته». 





ال-0 0 

فإن جعل'!' مَن أحرّمَ بما أحرَمّ به فلانء أو بمثله إحرام فلان”''» واستمر الجهل فللثاني جعله 
عمرة؛ لصحة فسخ الإفراد والقران إليهاء وله جعله حجاً أو قراناً ولو شك الذي أحرم بما أحرم به 
فلان» أو بمثله» هل أحرم الأول؟ فكما لو لم يحرم الأول7"؛ لأن الأصل عدمه» فينعقد إحرامه مطلقاً 
فيصرفه لما شاء» كما لو أحرم ابتداء مطلقاء فإن صرفه قبل طوافه وقع طوافه بعد ذلك إلى» صرفه 
إليه“» وإن طاف قبل صرفه إلى نسك معين لم يعتدٌ بطوافه؛ لأنه لا في حج ولا عمرة وتقده0©. 

ولو كان إحرام الأول فاسداً بأن كان في حال الجنونء أو السكرء أو الإغماء أو وطئ فيه 
فكنذره عبادة فاسدة» فينعقد إحرام الثاني بمثله من الأنساك إلا أنه يكون على الوجه الصحيح 
ا 

ويصح» وينعقد إحرامٌ قائل: أحرمت يوماء أو أحرمت بنصف نسك» ونحوهما كأحرمت 
نصف يوم» أو بثلث نسك؛ لأنه إذا أحرم زمنا؛ لم يصر حلالا فيما بعده حتى يؤدي نسکه» ولو رفض 
إحرامه. وَإذا دخل في نسك لزمه إتمامه» فيقع إحرامّه مطلقاء ويصرفه لما شاء“. 


ولا يصح إحرام قائل: إن أحرم زيد - مثلا - فأنا محرم؛ لعدم الجزم حيث علق إحرامه» وكذا: 


)١(‏ كذافي الأصلء ولعل الصواب: فإن جهل من أحرم. كما يدل عليه السياق. وكما هو موجود في المنتهى وشرحه للبهوتي 
٤ /١‏ حيث جاء فيهما: «وإن جهل من أحرم بما أحرم به فلان أو بمثله». 

(؟) في منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 5 55: «أو بمثله إحرامه أي: فلان». 

(۳) قال ابن قدامة في الكافي ۲/ 77*0: «وإن علم أن فلاناً أحرم ولم يعلم بما أحرم» أو شك» هل أحرم أم لا؟ فهو كالناسي 
للإحرامه» وللناسي لما أحرم به صرفه إلى أي نسك شاء». 
قال ابن مفلح في الفروع / :۳۳٤‏ «والأشهر كما لو لم يحرم» فيكون إحرامه مطلقاً وظاهره ولو علم بأنه لم يحرم). 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۲١٠‏ «فالصحيح من المذهب» أن حكمه حكم ما لو لم يحرم» فيكون إحرامه 
مطلقاً). 

(4) كذافي الأصلء وفي الإقناع» وشرحه كشاف القناع 9/5 :٠١‏ «وقع طوافه عما صرفه إليه». 

ره( المغني لابن قدامة ۹۸/0 وذكره في الحالة الرابعة من حالات من أبهم إحرامه» وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي .٠١9/7‏ 

(7) في شرح المنتهى للبهوتي 7/ 5 50: «ويأتي به على الوجه المشروع». 
۲ مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2٠١9/57‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ”57/7 7. 

)۸( من قوله: ويصح وينعقد... إلى قوله: ويصرفه لما شاء» من كلام الفتوحي في منتهيى الإإرادات» وشرحه للبهوتي ”/ ؟5 45» 
٥‏ مع تصرف يسير في الألفاظ . 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ .۲٤۲‏ 








i a 

باب الاجر[ أو لالأركان س 
إن كان زيدٌ محرماً فقد أحرمت» فلم يكن محرماً؛ لعدم جزمه”"» فإن كان زيد محرماً - والحالة هذه 
- لم يتعين إحرام الثاني بمثله فيما يظهرء والله أعلم. 

(فائدة) إذا خاف الرجل - لضيق الوقت - أن يحرم بالحج فيفوته فيلزمّه القضاء ودم الفوات» 
اس سا وا ل ل ند 
عليه الوقت جعله عمرة» ولا يلزمه غيرها. قاله شمس الدين ابن القيم كرثو". 

ومن أحرم بحجتين» أو عمرتين» انعقد إحرامه بإحداهماء ولغت الأخرى”"؛ لأن الزمان لا 
يصلح لهما مجتمعتين» فيصح بواحدة منهما مفردة» كتفريق الصفقة» ولا ينعقد الإحرام بهما معأ 
كبقية أفعالهماء وكنذرهما في عام واحد, فإنه يجب عليه إحداهما في ذلك العام؛ لآن الوقت لا 


يصلح ليها 


قال القاضي”'' أبو يعلى وغيره: هو كنّة صومين في يوم » ولو فسدت هذه المنعقدةء لم 
يلزمه إلا قضاؤها. 


قال الشيخ منصور: والظاهر أنه لا يلزمه فعل الثانية في العام القابل» ولا كفارة؛ لأنه من نذر 
المسخال! والله أعلم. التهى. 

ومن أحرم بنسك تمتع أو إفراد أو قران» ونسيه» أو أحرم بنذر» ونسى ما نذره قبل طواف» صرفه 
إلى عمرة استحبابا؛ لأنها اليقين؛ لأنه يسن له فسخ الحج والقران إليها مع العلم» فمع النسيان أولى» 


)١(‏ من قوله: ولا يصح إحرام قائل... إلى قوله: لعدم جزمه» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي مع 
تصرف يسير في الألفاظ ۲/ 400» وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحي ”47/7 7. 

(؟) هذا المثال أورده ابن القيم في إعلام الموقعين ١/7‏ 577» وهو المثال الرابع عشر من القسم الثالث» وهو التوصل إلى الحق 
بطريق مباحة» وهو: أن يحتال على التوصل إلى الحق» أو على دفع الظلم بطريق مباحة لم توضع مؤّصّلة إلى ذلك؛ بل 
وضعت لغيره» فيتخذها هو طريقاً إلى هذا المقصود الصحيح. أو يكون قد وضعت له. لكن تكون خفية» ولا يفطن لها. 

() قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۲١٠‏ «بلا نزاع». 
وينظر: المقنع لابن قدامة ۸/ ٠۲١١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۰۱ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ۳۸» 
والمبدع لابن مفلح ۳/ .٠١١‏ 

(4) من قوله: ومن أحرم... إلى قوله: لا يصلح لهماء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 9/5 .٠١‏ 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ 0170 »17١‏ والمنتهى» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ »۲٤۳‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه للبهوتي 5/ ٤٥٥‏ . 

)0( كشاف القناع للبهوتي 7/ ٠٠۹‏ وفي الفروع لابن مفلح ۳/ ۳۳۷ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
*/ 437 : قاله القاضي وغيره» والفرق واضح بين اللفظين. 

50( الفروع لابن مفلح 777/7 وكشاف القناع للبهوتي 5/ 9 .٠١‏ 

(۷) إرشاد أولي النهى .٠٠٤/١‏ 





سے لاا ے۲۹ 
ويجوز صرف إحرامه إلى غير العمرة؛ لعدم تحقق المانع. فإن صرفه إلى قران أو إفراده صح حجا 
فقط دون العمرة ة فيما إذا صرفه إلى قران؛ لأنه يحتمل أن يكون المنسي حجا مفرداًء فلا يصح إدخال 
العمرة عليه فصحة العمرة مشكوك فيهاء فلا تسقط من ذمته بالشك» ولا دم عليه؛ لأنه لم يتحقق أنه 
قارن» ولا يجب الدم مع الشك في سببه» وإن جعل المنسي عمرة فكفسخ حج إلى عمرة» فيصح إن لم 
يقف بعرفة» ولم يسق هدياء ويلزمه دم المتعة بشروط للآية» ويجزئه تمتعه عن الحج والعمرة جميعا؛ 
لصحتهما على كل تقدير؛ لأن غايته أن يكون أحرم قارناً أو مفرداء وفسخهما سنة(). كما تقدم. 

وإن نسى ما أحرم به» أو ما نذره بعد الطواف» ولا هدي معه» يتعين صرفه إلى العمرة» ولا 
ينانح رار لجان مره لمشي عراه ركاب بور و E‏ على العير 
بعد طوافها لمن لا هدي معه")» فر فیسعی» ويحلق أو يقصرء ثم يحرم بالحج مع بقاء وقته» ویتمه» 
ويسقط عنه فرضه؛ لتأديته إياه» ويلزمه دم بكل حال؛ لأنه إن كان المنسي حجا أو قرانا فقد حلق فيه 
في غير أوان الحلق» وفي الحلق قبل أوانه دم جبران» وإن كان معتمراً فقد تحلل» ثم حجء وعليه دم 
ال بعر و 

قال الشيخ منصور: لكن إن فسخ نية الحج إلى العمرة قبل حلقه فلا دم عليه“ . 

قلت: وهو كما قال؛ لأن فسخ المفرد والقارن نيتهما بحج إلى عمرة سنة كما تقدم””» ومراد 
منصور بقوله: فلا دم عليه - أي: للحلق - وأما دم التمتع فيلزمه إذا فسخ بشروطه. والله أعلم. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»') فيسعى» ويحلق, ثم يحرم بحج مع بقاء وقت وقوف» ويتمه» 
ويتجه» ولا دم للحلقء إن تبين أنه حاج خلافا لهما: يعني «للإقناع»» و«المنتهى»؛ لأن الحج فسخ 
بالصرف. انتهى كلام مرعى. 


)١(‏ من قوله: ومن أحرم بنسك... إلى قوله: وفسخهما سنة» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
يسوي السو 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ١٠۲٠ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 21١١‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 5 5 ". وينظر: ص 750 فما بعدها. 

(0) ينظر: ص ”777 فما بعدها. 

(۳) من قوله: وإن نسي ما أحرم به... إلى قوله: وعليه دم المتعة بشروطه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ ١٠١١‏ مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ 55 7» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
WY‏ 

(5:) شرح منتهى الإرادات 407/57. () ينظر: ص ١00‏ فما بعدها. 

(5) غاية المنتهى /١‏ 790. 
وينظر: الإقناع للحجاوي ٠٦١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 557/7 حيث أوجبا عليه دماً. 








۷ے يب العم اول لكان س 
قلت: أما دم التمتع فيلزمه» إذا فسخ كما تقدم - والله أعلم - وإذا خالف ما وجب عليه من 
صرفه إلى العمرة بعد الطواف» بأن صرف إحرامه - مع نسيانه بعد طواف» ولا هدي مَعَهَ - إلى حج 
أو إلى قران» لم يصح» ويتحلل بفعل حج؛ لاحتمال أن يكون حجاء ولم يجزه فعل ذلك عن واحد من 
الحج والعمرة؛ لاحتمال أن يكون المنسي عمرة» فلا يصح إدخال الحج عليها بعد طوافها لمن لا هدي 
معه» أو يكون المنسي حجا فلا يصح إدخال العمرة عليه» ولا دم عليه» ولا قضاء للشك في سببهما 
الموجب لهماء والأصل براءته» لكن إن كان عليه حجة الإسلام أو عمرته فإنها تستمر باقية بذمته. 


قال في «المنتهى» وشرحه)"': ومن كان معه هدى وطاف» ثم نسى ما أحرم به» صرفه 
إلى الحج وجوباًء وأجزأه حجه عن حجة الإسلام؛ لصحته بكل حالء ولا يجوز له التحلل قبل 
«إتمام»”"' نسكه. انتهى. 


وإن أحرم عن اثنين استناباه في حج أو عمرة وقع عن نفسه”"» أو أحرم عن أحدهما - لا 
بعينه - وقع إحرامه ونسكه عن نفسه دونهما“؛ لعدم إمكان وقوعه عنهماء ولا مرجح لأحدهما“) 
ويضمن ما أخذه منهما ليحج به عنهماء فيرد لهما بدله""» وكذا يقع عن نفسه لو أحرم عنه» وعن 
ره طرق الأولى موود ها أخده مو الخير, 


)١(‏ 401/7 وانظره في أصله منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 755 مع اختلاف يسير في الألفاظ. 

(0) في شرح المنتهى للبهوتي 407/7: «قبل تمام»» وفي شرحه للفتوحي 7/ 750 كما أثبتها المصنف. 

() قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ١5‏ 7: «بلا نزاع». 
وينظر: المقنع لابن قدامة ۸/ ٠٠٠‏ والمحرر للمجد »75777/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 27١5‏ والممتع شرح 
المقنع لابن منجا ۲/ 0774 والمبدع لابن مفلح 211١/7‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /١‏ ١١٠١ء‏ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠۲٤١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 4077/7. 

(5») قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :7١5‏ «هذا الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب..... وهو من المفردات». 
وقدَّمه الموفق في المقنع ۸/ ٠5‏ 7» وابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ٠۲٠١‏ وابن مفلح في الفروع 7/ ۲۳۹. 
وينظر: الإقناع للحجاوي ٠٠٦١ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠٤١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0507/7 /401. 
فقان أب الكطان قن الهداية 7 «(وعندي أنَّ له صرفه إلى أيهما شاء»؛ واختاره القاضى» كما فى الإنصاف 
١ : ١ ۸‏ 

(5) يقول ابن منجا في الممتع شرح المقنع /١‏ ۳۹: «لأنه لا سبيل إلى وقوع العبادة عن الرجلين؛ لأن العبادة الواحدة لا 
تجزئ عن اثنين دليله الصلاة وغير ذلك ولا عن أحدهما؛ لآنه ليس أولى من الآخر» وإذا تعذر وقوعها عن غيره تعين 
وقوعها عن نفسه» كما لو أحرم» وأطلق». 
وينظر: شرح منتهى الإرادات ۲/ /401» وكشاف القناع ١١١/57‏ وكلاهما للبهوتي. 

(7) كشاف القناع للبهوتي ١١١/١‏ . 

(۷) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .1١١١‏ 





کے بيار لاو اا سنس اا 

ومن أهل لعامين بأن قال: لبيك العام وعامً قابل» حجّ من عامه» واعتمر من قابل. قاله عطاء 
حكاه عنه أحمد» ولم يخالفه(". 1 

قال الشيخ مرعي: ويتجه احتمال أن ذلك ندب”". انتهى. 

ر فا ا حجن ا وماق عه راجن اا ف اا ا 

وقال في «الإنصاف»“: قلت: قد قيل: إنه يمكن فعل حجتين في عام واحد؛ بأن يقف بعرفة» 
ثم يطوف للزيارة بعد نصف ليلة النحر بيسير» ثم يدرك الوقوف بعرفة ثانياً قبل طلوع الفجر ليلة 
النحر. انتهى. 

قلت: قوله بيسير؛ وذلك لأجل دخول وقت طواف الزيارة؛ لأنه سيأتي”: أن وقته يدخل 
بمضي نصف ليلة النحر لمن وقف بعرفة قبل» وإلا يكن وقف بعرفة فوقته بعد الوقوف بعرفة» فلا 
يعتد لطواف قبل الوقوف. 

قال الشيخ منصور: ولا يصح ممن أحرم بالحج» ووقف بعرفة» ثم طاف» وسعى» ورمى جمرة 
العقبة» وحلق في نصف الليل الثاني» أن يحرم بحجة أخرىء ويقف بعرفة قبل الفجر؛ لأن رَمْيَ أيام 
التشريق عمل واجب بالإحرام السابق» فلا يجوز مع بقائه أن يحرم بغيره. هذا معنى كلام القاضي أبى 
يعلى”"' وسلم الإجماع على أنه لا يجوز حجتان في عام واحد“. انتهى. 

قال ف «المعبي "ال و«الإقناع)77") و(اشرحهما»: ومن استنابه اثنان في عام بنسك» فأحرم 
عن أحدهما بعينه» ولم يَنْسَّهه صح إحرامه عنه» ولم يصح إحرامه للآخر بعده - نصًا - في ذلك العام 


. ٤0۷ /۲ من قوله: ومن أهل لعامين... إلى قوله: ولم يخالفه» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي‎ )١( 
.۳۳۸ /۳ وينظر: الفروع لابن مفلح‎ 

(۲) غاية المنتهى ."۹٦/۱‏ 

۳) قال ابن مفلح في الفروع ۳/ ۲۳۹: «ويضمن» ويؤدب من أخذ من اثنين حجتين». 
وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / ۸١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠١١‏ والإنصاف للمرداوي ٠۲٠٦/۸‏ والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2١١١/7‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2757/7 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 51/7 5: وحاشية عثمان النجدي على المنتهى ۲/ 15. 

۴١4/۸ قله اانا ليست فى الإنضاف‎ )4( ١ ` ARNG 

0 بطر ص۷۳۲ (Vv)‏ في كشاف القناع :۳۷١ /٦‏ «هذا معنى كلام القاضي». 

(۸) في كشاف القناع 777/5: «على أنه لا يجوز فعل حجتين في عام». 

(9) كشاف القناع 7/ :۳۷١‏ وهو بنصه ما عدا ما نبه عليه في الهامشين (۷ و۸) من نفس الصفحة. 

(١٠)للفتوحي‏ 7577/7 مع شرحه معونة أولي النهى» وشرح البهوتي على المنتهى ۲/ ٤٥۷‏ . 

(١1)للحجاوي /١‏ 555» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .1١1١‏ 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ۳۳۹. 








ک۷ کد يب العام أو ل ايان د 
بجع ولو رغد طراده اكزياره يعد نصف ليلة النحر ورميه؛ لأن توابع الإحرام الأول: من المبيت ليالي 
منى» ورمي الجمار أيامها باقية» فلا يصح إدخال إحرام. على إحرام انتهى بتصرف وجيه» وتقدم قريبا. 

وإن نسي المعيّنَ بالإحرام من مُستَنيبيّه» وتعذر علمه» فإن فرط نائب - كأن تعذر علمه من 
تفريطه» بأن كان يمكنه كتابة اسمه» أو ما يتميز به» فلم يفعل - أعاد الحج عنهماء فيحج عن كل واحد 
حجة لتفريطه» ولا يكون الحج لأحدهما بعينه؛ لعدم أولويّته"". 

وإن فرّط موصّى إليه بذلك - بأن لم يسمه للنائب - غرم موصى إليه نفقة إعادة الحج عنهماء 
وإلايفرط نائب ولا موصى إليه - بأن سماه الموصى إليه للنائب» وعينه ابتداءً» ولم يحصل منه 
تفريط في نسيانه» لكنه نسيه - فالغرم لذلك من تركة موصييّه المستناب عنهما؛ لعدم التفريط؛ لأن 
الحج عنهماء فنفقته عليهماء ولا موجب لضمانه عنهما”". 

قال في «الإقناع» و0 هذا إن كان النائب غير مستأجر لذلك - أي: للحج عنهما - 
لأنه أمين» وإلا بأن كان مستأجرا له - إن قلنا: تصح الإجارة للحج - لزماه أي: لزم النائبّ الأجيرٌ 
أن يحج عنهما؛ ليوفي بما استؤجر له. انتهى. 

وتقدم الكلام على الاستنابة في الحج» وعلى ضمان الحجة بأجرة في فصل الاستنابة في 
الحج والعمرة» فليراجع عو الا فاته فيد ج 

قال شيخ الإسلام يآثه: والمستحب أن يأخذ الحاج عن غيره ليحج» لا أن يحج ليأخذ. فمن 
كان قصده إبراء ذمة الميت» أو الشوق إلى الحج» أو رؤية المشاعر فهذا آخذ ليحج» ومثله كل رزق 
أخذ على عمل صالح» ففرق بين من يقصد الدين فقط - والدنيا وسيلة - وبين من يقصد الدنياء 
والدين وا فالأول لا بأس به» والأشبه أن الثاني ليس له في الأعرة من اق : اندين: 

(فائدة) لا يصح حج وصي. 

قال في «الإنصاف»”: لا يصح أن يحج وصي بإخراجهاء ولا يصح أن يحج وارث على 


)١(‏ من قوله: وإن نسي... إلى قوله: لعدم أولويته» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٥۷‏ مع 
تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ١٠١ ١١١١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
0۷/۲. 

(0) من قوله: وإن فرط ... إلى قوله: لضمانه عنهماء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٥۸ ٤0۷‏ 
مع تصرف كثير في الألفاظ» وزيادة من المصنف. 

© ترثاكت )٤(‏ ينظر: ص۱۱۸ فما بعدهاء وص ۱۲۷ فما بعدها. 

(5) مجموع الفتاوى ٠۲١ ۱۹/۲١‏ وما أورده عن شيخ الإسلام ليس بنصه» بل بتصرف كثير» فانظره في الصفحتين السابقتين. 

)7( المرداوي ۳۲۱/۱۷. 





کے فز لافار رکچ جر اا 


e 


قال في «الشرح الكبير»': إذا كان فيها فضل إلا بإذن الورثة» وإن لم يكن فيها فضل جاز؛ 


لأنه لا محاباة فيها. انتهى. وما قاله الشارح وجيه» والله أعلم. 
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والتلبية سنة"؛ لفعله يِه وأمره بهاء وهي ذكر في الإحرام» فلم تجب كسائر الأذكار”". 


ويسن ابتداء التلبية عقب إحرامه على الأصح”*؛ لقول جابر: فأهل رسول الله بيا بالتوحيد: 


ونص كلام المرداوي في الإنصاف ۳۲٠/١۷‏ في كتاب الوصايا: «لا يصح أن يحج وصي بإخراجهاء نص عليه الإمام 
أحمد يث في رواية أبي داود» وأبي الحارث» وجعفر النسائي» وحرب» رحمهم الله» قال: لأنه مُتَهْذ فهو كقوله: 
تصدق عني به» لا يأخذ منه» ومنها: لا يحج وارث» على الصحيح من المذهب» نص عليه في رواية أبي داود كل 
وقدّمه في الفروع» وشرح الحارثي» واختار جماعة من الأصحاب. بلى يحج عنه إن عينه» ولم يزد على نفقته» منهم 
الحارثي» وفي الفصول: إن لم يعينه جاز». 

ابن أبى عمر ۳۱۸/۱۷. 

قال المرداوي في الإتصاف ۸/ على الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب» وقيل: واجبة». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 47» والإرشاد لابن أبي موسى / »١15/‏ والجامع الصغير لأبي يعلى / 47» وقال: والتلبية 
غير واجبة» والمستوعب للسامري 4/ ٠۷١‏ والمقنع ۸/ ۲٠١‏ والكافي ۲/ 47 » والمغني 0/ ٠٠١‏ وجميعها لابن قدامة» 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 25١١/4‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٤١‏ والمبدع لابن مفلح / 217 والإقناع للحجاوي 
٥۱‏ » ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 594/7 27 ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
287 4 وحاشية المنتهى لعثمان النجدي ۲/ 44. ۰ ۰ ٠‏ 
الشرح الكبير لابن أبي عمر 25١١/4‏ والمبدع لابن مفلح / 2177 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ »۲٤۹‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ .١١7‏ 

يقول الشنقيطي في أضواء البيان / :٠١9/‏ «وجمهور أهل العلم على أن هذا الأمر المذكور في الحديث للاستحباب - 
حديث السائب بن خلاد - وذهب الظاهرية إلى أنه للوجوب. والقاعدة المقررة في الأصول مع الظاهرية» وهي أن الأمر 
يقتضي الوجوب إلا لدليل صارف عنه....2. 

قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ”45/7: «والمشهور في المذهب أن الأولى أن يلبي حين يحرم». 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۲٠۷‏ «وقيل يستحب ابتداء التلبية عقب إحرامه» وهو المذهب). وقدمه المجد في 
المحرر ٠۲۳٠/١‏ وابن مفلح في الفروع 7/ 5٠‏ ”. 

وينظر: كشاف القناع 7/ »١1١7‏ والروض المربع ۳/ ٥٦۸‏ وكلاهما للبهوتي» مع حاشية ابن قاسم. 

ويقول الشنقيطي في أضواء البيان / 96 :١١‏ «وأما أول وقتها فأظهر أقوال أهل العلم فيه أنه أول الوقت الذي يركب فيه 
مركوبه عند إرادة ابتداء السير؛ لصحة الأحاديث الواردة بأنه جي أهل حين استوت به راحلته). 








3 كي i‏ 
4 الي يي سس يأب العم أو لالأركان س 
لبيك اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والتعمة لك والملكء لا شريك لك... 7 الحديث. 
وهذه تلبية رسول الله ية وجاء ذلك في «الصحيحين» رواه البخاري”' عن عائشة» ومسله”"' عن جابر. 


وقيل: إذا استوى على راحلته» وجزم به في «المقنع»”' وغيره''' وتبعهم في 
«المختصرة ٠‏ ومكى على الأول فى المت 6" و«الإقناع»”؟' وغیرهما . 


ويسن ذكر نسكه يها" وذكر العمرة قبل الحج للقارن» فيقول: لبيك غمرة وحجا؛ لحديث 
أننى قال سمعف رس ال للززيق لغ الراك عو اويا اشم اي 


)١(‏ أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۸٠۲٠ء‏ باب حجة النبي كيا 

(۲) في صحيحه» رقم الحديث / ١55٠‏ كتاب الحج» باب التلبية. 

(۳) في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲١۸‏ كتاب الحج» باب حجة النبي ككلله. 

(5) هذا أحد الأقوال» وقطع به جماعة» منهم الخرقي في مختصره 7/ 044 مع المقنع لابن البناء والموفق ابن قدامة في 
المقنع ۸/ ۲٠٠‏ والكافي 7/ ٠٤٤‏ والمغني 2٠١١/5‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ .۲٠۷‏ 

(4) الموفق .5١5/4‏ (7) حاشية ابن قاسم على الروض المربع 7/ 0748. 

(۷) زاد المستقنع للحجاوي / ٥٥١‏ . 
قال محققو الكشاف ١١7/7‏ عند قول البهوتي: «وقيل إذا استوى على راحلته» وجزم به في المقنع وغيره» وتبعهم في 
المختصر. 
قالوا: هو مختصر الخرقي» وقد ذكر ذلك في ص (4۳)ء وقول المؤلف «وتبعهم» فيه تجوز؛ لأن الخرقي متقدم على 
صاحب المقنع». 
قلت: المراد بالمختصر هو زاد المستقنع في اختصار المقنع» ونصه: وإذا استوى على راحلته قال: لبيك اللهم لبيك. 
قال ابن قاسم في حاشيته على الروض المربع 578/7 عند قول البهوتي: قطع به جماعة» قال: وجزم به في المقنع 
وغيره» وتبعهم الماتن» ومشى في الإقناع ٠٠٠١ /١‏ على أنه يسن ابتداء التلبية عقب إحرامه. 

(۸) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ .٠٠١‏ 

.056 /١ الحجاوي‎ )9( 

(۰٠)کالبهوتي‏ في شرحه لمنتهى الإرادات 408/7» وكشاف القناع 7/ »١1١7‏ والروض المربع 7/ 078. 

(١)قال‏ أبو الخطاب في الهداية /١‏ ۹۲: «والمستحب أن ينطق بما أحرم به» ولا يستحب أن يذكره في تلبيته». وقال السامري 
في المستوعب :1١ /١‏ «ويجوز أن يذكر ما أحرم به في تلبيته» ولا يستحب». 
وممن قال بالسنية الحجاوي في الإقناع /١‏ 2575 والفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى ۳/ 2557 
والبهوتي في شرحه للمنتهى ۲/ 559» والكشاف ۱٠١/١‏ . 
وينظر: الشرح الممتع لابن عثيمين ۷/ .۷٤‏ 
وينظر - أيضاً -: ص ١١5‏ هامش رقم (۲). 

(؟١)أخرجه‏ البخاري في صحيحه» رقم الحديث / “5707 كتاب المغازي» باب بعث علي بن أبي طالب وخالد ابن الوليد وق 
إلى اليمن قبل حجة الوداع» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١777‏ كتاب الحج» باب في الإفراد والقران بالحج 
والعمرة» واللفظ له. 





وقال جابر: قدمنا مع رسول الله بيه ونحن نقول: لبيك بالحج الحديث'. وقال ابن عباس: 


قدم رسول الله ئي وأصحابه صبيحة رابعة مهلين بالحج» فأمرهم أن يجعلوها عمرة» فتعاظم ذلك 
عندهم» فقالوا: يا رسول الله أي الحل؟ قال: «حل كله) متفق عليه . 


ومع املال رقم لصوت اة نمع فر امل الضبي» إذا سا" 
ويسن الإكثار من التلبية“؛ لخبر سهل بن سعد «ما من مسلم يلبي إلا لبى ما عن يمينه وشماله 


3 ع ع n‏ 4 3 )0( 
من شجر أو حجر أو مدر حتى تنقطع الأرض من ههنا وههنا)» رواه الترمذي”” بإسناد جید» وابن 


ماجه من رواية إسماعيل بن عياش عن المدنيين» وهو ضعيف عنهه””". 
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البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١۷١‏ كتاب الحج» باب من لبى بالحج وسماه» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام. 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠۸١‏ كتاب الحج» باب كم أقام النبي بي في حجته؟» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ١١15٠‏ كتاب الحج» باب جواز العمرة في أشهر الحج. 

الجوهري الصحاح 5/ ۱۸١١‏ مادة «هلل». ١‏ 

قال النووي في شرحه على صحيح مسلم ۸/ ۳۲۸: «ومنه قوله - تعالى -: وما أل بد لِمَي ِل 4 أي رفع الصوت 
عند ذبحه بغير ذكر الله - تعالى - وسمي الهلال هلالا؛ لرفعهم الصوت عند رؤيته). 

وينظر في معنى الإهلال بالحج: شرح غريب الموطأ لابن حبيب ٠۳١١/١‏ وغريب الحديث لابن قتيبه ۲۱۸/١‏ وأدب 
الكتاب للصولي / ١۸ء‏ وشرح الفصح لابن درستويه / 4٤‏ والزاهر للأزهري / ٠۲٠١‏ والتعليق على الموطأ للوقشي 
0١‏ والفائق للزمخشري /٤‏ ۹١٠٠ء‏ وكشف المشكل لابن الجوزي ۲ ۰ . والاقتضاب للتلمسانى ٦٠٥ /١‏ 
وال ن ها را لكين ا وو الباري ی 44100 

المقنع ۸/ .»5١١‏ والكافي ۲/ ٠٤٠‏ والمغني 0/ ٠٠١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر »۲٠۲/۸‏ 
والفروع لابن مفلح ٠٤٤/١‏ والإقناع للحجاوي ٠٦٦/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۰۹ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ ٤0٩۹‏ . 

ا ا ا ا ا 

في سننه» رقم الحديث / ۲۹۲١‏ كتاب المناسك» باب التلبية» وأخرجه الفاكهي في أخبار مكة ٤٠٤/١‏ رقم الحديث 
/ 45 وابن خزيمة في صحيحه ۱۷١/٤‏ رقم الحديث / 7774 كتاب المناسك» باب ذكر تلبية الأشجار والأحجار 
اللواتي عن يمين الملبي وعن شماله عند تلبية الملبي» والحاكم في المستدرك »45١/١‏ وأبو نعيم في حلية الأولياء 
٠٥‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٤١‏ كتاب الحج» باب التلبية في كل حال وما يستحب من لزومهاء وفي شعب 
الإيمان 5557/7 رقم الحديث/١407.‏ 

قال الحاكم: حديث صحيح على شرط الشيخين» ووافقه الذهبي. 

قال النسائى فى الضعفاء والمتروكين / 59: (ضعيف». 

وال العقيلى في الشعفاء الک 5۴۸۸7١‏ حدّث عن غير أهل الشام اضطرب وأخطأ». 

وقال ابن شاهين في تاريخ أسماء الثقات / ۲۷: «عن ابن معين: ثقة» وفي رواية أخرى: ليس به بأس» وقال أحمد بن 
حنبل: كان إسماعيل بن عياش صاحب حديث». 





٦۷د‏ باب العام أو لان سد 


وخبر السائب بن خلاد قال: قال رسول الله كَكِِ: «أتاني جبريل فأمرني أن آمر أصحابي أن 


يرفعوا أصواتهم بالإهلال والتلبية» أسانيده جيدة» رواه الخمسة"» وصححه الترمذي”*؟» وأخرجه 
مالك في «الموطأ»””. والشافعي”'' عنه» وابن حبان"» والحاكم”"» والبيهقي)» وصححوه. 
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قال الترمذي في «جامعه)»: باب ما جاء في رفع الصوت بالتلبية. وساق بسنده حديث خلاد» ثم 


وذكره ابن حبان في المجروحين .175/١‏ 

وقال الذهبي في ديوان الضعفاء والمتروكين / :۲١‏ (ضعيف» في غير الشاميين». 

وينظر: سؤالات أبي داود للإمام أحمد / 7575:7717 وأحوال الرجال للجوزجاني / ۳١۱۷ء‏ ٤۷ء‏ 21705 والضعفاء 
والمتروكين لابن الجوزي ١۸/١‏ وتهذيب الكمال للمزي ۳/ ۳١٠ء‏ وميزان الاعتدال 5٠ /١‏ 5» والكاشف ١717/١‏ 
وكلاهما للذهبي» والتذكرة للعلوي الحسني .١57 017١/١‏ 

قال ابن مفلح في الفروع ۳/ 477 7: «ویستحب رفع صوت بها . 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 47» والمستوعب للسامري ۷١ /٤‏ والمقنع ۸/ ۲٠١‏ والكافي ۲/ ٤٤‏ وكلاهما لابن 
قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 25١١/4‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۲١١‏ والإقناع للحجاوي ۰۱ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ .٤٥١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤0٩‏ . 

في صحيحه» رقم الحديث / ٠١٤۸‏ كتاب الحج» باب رفع الصوت بالإهلال. 

أبو داود في سننه» رقم الحديث / 1815 كتاب المناسك» باب كيف التلبية» والترمذي في جامعه» رقم الحديث / ۸۲۹ 
كتاب الحج» باب رفع الصوت بالتلبية» والنسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / ۲۷١ ٤‏ كتاب مناسك الحج» باب 
رفع الصوت بالإهلال» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۲۹۲١‏ كتاب المناسك» وأحمد في المسنده رقم الحديث 
/ لهك /اكه5 ١5059215581‏ . 

قال الترمذي في جامعه /٤‏ ۳۸ مع عارضة الأحوذي: (حديث حسن صحيح). 

/١‏ رقم الحديث / 5 كتاب الحج» باب رفع الصوت بالإهلال. 

في المسند بترتيب السندي ٠٦/١‏ رقم / ۷۹٤‏ كتاب الحج» باب فيما يلزم المحرم عند تلبيه بالإحرام. 

في صحيحه» رقم الحديث / ۳۸٠١‏ كتاب الحج» ذكر الإخبار عما يستحب للحاج والمعتمر من رفع الصوت بالتلبية. 
في المستدرك .55٠/١‏ 

في السنن الكبرى »4١/6‏ 47 كتاب الحج» باب رفع الصوت بالتلبية» وأخرجه ابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني 
5 رقم الحديث / 7101» والحميدي في المسند 7/ ۳۷۷ رقم الحديث / 807» والدارمي في سننه» رقم الحديث 
/ 1 كتاب المناسك» باب في رفع الصوت بالتلبية» وابن خزيمة في صحيحه 5 / ۱۷۳ رقم الحديث / 77760 
كتاب المناسك» باب إباحة الزيادة في التلبية....» ورقم / ۲۹۲۷ كتاب المناسك» باب استحباب رفع الصوت بالتلبية» 
والطحاوي في شرح مشكل الآثار 5 44١/١‏ - 545 رقم الحديث / .٥۷۸۳ 201/87 2018١‏ باب بیان مشكل ما روي 
عن رسول الله ئي من قوله: أتاني جبريل ايلد فأمرني أن آمر أصحابي أن يرفعوا أصواتهم» وابن الجارود في المنتقى 
/ 15 رقم الحديث 577» والطبراني في المعجم الكبير 0/ 2571١‏ 557 رقم الحديث / ٩۱۷۳ ,511١‏ و 1۸/۷ 
۹ رقم الحديث / ۰٦٩۲۸۰77۲۷‏ 11۲۹. 





عن س انتهى. 
ل ا و لما 600 


ولا يجهد نفسه في رفع صوته زيادة على الطاقة خشية ضرر يصيبه 

ولا يستحب إظهار التلبية في مساجد الحل وأمصاره. 

قال أحمد: إذا أحرم في مصره لا يعجبني أن يلبي» حتى يبرز”"؛ لقول ابن عباس لمن سمعه 
ی ال ا هذا لو ف زتها الفلية إذا بحم" مي 5 ترج السراة إلى الا 
راح القاضي وأصحابه بآن إخفاء التطوّع أولى؛ خوف الرياء فلن من لا يشاركه في تلك العبادة» 
بخلاف البراري» وعرفات والحرم ومكة» ولا يستحب إظهارها في طواف القدوم والسعي بعده؛ 
خوف اشتغال الطائفين والساعين عن أذكاره. 


)١(‏ جامع الترمذي مع عارضة الأحوذي 078/5 ٠94‏ وهو ليس بنصه. 
قال النووي في المجموع ۷/ :۲٠۷‏ «رواه أحمد بن حنبل» وأبو داود» والنسائي» والترمذي» وابن ماجه» وغيرهم بأسانيد 
صحيحه) . 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :٠١١‏ «هذا الحديث صحيح. رواه الأئمة مالك في الموطأء والشافعي» وأحمد في 
مسنديهماء وأبو داود» والترمذي» والنسائي» وابن ماجه في سننهم» وابن حبان في صحيحه. والحاكم في مستدرکه» 
والبيهقي في سننه من رواية خلاد بن السائب» عن أبيه عن النبي ئي . 
وينظلر: التلخيضن الحبير لن تعجر ٠ 0١۷ 40۹/١‏ 
قال الترمذي: «وروى بعضهم هذا الحديث» عن خلاد بن السائب» عن زيد ابن خالد» عن النبي ياء ولا يصح. 
والصحيح هو عن خلاد بن السائب» عن أبيه...». 

(۲) قال الشافعي في الأم 177/7 : «وبما أمر جبريل رسول الله جي نأمر الرجال المحرمين» وفيه دلالة على أن أصحابه هم 
الرجال دون النساء فأمرهم أن يرفعوا جهدهم» ما لم يبلغ ذلك أن يقطع أصواتهم» فكأنا نكره قطع أصواتهم...». 
وقال ابن قدامة في المغني 0/ :٠١7‏ «لئلا ينقطع صوته وتلبيته». 

(۳) مسائل الإمام أحمد لأبي داود / 44» ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله 5/ 587 رقم .٩۱۸/‏ 

(4) مسائل الإمام أحمد لأبي داود/ 44: عن ابن عباس #5 أنه سمع رجلا يلبي بالمدينة فقال: «إن هذا لمجنون» ليس التلبية 
في البيوت. إنما التلبية إذا برزت». 

)0( من قوله: ولا يستحب... إلى قوله: وعرفات والحرم ومكة» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
175 1 مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ 577 "ا .۳٤٤‏ 
وينظر أصله في: المغني لابن قدامة ٠٠١/١‏ . 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 47» والمستوعب للسامري /٤‏ 77 والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۲١١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / 55 ؛ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٦١‏ . 

(5) قال ااا اي 0 :ولا بأس بالتلبية في طواف ار 2 وعطاء بن السائب» 


وربيعة بن أبى عبد الرحمنء وابن أبى ليلى» وداود. والشافعى». 








=m ۷‏ باب اليم أو لكان س 


ولا بأس بالتلبية سرا للمفرد والقارن في طواف القدوم والسعي بعده. 
وأما المتمتع والمعتمر فيقطعان التلبية إذا شرعا في طواف العمرة"» ويكره رفع الصوت بها 


حول البيت» وإن لم يكن طائفا؛ لئلا يشغل الطائفين عن طوافهم» وأذكارهم المشروعة لهه(". 


وقال ابن مفلح في الفروع ۳/ :۳٤۸‏ «ولا بأس بها في طواف القدوم» قاله أحمد» والأصحاب. 

وذكر في الرعاية وجها يسن إظهارها فيه». 

ينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ .7١9‏ 

وأما السعي بعد طواف القدوم» فقال ابن مفلح في الفروع ۳/ :۳٤۸‏ (والسعي بعد طواف القدوم يتوجه أن حكمه كذلك» 
وهو مراد أصحابنا؛ لأنه تبع له». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب »47/١‏ والمستوعب للسامري 5/ 77 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
5 »؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠٠١١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
۲ 450» وحاشية عثمان النجدي على المنتهى ۲/ 10. 

جاء في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 5/ :١١54‏ «ولا يستحب إظهارها في طواف القدوم والسعي بعده؛ خوف انشغال 
الطائفين والساعين عن أذكارهم. وعَلِم منه أنه لا بأس بهما فيهما سراً؛ لأنه زمن التلبية». 

منصوص أحمد يناث في رواية الجماعة» الميموني» والأثرم» وحنبل» وأبي داود: أنه يقطع التلبية إذا استلم الحجر؛ لأنه 
إذا شرع في التحلل أشبه الحاج إذا شرع في جمرة العقبة. 

وقول الخرقي: إذا وصل إلى البيت» يجوز أن يحمل على منصوص الإمام؛ لأن الرائي للبيت غالباً يشرع في الطواف. 
وعلى هذا حمله الموفق» ويجوز أن يحمل على ظاهره» وأن يقطع بمجرد الرؤية» وإن لم يشرع في الطواف» وعلى هذا 
حمله المجد» وجوز القاضى فى التعليق الاحتمالين. 

قال الخركن قن مجهي ١١‏ هم القع انا اومن فان ا قط التي زذا سل إلى البيتة: 

وقال ابن قدامة في المقنع 4/ :١ 5١‏ «ومن كان متمتعا قطع التلبية إذا وصل إلى البيت». وجزم به السامري في المستوعب 
5 الا وعنه: يقطعها برؤية البيت. 

ينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ .۳٤۸‏ 

وقال ابن مفلح في الفروع 517/7 : «ويقطعها المعتمر والمتمتع بشروعه في الطواف» ونص عليه» وهو معنى قوله: إذا 
استلم الحجر فلا وجه لذكره». 

قال المرداوي في الإنصاف :١5١/49‏ «والصحيح من المذهب أنه يقطعها إذا استلم الحجر» وشرع في الطواف» وعليه 
أكثر الأصحاب» ونص عليه». 

ينظر : الإفصاح لابن هبيرة ۲۸٠١ /١‏ والمحرر للمجد /١‏ ۳۴۷ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ ٠۲۳۲١۲۳۱‏ والمبدع 
لابن مفلح ۳/ ۳۲۷ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ٠٤٠۸‏ وحاشية الروض المربع لابن قاسم ٠١١ /٤‏ . 
وأكثرهم على أنه يقطع في العمرة إذا شرع في الطواف» وفي الحج إذا شرع في الرمي. لأن التلبية إجابة إلى العبادة» وشعار 
الإقامة عليهاء وإنما يتركها إذا شرع فيما ينافيهاء وهو التحلل منهاء والتحلل يحصل بالطواف والسعي» فإذا شرع في الطواف 
فقد أخذ في التحلل» فينبغي أن يقطع التلبية» كالحاج يقطعها إذا شرع في رمي جمرة العقبة؛ لحصول التحلل بها. 

ينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر »١57 0١57 /٩‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۳۲۸. 


(۳) من قوله: ويكره... إلى قوله: المشروعة لهم» من كلام الحجاوي في الإقناع. والبهوتي في كشاف 
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ويَسْتَحَبٌ أن يلبّى عن أخرسء ومريض» وصغیر» ومجنون» ومغمى عليه» وزاد بعضهم: 


ونائم؛ تكميلاً لنسکهم» وكالأفعال التي يعجزون عن . 


رسول الله ئة كان إذا فرغ من تلبيته سأل الله بل 
الشاف": والدارقطني“» وفي إسناده صالح بن محمد بن أبي زائدة» وهو مدني ضعيف 
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و النضاء بحل ال قال ال ود مو ا لما ووى تعويية ني ات أن 
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القناع 5/ ١١5‏ وهو بنصه. 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :١٠١‏ «وقد ذكر الأصحاب أن إشارة الأخرس المفهومة كنطقه. قلت: الصواب الذي لا 
شك فيه أن إشارة الأخرس بالتلبية تقوم مقام النطق بها حيث علمنا إرادته لذلك». 

وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ 57 , والمبدع لابن مفلح ۳/ 1 . 

من قوله: ويستحب... إلى قوله: التي يعجزون عنهاء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ ١١5‏ 
وهو 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :١7‏ «يستحب الدعاء بعد التلبية بلا نزاع». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب 4۲/١‏ والمقنع ۸/ ٠٠٠١‏ والكافي ۲“ والمغني ٠١/65‏ وجميعها لابن 
قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۱۳» والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٤٥‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠١١‏ والإقناع 
للحجاوي »٥٦٦ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٦١‏ . 

ف فرغ من اله سال اه عالق - وراه و اة و اء بوبحم من الان ور تلات 
في المسند بترتيب السندي ۳٠۷ /١‏ رقم / ۷۹۷ كتاب الحج» باب فيما يلزم المحرم عند تلبسه بالإحرام. 

في سننه ۳/ ۲١۷‏ رقم الحديث / ۲٠٠۷‏ كتاب الحج» باب الدعاء بعد التلبية» وأخرجه الطبراني في المعجم الكبير 
۸٠ 5‏ رقم الحديث / ۳۷۲١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 47/05 كتاب الحج» باب ما يستحب من القول في أثر التلبية» 
وفي معرفة السنن والآثار ۷/ ۱۳١۷‏ رقم / ۹٥۸١‏ كتاب المناسك» باب ما يستحب من القول أثر التلبية. 

قال النووي في المجموع ۷/ ۲۲۳: «وأما حديث خزيمة بن ثابت فرواه الشافعي» والدارقطني» والبيهقي بأسانيدهم عن 
صالح بن محمد بن زائدة» عن عمارة بن خزيمة بن ثابت عن أبيه أن رسول الله ٍي كان إذا فرغ من تلبيته سأل الله تعالى 
مغفرته ورضوانه» واستعاذ برحمته من النار. قال صالح: سمعت القاسم بن محمد يقول: وكان يستحب للرجل إذا فرغ 
من تلبيته أن يصلي على النبي بي وصالح بن عمر هذا ضعيف» صرح بضعفه الجمهورء وقال أحمد: لا أرى به بأسأً». 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد ۳/ 5 17: «وفيه صالح بن محمد بن زائدة» وثقه أحمد» وضعفه خلق». 

وقال ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ :٤٥۹‏ «فيه صالح بن محمد بن أبي زائدة أبو واقد الليثي» وهو مدني ضعيف». 
وقال في التعليق المغني ۳/ 701: «وفيه صالح بن محمد» وهو مدني ضعيف». 

وينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ .٠١١‏ 

صالح بن محمد بن أبي زائدة» المدني» أبو واقد الليثي. 

قال البخاري في التاريخ الصغير :٠١7/7‏ «منكر الحديث). 

وقال العجلي في تاريخ الثقات / :۲۲١‏ «يكتب حديثه» وليس بالقوي». 

وقال أبو حاتم في الجرح والتعديل :5١١ /٤‏ (ضعيف الحديث». 











ےد باب اعام أول لان 


ويدعو بما أحب؛ لأنه مظنة إجابة الدعاء. ويسن عقبها الصلاة على النبي يلا '؛ لأنه موضع 


شرع فيه ذكر الله - تعالى - فشرع فيه ذكر رسوله بيه كالصلاة والأذان"» ولا يرفع صوته بالدعاء 
والصلاة عليه كي عقب التلبية؛ لعدم و 


وصفة التلبية: لبيك اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك» إن الحمد والنعمة لك والملك لا 


شريك لك. وتقدم فى حديت عائشة ° وا 


والمشهور في «والنعمة» النصب. قال عياض: ويجوز الرفع على الابتداء» ويكون الخبر 


محذوفاء والتقدير: إن الحمد لك والنعمة مستقرة لك» قاله ابن الآنباري» والمشهور نصب «والملك» 
ويجوز الرفع» وتقديره والملك كذلك. انتهى من «فتح الباري». 
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قال الطحاوي”". والقرطبي”“: أجمع العلماء على هذه التلبية”"". انتهى. 
وهي مار من ل لمات إذا لزمه» فكأنه قال: أنا مقيم على طاعتك» وكررت؛ لأنه أراد؛ 


وقال ابن شاهين في تاريخ أسماء الثقات / :۱١١‏ «ما أرى به بأساً». 

وذكره ابن حبان في المجروحين ۳٦۷ /١‏ وقال: «كان ممن يقلب الأخبار والأسانيد ولا يعلم» ويسند المراسيل ولا 
يفهم» فلما كثر ذلك من حديثه وفحش استحق الترك). 

وينظر: ديوان الضعفاء والمتروكين للذهبى .٠٤١/‏ 

قال المروارئ في الإنس ات ۴١‏ انتج الغا دالت يلد قرام ويستحب - أيضاً - بعدها الصلاة على 
النبى ل . 

ينظر: الكافي ۲ والمغني ٠١۸۰٠٠۷ /٥‏ وكلاهما لابن قدامة» وقال: «لأن أكثر المواضع التي شرع فيها ذكر الله 
- تعالى - شرع فيها ذكر نبيه تيء كالآذان والصلاة». 

وينظر - أيضاً -: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 47.» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4717/8 ١٤٠۲ء‏ والفروع لابن مفلح 
۳ 50 ”ا والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١۳٠ء‏ والإقناع للحجاوي .057/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠٠٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .57١‏ 

في كشاف القناع للبهوتي 7/ :١١5‏ «لأنه موضع يشرع فيه ذكر الله - تعالى - فشرعت فيه الصلاة على رسوله كَل 


كالصلاة» أو فشرع فيه ذكر رسوله» كالآذان». 
الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .١١5 01١1/5‏ 
ينظر: ص٤‏ ۲۷ هامش رقم (۲). 0( ينظر: ص٤۲۷‏ هامش رقم (۳). 


ابن حجر 017/7 وكلامه يبدأ من قوله: والمشهور في «والنعمة» وفيه تقديم وتأخير. 

وينظر: معالم السنن للخطابي 7/ 4 ٠٠١‏ وإكمال المعلم للقاضي عياض 5/ ۷۷ء والمفهم للقرطبي /٤‏ ۱۹۹۲ء وشرح 
صحيح مسلم للنووي ۸/ ۳۲۷. 

شرح معاني الآثار ۲/ ٠۲١‏ . (۸) الاستذكار ۹۰/۱۱. 

من قوله: قال الطحاوي... إلى قوله: على هذه التلبية» من كلام ابن مفلح في الفروع .85٠ /٠‏ 

وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠٠١‏ . 





سک می اد ر ا د ی را کا ر ا سک ۲۸۱ = 
إقامة بعد إقامة. و«لبيك» لفظه مثنى» وليس بمثنى حقيقة؛ لأنه لا واحد له من لفظه» ولم يقصد به 


التثنية» بل التكثير كحنانيك» أي: رحمة بعد رحمة» أو مع رحمة. 


وقيل معنى التلبية: إجابة دعوة إبراهيم حين نادى بالحج» وقيل: محمد» عليهما من الله أفضل 


الصلاة والسلام”". 
قال في «تصحيح الفروع»”": أكثر العلماء على أنه إبراهيم بي وقد قطع به البغوي» وغيره من 
أهل التفسير. انتهى. 





قلت: الصحيح أن الداعي هو الله ك وأن الخطاب في لبيك لله كل 
اللفظ: اللهم» ولا شريك لك» وإثبات الحمد والنعمة والملك له - سبحانه - لا شريك له. ويأتي 
قريبا ما يؤيد ذلك عن شيخ الإسلام ككائة. 


وسن لمن رأى ما يعجبه» أو يكرهه أن يقول: لبيك؛ إن العيش عيش الآخرة. قاله لله حين 
وقف بعرفات» ورأى جمع المسلمين. رواه الشافعي“ وغيره" عن مجاهد مرسلا. 


)١(‏ ينظر في معاني التلبية: شرح غريب الموطأ لابن حبيب ٠٤٤/١‏ وغريب الحديث لابن قتيبة »57١ /١‏ والزاهر لابن 
الأنباري »١147/١‏ وتهذيب اللغة للأزهري /٠١‏ ٠۳ء‏ ۳۳۷ مادة «لب»» والاستذكار لابن عبد البر /١٠١‏ 47» والتعليق 
على الموطأ للوقشي 0757/١‏ وإكمال المعلم للقاضي عياض 5/ ۷۷ء والبيان للعمراني ١47/4‏ ؛ وكشف المشكل 
لابن الجوزي ٠۲٠٠/١‏ والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير 4/ 555. والمغني لابن قدامة ٠٠١١٠٠۲/١‏ 
والاقتضاب للتلمساني ٠1۹/١‏ والمفصح لابن هشام / 251177 والمفهم للقرطبي /٤‏ ۱۹۹۲ء وشرح صحيح مسلم 
حجر ۳/ 2.015 والمبدع لابن مفلح ۳/ 2177 2177 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي "/ 255٠‏ 
ومغني المحتاج للشربيني »58١/١‏ وأنيس الفقهاء للقونوي / 2١57‏ ونهاية المحتاج للرملي /٠‏ 27177 وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتى 7/7 ۸٥ء‏ وأضواء البيان للشنقيطى .٠٠۹۸/‏ 

(؟) قال ابن الجوزي في زاد المسير :٤١٤ 4577 /١‏ «والمأمور بهذا الأذان إبراهيم في قول الجمهورء إلا ما روي عن 
الحسن أنه قال: المأمور به علا . 

(۳) المرداوي ۳/ .۳٤١‏ (:) كشاف القناع للبهوتي 5/ .١١8‏ 

() ينظر: ص787. 
قال ابن حجر في فتح الباري ”177/7 3: «قال ابن المنير في الحاشية: وفي مشروعية التلبية تنبيه على إكرام الله - تعالى - 
لعباده بأن وفودهم على بيته إنما كان باستدعاء منه 8». 
وينظر: جامع البيان لابن جرير /١7‏ 475» وزاد المسير لابن الجوزي 577/5» والجامع لأحكام القرآن للقرطبي 

)۷( وعن الشافعي رواه البيهقي في السنن الكبرى 5/ 45 كتاب الحج» باب كيف التلبية» وفي معرفة السنن والآثار» رقم 2 








کد يب اعم أو لكان د 

وقاله ية في أشد أحواله في حفر الخندق» رواه الشافعي”' أيضاً. 

لكن ليس فيه: لبيك» بل قال: اللهم لا عيش إلا عيش الآخرة» ومعناه: أن الحياة المطلوبة 
الهنيئة الدائمة هي حياة الدار الآخرة. والله أعلم. 

قال شيخ الإسلام ييلثه: فإذا أحرم لبى بتلبية رسول الله كِ: لبيك اللهم لبيك» لبيك 
لا شريك لك لبيك» إن الحمد والنعمة لك والملكء لا شريك لك» وإن زاد على ذلك: لبيك ذا 
المعارج» أو لبيك وسعديك ونحو ذلك جاز كما كان الصحابة يزيدون ورسول الله که يسمعهم, فلا 
ینهاهم"» وكان هو یداوم على تلبيته» ويلبي من حين يحرم سواء ركب دابته» أو لم يركبها"". 

والتلبية هي: إجابة دعوة الله لخلقه حين دعاهم إلى حج بيته على لسان خليله إبراهيم كاف 
والملبي هو المستسلم المنقاد لغيره» كما ينقاد الذي لبب» وأخذ بلبته؛ والمعنى: أنا مجيبون لدعوتك؛ 
مستسلمون لحكمك”*» مطيعون لأمرك مرة بعد مرة دائما لانزال على ذلك» والتلبية شعار الحج» 
فأفضل الحج العَج والثجً» فالعج: رفع الصوت بالتلبية» والثج إراقة دماء الهدي؛ ولهذا يستحب رفع 
الصوت بها للرجل بحيث لا يجهد نفسه. والمرأة ترفع صوتها بحيث تسمع رفيقتها. 

ويستحب الإكثار منها عند اختلاف الأحوال مثل أدبار الصلوات» ومثل ما إذا صعد نشزاء أو 


٩٥۷١ / =‏ كتاب المناسك» باب كيف التلبية؟ 
وأخرجه ابن خزيمة في صحيحه ۲٠١ /٤‏ رقم / ۲۸۳١‏ كتاب الحج» باب إباحة الزيادة على التلبية في الموقف بعرفة بأن 
الخير خير الآخرة. 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ .٠١١‏ 
قال النووي في المجموع ۷/ :۲۲١‏ «رواه الشافعي» والبيهقي بإسناد صحيح عن ابن جريج» عن حميد الأعرج» عن 
مجاهد قال: كان النبي بء يظهر من التلبية: لبيك اللهم لبيك - فذكر التلبية - قال: حتى إذا كان ذات يوم والناس 
ينصرفون عنه كأنه أعجبه ما هم فيه فزاد فيها - لبيك إن العيش عيش الآخرة» قال ابن جريج: وحسبت أن ذلك كان يوم 
عرفة. هكذا روياه مرسلاً. 

)١(‏ قال البيهقي في السنن الكبرى ۷/ ٤۸‏ في كتاب النكاح» باب كان إذا رأى شيئاً يعجبه قال: «لبيك إن العيش عيش الآخرة: 
وهذه كلمة صدرت من رسول الله ي في أنعم حاله يوم الحج بعرفة» وفي أشد حاله يوم الخندق». 
أما ما ورد عنه في أنعم حاله» وهو يوم عرفة» فقد سبق ذكره في هامش رقم (5) ورقم (۷) من ص‌۲۸۱. 
أما ما ورد عنه في أشد حاله يوم الخندق فقد أخرجه البخاري في صحيحه. رقم الحديث / 54١4‏ كتاب الرقاق» باب 
الصحة والفراغ» ولا عيش إلا عيش الآخرة. 
من حديث سهل بن سعد قال: كنا مع رسول الله ية بالخندق» وهو يحفرء ونحن ننقل التراب» وبَصّرٌ بناء فقال: «اللهم 
لا عيش إلا عيش الآخرة» فاغفر للأنصار والمهاجرة». 

(؟) في مجموع الفتاوى 75/ ١٠١‏ : (فلم ينههم). 

)۳( في مجموع الفتاوى 77/ :١٠١‏ «وإن أحرم بعد ذلك جاز». 

() في مجموع الفتاوى 77/ :١٠١‏ الحكمتك). 





د١ را ی اا سر 5 کو‎ EEE LH 
۲۸۲ کک منیا ر ی را جک یچ ا کے‎ 
هبط وادياء أو سمع ملبياء أو أقبل الليل والنهار» أو التقت الرفاق» وكذلك إذا فعل ما نهي عنه.‎ 
وقدروق اھ کے ع تقر ب الق ققد سی سرا لا وان عا حت اا‎ 
وصلى على النبي لا وسأل الله رضوانه"» واستعاذ برحمته من سخطه» والنار فحسن. انتهى كلام‎ 


وق ا كان ربل الله كلل ای قن کچد لقن راک ارعلا اكليف أو حيط 
وادياء ف أدبار الصلوات المكتوبة» وفي آخر الليل». 1 1 

أن استحبابها فيما إذا فعل محرا ناسياء ثم ذكره» فلتدارك الحج» واستشعار إقامته عليه 
ورجوعه إليه. 

وكسر همزة «إن» أولى من فتحها عند الجماهير. قال ثعلب: من كسر فقد عمّء يعني حَمِدَ الله 
على كل حال» ومن فتح فقد خص. أي لبيك؛ لأن الحمد لكء أي لهذا السبب الخاص”. 


.)بيقع١‎ :١٠١ /77 في مجموع الفتاوى‎ )١( 
«يستحب الدعاء بعد التلبية» بلا نزاع» ويستحب - أيضا - بعدها الصلاة على‎ :1١7 /۸ قال المرداوي في الإنصاف‎ 
.97 7/١ النبى كلها . وينظر: الهداية لأبى الخطاب‎ 

00 فق متجترع التفاوق 14/9 «وسأل الله رضوانه والجنة». 

() مجموع الفتاوى 75/ ۱۱٦١۱۱١‏ . 

() قال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :٠١١‏ «هذا الحديث ذكره كذلك صاحب المهذب» ولم أره في شيء من كتب السنن 
ولا المسانيدء ولم يعزه النووي في شرحه له» وبَيّض له المنذري في كلامه على أحاديثه» وذكره كذلك الشيخ تقي الدين 
في الإلمام» ولم يعزه لأحدء ورواه عبد الله بن ناجيه في فوائده بإسناد غریب لا يثبت مثله Usenet‏ 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 5077/7 : «هذا الحديث ذكره الشيخ في المهذب» وبيض له النووي» والمنذري» 
وقد رواه ابن عساكر في تخريجه لأحاديث المهذب» من طريق عبد الله بن محمد بن ناجية في فوائده بإسناد له إلى جابرء 
قال: كان رسول الله ی يلبى إذا لقى راكبا فذكره. وفى إسناده من لا يعرف ا 

)2( كشاف القناع للبهوتي 111//1. 1 1 

(7) مجالس ثعلب ۱۲۹/۱. 
قال ابن حجر في فتح الباري 317/7: «قوله «إن الحمد» روي بكسر الهمزة على الاستئناف» وبفتحها على التعليل » 
والكسر أجود عند الجمهور» وقال ثعلب: لأن من كسر جعل معناه إن الحمد لك على كل حال» ومن فتح قال: معناه 
لبيك لهذا السب 
وقال الخطابي: لهج العامة بالفتح» وحكاه الزمخشري عن الشافعي» قال ابن عبد البر: المعنى عندي واحد؛ لأن من فتح 
أراد لبيك؛ لأن الحمد لك على كل حالء وتعقب بأن التقييد ليس في الحمدء وإنما هو في التلبية. 
قال ابن دقيق العيد: الكسر أجود؛ لأنه يقتضي أن تكون الإجابة مطلقة غير معللة» وأن الحمد والنعمة لله على كل حال» 
والفتح يدل على التعليل» فكأنه يقول: أجبتك لهذا السبب» والأول أعم» فهو أكثر فائدة» ولما حكى الرافعي الوجهين من 
غير ترجيح رجح النووي الكسر. وهذا خلاف ما نقله الزمخشري أن الشافعي اختار الفتح» وأن أبا حنيفة اختار الكسر». 
وينظر: الزاهر لابن الأنباري »١144 /١‏ ومعالم السنن ؟/ 5 »4٠‏ وإصلاح غلط المحدثين ۸١ء‏ ۹١١١ء‏ وأعلام الحديث 








ےد باب اعام ول لان 


قال في «الفروع؛“ ويقول: لبيك إن آي" : بكسر الهمزة عند أحمده قال شيخنا - يعني 
شيخ الإسلام -: هو أفضل عند أصحابنا والجمهور. انتهى. 

وقول الأسنوى: إن الزمخشري نقل عن الشافعي اختيار الفتح» رده الأذرعى بأن اختيارات 
الشافعي لا تؤخذ من الزمخشري؛ لأن أصحاب الشافعي أدرى باختياراته من غيرهم» ولم ينقلوا ذلك 
عه . انتهى. 

ولا تسن الزيادة على تلبية رسول الله بي لأنه ئة لزم تلبيته هذه» فكررهاء ولم يزد عليهاء 
ولا تكره الزيادة علا نض عله حون لأن ابن عضر كان يلين تلبية رسول الله كه ووك مها 
الاق وميك رال مته الغا الك راا م عي 


= 850/5 وجميعها للخطابي» والاستذكار لابن عبد البر 4۳/٠١‏ والمنتقى للباجي ۲/ ٠۳٠۷‏ والتعليق على الموطأ للوقشي 
“١‏ وإكمال المعلم للقاضي عياض 2171/54 والاقتضاب للتلمساني ۳۷۱/١‏ وشرح صحيح مسلم ۸/ ۲۷» 
وروضة الطالبين ”/ ۷٤‏ وكلاهما للنووي» والبدر المنير لابن الملقن /١‏ ١١٠١ء‏ وفتح الباري لابن حجر ۳/ ١٠١‏ والدر 
النقي شرح ألفاظ الخرقي لابن المبرد 747/7 ومغني المحتاج للشربيني ٠٤۸١ /١‏ ونهاية المحتاج للرملي ۳/ ۲۷۳. 

.٤١ /۳ لفظة: «أي» ليست في الفروع‎ )0( .۳٤١ /۳ ابن مفلح‎ )١( 

() البدر المنير لابن الملقن .٠١١/١‏ 

(4) مسائل الإمام أحمد لأبي داود / .١75‏ 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :1١١‏ «تنبيهان: أحدهماء ظاهر قوله: لبى تلبية رسول الله كي «لبيك اللهم 0000 
آخره» أنه لا يزيد عليها. وهو صحيح» فلا تستحب الزيادة عليهاء ولكن لا تكره على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر 
الأصحاب). 
ويقول الشنقيطي في أضواء البيان / :٠١40‏ «الذي يظهر لي في هذه المسألة أن الأفضل هو الاقتداء بالنبي كلاف 
والاقتصار على لفظ تلبيته الثابت في الصحيحين وغيرهما؛ لأن الله - تعالى - يقول: ل لَمَدَكَانَ لک في وشول أله سوه 
ةا » وهو يا يقول: «لتأخذوا عني مناسككم)» وأن الزيادة المذكورة لا بأس بها». 
والمراد بالزيادة المذكور هي قوله: ولكن اختلفوا في الزيادة عليه بألفاظ فيها تعظيم لله» ودعاؤه» ونحو ذلك. 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لأبي داود / ۹٩‏ والهداية لأبي الخطاب /١‏ 4۲ والإفصاح لابن هبيرة ۲٦۸/١‏ والكافي 
۲ والمغني 5/ ٠١1“‏ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد /١‏ ۳۳۷ والشرح الكبير لابن أبي عمر 27١9/8‏ 
ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 21١5 /۲١‏ وقال بعد ذكره للتلبية: «وإن زاد على ذلك: لبيك ذا المعارج» أو لبيك 
وسعديك» ونحو ذلك جازء كما كان الصحابة يزيدون ورسول الله 5ي يسمعهم» فلم ينههم». والفروع لابن مفلح 
"5١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١٠١ء‏ والإقناع للحجاوي 0١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ”7/7 .7051١‏ 

(5) هو عند مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١85‏ كتاب الحج» باب التلبية وصفتها ووقتهاء أما بدون زيادة ابن عمر فهو 
عند البخاري - أيضاً - في صحيحه» رقم الحديث / ١549‏ كتاب الحج» باب التلبية. 
ورواه الترمذي في جامعه برقم / 877 كتاب الحج» باب ما جاء في التلبية بلفظ: وكان ابن عمر يزيد فيها: «لبيك لبيك 
وسعديك» والخير في يديك لبيك» والرغباء إليه والعمل». 





ج 


يروى في «والرغباء» فتح الراء والمدء وضمٌ الراء مع القصر”'» وزاد عمر: لبيك ذا النعماء 


والفضل» لبيك لبيك مرغوبا ومرهوبا إليك لبيك. رواه الأثرم”"". 


وروي أن نسا كان يزيد: لبيك حقا حقا تعبداً ورقآ”"» وعن أبي هريرة أن النبي ي قال في 


لكدة لالبيلف: إله افق اليلق » دياف ميق واه خا السا وات ما و ضح 


2000 


000 


(۳) 


2 


000 
(¥) 
(A) 


قال الترمذي: «هذا حديث حسن صحيح). 

وقد تكلم الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۳/ 0107:0517 على الزيادة في التلبية» وأقوال العلماء في ذلك» وكان 
مما قال: «وحكى الترمذي عن الشافعي قال: فإن زاد في التلبية شيئاً من تعظيم الله فلا بأس» وأحب إلي أن يقتصر 
على تلبية رسول الله كيا وذلك أن ابن عمر حفظ التلبية عنه» ثم زاد من قبله زيادة» ونصب البيهقي الخلاف بين أبي 
حنيفة والشافعي فقال: الاقتصار على المرفوع أحب» ولا ضيق أن يزيد عليهاء قال: وقال أبو حنيفة: إن زاد فحسن. 
وحكى في «المعرفة» عن الشافعي قال: ولا ضيق على أحد من قول ما جاء عن ابن عمر وغيره من تعظيم الله ودعائه 
غير أن الاختيار عندي أن يفرد ما روي عن النبي ياء في ذلك انتهى. وهذا أعدل الوجوه» فيفرد ما جاء مرفوعاء وإذا 
ار قرولل اجا مر ار اون قبل ته ا يلبق قال على افر اه ی ۷ قلط بالسرفوع» هبر شب 
بحال الدعاء في التشهد؛ فإنه قال فيه «ثم ليتخير من المسألة والثناء ما شاء» أي بعد أن يفرغ من المرفوع» كما تقدم 
ذلك في مو ضعه). 

المقصور والممدود لابن دريد / 45» ومعالم السنن للخطابي ٠ 4 /١‏ 5» والتعليق على الموطأ للوقشي ٠٠٦۳ /١‏ وإكمال 
المعلم للقاضي عياض /٤‏ ۱۷۸. والاقتضاب للتلمساني ۱/ ۰۳۷۲ والمجموع ۷/ 71/5 وشرح صحيح مسلم ۸/ ٠۲۸‏ 
وكلاهما للنووي» ولسان العرب لابن منظور 5077/١‏ مادة «رغب». وقال: «والرٌغبى والرّغبى والرغباء الضراعة 
والمسألة)» والبدر المنير لابن الملقن »١171/١‏ وحاشية السندي على النسائي 2171/8 177. 

لم أقف على سنن الأثرم» ولعلها لم تطبع بعد» وقد عزاه ابن حجر في فتح الباري ”217/7 إلى ابن أبي شيبة من طريق 
المسور بن مخرمة وزاد: «ذا النعماء والفضل الحسن». وهو في المصنف. الجزء المفرد / 191. 

أخرجه البزار - مرفوعاً وموقوفاً - قال الهيشمي في مجمع الزوائد ۳/ ۲۲۳ «وعن أنس قال: كانت تلبية رسول الله ككل 
لبيك حجاً حقاً تعبداً ورقاًء رواه البزار مرفوعاً وموقوفاً ولم يسم شيخه المرفوع». كشف الأستار ۱۳/۲ رقم / ٠٠۹١‏ 
و ٠٠۹١‏ ورواه الحاكم في معرفة علوم الحديث / .۳٠١‏ 

قال ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ :٠٥۹‏ «وذكر الدارقطني في العلل الاختلاف فيه» وساقه بسنده مرفوعاًء ورجح 
وقفه). 

وينظر: البدر المنير لابن الملقن .٠١٤١١١۳/١‏ 

المسند. رقم الحديث / ٠١١۷١١۸1۲۹۰۸٤٩۹۷‏ . 

في سننه» رقم الحديث / 71707 كتاب مناسك الحج» باب كيف التلبية. 

قال النسائي: «لا أعلم أحداً أسند هذا عن عبد الله بن الفضل إلا عبد العزيز» رواه إسماعيل بن أمية عنه مرسلاً». 

في سننه» رقم الحديث / ۲۹۲١‏ كتاب المناسك» باب التلبية. 

صحيح ابن حبان ٠١94 /٩‏ رقم / ۳۸٠١‏ كتاب الحج» باب ذكر الإباحة للمرء أن يزيد في تلبيته. 

.505٠١ 559/١ في المستدرك‎ 








٦ک‏ باب العم اول اران کد 
ولا يستحب تكرار التلبية في حالة واحدة. قاله أحمد. قال" في «المستوعب»”" وغيره“: 
وقال له الأثرم: ما شيء تفعله العامة» يلبون دَبْرَ الصلاة ثلاثا؟ فتبسم» وقال: لا أدري من أين جاءوا به؟ 
قلت: أليس يجزئه مرة؟ قال: بلى؛ لأن المروى التلبية مطلقا من غير تقييد وذلك يحصل بمرّة. وقال 
الموفق - وتبعه الشارح"' -: تكرارها ثلاثا في دبر الصلاة حسن: فإن الله وتر يحب الوتر”" . انتهى. 
ولا تشرع التلبية بغير العربية لقادر على التلبية بها؛ لأنها ذكر مشروع» فلم تشرع بغير العربية 
مع القدرة» كالآذان» والأذكار المشروعة في الصلاة» وإن لم يكن قادرا على العربية لبى بلغته؛ 
كالتكبير قي اللا" : 
وقالت الحنفية: وتجوز التلبية بالعربية» والفارسية» والتركية» والهندية» وغيرها بأي لسان 
كان" اتھی:. ٠‏ 
ويستحب التلبية في مكة؛ والمسجد الحرام» وسائر مساجد الحرم كمسجد منى» وفي عرفات 
- أيضاً - وسائر بقاع الحرم؛ لأنها مواضع النسك''. 


.”540 /۳ والفروع لابن مفلح‎ 2٠١7 /0 المغني لابن قدامة‎ )١( 

(1) في الفروع 7/ 750: «قاله في المستوعب»» وفي كشاف القناع للبهوتي ١١57/57‏ «قال في المستوعب وغيره: وقال له 
الأثرم ...». 

(*) السامري 5/ 7/. 

2 قال المجد في المحرر 7/١‏ 7731: «ولا يسن تكرار التلبية في حال واحدة». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »47/١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ »5١7‏ والإقناع للحجاوي 0٦۷ /١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ 155» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ ٠٤٦١‏ وكشاف القناع 
للبهوتى .١١77/5‏ 

)2( المغني .1١7/0‏ وقال في الكافي ۲ : «وتجزيء التلبية مرة واحدة» لعدم الأثر في تكرارهاء ولا بأس بالزيادة؛ 
لأنها زيادة ذكر». 

(5) ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ .۲٠۷‏ 

(۷) من قوله: ولا يستحب تكرار التلبية... إلى قوله: فإن الله وتر يحب الوترء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في 
كشاف القناع ١٠١/١‏ . 
وينظر: المغني لابن قدامة 2٠١7/5‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 40 ”. 

(8) المغني لابن قدامة 2٠١17 /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۲٠١‏ والفروع لابن مفلح 57/7 ”2 والمبدع لابن مفلح 
٠١ /"‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۲۱۸ والإقناع للحجاوي 2577/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ”/ 2755 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٠١‏ . 

(9) المبسوط للسرخسي 8/5» والبداية مع شرحها الهداية للمرغيناني 7/ 5٠7‏ مع البناية للعيني» والبحر الرائق لابن نجيم 
۳ ۷ ولباب المناسك لرحمة الله السندي / ۹١‏ والدر المختار للحصكفي مع حاشية ابن عابدين ۳/ ٤٩١‏ . 

()لكافي ۲/ ٠۳٤٦‏ والمغني ٠١5/5‏ وكلاهما لابن قدامة» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .١١/4‏ 





کک یی ا ار د ی را کاو ا سک ۲۸۷ = 


قال في «الفروع»: ولبى النبي ب بمزدلفة. قاله ابن مسعود. رواه مسلم. 
ولبى ابن مسعود" من منى إلى عرفة» فقيل له: ليس اليوم يوم تلبية" بل يوم تكبير» فقال: 


«أتجهل الناس““ أم نسوا؟ خرجت مع رسول الله كَل فما ترك التلبية حتى رمى جمرة العقبةء إلا أنه 
يخالطها تكبير أو تهليل» رواه أحمد. انتهى. 


ولا بأس أن يلبي الحلال؛ لأنها ذكر مستحب للمحرم» فلم تكره لغيره كسائر الأذكار. 
وتلبي المرأة استحبابا؛ لدخولها في العمومات”"» ويعتبر أن تسمع نفسها التلبية؛ لأنها لا 


تكون متلفظة بذلك إلا كذلك7". ويكره جهرها أكثر من سماع رفيقتها“. 


2000 
إفرف 


(۷) 
(A) 


قال الشنقيطي في أضواء البيان / :٠٠٠١‏ «لا خلاف بين من يعتد به من أهل العلم في أن المحرم يلبي في المسجد 
الحرام ومسجد الخيف بمنى» ومسجد نمرة بقرب عرفات؛ لأنها مواضع نسك واختلفوا في التلبية فيما سوى ذلك من 
المساجد. وأظهر القولين عندي: أنه يلبي في كل مسجد إلا أنه لا يرفع صوته رفعاً يشوش على المصلين». 

ابن مفلح ۳/ .۳٤۷‏ (؟) في الفروع ۳/ ٤‏ ۳۷: «ولبى من منى إلى عرفة». 

في الفروع 7/ :۳۷٤‏ «فقيل له: ليس يوم تلبية بل يوم تكبيرا. (5) في الفروع ۳/ ٤‏ ۳۷: «أجهل الناس أم نسوا؟». 

قال ابن مفلح في الفروع 5/8/7 1: «یتوجه احتمال یکره وفاقاً لمالك؛ لعدم نقله». 

وينظر: المغني لابن قدامة »٠١8/5‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۲۱۹ والشرح الكبير لابن أبي عمر 2511/8 والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 2١١8/57‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2707/7 ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .57١‏ 

قال السامري في المستوعب 5/ :۷١‏ «والمرأة كالرجل في جميع ما ذكرنا إلا أنها لا تجرد من المخيطء ولا ترفع صوتها 
في التلبية إلا بقدر ما تسمع رفيقتها». 

وينظر: أحكام النساء لابن الجوزي / ۲٤۷‏ وفيه: «ولا تنجرد من المخيط)» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي .١١87/5‏ 

الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ١٠۸/١‏ . 

قال ابن مفلح في الفروع ۳/ 45: «والسنة أن لا ترفع صوتهاء حكاه ابن عبد البر إجماعاً» ويكره جهرها أكثر من قدر 
سماع رفيقهاء خوف الفتنة وفاقاً للشافعي» ومنعها في الواضح» ومن أذان - أيضاً - وعلى قولنا: صوتها عورة تمنع» 
كبعض الشافعية» وظاهر كلام بعض أصحابنا: تقتصر على إسماع نفسهاء وهو متجه» وفاقاً للشافعي» وفي كلام أبي 
الخطاب» والشيخ» والمستوعب وجماعة: لا ترفع إلا بقدر ما تسمع رفيقتها». 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۱۸: «السنة أن لا ترفع صوتها. حكاه ابن المنذر إجماعا. ويكره جهرها بها أكثر من 
إسماع رفيقتهاء على الصحيح من المذهب؛ خوف الفتنة». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب »47/١‏ والمستوعب للسامري /٤‏ ۷۳ والإفصاح لابن هبيرة ۲۸٤ /١‏ والكافي لابن 
قدامة ۲/ ٠۳٤٤‏ والمحرر للمجد /١‏ ۳۳۷ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 21١5/77‏ وشرح الزركشي على مختصر 
الخرقي ٠٤٤ ٠٤۳/۳١‏ والمبدع لابن مفلح ”/ 115 ٠۴١‏ الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
5 ؛»:؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”57/7 7» ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
89 اررق المريع هری وحافيته این قارب ۴ 5۷۶ وطالب ار ای للشيوطي ۴۹۲۳/۲ ۰ 








قال ابن المنذر: أجمع العلماء على أن السنة في المرأة أن لا ترفع صوتها''". انتهى 
وإنما كره لها رفع الصوت» مخافة الفتنة بها" . 
ويقطع الحاج التلبية عند رمي أول حصاة من جمرة العقبة7". قال الإمام أحمد: يلبى حتى 


يرمي جمرة العقبة» يقطع عند أول حصاة» وفاقا للحنفية“» والشافعية”*'؛ لأن في «الصحيحين)”") 
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لم أقف على كلام ابن المنذر في مظانه فيما تحت يدي من كتبه المطبوعة» وقد أورد هذا الإجماع ابن عبد البر في 
الاستذكار ١١١/١١‏ وفي التمهيد ۱۷/ .۲٤۲‏ 

وينظر: أحكام النساء لابن الجوزي / .۲٤۸ ۲٤۷‏ 

قال الشافعي في الأم 177/7 : «وإذا كان الحديث يدل على أن المأمورين برفع الأصوات بالتلبية الرجال فكان النساء 
مأمورات بالستر» فأن لا يسمع صوت المرأة أحد أولى بها وأستر لهاء فلا ترفع المرأة صوتها بالتلبية» وتسمع نفسها». 
ويقول الشيخ الشنقيطي في أضواء البيان / ٠١99‏ : «أما المرأة الشابة الرخيمة الصوت فلا شك أن صوتها من مفاتن 
النساء» ولا يجوز لها رفعه بحال...» 

وينظر: كشاف القناع للبهوتي ۱۱۸/١‏ . 

قال الكوسج في مسائله ٠٠١ /١‏ رقم / :١574‏ «قلت: يلبي حتى يرمي الجمر في الحج؟. 

قال: نعم. 

قال إسحاق: كما قال». 

قال ابن أبي موسى في الإرشاد / :۱٥۸‏ «ثم لا يزال يلبي .......... إلى أن يرمي جمرة العقبة» فإذا رماها قطع التلبية» 
وأخذ فى التكبير». 

ال ادي مروا و ا لحان ذا الخد فى ارقي واد ی ا تسوكال ا 
وصل إلى البيت). 

وقال المرداوي في الإنصاف ١157/94‏ عند قول المصنف - ويقطع التلبية مع ابتداء الرمي -: «هكذا قال الإمام أحمد: 
يلبي حتى يرمي جمرة العقبة» يقطع التلبية عند أول حصاة». 

وجزم به أبو الخطاب في الهداية »٠١7/١‏ والسامري في المستوعب 4/ ”الاء والموفق في المقنع 4/ »١1947‏ والكافي 
۲ ۷ والمغني ٠۲۹۷ /١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ ١۹ء‏ وابن مفلح في الفروع 47/7 7. 

وعبارة الخرقي في مختصره مع المغني 141/0: ويقطع التلبية عند ابتداء الرمي. 

وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ 25727 1۳١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 2577/7 
07 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ٤٤٦/۳‏ . 

شرح معاني الأثار للطحاوي 2771/7 وبداية المبتدي» وشرحها الهداية للمرغيناني 2١1517 /١‏ والبناية على الهداية 
للعيني ۳/ ٠۳۲‏ ولباب المناسك للسندي» وشرحه المسلك المتقسط للملا علي قاري / .۲٤۸‏ وقال: «يقطع التلبية مع 
أول حصاة يرميها من جمرة العقبة في الحج الصحيح والفاسد, سواء كان مفرداً - أي: بالحج - أو متمتعاً أو قارناًء وهذا 
هو الصحيح من الرواية على ما ذكره قاضيخان والطرابلسي» وقيل: لا يقطع التلبية إلا بعد الزوال...» 

البيان للعمراني 5/ ۲١ء‏ وصلة الناسك لابن الصلاح / ٠١١‏ . 

البخاري» رقم الحديث / 41557 ١544‏ كتاب الحج» باب الركوب والارتداف في الحج» ومسلم» رقم الحديث 
٠۸١ /‏ كتاب الحج» باب استحباب إدامة الحاج التلبية حتى يشرع في رمي جمرة العقبة يوم النحر. 





کک مهيار وا احا 
عن ابن عباس «أن أسامة كان ردف النبي إل من عرفة إلى المزدلفة» ثم أردف الفضل من مزدلفة إلى 
منى» فكلاهما قال: لم يزل النبي بي يلبي حتى رمى جمرة العقبة)'» وللنسائي:«فلما رمى قطع 
sS‏ 
صح الروايتين عن مالك قطع التلبية إذا زالث الشمس من يوم عرفة ٠‏ 

لي الس م لا يخلو من أربع حالات؛ لأنه إما أن يكون محرماً بعمرة متمتعاً بها إلى الحج» 
أو مفرداء أو قارناء أو معتمراً عمرة: ففي حالة إحرامه بعمرة متمتعا بها إلى الحج» أو بعمرة مفردة 
يقطع التلبية إذا شرع في طواف العمرة» وفي حالة إفراده بالحج» اوا ا ام 
يلبي سرا في طواف القدوم والسعي بعده» ويكره له رفع الصوت بالتلبية؛ لئلا يشغل الطائفين عن 
بي ب SS AM‏ 
التلبية عند رمي أول حصاة من جمرة العقبة» والله أعلم. 

قال الإمام أحمد وَيْرنْهُ: إذا حج عن رجل يقول أول ما يلبي: عن فلان» ثم لا يبالي أن لا يقول 
بعد؛ وذلك لقول النبي 45 للذي سمعه يلبي عن شبرمة «لب عن نفسك ثم لب عن شبرمة». 

وقد بوب للحديث أبو البركات المجد ابن تيمية في «المنتقى». فقال: باب من حج عن 
غیره» ولم يكن حج عن نفسه» ثم قال عن ابن عباس : «إن النبي ية سمع رجلا يقول :الك فن 
شبرمة قال: «من شبرمة»)؟ قال: أخ لي» أو قريب لي قال: سينا قال: لا قال: «(حج 
عن نفسك ثم حج عن شبرمة» رواه أبو داود/* وان ماجه “. وقال: «فاجعل هذه عن نفسك ثم 


. ٤١۷ /۲ ولأن التلبية للإحرام» وبالرمي يَشْرَعٌ في التحلل منه فلا يبقى للتلبية معنى. الكافي لابن قدامة‎ )١( 
كتاب مناسك الحج» باب قطع المحرم التلبية إذا رمى جمرة العقبة. عن ابن عباس وة‎ ۳٠۸١ / في سننه» رقم الحديث‎ )1( 
قال: قال الفضل بن عباس: كنت ردف النبي بي فمازلت أسمعه يلبي حتى رمى حمرة العقبة» فلما رمى قطع التلبية.‎ 
جميعها للقاضي عبد الوهاب»‎ 775 /١ والمعونة‎ »574/١ والإشراف‎ ٠٠١ / والتلقين‎ ٠۲۲/١ التفريع لابن الجلاب‎ )( 
والبيان والتحصيل لابن‎ »1١7/7 والمنتقى للباجي‎ ٠۳۷١/١ والكافي لابن عبد البر‎ ٤۹۸/١ وتهذيب المدونة للبراذعي‎ 
وكفاية الطالب الرباني لأبي‎ ٠١١ / والقوانين الفقهية لابن جزي‎ ۲٠١ /۲ رشد 0408/7 404» والقبس لابن العربي‎ 
مع حاشية الدسوقي.‎ ۲٥۸ /۲ والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير‎ »5 777/١ وحاشية العدوي‎ »5 77/١ الحسن‎ 

.1€/۲ (©0 

(5) في سننه» رقم الحديث ۱۸١١‏ كتاب المناسك» باب الرجل يحج عن غيره. 

(7) في سننه» رقم الحديث / ۲۹٠۳‏ كتاب المناسك» باب الحج عن الميت. 
وأخر جه الدارقطني في سننه 7/ 7١5‏ رقم الحديث / ۲٠٤١‏ كتاب الحج» باب الحج عن الغير» وابن الجارود في المنتقى 
/ رقم الحديث / 544» وأبو يعلى الموصلي في المسند /٤‏ ۳۲۸ رقم الحديث / 27514٠‏ وابن خزيمة في صحيحه 
٠٠٠ 4‏ رقم الحديث / ۳٠۳۹‏ كتاب المناسك» باب النهي عن أن يحج عن الميت من لم يحج عن نفسه» والطحاوي 
في شرح مشكل الآثار 5/ ۳۷٣‏ رقم الحديث / 7041 باب بیان مشكل ما روي عن رسول الله يك فيمن لم يحج عن = 








ے ا يي باب اعام ول ان 


احجج عن شبرمة) والدارقطنىء. وفيه قال: «هذه عنك» وحج عن شبرمة» انتهى. 


وليس في هذا الباب أصح منه"". 


وقد أخرج ما الحدوق - خا - ابن حبان'» وصححه» والبيهقي" وقال: إسناده صحیح»› 
( 


قال فى «نيل الأوطار»': وقد روي موقوفاء والرفع زيادة يتعين قبولها إذا جاءت من 


طريق ثقة» وهي ههنا كذلك؛ لأن الذي رفعه عَبْدة بن سليمان. قال الحافظ: وهو ثقة محتج به في 
«الصحيحين»» وقد تابعه على رفعه محمد بن بسر» ومحمد بن عبيد الله الأنصاري» وكذا رجح 
عبد الحق» وابن القطان رفعه» ورجح الطحاوي أنه موقوف. وتمامه فيه. اه. 
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وغ اة التلية م ولت واج وقانا ا 


نفسه حجة الإسلام؛ هل له أن يحج عن غيره حجة الإسلام أم لا؟» والطبراني في المعجم الكبير ٤١/٠١‏ رقم الحديث 
/ 1 . وابن عبد البر في الاستذكار 18/١17‏ عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس #5] مرفوعاً. 

في صحيحه 4/ ۲۹۹ رقم الحديث / ۳۹۸۸ كتاب الحج» باب الحج والاعتمار عن الغير. 

في السنن الكبرى 775/5 كتاب الحج» باب من ليس له أن يحج عن غيره» و5/ 174 كتاب الحج» باب النيابة في الحج 
عن المعضوب والميت» وفي معرفة السنن والآثار ۷/ ۲۹ رقم الحديث / 4۱۹١‏ كتاب المناسك» باب من ليس له أن 
يبحج عن غيره. 

السنن الكبرى 75/5" 

وينظر: معرفة السنن والآثار للبيهقي أيضاً ۷/ ۲۹. 

وقد رُوي موقوفاً على ابن عباس وها 

أخرجه الشافعي في الأم ۲/ 2٠١5‏ وفي المسند بترتيب السندي ۳۸۹/١‏ رقم الحديث / ٠٠١٠١٠٠٠١‏ كتاب الحج» 
باب في الحج عن الغير» وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ٠١۸‏ . 

وقد اختلفَ فى رفعه ووقفه. 

برق ذلك: الأحكام الوسطى لعبد الحق الأشبيلي ۲/ ۲۷" وبيان الوهم والإيهام لابن القطان /١‏ 557» 
ونصب الراية للزيلعى ”/ ٠٠١‏ والبدر المنير لابن الملقن 57/57» ٤۷‏ 58» والتلخيص الحبير لابن حجر 
EVET‏ 

. ۱۸/١ للشوكاني‎ 

قال الرافعي في العزيز */ 54: «وعن أبي علي بن سَيّرآن» وابن أبي هريرة» وأبي عبد الله الزبيري - رحمهم الله - أن 
التلبية شرط لانعقاد الإحرام؛ لإطباق الناس على الاعتناء به عند الإحرام». 

وقال النووي في المجموع ۷/ 77: «اتفق العلماء على استحباب التلبية». 

وقال في شرحه على صحيح مسلم ۸/ :۳١‏ «أجمع المسلمون على أنها مشروعة». 

وينظر: معالم السنن للخطابي ۲/ ٠5‏ 5» واللباب للمحاملي / ۲٠٠‏ والحاوي للماوردي 5/ ۸۸ ۸٩‏ والبحر للروياني 
٥‏ . والتهذيب للبغوي ۳/ 51 7» والأذكار / ٠۳۷۲‏ والإيضاح / ١١۳٠ء‏ وروضة الطالبين 7/ 09 وجميعها للنووي» 
والتقريب لأبي شجاع» وشرحه تحفة اللبيب لابن دقيق العيد / 25١١‏ وفتح الباري لابن حجر ۳/ /511» وقال: «وفيها 
مذاهب أربعة يمكن توصيلها إلى عشرة». 





کک مهيار جو کاچ ہا اا ے۲۹ے 

وعند أبي حنيفة: أنها من شرط الإحرام لا يصح إلا بها" ؛ كالتكبير للصلاة. 

وعند المالكية: أنها واجبة يجب بتركها دم" والله أعلم. 

(تنبيه مهم جدا) ينبغي أن يحذر الملبي في حال تلبيته من أمور يفعلها بعض الغافلين: من 
الضحكء واللعب» ونحو ذلك» وليكن مقبلا على ما هو بصدده بسكينة ووقار» وليشعر نفسه أنه يجيب 
ربه وبارئه ولك فإن أقبل على الله بقلبه مخلصا له في القول والعمل خائفاً من ربه راجيا له قبل الله 
عليه» وأثابه؛ فإن الحج المبرور ليس له جزاء إلا الجنة» وإن أعرض عن الله - تعالى -» وتعلق على 
غيره» وارتكب شيئاً من البدع أو الفسوق أو العصيان أو الرياء أو المباهاةء أعرض الله عنهء وأحبط 
عمل غياةا باه سن الخذلان» .ومن ترغات القنيطاة: والله الموفق الماد إلى سواء السيل: 





)١(‏ المختصر للطحاوي / ٠٦۳‏ والهداية للمرغيناني» وشرحها البناية للعيني 0577/7/7 477» ولباب المناسك لرحمة الله 
السندي / ۸٩‏ والدر المختار للحصكفي مع حاشية ابن عابدين 7/ 597 . 

(5) وتحرير مذهبهم: أنها ليست واجبة» لكنها إن تركها في الحج كله فعليه دم. 
ينظر: التفريع لابن الجلاب /١‏ ۲۲" والمعونة /١‏ 277 وعيون المجالس ۲/ ٠۷۹۳‏ والتلقين / ٠٠‏ وجميعها للقاضي 
عبد الوهاب» والكافي لابن عبد البر ٠٠٤/١‏ والمنتقى للباجي .1١١/7‏ وإكمال المعلم للقاضي عياض /٤‏ ٦١۷٤ء‏ 
والمفهم للقرطبي 5/ ۱۹۹١‏ والقوانين الفقهية لابن جزي / 217١‏ والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير 255/١‏ 
وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير ۲/ 798. 





e 


599 )00 
با جكظوراتٍلاصام 


وهي: ما يحرم على المحرم فعله بسبب الإحرام"» وهي تسعة: (أحدها) إزالة الشعر من 


جميع بدنه» ولو من أنفه بلا عذر”"» وسواء في ذلك العمد» والنسيان» والجهل“؛ لقوله - تعالى -: 


2000 


(۳) 


ينظر: الهداية لأبي الخطاب ۰4۲/١‏ والمستوعب للسامري ٤‏ والمقنع ۸/ ٠۲۲١‏ والكافي ۲/ ٠۳٤۷‏ والمغني 
٥‏ وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد 0١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۲١‏ ومجموع الفتاوى 
لشيخ الإسلام ١١١/۲١‏ والوجيز لابن أبي السري / ٤٠ء‏ والفروع لابن مفلح ۳٤۹/۳‏ وشرح مختصر الخرقي 
للزركشي ۳/ ٠٠۳‏ والمبدع لابن مفلح ٠١١/۳‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۲۲١‏ والإقناع للحجاوي »579/1١‏ وشرح 
منتهى الإرادات للبهوتى ۲/ 577. 

فال التعرسى في رة اولي الغ 6١ ٠‏ ةاقوعويا يجن عى الم فان الترع]: 

التمهيد ۷/ ٠۲٠١‏ والاستذكار ٠٠١/٠١‏ رقم / ۱۸۹١١ ۱۸۹٤۹‏ وكلاهما لابن عبد البرء والإقناع في مسائل الإجماع 
لابن القطان .۲٠١ /١‏ 

قال ابن قدامة في المغني 0/ 40 :١‏ «أجمع أهل العلم على أن المحرم ممنوع من أخذ شعره» إلا من عذر». 

وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ ۱۲۹: «ولا فرق بين قطع الشعر بالموس أو بغير ذلك» أو زواله بنتف 
ونحوه» ولا بين شعر الرأس والبدن؛ لما في ذلك من الرفاهية التي حال المحرم ينافيها». 

وقال ابن قدامة في المغني :٠٤١ /١‏ «وشعر الرأس والجسد في ذلك سواء). 

وقال ابن مفلح في الفروع 7/ 707: «وشعر الرأس والبدن واحد» في رواية اختارها جماعة؛ منهم: أبو الخطاب» والشيخ؛ 
لأنه جنس واحدء كسائر البدن» وفي رواية لكل واحد منهما حكم منفرد. نقله الجماعة» ونصره القاضي» وجماعة». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۲۲١‏ «وسواء كان من الرأس أو غيره من أجزاء البدن» على الصحيح من المذهب». 
قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ۲۲۳: «وظاهر كلام شيخنا هنا يدل على أنه لا فرق بين أن يقطع شعره لعذر أو 
غيره» أو كان عامداً» أو مخطئاء أنه يجب به الفدية. وقد دل عليه ظاهر الآية» والخبرء وهو ظاهر المذهب». 

قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ ۳۲۷: «ولا فرق في زوال الشعر بين من له عذر - وهو الذي ورد فيه النص 
- ومن لا عذر له» ولا بين العامد» والناسي» ونحوه» على المنصوص والمعمول به في المذهب؛ إذغاية الناسي ونحوه أنه 
متوو رفاو جرت الكفار وان لى الارن وله ذلك اد لاف لا يمك ار يخلاف الاس رر 
ونص أحمد اه في الصيد أنه لا كفارة إلا في العمد. فخرّج القاضي ومن بعده منه هنا قولاً أنه لا يجب إلا في العمد؛ 
تعلقاً بظاهر آية الصيد؛ ولقول النبي يلْ: «رفع عن أمتي الخطأ والنسيان»... الحديث. اه. كلام الزركشي. 

أما على أصل شيخ الإسلام ابن تيمية فلا شيء على من فعل محظوراً ناسياً أو مخطناً. 

يقول ييه في مجموع الفتاوى 606 - في أثناء كلامه على المجامع الناسي -: «قد ثبت بدلالة الكتاب والسنة 
أن من فعل محظوراً مخطتاً أو ناسياً لم يؤاخذه الله بذلك» وحينئذ يكون بمنزلة من لم يفعله» فلا يكون عليه إثم» ومن 
لا إثم عليه لم يكن عاصياًء ولا مرتكباً لما نهي عنه» وحينئذ فيكون قد فعل ما أمر به» ولم يفعل ما نهي عنه. ومثل هذا لا 
يبطل عبادته» إنما يبطل العبادات إذا لم يفعل ما أمر به» أو فعل ما حظر عليه» وطرد هذا أن الحج لا يبطل بفعل شيء من 
المحظورات لا ناسياً ولا مخطتا لا الجماع ولا غيره... 








ولا موأ ر وسكر حى يهى يله 4 [البقرة: »]١۹١‏ وهذا نص على حلق الرأس» وألحق بالحلق القلع؛ 
والنتف» ونحوه”''» وبالرأس سائر البدن؛ لأنه في معناه"". فإن كان للمحرم عذرٌ - من مرض» أو 
قمل» أو قروح» أو صداع» أو شدة حر؛ لكثرته مما يتضرر بإبقاء الشعر - أزال الشعر» وفدى» كما لو 
احتاج لأكل صيد فأكله. فعليه جزاؤه؛ لقوله - تعالى -: یکن میک مَرِيضًا او يوء اذى من داسو َيه 
شن ضام او صد أو دق + [البقرة5ة1]: 

ولمااروى کب يد عة كلك عن ورسول اللد يك أنه قال: «لعلك آذَاكَ هوامّك؟)» قال: نعم» 
يا رسول الله فقال رسول الله عله : «احلق رأسك» وصم ثلاثة أيام» أو أطعم ستة مساكين» أو انسك 
شاة» متفق عليه" واللفظ للبخاري. 

وفي لفظ مسلم: «كأن هوام رأسك تؤذيك؟ فقلت: أجل. فقال احلقه. واذبح شاة» أو صم 

وكعب بن عجْرّة - بضم العين» وسكون الجيم» وفتح الراء - ابن أمية البلوى» حليف الأنصار 


= ثم قال: فأظهر الأقوال في الناسي والمخطئ إذا فعل محظوراً ألا يضمن من ذلك إلا الصيد» اه. ولنفاسته أوردته بطوله. 
وهو ما أفتى به الشيخ محمد بن إبراهيم حيث يقول في الفتاوى والرسائل 5/ :77١‏ «ولكن الصحيح - إن شاء الله - أنه 
لا شيء فيه مع الجهل والنسيان؛ لأحاديث إسقاط الحرج ... فالصحيح - إن شاء الله - أنه لا شيء في الحلق والتقليم 
في الإحرام مع النسيان». 
وبه أفتى الشيخ ابن باز حيث يقول في اختياراته ضمن مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :۱١١ /١١‏ اليس على المحرم 
شيء إن قلَّم أظافره» أو نتف إبطه» أو قص شاربه» أو حلق عانته» أو تطيب ناسياً أو جاهلاً؛ لقوله - تعالى -: را لا 
ُوَاخِذَ ]إن ينآ أو لَخَطانا &. 

)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۲١‏ «وقطع الشعر ونتفه كحلقه. وكذا قطع بعض الظفرء وهذا المذهب» وعليه 


الأصحاب». 
وقال البهوتي في كشاف القناع 5/ :١19‏ «وقيس على الحلق: النتف» والقلع؛ لأنهما في معناه» وإنما عبر به في النص؛ 
لأنه الغالب». 


(؟) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۲١‏ «وشعر الرأس والبدن واحد» هذا الصحيح من المذهب والروايتين». 
وقال البهوتي في كشاف القناع ١١4/5‏ : «نص على حلق الرأس» وعدي إلى سائر شعر البدن؛ لأنه في معناه». 

(۳) البخاري في صحيحه؛ رقم الحديث / 1815 كتاب المحصرهء باب قوله - تعالى -: یکن یک مَرِيضًا او پو دی ين 
َو َيِذيَةٌ يَنْصِيَاوٍ أو صَدَفَةِ أ سك » وهو مخير فأما الصوم فثلاثة أيام» ومسلم في صحيحه. رقم الحديث / ١١١١‏ 
كتاب الحج» باب جواز حلق الرأس للمحرم إذا كان به أذى» ووجوب الفدية لحلقه» وبيان قدرها. 

(4) تنظر ترجمته في: معجم الصحابة للبغوي 5/ .٠٠١‏ والثقات لابن حبان ۳/ ٠٠١‏ وحلية الأولياء ٦۸/١‏ ومعرفة 
الصحابة» وكلاهما لأبي نعيم 271717١ /٩‏ وتهذيب الكمال للمزي 5 ۲/ ۱۷۹ وسير أعلام النبلاء 7/ 07 وتذهيب تهذيب 
الكمال ۷/ 457» والعبر ٠۷ /١‏ وجميعها للذهبي» والإصابة لابن حجر ۷/ 599. 





کک می ادا لا اا سک ۲۹١‏ 
ونزلت فيه آية الفدية. 

وأخرج ابن سعد بسند جيد عن ثابت بن عبيد اللّه: أن يد كعب قطعت في بعض المغازي» ثم 
TT‏ 

وتوفي بالمدينة سنة إحدى وخمسين» وله في البخاري حديثان» وقصة كعب حصلت» وهو 
محرم مع النبي 5 بالحديبية. 

وقوله: هَوَائُكَ - بتشديد الميم - جمع هامة» بتشديدهاء والمراد بها هنا القمل”"» كما جاء 
ذلك صريحا عن كعب حيث قال: كان بي أذى من رأسي» فحملت إلى رسول الله ي والقمل يتناثر 
على وجهي» فقال: «ما كنت أرى الجهد قد بلغ بك ما أرى» الحديث متفق عليه ). 

(الثاني) من محظورات الإحرام: تقليم الأظفار؛ لأنه إزالة جزء من بدنه تحصل به الرفاهية» 
فأشبه إزالة الشعر إلا من عذرء فيباح عند العذرء كالحلق. وسواء كان التقليم من يد أو رجل أصلية أو 
زاكدة» وسواء كان تقليما أو فضا أ و تحوهماء وسواء فى ذلك العمد والسيات والجيلء قن حلق تلات 
شعرات فصاعداء أو قلم ثلاثة أظفار فأكثرء ولخ مكنا انيا فعليه دم شاة» أو صيام ثلاثة أيام» أو 
إطعام ستة مساكين. هذا المذهب. قاله القاضي"'', 00000 


.4 وهي قوله - تعالى -: لیکن منک ريسا أو پو أذ من رَه مذي نميا أَوَصَدَمَةٍ َو مق‎ )١( 
وزاد المسير لابن‎ ۳۳۸/١ فما بعدهاء وتفسير القرآن الكريم لابن أبي حاتم‎ ۳۸١ /۳ ينظر: جامع البيان للطبري‎ 
.557 /۷ وتذهيب تهذيب الكمال للذهبي‎ »18١/7 5 وتهذيب الكمال للمزي‎ ٠٠٠٠ /١ الجوزي‎ 

(۲) من قوله: وأخرج ابن سعد... إلى قوله: ثم سكن الكوفة» نص كلام ابن حجر في الإصابة ۷/ ٠٠١‏ . 

(۳) شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ 755. 
وينظر: التعليق على الموطأ للوقشى »5٠ 5 /١‏ والاقتضاب للتلمسانى /١‏ 25757 557. 

0( اللخارى في ج رق الت ا۸ کاب ا رات الوا اف اعا وق 83416 کاب 
التفسير» تفسير سورة البقرة» باب قوله - تعالى -: مى كان نکم مَرِيصًا أو پد ادى ين أو » ومسلم في صحيحه؛ رقم 
الحديث / ٠۲١١‏ كتاب الحج» باب جواز حلق الرأس للمحرم إذا كان به أذى» ووجوب الفدية لحلقه» وبيان قدرها. 

(5) الإجماع لابن المنذر / ۸٠ء‏ والإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان /١‏ 575. 
قال ابن قدامة في المغني 57/5 :١‏ «أجمع أهل العلم على أن المحرم ممنوع من قَلّم أظفاره» إلا من عذر». 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ 179: لا يقطع ظفراً إجماعاً؛ لأنه يترفه به فمنع منه كإزالة الشعر» فإن 
انكسر فله قطع ما انكسر بالإجماع أيضا). 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 177: «والصحيح من المذهب - وعليه الأصحاب قاطبة - أن تقليم الأظفار كحلق 
الشعر» وحكاه ابن المنذر إجماعا). 

(7) قال ابن مفلح في الفروع ”/ :۳٤۹‏ «هذا المذهب. قاله القاضي وغيره» ونصره هو وأصحابه؛ نص عليه؛ وفاقاً للشافعي؛ 
لأن الثلاث جمع» واعتبرت في مواضع». 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج ٠٠١ ٠٥٤ /١‏ رقم / ١١١٠ء‏ ومسائل الإمام أحمد لابن هاني /١‏ ١۳١٠ء‏ 





۹ تت أ كلو ,| العام حت 


وفاقا للشافعي » وعن أحمد رواية: في أربع شعرات تكون الفدية. نقلها جماعة" اختارها الخرقي”". 


وقال أبو حنيفة“: لا يجب الدم بدون ربع الرأس؛ لأن الربع يقوم مقام الكل» وكذا في الرقبة 


كلهاء أو الإبط الواحدء أو العانة. 


(۳) 


فت 


وقال مالك”: إذا حلق من رأسه ما أماط به الأذى وجب الدم. 


ويأتي تفصيل الفدية في بابها - إن شاء الله تعالى -"» وخصّت بالثلاث؛ لأنها جمع» 


5 رقم/١5/‏ 57لاء والهداية لأبي الخطاب /١‏ 47» والمقنع 8/ ۲۲۳ والكافي "٤۸/۲‏ والمغني 7/7/0 
وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد »77/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۲۲١‏ والمبدع لابن مفلح 2175/7 
والإنصاف للمرداوي ۸/ »,5١7‏ والإقناع للحجاوي .5019/١‏ 

المهذب للشيرازي .5١5/١‏ والدرة المضية لإمام الحرمين / ٠٠١‏ والبحر للروياني 0/ ٠٠١‏ والتهذيب للبغوي 
۳ والبيان للعمراني »5١47/5‏ والعزيز للرافعي /١‏ 575» وروضة الطالبين »١1757/7”‏ والمجموع 7/7/7 
وكلاهما للنووي» وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري 7/ ۳٦٠۲ء‏ وحاشية 
الرملي على أسنى المطالب ”/ ”2577 ومغني المحتاج للشربيني .077/١‏ والمنهاج للنووي» وشرحه نهاية المحتاج 
للرملي ۳/ ۳۳۸. 

الفروع لابن مفلح ۳٤۹ /٣‏ وشرح الزركشي على مختصر الخرقي ۳/ ٠٠۲١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ .٠١١‏ 

مختصر الخرقي مع شرحه للزركشي / 775. وقال الزركشي: «وهو الأشهر عنه)» ومختصر الخرقي مع شرحه المقنع 
لابخ البنا 1٤۷/۲‏ 

قال ابن البنا في المقنع 7/ 7517: «ولأن من حلق ثلاث شعرات فصاعداً يسمى حالقاً»» وذكر ابن أبي موسى في الإرشاد 
۱١١ /‏ رواية فى خمس. 

قال ابن مفلح في الفروع */ :۳١١‏ «اختارها أبو بكر في التنبية ولا وجه لها». 

وقال ابن مفلح في المبدع ۳/ :۱١۷‏ «لأن الأربع كثير» ولأن الثالث آخر أجزاء القلة وآخر الشيء فيه» فلم يجب فيه 
كالشعرتين». 

الجامع الصغير لمحمد بن الحسن / 5 »١7‏ والمختصر للطحاوي /54» والمبسوط للسرخسي 5/ ٠۷۳‏ وبدائع الصنائع 
للكاساني ۲/ :۳٠۸‏ «وفي قول أبي يوسف ومحمد: لا يجب ما لم يحلق أكثر رأسه». والهداية للمرغيناني :٠١١/١‏ 
«فإن كان أقل من الربع فعليه صدقة»» والبناية على الهداية للعيني ۳/ 1۷۳ ولباب المناسك لرحمة الله السندي / 25١7‏ 
والنافع الكبير للكنوي / 5 ؟١.‏ 

قال البراذعي في تهذيب المدونة :1017/١‏ «وقال مالك: من نتف شعرة أو شعرات يسيرة أطعم شيئا من طعام كان 
جاهلاً أو ناسياًء وإن نتف ما أماط به عنه أذى افتدى». 

وينظر: التفريع لابن الجلاب ٠۲٤/١‏ والنوادر والزيادات لابن أبي زيد القيرواني ۲/ ٠١٤‏ والإشراف 2515/١‏ 
وعيون المجالس 808/7, والتلقين / ٠٠‏ جميعها للقاضى عبد الوهاب» والكافى لابن عبد البر /١‏ 29/89 والمنتقى 
للباجى ۴ا ۷١‏ وعقد الجواهر الم لابن شاس 49/١‏ والذشيرة للقراقى ۴/ ۴١١‏ راشي الخرشى على مختصر 
١ ٠ ES‏ 

ينظر: ص۳۹۹ فما بعدها. 





کک مير ا سک ۲۹۷ کے 
وألحقت حالة عدم العذر بحالة وجوده؛ لأنها أولى بوجوب الفدية. 

وأما التقليم: فبالقياس على الحلق؛ لأنه في معناه في حصول الرفاهية. 

وفيما دون الثلاث من الشعراتء أو الأظفار - في كل واحد طعام مسكين"» ففي شعرة 
واحدة طعام مسكين؛ وفي شعرتين طعامًا مسكينين» وفي تقليم ظفر واحد طعام مسكين» وفي ظفرين 
طعامًا مسكينين؛ لأنه أقل ما وجب شرعا فدية» وفي قص بعض الظفر ما في جميعه» وفي قطع بعض 
شعرة ما في جميعهاء ففي بعض الظفرء أو بعض الشعرة طعام مسكين» وفي شعرتين وبعض أخرىء 
أو ظفرين» وبعض آخر فدية كاملة؛ لأنه غير مقدر بمساحة» وهو يجب فيهماء سواء طالا أو قصرا؛ 
كالموّضحة يجب المقدر فيها مع كبرها وصغرها!". 

وإن خُلِقَ رأسّه - مثلاً - أو فص ظفره بإذنه» فالفدية على المحلوق رأسه دون الحالق 2 
وفاقا لمالك”*'» والشافعي"". 


.1١١ /5 كشاف القناع للبهوتي‎ )١( 

(؟) قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ”7/ :۳١‏ «وبالجملة وجوب المد في الشعرة هو المشهور من الروايات» 
والمختار لعامة الأصحاب - الخرقي» وأبو بكر وابن أبي موسىء والقاضي وأصحابه» وغيرهم - نظراً إلى أن هذا لا 
مقدر فيه» والمد أقل ما وجب في الشرع فدية» فوجب الرجوع إليه» ولا ينتقص منه؛ إذ لا ضابط لذلكء ولا يزاد عليه؛ إذ 
الأصل براءة الذمة». 
وقال ابن مفلح في الفروع ۳/ :0١‏ «وفي كل شعرة إطعام مسكين» نص عليه» وهو المذهب عند الأصحاب». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 175: «هذا المذهب. نص عليه» وعليه الأصحاب». 

(۳) قال المرداوي ف الأنضاف ۸ ۲ «وهذا المذهب» وعليه الأصحاب». 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ 0784 وقال: «وخرّجٍ ابن عقيل وجهاًء أنه يجب بحساب المُتْلَفِه كالأصبع يجب في 


3 نملتها ثلث ديتها). 
وينظر - أيضاً -: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۲۸۰۲۲۷ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠١ ٠١١‏ والمبدع لابن مفلح 
ااا 


ومن قوله: وأما التقليم... إلى قوله: مع كبرها وصغرهاء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
1٠١5‏ مع تقديم وتأخير وتصرف كثير في الألفاظ. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۲۸: «هذا المذهب» وعليه الأصحاب». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ 47» والمقنع لابن قدامة ۸/ ۲۲۸ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۲۸» والفروع 
لابن مفلح ۳/ ٠٠١‏ وتصحيح الفروع للمرداوي ”/ ٠٠١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤٦۳‏ . 

(5) الإشراف للقاضي عبد الوهاب »415/١‏ والذخيرة للقرافي / 0٠١‏ والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير 
5 ؛» وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير 597/5. 

() الحاوي للماوردي »١١9/5‏ والمهذب للشيرازي ,”١1/١‏ والبحر للروياني .١75 ٥‏ والبيان للعمراني fet‏ 
والعزيز للرافعي 7/ 477» والإيضاح للنووي / ١٠٠٠ء‏ وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب 
لزكريا الأنصاري / ٠٠٠١‏ ونهاية المحتاج للرملي ۳/ ۳۸. 





۹۸ سس أ كلو ,| العام حت 

ون حل رآشه» أو فص ظفره بلا إذنه» لكنه سكت» ولم ينه الحالق = ولو كان الحالق محرماً 
- فالفدية على المحلوق رأسه'؛ لأن الله - تعالى - أوجب الفدية بحلق الرأس» مع علمه أن غيره 
يحلقه”"2» ولأن الشعر أمانة عنده كوديعة» فإذا سكت» ولم يَنةَ الحالق» فقد فرط فيه» فيضمنه"» ولا 
حي على ی ونحوه - ولو محرما - لأنه محظور واحدء فلا يوجب فديتين”؟. 

ولو أكِرءَ المحرم على حلق شعر نفسه» أو تقليم ظفره» فحلقه» أو قلمه بيده مكرهاء فالفدية 
عليه؛ لأنه إتلاف» وهو يستوي فيه من باشره طائعاً» أو مكرها“. 

وإن كان المحرم المحلوق رأسه مكرهاء وحلق رأسه بيد غيره» أو كان نائماًء وحلق رأسه. 
فالفدية على الحالق. نض عليه" وفاقا لمالك". 

وكذا قلم ظفره؛ لأنه أزال ما مُنِعَ من إزالته كحَلّق محرم رأس نفسه؛ ولأنه لا فعل من المحلوق 


رأسه؛ كإتلاف أجنبى وديعة ل 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۲۲۸/۸: «وهو الصواب». 
وهو ظاهر كلام الموفق في المقنع ۸/ ۲۲۸. 
وينظر: المحرر للمجد .۲۳۸/١‏ وتصحيح الفروع للمرداوي ”/ 0707 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۳/ ۰۲٥۹‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ 577. 

0( هذا لتيل A‏ وس دما A‏ ر امه راض LE‏ 
وانظره فى: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”/ 754. ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
ل ٠ ۰ ٠‏ 

(") هذا التعليل للمسألة الثانية» وهي: ما إذا خُلقَ رأسه. وقص ظفره بلا إذنه» لكنه سكت» ولم ينه الحالق. 
وانظره فى: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”/ 754. ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
65 وكشاف القناع للبهوثي 1711/5 ٠‏ | ۰ ۰ 

)€( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١١ /١‏ . 

)0( الفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5 /؛› ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولى النهى للفتوحى ”/ ۲٥۹‏ ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى ۲/ 577. 

فك قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۲۹: «هذا انعو لسن 2 عله جناي لاف 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ٠۳۸7‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۰ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ 577. 

(۷) قال ابن أبي زيد في التوادر والزيادات 0۷/۲ ایک ای ا فإن كان الحالق محرماً فعليه فديتان. قاله 
مطرف» وابن الماجشون)». 
وينظر: عقد الجواهر الثمينة لابن شاس »577/1١‏ والذخيرة للقرافى ۳/ ١١ء‏ وحاشية الخرشى على مختصر خليل 
E a NA‏ للبردير 15/4 ٠‏ 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5 ؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٤۳‏ . 





کے ميا ۹۹ 


وقيل: على المحلوق رأسه”'» وفاقا لأبي حنيفة. وللشافعي القولان". 
قلت: حاصل ذلك أن المحرم المحلوق رأسه ونحوه» له أربع صور: «الأولى): أن يحلق زيد 


رأس عمرو بإذن عمروء (الثانية): أن يحلق زيد رأس عمرو مع سكوت عمروء (الثالثة): أن يكره 
زيد عمرا على حلق رأس عمرو بيده - أعني بيد عمرو - (الرابعة): أن يكره زيد عمرا على حلق 
رأس عمرو بيد زيد» أو كان عمرو نائماء وحلق زيد رأس عمروء فالفدية في الصور الثلاث الأولى 
على عمروء والفدية في الصورة الرابعة على زيد الحالق» ومثل ذلك يقال في الظفر ونحوه - والله 


سبحانه أعلم-. 


ومن طيب غيره - والغير محرم - فكحالق, فإن كان بإذنه» أو سكت ولم ينهه» فالفدية على 


المفعه ل نهة و إن كان ف ا نائما 0 الفا 2 ا أنه لا فدبة ٠‏ ٿطس ا ان 
4 و 2 ود لی ھن 59 3 
شاء الله فال 


2000 


00 


إفرف 


(€) 


(0) 


الفروع لابن مفلح ۳/ ٠۳‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۲۲۹. 

وذكر ابن أبي موسى في الإرشاد / ١77‏ وجهاً؛ أن الفدية على الحالق. ووجّه ابن مفلح في الفروع ۳/ 51" احتمالاً أنه 
لا فدية على أحد؛ لأنه لا دليل. 

ومذهب الحنفية أن على المحلوق دمأء وأما الحالق فيلزمه الصدقة» سواء كان بأمره أو بغير أمره. 

ينظر: المبسوط للسرخسي ۷۲/٤‏ وبدائع الصنائع للكاساني 2197/7 والهداية للمرغيناني 2177/١‏ والبناية على 
الهداية للعيني 7/ 1۷۹ ولباب المناسك لرحمة الله السندي / 6 .7١‏ 

الأصح من قولي الشافعية كالحنابلة: وهو أن الفدية على الحالق» قال الماوردي في الحاوي 4/ :١١4‏ «فإن لم يكن قادراً 
على منعه» إما لكونه نائماً أو مكروهاًء فالفدية واجبة على الحالق المحل قولاً واحداًء فإن أعسر بها الحالق المحلء أو 
غاب: فهل يتحمل المحرم عنه؛ ليرجع بها عليه أم لا؟ على قولين». 

وينظر: البيان للعمراني 5/ ٠.۲٠١‏ والعزيز للرافعي ”578/7» والإيضاح / »١175‏ والمجموع 7117/1 وكلاهما للنووي» 
وأسنى المطالب لزكريا الأنصاري / 2575 ونهاية المحتاج للرملي ۳/ ۳۸. 

القول الثانى: أنها على المحلوق» اختاره المزنى. 

قال الخ ابر عة رامل المسالة أن قول الشافعي اختلف في أن شعر المحرم عنده على سبيل الوديعة أو العارية؟ 
وفيه قولان). 

ينظر: البحر للرويانى ٠۲١ /٥‏ والبيان للعمرانى .7١ ١/5‏ 

قال الوا تن البح 118216 «فالفدية فس كل اال دوق اتاق رايب قال اعا کر ا ات 
الحالق بإخراج الفدية... الخ». 

وقال الرافعي في العزيز 517/7 : «وقد ذكر المزني أن الشافعي وب قد خط على هذا القول» لكن الأصحاب نقلوه عن 
البويطي» ووجدوه غير مخطوط عليه e‏ 

الفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠٤‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ »٠٠١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
٦ء‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 577. 

ينظر: ص۲۸٤‏ . 





ے٠٠٣‏ اط وات اا لے 


وإن حلق محرم شعر حلال» أو قلم المحرم أظفار حلال» أو طيب المحرم حلالا بلا مباشرة 


طيب» أو لبس محرم حلالا مخيطاء فلا فدية على المحرم'''» وفاقا لمالك7"» والشافعي”"؛ لإباحة 
ذلك للحلال“؛ ولأنه شعر أو ظفر مباح الإتلاف» فلم يجب بإتلافه جزاء» كبهيمة الأنعام“. وعند 
(ND. 5 5‏ 5 7 5 

أبي حنيفة ١‏ يتصدف بشيء. 


وحكم الرأس والبدن - في إزالة الشعر» وفي الطيب» وفي اللبس - واحد"؛ لأنه جنس 


واحد» لم يختلف إلا موضعه» فإن حلق شعر رأسه وبدنه ففدية واحدة» كما لو لبس قميصاً وسراويل» 
أو تطيب فى رأسه وبدنه» أو لبس فيهماء فعليه فدية واحدة؛ لآن الحلق إتلاف» فهو آكد من ذلك» 


2000 


(۳) 


قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۲۹: «هذا المذهب» وعليه الاصحاب». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 45» والمستوعب للسامري ٠٩٤/٤‏ والمغني لابن قدامة ۸٠ /١‏ والفروع لابن مفلح 
۳ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۳۸ء والإقناع للحجاوي .059/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ 759» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٤۳‏ . 

التفريع لابن الجلاب "۲٤/١‏ وقال: «ولا يحلق المحرم شعر حلال ولا حرام» فإن فعل وسلم من قتل الدواب» فلا شيء 
عليه». والإشراف للقاضي عبدالوهاب ٤۷٤ /١‏ وقيدَّه بأن يسلم من قتل الدواب. وقال ابن عبد البر في الكافي /١‏ ۳۸۸: 
«عليه الفدية». 

وينظر: جواهر الإكليل للأزهري .75577/١‏ 

المختصر للمزني ”/ ٠۷١‏ والحاوي للماوردي /٤‏ ۸٠ء‏ والبحر للروياني ٠١١ /١‏ والبيان للعمراني 57/5 »١‏ والعزيز 
للرافعي / //4» والمجموع للنووي ۷/ ۳١١‏ وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا 
الأنصاري 2577/7 ومغني المحتاج للشربيني ١0و‏ ونهاية المحتاج للرملي ۳/ ۳۳۹. 

شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤٦۳‏ . 

المبدع لابن مفلح ۳/ ۱۸ء وكشاف القناع للبهوتي .١7 ١/5‏ 

ينظر: ص 7494 هامش رقم (۲). 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۲١١‏ «هذا الصحيح من المذهب والروايتين». 

واختاره أبو الخطاب في الهداية /١‏ 4۳ وقال: «فإن حلق من شعر رأسه وبدنه ما يجب الدم بكل واحد منهما إذا انفرد» 
فعندي يلزمه دم واحد» كما لو لبس في رأسه وبدنه؛ لآن أحمد يَرْدَنْهُ قال في رواية سندي: شعر الرأس واللحية والإبط 
سواء» لا أعلم أحدا فرق بينهما». 

واختاره الموفق في المقنع 8/ ٠٠٠١‏ والكافي ٠۳۷۸/۲‏ والمغني 0/ 2١55‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ 257١‏ 
١ء‏ وقال: «وشعر الرس والبدن واحد» سواء في وجوب الفدية» في ظاهر المذاهب...... وهو ظاهر كلام الخرقي 
ومذهب أكثر الفقهاء. 

وعنه: لكل واحد حكم منفرد. نقلها الجماعة عن أحمد» واختارها القاضي» وابن عقيل؛ لأن حلق الرأس يتعلق به نُسك 
دون شعر البدن» فيخالفه في الفدية». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب ۱ والكافي لابن قدامة ۰۳۷۸/۲ ۳۷۹ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲‏ والإنصاف 
للمرداوي ۲۳۱/۸. 





حب راو اا ے۲۰۱ 


e 


ومع ذلك ففيه فدية واحدة» فهنا او 


وإن حلق من رأسه شعرتين ومن بدنه شعرة» أو حلق من بدنه شعرتين ومن رأسه واحدة» فعليه 


دم» أو صيام ثلاثة أيام» أو إطعام ستة مساكين» كما لو كانت من موضع واحد". 


وإن خرج في عينيه شعر فقلعه» فلا شيء علیه» أو نزل شعرٌ حاجبيه فغطى عينيه فأزاله» فلا 


شيء عليه؛ لأن الشعر آذاه» فكان له إزالته من غير فدية؛ كقتل الصيد الصائل» بخلاف ما إذا حلق 


شعر 


ه لقمل» أو صداع» أو شدة حَرّء فتجب الفدية؛ لأن الأذى من غير الشعرء وكذا إن انكسر ظفره 


فقصه؛ لأنه يؤذيه بقاؤه» وكذا إن وقع بظفره مرض فأزاله» أو قطع أصبعاً بظفرها أو جلدة عليها 
شعر فهدر””"؛ لأنه زال تبعاًء والتابع لا يفرد بحكم“» كقطع أشفار عيني إنسان» يضمنها دون 


200 


2000 


(۳) 


¢5) 


من قوله: وحكم الرأس... إلى قوله: فهنا أولى» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع ١5١/5‏ / 
١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

وهذه فائدة الخلاف في الروايتين. قال المرداوي في الإنصاف للش «وتظهر فائدة الروايتين» لو قطع من رأسه 
وينظر: المبدع لابن مفلح 17/87/17 . 

5 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

قال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع :۲٠١ /١‏ «وأجمع أهل العلم على أن المحرم ممنوع من أخذ أظفاره. 
وأجمع كل من يحفظ عنه منهم على أن له أن يزيل عن نفسه ما كان منكراً منها». 

وينظر: الإجماع لابن المنذر / 18. 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 777: «والمذهب في ذلك كله»ء أن لا فدية عليه بفعل شيء من ذلك». 

عمر ۸/ ۰۲۳۲ ۲۳۳» والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠١٤‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۸١ء‏ والإقناع للحجاوي 01١/١‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۲٥۸/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 777. 

5 مع تصرف يسير في الألفاظ . 

شرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/ ٤٦١‏ وقوله «والتابع لا يفرد بالحكم» قاعدة فقهية من القواعد المتفرعة عن قاعدة: 
«التابع تابع». 

وقد نص عليها ابن نجيم في الأشباه والنظائر / ١١٠١ء‏ والحموي في غمز عيون البصائر شرح الأشباه والنظائر 2751١ /١‏ 
مجلة الأحكام العدلية تحت المادة / ٤۷‏ بقولهم: «التابع لا يفرد بالحكم» ما لم يصر مقصوداً»؛ وعلي حيدر في درر 
الحكام شرح مجلة الأحكام العدلية »4177/١‏ وأحمد الزرقاء في شرح قواعد المجلة / ٠١١‏ القاعدة السابعة والأربعون» 
المادة / 54. كما أوردها الزركشي في المنثور /١‏ 775» والسيوطي في الأشباه والنظائر / »1١1‏ وعبد الهادي الأهدل 
فى الأقمار المضيئة / ٠١١‏ والفادانى فى الفوائد الجنية .١١5/5‏ 





٢٠م‏ سوب حظوا اا 


آهدابها"'» أو افتصد فزال شعرٌ فهدر”"". وإن لم يمكن مداواة مرضه إلا بقصه قصه» وفدى"". 

قال أبو داود في «مسائله» لأحمد - وساق بسنده إلى عطاء - قال: يعصر المحرم القرحة 
والدمل .ننه : 

وإن خلل المحرم لحيته» أو مشطهاء أو خلل رأسه. أو مشطه» فسقط منه شعر ميت» فلا شيء 
عليه“ . قال الإمام أحمد يزائه: إن خلل لحيته فسقط - إن كان شعراً ميتاً - فلا شيء عليه . انتهى. 

وإن تيقن أن الشعر بان بالمشط أو التخليل فدى”"» وتستحب الفدية مع الشك”" في كونه بان 
بمشطء أو كان ميتاً؛ احتياطا لبراءة ذمته. ولا يجب؛ لأن الأصل عدمه”". 

وللمحرم حك بدنه» ورأسه برفق. نص عليه أحمد”' '» ما لم يقطع شعراًء فيحرم عليه" '. 


ء٠١١۲‎ /5 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ ٠١ 5 /” والفروع لابن مفلح‎ ۳۸١ /5 المغني لابن قدامة‎ )١( 
. ٤٦١ /۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ 

(؟) الفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠٤‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ 777: وكشاف القناع للبهوتي 5/ 1717. 

)۳( الفروع لابن مفلح ۳/ 5 0" والإنصاف للمرداوي 777/8 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي TTY‏ 
E‏ 

(4) مسائل الإمام أحمد لأبي داود / .٠١۷‏ 

(5) قال ابن مفلح في الفروع ۳/ 155: «وله تخليل لحيته؛ ولا فديه بقطعه بلا تعمد). 
وينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ ۲۳۳. 

(7) مسائل الإمام أحمد لأبي داود / .٠۲۷‏ 

(۷) قال ابن مفلح في الفروع  /۳‏ 5: «والمذهب أنه إن تيقن أنه بان بمشط أو تخليل فدى). 
وينظر: الإنصاف للمرداوي 8/ ۲۴۳ وكشاف القناع للبهوتي 5/ ٠١١‏ . 

)۸( الفروع لابن مفلح ١ 5 /٠‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۲٠١‏ وصرّح بالنقل عن الفروع» 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشر حه للبهوتي ۲/ ٤٦٤‏ . 
ومن قوله: وإن تيقن أن الشعر... إلى قوله: لن الأصل عدمه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
٢‏ ۱۲۳ وهو بنصه. 

(4) ولأن الأصل نفي الضمان إلى أن يحصل يقين» ولا يقين في ذلك؛ بل هو مشكوك فيه» واليقين لا يزال بالشك» كما هو 
مقرر عند العلماء. 

(١٠)مسائل‏ الإمام أحمد لإسحاق الكوسج ٥٤٤/١‏ رقم / ۹٦٤۱ء‏ ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله 1۹۸/۲ رقم /9175. 
وقال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع /١‏ 175: ١لا‏ خلاف بين العلماء أن للمحرم أن يحك رأسه وجسده حكاً 
خفيفاً؛ لئلا يقتل قملة أو يقطع شعرة». 
وينظر: الاستذكار لابن عبد البر 55/١5‏ رقم / ١١۷٦ء‏ والمجموع للنووي ۲۲۹/۷» وقال: «لا أعلم خلافا في 
إباحته). 

(۱)الفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠ ٤‏ وقال: «وقيل: غير الجنب لا يخللهما بيديه ولا يحكهما بمشط أو ظفر». 
وينظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية ١٠١/۲١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۲١۳‏ والإقناع للحجاوي .0۷١ /١‏ 





ee 


وللمحرم غسل رأسه وبدنه في حمام وغيره بلا تسریح'؛ لأن تسريحه تعریض لقطعه. روي 


لك ع ا وفك كا وابن ق وا وغيرهم» وفاقا لابن نة واا «لأن 
النبي بيه غسل رأسه - وهو محرم - ثم حرك رأسه بيديه» فأقبل بهماء وأدبر» متفق عليه“ من حديث 
أبى آيوت. واغتس عن وقال: الا يزيد الماك الشعر إلا شا رواه مالك كو لشاف 07 


وقد روي عن ابن عباس» قال: «ربما قال لي عمر - ونحن محرمون بالجحفة -: تعال أباقيك 


أينا اطول سا فى الماءاد رواد 


(¥) 
(A) 
000 


ومعنى: أباقيك» أصابرك في البقاء تحت الماء؛ ليعلم أينا أطول نفسا فيه. 


المستوعب للسامري 5/ 4٤‏ وقال: «فإن لم يكن جنباً صب الماء على رأسه صباًء ولم يحكه بيده». 

وينظر: الفروع لابن مفلح 7/ ٠٠ ٤‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ 575» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
ل" 

كشاف القناع للبهوتي 5/ 1171. 

أخرجه الشافعي في المسند بترتيب السندي ۳٠۹/۱‏ رقم / ۸٠۲‏ كتاب الحج» باب فيما يباح للمحرم» وما يحرم وما 
يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنابات» وابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / 2٠١7‏ والبيهقي في السنن 
الكبرى ٠۳ /١‏ كتاب الحج» باب الاغتسال بعد الإحرام. 

أخرجه الشافعي في الام ۲/ ٠٠١‏ . 

أخر جه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ٠١ ٤‏ والبيهقي في السنن الكبرى ٠۳ /٥‏ كتاب الحج» باب الاغتسال 
بعد الإحرام. 

خر جه البيهقي في السنن الكبرى 5/ ٤‏ 5 كتاب الحج» باب لا يغطي المحرم رأسه» وله أن يغطي وجهه» وه/ 55 كتاب 
الحج» باب المحرم يغسل ثيابه. 

مختصر اختلاف العلماء للجصاص ۲/ ١٠۲‏ والبحر الرائق لابن نجيم 59/7 7. 

روضة الطالبين ۳/ ۳١۳٠ء‏ والمجموع ۷/ ۳۲١٠۲١‏ وكلاهما للنووي. 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١85٠‏ كتاب جزاء الصيد» باب الاغتسال للحرم» ومسلم في صحيحه. رقم 
الحديث / ٠٠٠٠١‏ كتاب الحج» باب جواز غسل المحرم بدنه ورأسه. 


٠١(‏ )في الموطأ /١‏ ۳۲۲ رقم / 0 كتاب الحج» باب غسل المحرم. 


يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنابات» وأخر جه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ١٠١٠ء‏ والبيهقي 
في السنن الكبرى /١‏ 77 كتاب الحج» باب الاغتسال بعد الإحرام. 


(١1١)لم‏ أقف عليه عند سعيد» وقد أخرجه الشافعي في الأم 7/ »١176‏ وفي المسند بترتيب السندي ۳٠۹/۱‏ رقم / 6١١‏ كتاب 


الحج» باب فيما للمحرم» وما يحرم» وما يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنايات: وقد ورد في الأم: «أباقيك»» 
وفى المسند «أماقسك».؛ وذكر محشى المسند أن قوله: «أباقيك» تصحيف.» والصواب «أماقسك». 

قال الأزري في E e E £ e‏ لحار E E‏ فاقيا 
إذا غططته» وقد التي كن ا انقماساً». 





سسسب حظوراالإءام سس 


وكره الإمام مالك للمحرم أن يغطس في الماع ويغيب فيه را قال في «الفروع)”): 


والكراهة تفتقر إلى دليل. انتهى. 


قال شيخ الإسلام: وإذا اغتسل وسقط شيء من شعره بذلك لم يضره» وإن تيقن أنه انقطع 


تالس "وله أن كسا من الجدابة بالاثقفاق وكذلك لغير الجا . التهن: 


200 


(0) 


وللمحرم غسل رأسه بسدر» وخطمی» وصابون» وأشنان ونحوها؛ لقوله ييه - في المحرم 


قال البراذعي في تهذيب المدونة :٥۹٦ /١‏ «وقال مالك: وأكره له غمس نفسه في الماء خيفة قتل الدواب» فإن فعل أطعم 
شیا . 

وهذا قول ابن القاسم» وروايته عن مالك. وأجاز ابن وهب» وأشهب ذلك» وعلى جواز الإنعماس أكثر العلماءء قاله ابن 
عبد البر في الكافي /١‏ ۳۸۷. 

وقال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع :۲٦۳ /١‏ «وثبت أن ابن عباس قال: يدخل المحرم الحمام. وبه قال سائر 
الفقهاء إلا مالكاًء فإنه قال: من دخل الحمام وتدلك وأنقى الوسخ» عليه الفدية وسائر أهل العلم أولى». 

وينظر: التلقين /57» والإشراف ۳۳۹/١‏ وكلاهما للقاضي عبد الوهاب» ولم يذكر الكراهة» والقبس لابن العربي 
7 و والتمهيد لابن عبد البر »71١ /٤‏ والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير ۲/ ١54؟»‏ وحاشية الدسوقي على 
الشرح الكبير 259١/7‏ 545. 

ابن مفلح ۳/ 700. 

في مجموع الفتاوى ١١7/77‏ بعدها: «ويفتصد إذا احتاج إلى ذلك». 

مجموع الفتاوى .1١5/557‏ 

وينظر: الإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان /١‏ 515» وقال: «وأجمع العلماء أن للمحرم أن يغسل رأسه من 
الجنابة». 

وينظر: الاستذكار لابن عبد البر 5١ /١١‏ رقم/ .1571١١‏ 

بالكسر: نبت مشهور له لون أحمر يُغسل به الرأس. 

قال ابن الجوزي في تقويم اللسان / :١7١‏ «بكسر الخاء وتشديد الياء» والعامة تفتح الخاء» ولا تشدد الياء». وكذلك قال 
الصفدي في تصحيح التصحيف / ٠٤١‏ وقال: «والصواب أنه خطمي - بتشديد الياء» وكسر الخاء -». وقال الفارابي 
في ديوان الأدب :۱٤۸ /١‏ «والخّطمي لغة في الخطمي». 

وينظر: الصحاح للجوهري 5/ ١915‏ مادة «خطم»ء وخير الكلام في التقصي عن أغلاط العوام لابن بالي القسطنطيني 
/ 5 » وعجائب المخلوقات للقزويني / 4/8 ؟» ومجمع بحار الأنوار للفتني ۲/ 1۸. 

وجواز الاغتسال به هو الصحيح من المذهب» كما صرّح بذلك المرداوي في الإنصاف ۸/ ١۲ء‏ وتصحيح الفروع 
٣‏ واختاره القاضي وغيره» وصححه الموفق في الكافي ۲/ 0717 وقدمه ابن مفلح في الفروع .٠٠١ /٠‏ 
وينظر: زاد المعاد لابن القيم ؟/ 5٠‏ 5» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١۳/١‏ . 

الأشنان نبات لا ورق له تغسل به الثياب وغيرها. 

ينظر: الجامع لمفردات الأدوية والأغذية لابن البيطار »٠١ /١‏ وعجائب المخلوقات للقزويني / ۲۳۹. 





حب من د ہی الا ی را کا چ وا نسوس 
الذي وقصته راحلته -: «اغسلوه بماء وسدر» مع بقاء الإحرام عليه» وقيس على السدر ما يشبهه"» 
E e‏ ا اال ف والفوقق في ا N‏ 
ر واه اليه ا ف أبي O, a‏ ا اف ١‏ لتعرضة لقطع الق ١‏ 


وعنه يحره27. والصحيح جوا وقاله القاضي غير وهو ظاهر ما قدمه في «الفروع» ٠ء‏ 


200 وبال 


وصححه فى «الكافى») م est eBags‏ 

)١(‏ البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ۱۲۹۸ كتاب الجنائز» باب: كيف يكفن المحرم؟» ورقم / ۱۸٤٩‏ كتاب جزاء 
الصيد» باب: المحرم يموت بعرفة» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١١7‏ كتاب الحج» باب: ما يفعل بالمحرم إذا 
مات. كلاهما من حديث عبد الله بن عباس. 

(؟) كشاف القناع للبهوتي 5/ "1171. 

() الفروع لابن مفلح ۳/ 705 07*07 والإنصاف للمرداوي 8/ 5 77. 

(5) السامري 5/ 40. وعنه نقله المرداوي في الإنصاف 774/8 . 

.77١5 /4 ابن أبي عمر في الشرح الكبير‎ )5( .۱۱۸/١ )٥( 

(۷) الإنصاف للمرداوي .۲۳٤/۸‏ (۸) المغني .۱۱۸/١‏ 

(9) المبسوط للسرخسي »١177/5‏ وقال: «وإن غسل رأسه ولحيته بالخطمي فعليه دم في قول أبي حنيفة» وفي قول أبي 
يوسف ومحمد: عليه صدقة». 
وينظر: الاختيار لتعليل المختار للموصلي /١‏ ١٠٤٠ء‏ ولباب المناسك لرحمة الله السندي / .۲٠۲‏ والفتاوى التتارخانية 
لعالم الأندريتي / ٠ .٥٠۷‏ 

(١٠)تهذيب‏ المدونة للبراذعي .0۹٦/١‏ 

(١١)قال‏ الشافعي في الأم ۲/ :٠٠٠١‏ «ولا يغسل رأسه بسدرء ولا خطمي؛ لأن ذلك يرجله» فإن فعل أحببت لو افتدى» ولا 
أعلم ذلك واجبا». 
قال الروياني في البحر ١74 /١‏ - بعد أن نقل هذا النص عن الإمام الشافعي -: «فظاهر هذا أنه يكره له ذلك». 
وينظر: العزيز للرافعي 7/ ٤۷١‏ . 
وقال النووي في المجموع ۷/ 77: «وله غسل رأسه بالسدر والخطمي» لكن يستحب أن لا يفعل؛ خوفاً من انتتاف 
الشعر؛ ولأنه ترفه ونوع زينة» ولم يذكر الجمهور كراهته» وصرح البند نيجي بكراهته» قال الرافعي: وذكر الحناطي 
كراهته عن القديم». 

()لشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠١5‏ ونصه: «لما فيه من إزالة الشعث» وقطع الشعر». وفي المغني لابن قدامة 0/ :١١8‏ 
«لما فيه من إزالة الشعث» والتعرض لقطع الشعرا. 

(1١)الفروع‏ لابن مفلح ۳/ ٠٠١‏ والإنصاف للمرداوي 4/8 77. 

(5١)وقد‏ سبق ذكر تصحيح هذه الرواية في ص٤۳۰‏ هامش رقم (0). 

. ۲۳٤/۸ للمرداوي‎ فاصنإلا)١5(‎ 

()لفروع لابن مفلح ۳/ 7300. والإنصاف للمرداوي ۸/ 737”5. 

(0١)الموفق‏ ۲/ ۳۷۲. (1)ينظر: المبدع لابن مفلح 179/7 . 





a (۳) DE 00 5 0‏ ا الله أعلم 
ومشى عليه في (المنتهى) » و«الإقناع» وغيرهما . ورواية التحريم ضعيفة .و : 
وإن وقع في أظفاره مرض» فأزالها من ذلك المرض”*» فلا شيء عليه" . وتقدم”". وإن 
انكسر ظُفره فأزال أكثر مما انكسرء فعليه فدية ما زاد على المنكسر؛ لعدم الحاجة إلى إزالته؛ بخلاف 
ا 
(الثالث من محظورات الإحرام): تعمد تغطية رأس الذكر إجماعاً؛ لنهيه بل المحرم 
عن لبس العمائم» والبرانس''» وقوله في المحرم الذي وقصته راحلته: «ولا تخمروا رأسه)7١)‏ 


.07١/١ الحجاوي‎ )۲( .۲٠١ /۳ شرح معونة أولي النهى للفتوحي‎ )١( 

(۳) شرح منتهى الإرادات ۲/ »٤٦٤‏ وكشاف القناع 5/ ١77‏ وكلاهما للبهوتي. 

)€( قال المرداوي في تصحيح الفروع ۳/ 705: «قلت: وهي ضعيفة). 
وقد ذكر السامري في المستوعب 5/ 45 روايتين في لزوم الفدية على من غسل رأسه بالسدر» والخطمي مع تصريحه 
بالكراهة في ذلك. 
كما أوردها أبو الخطاب فى الهداية /١‏ 44. 
قال المرداوي فى فعسم الفروع ١الت‏ الراب ال الرؤاسين فى و جرب القذية على القرل ارب 
فأما على القول بالكراهة فبعيد جداً إلا أن يكون المراد بالكراهة التحريم؛ لأنها في عرف المتقدمين لذلك. إذا علم ذلك 
فعلى القول بالكراهة أو الجواز: لا فدية» على الصحيح من المذهب» وإن كان الشيخ وغيره قد ذكروا الخلاف في الفدية 
مع الكراهة» فهم قد صححوا عدم وجوب الفدية» وعلى رواية التحريم: تجب الفدية» على الصحيح» وهو الذي قذمه 
المصنف - يعني به ابن مفلح صاحب الفروع - بقوله: وعنه يحرم ويفدي» وقيل: فيه روايتان كما ذكره المصنف». 

(5) في كشاف القناع للبهوتي 7/ ١177”‏ : «فأزالها لذلك المرض». 

(7) لأنها تابعة فلا تضمن. كشاف القناع للبهوتي 5/ 1177. 
وينظر: الإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان .٠٠١ /١‏ 

(۷) ينظر: ص١7”0.‏ 

. 1777 /5 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ (A) 

(9) الإجماع لابن المنذر / 0۷ والتمهيد ٠۱۰٤/۱١‏ والاستذکار ۳۱/۱۱ رقم/ ۱٥۲۸۷‏ و ٤٥/۱۱‏ رقم / ٠١۳٤۸‏ وكلاهما 
لابن عبد البر» وعن ابن المنذر نقله الموفق في المغني 5/ ٠١١‏ والإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان .771١ /١‏ 
(١٠)رواه‏ البخاري في صحیحه» رقم الحديث / ۱۳٤‏ كتاب العلم» باب من أجاب السائل بأكثر مما سأله» ورقم / ٠٠١‏ 

كتاب الصلاة» باب الصلاة في القميص والسراويل والتبان والقباء» ورقم / ٠١٤١‏ كتاب الحج» باب ما لا يلبس المحرم 

من الثياب» ورقم / ۱۸۳۸ كتاب جزاء الصيد» باب ما ينهى من الطيب للمحرم والمحرمة» ورقم / ۱۸٤١‏ كتاب جزاء 

الصيد» باب لبس الخفين للمحرم إذا لم يجد النعلين» ورقم / ٥۷۹٤‏ كتاب اللباس» باب لبس القميص» ورقم / 0/07 

كتاب اللباس» باب البرانس» ورقم / ۸٠ ١‏ كتاب اللباس» باب السراويل» ورقم / 0807 كتاب اللباس» باب العمائم» 

ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱١۷۷‏ كتاب الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة وما لا يباح» وبيان تحريم 

الطيب عليه» كلاهما من حديث عبد الله ابن عمر» وسيأتي مخرجا عند الجماعة في ص5١‏ هامش رقم (5). 
(١١)سبق‏ تخريجه في ص 0 ٠ ٠‏ هامش رقم .)١(‏ 





1 ا يي وم زا ا ا سرت ل سوا كلل > 

کک ميل اذ ار ی را جک ا اد 
والأذنان من الرس" ومنه - أيضا -: النزعتان"» والصدغ”", والتحذيف”*» والبياض 
فوق الأذنين» فما كان من الرأس حرم على الذكر تغطيته؛ لأن إحرام الرجل في رأسه» وإحرام 
المرأة في وجهها. 

فإن غطى الرأسء أو بعضه حتى أذنيه بلاصق معتاد - كعمامة وخرقة» وبرنس بالضم: قلنسوة 
طويلة» أو كل ثوب رأسّه منه» دراعة كانت أو جبة» أو غير معتاد» ولو بقرطاس فيه دواء» أو لا دواء 
فيه» وكعصابه لصداع ونحوه كرمد ولو يسيراء وطین طلاه به» أو بحنّاء» أو غيره» ولو بنورة - حَرُمَ 
بلا عذر» وعليه الفدية””'» وفاقاً للأئمة الثلاثة"2؛ لأنه فعل محرّماً في الإحرام يقصد به الترفه أشبه 
حلق الرأس""» فإن فعل ما تقدم من التغطية عمداً؛ لعذر - كمرض وبرد شديد - جاز ذلك» وعليه 


. 774/8 على الصحيح من المذهبء وأن ما فوقهما من البياض من الرأسء على الصحيح. الإنصاف للمرداوي‎ )١( 

(7) النزعتان: هما الموضعان اللذان يحيطان بالناصية» وينحسر الشعر عنهما في بعض الناس. يقال: رجل أنزع بَيّن النزع» 
وهو الذي انحسر الشعر عن جانبي جبهته» ولا يقال: امرأة نزعاء» ولكن يقال: امرأة زعراء. 
ينظر: تهذيب الأسماء واللغات للنووي ۲/ ۲/ ١75‏ وفيه: «ويقال: امرأة غراء». 
وينظر: الصحاح للجوهري ”/ ۱۲۸۹ مادة «نزع»؛ والأضداد للأنباري / ۳۷١‏ والمصباح المنير للفيومي 477/7 مادة 
«(نزع). 

(۳) الصّدْعٌ: ما بين العين والأذن» ويسمى - أيضاً - الشعر المتدلي عليها صُدُغاً. 
ينظر: الصحاح للجوهري 177/5 مادة (صدغ)» والنظم المستعذب لابن بطال 217/١‏ والمصباح المنير للفيومي 
۱ مادة (صدغ». 

(5) التحذيف من الرأس: هو ما تعتاد النساء تنحية الشعر عنه؛ وهو القدر الذي يقع جانب الوجه. 
قال النووي في المجموع /١‏ ۳۷۸: «سمي بذلك؛ لأن الأشراف والنساء يعتادون إزالة الشعر عنه؛ ليتسع الوجه». 
وينظر: النظم المستعذب لابن بطال /١‏ ١٠ء‏ والمصباح المنير للفيومي ۱۹٦/١‏ ۱۹۷ مادة احذف). 

(5) قال المرداوي في الإنصاف // 775: «بلا نزاع». 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ۳٦۳‏ 775. 

(7) ينظر: للمذهب الحنفي: المختصر للطحاوي /58» وتحفة الفقهاء للسمرقندي 47١ /١‏ والبداية» وشرحها الهداية 
للمرغيناني 215١/١‏ وتنوير الأبصار للتمرتاشي» وشرحه الدر المختار للحصكفي ٥۷۷/۳‏ مع حاشية ابن عابدين 
على خلاف بينهم في مدة التغطية» ومقدار ما يغطى. والبناية على الهداية للعيني "7/ ٤۷١‏ ولباب المناسك لرحمة الله 
السندي /147» والمسلك المتقسط لملا علي القاري / ."4١‏ 
وللمذهب المالكي: التلقين / ٠٠‏ والمعونة /١‏ 0 وكلاهما للقاضي عبد الوهاب» والذخيرة للقرافي 017/7" 
۸ 
وللمذهب الشافعي: المهذب للشيرازي .۲٠۷ /١‏ والبيان للعمراني /٤‏ ١١٤٠ء‏ ۷١٤٠ء‏ والإيضاح للنووي / ٠٤١١‏ . 

(۷) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ۰٤٦٥‏ وذكر تعليلًا آخر فقال: «أو لأنه ستره بما يستدام» ويلازمه غالباًء أشبه ما لو ستره 
بشيء يلاقيه» بخلاف نحو خيمة). 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠٠١‏ . 





٣۸‏ سو طاتا 
الفدية» وفاقاً للأئمة الثلاثة”. وإن كان ناسياًء أو جاهلاء أو مكرهأء فلا شىء عليه. 

قال أبو داود في «مسائله»" للإمام أحمد: إذا استيقظ المحرم من منامه - وقد غطى رأسه - 
فليكشفه عنه» ولا شىء عليه؛ وليفزع إلى الثلبية: انتهى. 


وإن ستره بغير لاصق بأن استظل في مَخْرل - ضبطه الجوهري”"؛ وصاحب «القاموس»“ 
كالمجلس» وعكس ابن مالك - ونحوه: من هودج» وعمّارية"» ومَحَارة» ومثل ذلك سيارة 
OE E :‏ 6 1 50 1 
غير مكشوفة ونحوهاء حرم بلا عذر > وفدى؛ لآن ابن عمر رأى على محرم عودا يستره من الشمس» 


(1) ينظر: للمذهب الحنفي: لباب المناسك لرحمة الله السندي / »١95‏ والمسلك المتقسط لملا علي القاري / ١٠۳۳ء‏ /1"ا7. 
راقعب المالكن» المعونة الات عبد الوخات ۴١‏ رد الحرامن ال لين فنا 1498/1 
وللمذهب الشافعي: المهذب للشيرازي 2317/١‏ والإيضاح للنووي / »١155‏ ومغني المحتاج للشربيني /١‏ 077. 

TPS)‏ )۳( الصحاح 5م مادة «حمل». 

)٤(‏ الفيروزابادي ١/7‏ مادة «احمل»» وهو مركب يركب عليه على البعير. 
وينظر: المطلع للبعلي / 217١‏ والدر النقي لابن المبرد .5٠5 /١‏ 

(5) المطلع للبعلي نقلّا عن ابن مالك في مثلثه / .10/١‏ 
وينظر: إكمال الأعلام بتثليت الكلام لابن مالك ۲/ .٥۹۷‏ 

(7) الهودج: مركب من مراكب النساء عليه قبة. 
ينظر: النظم المستعذب لابن بطال ».1187/١‏ ولسان العرب لابن منظور 5١١/7”‏ مادة «هدج»» وتهذيب الصحاح 
للزنجاني 7/١‏ مادة «(هدج). 

(۷) قال ابن بطال في النظم المستعذب /١‏ ۱۹۸: «العمارية محمل كبير مظلل يجعل على البعير من الجانبين كليهما». 
وقال النووي في المجموع ۳/ ۱۹۷: «ضبطها جماعة من الفقهاء الذين تكلموا في ألفاظ المهذب بتشديد الميم والياء 
وضبطها غيرهم بتخفيف الميم» وهو الأجود» وهو: مركب صغير على هيئة مهد الصبي» أو قريب من صورته». 
وينظر: تهذيب الأسماء واللغات للنووي ۲/ 7/ 47» والمجموع اللفيف للسامرائي / .١١9‏ 
وقال الفيومي في المصباح المنير 108/١‏ - مادة «عمر» -: «والعمارية الكجاوة كأنه نسبة إلى الاسم». 

(۸) قال الفيومي في المصباح المنير ١57 /١‏ مادة «حور): «المحارة - بفتح الميم - محمل الحاج» وتسمى 
الصَّدّفة أيضاً). 

(9) قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 7/ :٠٠١‏ هذا هو المشهور عن أحمد» والمختار لأكثر الأصحاب» حتى إن 
القاضي في التعليق وفي غيره» وابن الزاغوني» وصاحب التلخيص» وجماعة لا خلاف عندهم في ذلك؛ لأن المحرم 
أشعث أغبر» وهذا تظليل مستدام فيزيلهما». 
وقال ابن مفلح في الفروع ۳/ 775: «اختاره أكثر الأصحاب». 
وقال المرداوي - عند قول الموفق في المقنع: وإن استظل بالمحملء ففيه روايتان -: 
قال: «واعلم أن كلام المصنف يحتمل أن يكون في تحريم الاستظلال. وفيه روايتان: إحداهماء يحرم» وهو الصحيح من 
المذهب» وعليه أكثر الأصحاب والرواية الثانية: يكره. اختارها الموفق في المغني 0/ 4 »١11‏ وقال: كره أحمد الاستظلال 
في المحمل خاصة. وما كان في معناه؛ كالهودج» والعمارية» والكنيسة: ونحو ذلك على البعير... ثم قال: وظاهر كلام = 





e 


فنهاه عن ذلك. رواه الأثرم» واحتج به أحمد". 


وا اسل عرب وتهوه واا وار كالح وله ا اول ال5 


جعلها فوق رأسه» لا حياله» كما يأتي”؟). 


200 


إفرف 


(€) 


قال الموفق في «المغني: ويروى عن الرَيَاشيٌ قال: رأيت أحمد بن المعَدّل في الموقف. 


أحمد أنه إنما كره ذلك كراهة تنزيه؛ لوقوع الخلاف فيه وقول ابن عمر» ولم ير ذلك حراماًء ولا موجباً للفدية. 

وعنه: يجوز من غير كراهة». الإنصاف للمرداوي ۸/ ۲۳۸. 

وقال الزركشي في شر حه لمختصر الخرقي 7/ ١7١7‏ عند قول الخرقي: فإن فعل فعليه دم: «هذا إحدى الروايتين» واختيار 
الخرقي» والقاضي في التعليق؛ لأنه ستر ممنوع منه مستدام أشبه ما لو ستره بعمامة ونحوها. 

والثانية - وإليها ميل أبي محمد - يعني الموفق ابن قدامة -: لا فدية عليه؛ إذ الأصل عدم الوجوب والمنع من الستر 
احتياطا.....). 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۳۸: «ويحتمل أن يكون كلام المصنف في وجوب الفدية بفعل ذلك» وهو الظاهر». 
ثم ساق الروايات في الفدية. 

وينظر: مسائل الإمام أحمد لأبي داود / »17517١1‏ والإرشاد لابن أبي موسى /1777.» والمقنع شرح مختصر الخرقي 
لابن البنا ٠٠١ 076١/5‏ والهداية لأبي الخطاب 4۲/١‏ والإفصاح لابن هبيرة /١‏ 277 والمستوعب للسامري 
/٤‏ ۷ والكافي لابن قدامة ۲ه" والمحرر للمجد /١‏ 47» والمذهب الأحمد لابن الجوزي / ٠١‏ والشرح الكبير 
لابن أبي عمر ۲۳١/۸‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ١١١ ١١١١/۲١‏ وزاد المعاد لابن القيم ۲ والمبدع 
لابن مفلح ۳/ ١٠٤٠ء‏ والإقناع للحجاوي »٥۷۱/۱‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲ ٥‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ 7577» وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى /١‏ 794» ومطالب أولى النهى 
لی السيرطن ۷ ۰ a.‏ ۰ 

لم أقف على سنن الأثرم» ولعلها لم تطبع بعد. 

وقد أخرج هذا الأثر أبو عبيد في غريب الحديث ٠۲٤٤/٤‏ وابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ٠٠۹‏ والبيهقي 
في السنن الكبرى 5/ 7١‏ كتاب الحج» باب من استحب للمحرم أن يضحى للشمس. 

قال النووي في المجموع ۷/ 57 7: «رواه البيهقي بإسناد صحيح". 

مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ ۷۰۱ رقم / ۹۳۷ ومسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۱١۷/۲‏ رقم /777. 
الإقناع للحجاوي »017١/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۲٠۲‏ وقال: «ولزمته الفدية على 
الأصح). ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 479. 

ينظر: ص۱۰" . 

° | 

وتنظر هذه القصة والأبيات في: المعلم للمازري ٠٤/١‏ وعارضة الأحوذي لابن العربي 4/ 2٠١5‏ وترتيب المدارك 
/١‏ ه. وإكمال المعلم 4/ ۳۷١‏ وكلاهما للقاضي عياض» وعقد الجواهر الثمينة لابن شاس »57١ /١‏ والمفهم 
للقرطبي 7111/5» والذخيرة للقرافي ۳/ ٠٠٠‏ والمدخل لابن الحاج ۲۲۲/٤‏ والديباج المذهب لابن فرحون 
0١‏ » وشرح التنوخي على الرسالة لابن أبي زيد /١‏ 771؛ وشرح زروق على الرسالة لابن أبي زيد /١‏ 75 
ومعالم السنن للخطابي 17/7 4» والبحر للروياني 5/ ٠١١‏ والقرى للمحب الطبري / ٠٠٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي 





١ ١-2‏ چ ب كلو ,| ار حت 
في يوم حر شديد'» وقد ضَحَى للشمسء فقلت له: يا أبا الفضل» هذا أمر قد اختلف فيه» فلو أخذت 
بالتوسعة. فأنشاً يقول: 
الي افا نظله. إذاالظن اف جر في الشيافة قالضنا 
فوا أسفا ]إن كا ةا سعتك باطقا .وياجديرفا ]إن كان عك تاق 
وعن الإمام أحمد رواية بجواز الاستظلال في المحملء وبالثوب ونحوه”" وفاقاً لأبي 
حنيفة“ والشافعي”. فعلى هذه الرواية يجوز للمحرم الركوب في السيارة التي ليست مكشوفة» 
وفي الطائرة» وعليها يجوز له الاستظلال بالشمسية وإن كانت فوق رأسه - والله أعلم -. 
ورخص في الاستظلال بالمحمل ونحوه ربيعة"» والشوري”"'» وروي ذلك عن عثمان» 
)۸( 
hes‏ 


ويجوز للمحرم تلبيد”؟ رأسه بعسل» وصمغ» ونحوه؛ لئلا يدخله غبار أو دبیب» أو يصيبه 





= عمر ۸/ ۰۲٤١‏ وتهذيب سنن أبي داود لابن القيم ۲/ ٠١‏ وقد اختلفت روايات البيت الأخير في بعض الكتب. 

)١(‏ في المغني: «في يوم شديد الحر. (؟) هنا انتهى الكلام المنقول من المغني. 

() الإرشاد لابن أبي موسى / 2.177 والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠٠۲٠٠١١ /٤‏ والهداية لأبي الخطاب /١‏ 297 
وشرح الزركشي لمختصر الخرقي ۳/ ۱۲۳۰۱۲۲ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۳٠٤‏ والإنصاف للمرداوي //7178. 
يقول الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل في أحد تقريراته 0/ 5 ۲۲ عند قول الحجاوي: أو استظل في محمل 
راكباً أو لا فدى: «والرواية الأخرى - وهي اختيار الموفق» وجماعة من الأصحاب - أن في ذلك الكراهة فقطء وهي 
أولى؛ وأصح» وأقوى - إن شاء الله - أن لا يكون محرماًء بل مكروهاًء وهو الراجح». 

(:) المختصر للطحاوي / ٠۷١‏ والمبسوط للسرخسي ٠۲۹/٤‏ وبداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني .179/١‏ 

)٥(‏ معالم السنن للخطابي ”/417» والمهذب للشيرازي .757287/١‏ وحلية العلماء للقفال الشاشي 7/ ۲٤١‏ والمجموع 
۷ 57/1 ”7 وشرح صحيح مسلم ۸/ 1٠١‏ وكلاهما للنووي» وقال في شرحه على صحيح مسلم: «ولا خلاف 
في جوازه للنازل» واختلفوا في جوازه للراکب» فمذهبنا جوازه» وبه قال كثيرون». 
وعند المالكية يكره له الاستظلال فى حال الركوب» وعليه الفدية إن فعل. 
قال القاضي عياض في إكمال العلم :۷٠ /٤‏ «وكرهه مالك» وأهل المدينة» وأحمد بن حنبل» وأجاز ذلك غيرهم» 
وعليه - عند مالك - الفدية» وكذلك استظلاله - عندنا - في سائر سفره في الحج حال ركوبه» وكذلك لو كان نازلا 
بالأرضء أو راجلا فاستظل بما يقرب من رأسه». 
وينظر: البيان والتحصيل لابن رشد 5/ 5 55» والمفهم للقرطبي .۲٠۷۹ /٤‏ 

(5) المغني لابن قدامة 9/8 .١7‏ (۷) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

(۸) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة.. 

(9) قال العلماء: التلبيد ظفر الرأس بالخطمي أو الصمغ» وشبه ذلك مما يضم الشعر» ويلزق بعضه ببعض» ويمنعه التمعط 
والقمل» وفعله جائز» وهو مستحب فعله لمن يريد الحج أو العمرة قبل إحرامه. 
ينظر: شرح غريب الموطأ لابن حبيب »۴۴١ /١‏ وغريب الحديث لابن قتيبة 2571/١‏ وأعلام الحديث للخطابي 





کک می اڈ و ری را کاچ اا ے۱۱٢‏ 


e 


ع لحديث ابن غمر «رأيث رسول الله كلله يهل ملبدا مشق عليه" . 


3 
سسعصا 


ويجوز أن يحمل على رأسه شيئاً؛ كطبق» ومكيّل”"» وأن يضع يده على رأسه؛ لآنه لا يستدامء 


ويجوز أن ينصب بحياله - أعنى بإزائه ومقابلته - شيئاً يستظل به» كثوب عن الحر أو البرد» أمسكه 
إنسان» أو رفعه بعود”*؛ لما روت أم الحصين قالت: «حججنا مع النبي بي حجة الوداع» فرأيت 
أسامة وبلالآ» وأحدهما آخذ بخطام ناقته» والآخر رافمٌ ثوبه يستره من الحر» حتى رمى جمرة العقبة» 


رواه أحمد 


فق 


(۳) 


فت 


(¥) 


)2 0( 
عقو : 


وأجاب الإمام أحمد: بأنه يسير» لا يراد للاستدامة» بخلاف الاستظلال بالمحمل”". ومثل 


۷ وإكمال المعلم للقاضي عياض 5/ :»1١‏ وكشف المشكل لابن الجوزي 087/7" والنهاية في غريب 
الحديث لابن الأثير 4/ 5 277 وقنعة الأريب لابن قدامة / ۱۸٤‏ والاقتضاب للتلمساني /١ 0576 /١‏ 545» والمفصح 
لابن هشام / »77١‏ والمفهم للقرطبي /٤‏ ۰۱۹۹۳ وشرح صحيح مسلم للنووي ۸/ ۳۲۹. 

الكافي ٠٠٦/۲‏ والمغني 5/ ١57‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 57 25 والفروع لابن مفلح 
۳/ 5 وفيه: «بخسل)» والمبدع لابن مفلح ۳/ 2١5٠‏ وفيه: «بغخسل)» والإنصاف للمرداوي 5١/8‏ 5» وفيه: «بغسل)» 
وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٠۳۹۹ /١‏ والإقناع للحجاوي .011١/١‏ 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١55٠‏ كتاب الحج» باب من أهل ملبدأء ورقم / 5415 في كتاب اللباس» باب 
التلبيد» ومسلم في صحيحه. رقم الحديث / ١١454‏ كتاب الحج» باب التلبية وصفتها ووقتها. 

المكتل - بكسر الميم» وفتح المثناة - هو: الزتبيل يحمل فيه التمر وغيره» ويقال فيه: الزَّنبيل بفتح الزاي. 

ينظر: تهذيب اللغة للأزهري ١757/٠١‏ مادة «كتل»» والمفصح لابن هشام / ۰۲۰۹ 451 ۲٠١‏ والمجموع للنووي 
T/۷‏ 

وقال الجوهري في الصحاح 16١4/65‏ مادة «كتل»: «والوكتل: شبه الزنبيل» يسع خمسة عشر صاعاً». 

وينظر: النظم المستعذب لابن بطال ۲٠۷ /١‏ فقد نقله عن الجوهري في صحاحه. 

الهداية لأبي الخطاب /١‏ 47» والمستوعب للسامري 2728/54 والمقنع ۸/ ٠۲٤١‏ والكافي ؟/ ٠٠١‏ والمغني ٠١١ /١‏ 
وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد 90١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۲٤۳ 2557 275١/4‏ والمبدع لابن 
مفلح / ٠١١١٠٤١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۲٤١ ۲١١‏ والإقناع للحجاوي »07١7/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي ”/ *777. ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 24575 وغاية المنتهى لمرعي 
الحنبلی ۱/ ۹۹. 

ف ار اي ۷04 

في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۹۸ كتاب الحج» باب استحباب رمي جمرة العقبة يوم النحر راكباً. وبيان قوله كلاة: 
«لتأخذواعني مناسككم). 

أي أن الإمام أحمد أجاب عن حديث أم الحصين بأنه لا يقصد به الاستدامة» قال الموفق في المغني :۱١١/١‏ «ولا 
بأس أن ينصب حياله ثوباً يقيه الشمس والبردء إِمّا أن يمسكه إنسان» أو يرفعه على عود» على نحو ما روي في حديث أم 
الحصينء أن بلالاً - أو أسامة - كان رافعاً ثوباً يستر به النبي بي من الحر. ولأن ذلك لا يقصد به الاستدامة» فلم يكن به 
بأس» كالاستظلال بحائط). 





ک۲ ھب يقلو ,| العام حت 


نصب الثوب حيال المحرم نصب الشمسية حياله» فلا شيء على المستظل بها - على المذهب - 
بخلاف ما إذا كانت فوق رأسه» فقد تقدم أنه لا يجوز على المذهب» وعلى الرواية الأخرى يجوزء 
ولو جعلها فوق رأسه. والله أعلم. 

ولو استظل بخيمة أو شجرة ولو طَرّح عليها شيئاً يستظل به تحتهاء أو استظل بسقف أو جدارء ولو 
قصَّد به الستر» فلا شيء عليه" ؛ لحديث جابر «أن النبي بي ضربت له قبة بنمرة» فنزلها». رواه مسله”". 

ولو غطى محرم ذكرٌ وجهه جازء ولا إثم ولا فدية”". ومن خاف برداًء أو استحى من عيب 
يطلع عليه الناس في بدنه» لبس» وفدى. ويأتي ذلك - إن شاء الله - في الرابع» والسادس من 
محظورات الإحرام!؟). 

(فرع) إذا مات المحرم لم يبطل إحرامه» فيغسل بماء وسدرء أو صابون ونحوه. لا كافور» 


= وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي / 177: «وقد ذُكَرَ لأحمد حديث أم الحصين» فقال: هذا في الساعة» 
يرفع له الثوب بالعود» يرفعه بيده من حر الشمس. يعني: أن هذا يسير غير مستدام» بخلاف ظل المحمل ونحوه» فإنه 
مستدام...) الخ. 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ ۷٠۲‏ رقم /9787» وكشاف القناع للبهوتي ١717/5‏ وقال: «وعليه اعتمد 
القاضي وغيره». 

(۱) قال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع :777*/١‏ «وأجمع العلماء أن للمحرم أن يدخل الخباء والفسطاط» وإن 
نزل تحت شجرة أن يرمي عليها ثوبا». 
وينظر: الاستذكار لابن عبد البر 247/1١١‏ /ا4 رقم / 191755. 
وقال ابن قدامة في المغني :17١/0‏ «ولا بأس أن يستظل بالسقف والحائط والشجرة والخباء» وإن نزل تحت شجرة» 
فلا بأس أن يطرح عليها ثوباً يستظل به عند جميع أهل العلم». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 47» والمستوعب للسامري 8/5/اء والمحرر للمجد ۲۳۸/١‏ والشرح الكبير لابن 
أبي عمر ۸/ 57 7» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ١١١١ /۲١‏ ١١١:«وله‏ أن يستظل تحت السقف» والشجرء ويستظل 
في الخيمة ونحو ذلك باتفاقهم»» والفروع لابن مفلح ۳/ 750 755» وشرح الزركشي لمختصر الخرقي ”7/ 2171 
والمبدع لابن مفلح / 2.١15١‏ والإقناع للحجاوي 201١/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۳ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ 577» وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى ."99/١‏ 

0020( برمعايف بجا افر فى ای رق ااج 18010 كنات الحم .بات ع الى که 

) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 57 7: «هذا الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب. 
والثانية: لا يجوزء وعليه الفدية بتغطيته» نقلها الأكثر». 
ينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 47» والمستوعب للسامري ٠۷١ /٤‏ والكافي ۲/ ٠٠٠١‏ والمغني ٠١١ /١‏ وكلاهما لابن 
قدامة» وزاد المعاد لابن القيم ٠۲٤٤/۲‏ والفروع لابن مفلح 7/7 777» وشرح مختصر الخرقي للزركشي 2175/7 
والمبدع لابن مفلح 2١5١/7‏ والإقناع للحجاوي 201١/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۲ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ٤٦٦/۲‏ . 

)£( ينظر: ص۳۲۸ هامش رقم (5)» ورقم (۷)» وص 7١‏ هامش رقم (۳)» وص ۳۹۳ هامش رقم (1). 





0 ا اال اساي س ل اا سر لخ رت و 
حص مبيل ار ل چ ہر اا سے ٠۱٣‏ 
وبحت ال وان كان ذكر ا ا يلسن مخيطاء ولا خط رآسةه وان كان آل لا خط وجههاء زلا 
بود شىء من شعرف أو ظقره :و إن فعل به ذلك فلا فدية على فاعله لكن ظاهر الحديت أنه 
يأثم؛ لمخالفته قوله َيه في الرجل الذي وقصته راحلته «اغسلوه بماء وسدرء وكفنوه قي ثوبيه» ولا 
تحنطوه» ولا تخمروا رأسه؛ فإنه يبعث يوم القيامة ملبياً»» رواه الجماعة”". 


وروي عدم بطلان إحرامه عن عثمان"» وعلي”؟'؛ وابن عباس وبه قال عطاء")» 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف5/ ۸۷ - عند قول الموفق: ويغسَّلُ المحرم بماءٍ وسدر -: «هذا المذهب» وعليه الأصحاب»» 
ثم قال 7/ ۸۹: «يجنبٌ المحرم الميت ما يجنب في حياته ببقاء الإحرام» لكن لا يجب الفداء على الفاعل به ما يوجب 
الفدية لو فعله حيا. على الصحيح من المذهب». 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / 15» والشرح الكبير لابن أبي عمر /٦‏ ۸۷ وزاد المعاد لابن القيم ۲/ 55 7» والإقناع 
للحجاوي ٠٤١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي /١‏ ۳۹۸ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وإرشاد أولي النهى للفتوحي 
۱/. 

(۲) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۹۸ كتاب الجنائز» كيف يكفن المحرم ورقم / ۱۸٤۹‏ كتاب جزاء الصيد» باب 
المحرم يموت بعرفه. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲٠١‏ كتاب الحج» باب ما يفعل بالمحرم إذا مات» وأبو داود في سننه» رقم 
الحديث / ۳۲۳۸ ورقم ۳۲۳۹ كتاب الجنائز» باب المحرم يموت. كيف يصنع به؟ والترمذي في جامعه» رقم الحديث 
١ /‏ كتاب الحج» باب ما جاء في المحرم يموت في إحرامه؛ والنسائي في سننه «المجتبى» رقم الحديث / ١907‏ 
كتاب الجنائزء باب كيف يكفن المحرم إذا مات؟ ورقم / ۲۷١١‏ كتاب الحج» باب تخمير المحرم وجهه ورأسه» ورقم 
/ ۸ كتاب الحج» باب النهي عن تخمير رأس المحرم إذا مات» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۳٠۸٤‏ كتاب 
المناسك» باب المحرم يموت. 

() أخرجه الشافعي في المسند بترتيب السندي ٠١77/١‏ رقم الحديث / ٥٩٦‏ كتاب الحج» باب في صلاة الجنائز وأحكامهاء 
وفي الأم /١‏ ۲۳۹ وعنه البيهقي في السنن الكبرى ۷١ /١‏ كتاب الحج» باب المحرم يموتء أن ابا لعثمان طيه توفي 
وهو محرم» فلم يخمر رأسه ولم يقربه طيباً. 

(5) لم أقف على أثر علي ذه وقد ذكره ابن قدامة في المغني ۳/ ٤۷۸‏ . 

(5) أخرج البيهقي في السنن الكبرى ۳/ ۳۹٤‏ كتاب الجنائزء باب المحرم يموت» عن ابن عباس ونا أنه قال: «إذا مات 
المحرم لم يغط رأسه حتى يلقى الله محرماً». 

(7) المصنف لابن أبي شيبة الجزء المفرد / 4 717. 

(۷) جامع الترمذي مع عارضة الأحوذي /٤‏ ۹١ء‏ وشرح السنة للبغوي 5/ ٠۳۲١‏ والمغني لابن قدامة 7/ ٤۷۸‏ . 

(4) الأم للشافعي »779/١‏ وجامع الترمذي مع عارضة الأحوذي /٤‏ ١۹١٠ء‏ والمهذب للشيرازي ٠١١/١‏ وشرح السنة 
للبغوي /١‏ ۳۲۲۳ وشرح صحيح مسلم ۸/ ۳٦٦‏ والمجموع ١51/5‏ وكلاهما للنووي. 

(9) جامع الترمذي مع عارضة الأحوذي /٤‏ ۹١ء‏ وشرح السنة للبغوي 77/0 . وإكمال المعلم للقاضي عياض 257١/5‏ 
وشرح صحيح مسلم ۸/ ٠۳٦١‏ والمجموع ١08/55‏ وكلاهما للنووي» وزاد المعاد لابن القيم ۲/ 44 ؟. 





#١‏ لصتس اترات ار حت 


وقال مالك" والأوزاعي”"» وأبو حنيفة”": يبطل إحرامه بالموت» ويُصنّع به كما يُصتع 
بالحلال. وروي ذلك عن عائشة“» وابن عمر””'؛ وطاوس”""؛ لأنها عبادة شرعية» فبطلت بالموت 
كالصلاة» والصيام. 

ولنا: حديث ابن عباس في الرجل الذي وقصته راحلته”"» وهو حجة قاطعة يجب المصير 
إليهاء ولا يصار إلى القياس مع وجود الدليل» وقد سبق في فصل الاستنابة في الحج أنه إذا توفي وقد 
بقي عليه بعض مناسك الحج أنها تفعل عنه بعد موته» سواء كانت حجته فرضاً أو نفلا عن نفسه أو عن 
غير" وهذا هو الذى مش علية فى المت“ و«الإقناع»”' a‏ "اربوش لمهي 


وقال البخاري فى «صحيحه»"': باب المحرم يموت بعرفة» ولم يأمر النبي بي أن يؤدى عنه 
قال القسطلاني في «شرحه على صحيح البخاري)”*؟١‏ - بعد قول المصنف: بقية الحج -: أي 


.۲٠٠۲ /٤ والمفهم للقرطبي‎ .57١/54 إكمال المعلم للقاضي عياض‎ )١( 

2220 شرح صحيح صحيح مسلم للنووي 2377/7 وزاد المعاد لابن القيم ۲/ 700. 

(۳) البناية على الهداية للعينى "/ 5/85. 

)6( اشرو ابن الى ی امف او للظرو عن عا الت وات ال شعي ر ا 
وعن الأسود. عن عائشة: أنها سئلت عن المحرم يموت فقالت: «اصنعوا به كما تصنعون بموتاكم». 

(5) أخرج ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / 5 77 عن عطاء أنه سئل عن المحرم يغطى رأسه إذا مات وإذا كفن؟ 
قال: «قد غطى ابن عمر وكشف غيره). 
قال الشافعي في الأم /١‏ ۲۳۹: «وقال بعض الناس: إذا مات كفن كما يكفن غير المحرم» وليس ميت إحرام» واحتج 
بقول عبد الله بن عمر؛ ولعل عبد الله بن عمر لم يسمع الحديث» بل لا أشك إن شاء الله» ولو سمعه ما خالفه» وقد ثبت 
عن رسول الله بيه قولنا كما قلناء وبلغنا عن عثمان مثله» وما ثبت عن رسول الله بي فليس لأحد خلافه إذا بلغه). 

(7) أخرج ابن أبي شيبة في المصنف,» الجزء المفرد / 5 "77: عن ابن طاووس» عن أبيه» قال: ايغطى رأس المحرم إذا مات». 
وهو المروي عن الحسن» وعكرمة كما في المصنف لابن أبي شيبة / .٠۳ ٤‏ 

(۷) من قوله: وروي عدم بطلان إحرامه... إلى قوله: الذي وقصته راحلته» من كلام الموفق في المغني ۳/ ٤۷۸‏ مع تصرف 


يسير في الألفاظ. 
(۸) ينظر: ص75١.‏ (0) الفتوحي ۳۹۸/١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 
(١٠)الحجاوي )١١( "40/١‏ غاية المنتهى لمرعي الحنبلي .٠٠۲/۱‏ 


.۸٩ /٦ (0)لإنصاف للمرداوي‎ 

(1)رقم الحديث / ۱۸٤۹‏ كتاب جزاء الصيد» باب المحرم يموت بعرفة. 
قال البغوي في شرح السنة 0/ :۳۲١‏ «وفي الحديث دليل على أن المحرم إذا مات لا يؤدى عنه بقية الحج؛ لأن النبي بيا 
لم يأمر به». 

.۳۹۱ /٤ الساري‎ داشرإ)١5(‎ 





کک می ادا کن لاا دوا 
كرمى الجمار» والحلق» وطواف الإفاضة؛ لأن أثر إحرامه باق؛ لأنه يبعث يوم القيامة ملبيآء وإنما لم يأمر 
النبي ية أن يؤدى عنه بقية الحج؛ لأنه مات قبل التمكن من أداء بقيته» فهو غير مخاطب به» كمن شرع 
في صلاة مفروضة أول وقتهاء فمات في أثنائهاء فإنه لا تبعة عليه فيها إجماعا. انتهى كلام القسطلاني. 

وقد ذكرنا ذلك استطراداًء وإلا فموضع ذكره في فصل الاستنابة» وتقدم'» ويأتي في فصل: 
ثم يفيض إلى مكة:اشيء من ذلك 7" , 

قال شيخ الإسلام: وأما الرأس فلا يغطيه المحرم لا بمخيط ولا غيره» فلا يغطيه بعمامة» ولا 
قلنسوة» ولا كوفية» ولا ثوب يلصق به» ولا غيره» وله أن يستظل تحت السقف والشجر» ويستظل في 
ا ا ر القن 0 ای فى اك ایر اا 
نزاع» والأفضل للمحرم أن يَضْحَى لمن أحرم له» كما كان النبي بي وأصحابه يضحون» وقد رأى ابن 
عمر رجلاً ظلل عليه فقال: أيها المحرم اضح لمن أحرمت له؛ ولهذا كان السلف يكرهون القباب على 
المحامل» وهي التي لها رأس» وأما المحامل المكشوفة فلم يكرهها إلا بعض النساك» وهذا في حق 
الرجل دون المرأة» وليس للمحرم أن يلبس شيئاً مما نهى عنه النبي بيا إلا لحاجةء والحاجة مثل البرد 
الذي يخاف أن يمرضه» إذا لم يغطً رأسه» أو مثل مرض نزل به يحتاج معه إلى تغطية رأسه» فيلبس قدر 
الحاجة» فإذا استغنى عنه نزع» وعليه أن يفدي: إما بصيام ثلاثة أيام» وإما بنسك كشاة» وإما بإطعام ستة 
مساکین» لكل مسكين نصف صاع من تمر أو شعير أو مد من بر وإن أطعمه خبزاً جاز'". انتهى. 

(الرابع) من محظورات الإحرام: لب الذكر عمداً المخيط - قل اللبس أو كدر في بدنه أو 
بعضه - مما عمل على قدر الملبوس فيه من بدن» أو بعضه: من قميص» وعمامة» وسراويل» وبُرْنُس 
جه ف وهر قلسرة طك أو كل ثوب رأسُه منه دراعة كانت أو جبة» والجمع البرانس”*, 


.۷٤۳ ينظر: ص١١٠ (۲) ينظر:‎ )١( 

(۳) مجموع الفتاوى 77/ ١١70117‏ ملخصاًء ولم يشر المصنف إلى تلخيصه كعادته. 

(5) الاستذكار لابن عبد البر ۲۸/۱۱ رقم / 15755 و١١/08‏ رقم / ١۹١٠ء‏ والإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان 
0/١‏ . 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / 4۷ والهداية لأبي الخطاب 4۲/١‏ والمستوعب للسامري 278/4 والمقنع 
٠ ۸‏ والكافي ۲/ ٠۳٤۹‏ والمغني ١١9/5‏ وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد ۲۳۸/١‏ والشرح الكبير لابن 
أبي عمر ۸/ 45 25 والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠٠١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 277/8 وشرح مختصر الخرقي 
للزركشي ۳/ »٠١١‏ والمبدع لابن مفلح 7/7 ١١٤٠ء‏ والإنصاف للمرداوي 8/ 55 5» والإقناع للحجاوي ٥۷١/١‏ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 777/7 ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 57577/7» 
ا ای لے 11 1ه وغ اا کی ری اکان ۹4 ٠ ٠‏ 

)٥(‏ الصحاح للجوهري 4087/7 مادة «برنس»» وكشف المشكل لابن الجوزي ١١١/١‏ والنظم المستعذب لابن بطال 
١‏ تقلا عن الجوهري» وتصحيح التصحيف للصفدي / ٠١۸‏ والدر النقي لابن المبرد ٤٠۲/١‏ . 





ع 7٠١‏ صصص با كلو ,| العام حت 


ونحوهاء ولو درعاً منسوجاء أو لبداً معقوداً ونحوه مما يعمل على قدر شيء من البدن» وكالخفين أو 
أحدهما للرّجْلِينَء وكالقفازين» تثنية قفازء كتفاح: شيء يعمل لليدين» كما يعمل للبزاة. 


قال اع بو ل ور لوكا اک قر ماھ سريت وو عند شن ی 


فعليه القدية”". الي : 


ورانِ» وهو: شيء يلبس تحت الخف كخف”"؛ لما روى ابن عمر أن رجلا سأل النبي كَلِ: ما 


يلبس المحرم؟ قال: «لا يلبس المحرم القميص» ولا العمامة. ولا ا ولا السراويل» ولا ثوبا 
مسه ورس ولا زعفران» ولا الخفين» إلا أن لا يجد نعلين» فليقطعهماء حتى يكونا أسفل من الكعبين» 
ووأة الجماغة. 


¥) 


(۳ 


وفى روانة لأحمد: «قال: سمحت ل يقول على هذا المير» وذكرمعتاة»: 

وفي رواية للدارقطني: «أن رجلا نادى في المسجدء ماذا يترك المحرم من الثياب؟). 

قال فی «الفتى»: وهى شاذة. يعنى رواية الدارقطنى. 

فتنصيصه على القميص يلحق به ما في معناه من الجِبَّة والدرّاعة» والعمامة يلحق بها كل ساتر 


الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١۸/١‏ . 

وينظر: ص۳۸۷ هامش رقم .)١(‏ 

كلام القاضي نقله المصنف من الإنصاف للمرداوي ۸/ 797 وليس فيه لفظة: «المخيط»» والأصل عند ابن مفلح في 
الفروع 7/8/7. كما أورده الحجاوي في الإقناع ١/ثلاه.‏ 

وينظر: شرح منتهى الإرادات للبهوتي ٤٦٦/۲‏ . 

يقول الفيروزابادي في القاموس 77١7/5‏ مادة «رين): «والران كالخف إلا أنه لا قدم له» وهو أطول من الخف». وقال 
ابن بطال في النظم المستعذب :۲٠۸/١‏ «والران مثل الخف يلبس في القدمين حتى يبلغ الفخد)». 

وينظر: المجموع للنووي ۷/ ۲١۲۳ء‏ وكشاف القناع للبهوتي .٠١۸ /٦‏ 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۸٠٦‏ كتاب اللباس» باب العمائم» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١١۷‏ 
كتاب الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة؛ وما لا يباح» وبيان تحريم الطيب عليه. 

وأبو داود في سننه» رقم الحديث / 1877 كتاب المناسكء باب ما يلبس المحرم» والترمذي في جامعه» رقم الحديث 
/ 877 كتاب الحج» باب ما جاء فيما لا يجوز للمحرم لبسه. والنسائي في سننه «المجتبى»» رقم الحديث / ١7757‏ كتاب 
مناسك الحج» باب النهي عن الثياب المصبوغة بالورس والزعفران في الإحرام؛ وأحمد في المسندء رقم الحديث 
/ 04177447 والحديث سبق تخريجه عند البخاري» ومسلم في ص8 ٠" ٠‏ هامش رقم »)٠١(‏ إلا أن المصنف هنا ذكر 
الجماعة» فأخرجته عندهم. 

المسند» رقم الحديث / ٤۸٦۸‏ من حديث ابن عمر. 

في سننه 751/7 رقم الحديث / ۲٤۷١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في الإحرام. 

ابن حجر ۳/ .٥٩٦‏ 





حب ميلا ارق لالط وف کاو اا سک ۲۱۷ = 
ملاصق أو ساتر معتاد» والسراويل يلحق بها الثياب”“ وما في معناها"» ولا فرق بين قليل اللبس 
رة لقا الف : 

فإن لم يجد إزاراً لبس سراويل؛ لقول ابن عباس: سمعت رسول الله كَل يخطب بعرفات: 
«من لم يجد إزاراً فليلبس سراويل» ومن لم يجد نعلين فليلبس خفين» متفق عليه“ . 


وفي رواية عن عمرو بن دينار: أن أبا الشعثاء أخبره عن ابن عباس أنه سمع النبي ئي وهو 
يخطب يقول: «من لم يجد إزارا ووجد سراويل فيلبسهاء ومن لم يجد نعلين ووجد خفين فيلبسهماء 
قلت: ولم يقل: ليقطعهما؟ قال: لا» رواه أحمد”. 


وهذا بظاهره ناسخ لحديث ابن عمر بقطع الخفين؛ لأنه قاله بعرفات في وقت الحاجة» وحديث 
ابن عمر كان بالمدينة» كما سبق فى رواية أحمد. والدارقطنى» عن جابر قال: قال رسول الله كَللةِ: «من 


لم يجد نعلين فليلبس خفين» ومن لم يجد إزاراً فليلبس سراويل» رواه أحمد")» ومسله”". 


)١(‏ في كشاف القناع للبهوتي ١178/7‏ : «والسراويل يلحق به التبّانا. 

(۲) قال الخطابي في معالم السنن 7/ 4٠١‏ على قوله 445: «ولا يلبس البرنس»: «دليل على أن كل شيء غطى رأسه من معتاد 
اللباس: كالعمامة» والقلانس» ونحوهماء ومن نادره» كالبرنس» وكالحمل يحمله على رأسه» والمكتل يضعه فوقه» فكل 
ما دخل فى معناه فإن فيه الفدية). 
قال اا عا ا اج ارعان اا ر اه ال اند افيض 
والسراويل على كل مخیط وبالعمائم والبرانس على كل ما يغطى به الرس مخيطاً أو غيره» وبالخفاف على كل ما يستر 
الرّجل). 

(۳) من قوله: فتنصيصه... إلى قوله: لظاهر الخبر» من كلام البهوتي في كشاف القناع ١1/8/57‏ وهو بنصه وتمامه: «ولأنه 
استمتاع» فاعتبر فيه مجرد الفعل» كالوطء في الفرج». 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۸١١‏ كتاب جزاء الصيد» باب لبس الخفين للمحرم إذا لم يجد نعلين» ورقم 
/ 47 كتاب جزاء الصيد» باب إذا لم يجد الإزار فليلبس السراويل» ورقم / ٥۸١ ٤‏ كتاب اللباس» باب السراويل» 
ورقم / 5857 كتاب اللباس» باب النعال السبتية وغيرهاء ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١178‏ كتاب الحج» باب 
ما يباح للمحرم بحج أو عمرة وما لا يباح» وبيان تحريم الطيب عليه. 


46 فى || 5 »رقم الحديث .5١١6/‏ 00 في المسند» رقم الحديث / 21555765 .٠١١١۳‏ 
)۷( في ء حيحه» رقم الحديث / ١١۷۹‏ كتاب الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة» وما لا يباح» وبيان تحريم 
الطيب عليه. 


يقول الموفق فى المغنى 5/ ١77‏ : «ويحتمل أن يكون الأمر بقطعهما منسوخاً؛ فإن عمرو بن دينار روى الحديثين جميعاً» 
يكال اظروا اعا كان قبل ؟ فال اندر کی قال ای بكر اباو یک ابن عر ب لأنه قد جاء في بعض 
رواياته» قال: نادى رجل رسول الله بي وهو في المسجد يعني بالمدينة» فكأنه كان قبل الإحرام. وفي حديث ابن عباس 
يقول: سمعت رسول الله َل بخطب بعرفات» يقول: «من لم يجد نعلین» فليلبس خفين»» فيدل على تأخره عن حديث 
ابن عمر» فيكون ناسخاً له» ثم لو كان القطع واجباً لبينه للناس؛ إذ لا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجةء والمفهوم من 





۱۸ | بكفلور| تار حت 


ومثل السراويل في المنع من اللبس لو شق إزاره» وشد كل نصف على ساق؛ لأنه في معناء. 
ومتى وجد إزارأء خلع السراويلء كالمتيمم يجد الماء”". 

وإن اتزر المحرم بقميص فلا بأس به؛ لأنه ليس لبساً للمخيط المصنوع لمثله”". 

وإن عَدِمّ نعلين» أو وجدهما ولم يمكن لبسهما لضيق أو غيره لبس خفين ونحوهما من رانٍ 
وغيره؛ كسرموزة» وزربول» وكنادر بلا فدية“؛ لظاهر الخبر المتقدم”*'»؛ ولو وجبت لبينها؛ لأن 


تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز" . 


وقال في «شرح المنتهى»": وإن وجد نعلا لا يمكنه لبسها فلبس الخف» فدى نصاً. قال 
في «الإنصاف»: هذا المذهب» وقدَّم في «الفروع)”". واختار الموفق وغيره: لا فدية» وجزم به في 
«الإقناع». انتهى كلامه في شرح المنتهى7"). 

وإذا لبس الخفين» لعدم النعلينء لم يلزمه قطعهماء في المشهور عن أحمد""''"» وفي 


= إطلاق الحديث لبسهما على حالهما من غير قطع» والأولى قطعهماء عملاً بالحديث الصحيح» وخروجاً من الخلاف 
وأخذا بالاحتياط). 

. 179/5 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ ٤٦۷ /7 شرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ )١( 

(0) الإقناع للحجاويء وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/57 .١79‏ (7) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 57/8 7: «هذا المذهب. نص عليه الإمام أحمد في رواية الجماعة» وعليه الأصحاب. وهو 
من المفردات. وعنه: إن لم يقطع الخفين إلى دون الكعبين» فعليه الفدية». 
وينظر: المغني لابن قدامة 0/ ١١ء‏ والمحرر للمجد 7178/١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان .٠٠١ /١‏ 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى /7١‏ "191: (إن المحرم إذا لم يجد نعلين» ولا ما يشبه النعلين - من خف 
مقطوع» أو جمجم أو مداس أو غير ذلك - فإنه يلبس أي خف شاء. ولا يقطعه. هذا أصح قولي العلماء. وهو ظاهر 
مذهب أحمد وغيره). 

(5) وهو حديث ابن عباس» وقد سبق تخريجه في ص۳۱۷ هامش رقم .)٤(‏ 

(7) من قوله: وإن عدم نعلين... إلى قوله: عن وقت الحاجة لا يجوز» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع ١74/5‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

)۷( البهوتي (A) WNT‏ ابن مفلح ۳/ ۳۷۲. 

(9) البهوتي 7177/7 5. 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ٠۲۳‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 157» والفروع لابن مفلح 7/ 1/7" والإنصاف 
للمرداوي ۸/ 557» والإقناع للحجاوي /١‏ 0۷۲. 

(١)من‏ قوله: وإذا لبس الخفين... إلى قوله: في المشهور عن أحمدء من كلام ابن قدامة في المغني 0/ .١١١‏ 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١99 /١‏ رقم .۸٠٦/‏ 
وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى :191/7١‏ «وأجاز لهم - أي النبي يي - حينئذ لبس الخفين إذا لم يجدوا 
النعلين بلا قطع» فمن اشترط القطع فقد خالف النص». 
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ee 


فإنهما لم يذكرا فيهما قطع الخفين؛ ولقول علي: «قطع الخفين فساد»؛ ولأن الخف ملبوس أبيح؛ 
لعدم غيره» أشبه لبس السراويل من غير فتق'") عند عدم الإزار» ولنهي النبي ية عن إضاعة المال”, 


620 
فق 
)€( 
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(A) 


وقال في :۱٠١ ۱٠۹/۲١‏ «فإن لم يجد نعلين لبس خفين» وليس عليه أن يقطعهما دون الكعبين؛ فإن النبي ئي أمر 


بالقطع أولاًء ثم رخص بعد ذلك في عرفات في لبس السراويل لمن لم يجد إزاراً» ورخص في لبس الخفين لمن لم يجد 
نعلين» وإنما رخص في المقطوع أولاً؛ لأنه يصير بالقطع كالنعلين». 

وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي / ١١١‏ - عند قول الخرقي: ولا يقطعهما ولا فداء عليه - قال: «إذا لبس 
المحرم الخفين؛ لعدم النعلين جاز له لبسهما من غير قطع» على المنصوص المشهور المختار من الروايتين». 

وقال المرداوي في الإنصاف ۲٤۹/۸‏ - عند قول الموفق في المقنع: ولا يقطعهما - قال: «ظاهر قوله أنه لا يجوز 
قطعهما. وهو صحيح". 

أما ابن مفلح في المبدع ۳/ ١57‏ فقال: «ولا يقطعهما: أي لا يلزمه قطع خفه في المنصوص والمختار» عملاً بإطلاق 
حديثي ابن عباس» وجابرء فإنه لم يأمر فيهما بقطع» ولو وجب لبينه). 

وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / 155» والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا /١‏ ۹۹4٥ء‏ والهداية لأبي الخطاب 
4١‏ والمستوعب للسامري 5/ ,8١‏ والفروع لابن مفلح 7/ 1٠‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 255757 ٤٦۷‏ 
وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ۱/ .۳۹۹٩‏ 

وهو اختيار الشيخ عبد العزيز بن باز كما في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة ٠۲۹/٠١‏ وقال: «وحديث ابن عمر و 
في القطع منسوخ في أصح قولي العلماء؛ لأن النبي بي لما خطب الناس في عرفة ذكر في خطبته: «أن من لم يجد إزاراً 
لبس السراويل» ومن لم يجد نعلين لبس الخفين» ولم يذكر القطع؛ فدَلّ على النسخ». 

الفتوحي مع معونة أولي النهى 7/ 75 5» وقال: «ويحرم قطعهما أي الخفين على الأصح». 


الحجاوي .٥۷۲ /١‏ (۳) كشاف القناع للبهوتي ۱۲۹/۱ . 
سبق تخريجه في ص۳۱۷ هامش رقم .)٥(‏ 0( سبق تخريجه في ص۳۱۷ هامش رقم (1) و(۷). 
لم أقف على أثر علي ذه وقد ذكره ابن قدامة في المغني ٠١١ /١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ۲٤۹‏ بلفظ: 


«قطع الخفين فساد» يلبسهما كما هما»» وذكره الفتوحي في معونة أولي النهى 2557/7 والبهوتي في كشاف القناع 
5 ,؛ وفي شرح منتهى الإرادات 717/7 4: بلفظ: «قطع الخفين فساد». فلعل المصنف تبع هؤلاء في إيراد هذا الأثر» 
وقد أخرج ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ۳٠٤‏ في كتاب الحج» في المحرم يضطر إلى الخفين» عن عكرمة 
قال: «يتخفف إذا لم يجد نعلين» قال: «قلت: أيشقهما؟» قال: «إن الله لا يحب الفساد)» وقد ذكره ابن القيم في حاشيته 
على سنن أبي داود ۲/ ۳٤١‏ ولم يعزه إلى أحد ونصه: «قطع الخفين فساد يلبسهما كما هما». 

معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲٠٠‏ وكشاف القناع للبهوتي 0159/5 .٠١١‏ 

البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ۷۷٤١ء‏ كتاب الزكاة» باب قول الله کڭ: لا علوت الگا س إلكافًا 4 ورقم 
10 کا امقر دي ياب ما عن اع لبان ورف 6 عاي ا اا 
الکبائر» ورقم / ٦٤۷۳‏ كتاب الرقاق» باب ما یکره من قبل وقال» ورقم / ۷۲۹۲ كتاب الاعتصام» باب ما یکره من كثرة 
السؤال» ومن تكلف ما لا يعنيه» وقوله - تعالى -: 9 لا لوعن أَشياء إن َد حم سكم #. ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / 547: كتاب الأقضية؛ باب النهي عن كثرة المسائل من غير حاجة عن المغيرة بن شعبه وه أن النبي بيا نهى 





ے٠٣‏ بإب ظرات اام سس 
وقال أبو الشعثاء لابن عباس: لم يقل: ليقطعهما؟ قال: لا. رواه أحمد. 

وروي - أيضا - عن عمر: «الخفان نعلان لمن لا نعل له». 

وعن الإمام أحمد رواية بقطع الخفين ونحوهما حتى يكونا أسفل من الكعبين" وجوزه جمع. 


قال الموفق*» وغيره: والأولى قطعهما؛ عملا بالحديث الصحيح حديث ابن عمر”", 


قال الشارح”: والذي قاله صحيح. فعلى رواية القول بالقطع» إذا لبس الخفين من غير 
قطع فدى» وهو قول عروة بن الزبير» ومالك ابن أنس» والثوري» والشافعي”''» وإسحاقء وابن 
المنذر» وأصحاب الرأي”''؛ لحديث ابن عمر عن النبي بلا وتقدم. 


= عن قيل وقال» وكثرة السؤال» وإضاعة المال. 

.7١١6 / في المسندء رقم الحديث‎ )١( 

(؟) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف ٠١١/4‏ عن عمر بن الأسود قال: سألت عمر قلت: «ما تقول في الخفين للمحرم؟ 
قال: هما نعلا من لا نعل له). 

(۳) الإرشاد لابن أبي موسى / ٠١١‏ والمستوعب للسامري ۸١ /٤‏ نقلّا عن ابن أبي موسى» والمغني لابن قدامة ه/ 217١‏ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 58/4 7» والزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ”7/ ١٠١‏ وقال: «والرواية الثانية يقطعهما 
إلى أسفل الكعبين» فإن لبسهما من غير قطع افتدى» وهذا مذهب أكثر الفقهاء»» والمبدع لابن مفلح ۳/ »١57‏ والإقناع 
للحجاوي .٥۷۲ /١‏ وحاشية عثمان بن قائد على المنتهى ۲/ .٠١١‏ 

(4) قال المازري في المعلم 7/ 45: اذهب بعض الناس إلى أن الخفين لا يقطعان؛ لأن ذلك من إضاعة المال. وهذا الحديث 
رَد عليه»). 
وقال الخطابي في معالم السنن ۲/ 5٠١‏ على هذا الحديث: «وفيه أنه إذا لم يجد نعلين» ووجد خفين قطعهماء ولم يكن 
ذلك من جملة ما نهي عنه من تضييع المال» لكنه مستثنى منه» وكل إتلاف من باب المصلحة فليس بتضييع» وليس في 
أمر الشريعة إلا الاتباع». 

(5) المغني 0/ 17؟1. () الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ .75٠‏ 

(۷) سبق تخريجه في ص5١‏ 7 هامش رقم .)٤(‏ 

(۸) ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ٠٠١‏ مشيراً إلى كلام الموفق في المغني 5/ 177» حيث قال: والأولى قطعهما؛ عملا 
بالحديث الصحيح» وخروجاً من الخلاف» وأخذاً بالاحتياط: «والذي قاله صحيح». 

(9) التفريع لابن الجلاب ٠۳۲۳/١‏ والمعونة للقاضي عبد الوهاب ٠۳۳۷ /١‏ والكافي لابن عبد البر ۰۳۸۸/١‏ والمنتقى 
للباجي ۲/ ١۹ء‏ وحاشية الخرشي على مختصر خليل 7/ ۲١۲۲ء‏ وحاشية العدوي على الخرشي ۳/ ۲۲۲. 

)المهذب للشيرازي ۲۷۹/١‏ وحلية العلماء للقفال الشاشي 7/7 585» والبيان للعمراني 5/ ١١٠٠ء‏ والمجموع للنووي 
5٠ ۷‏ 7ء ونهاية المحتاج للرملي ۳۲۹/۳ .۳۳١‏ 

(١۱)المختصر‏ للطحاوي /38» والمبسوط للسرخسي ٠۲١/٤‏ والاختيار لتعليل المختار للموصلي ٠٤٤/١‏ والهداية 
للمرغيناني 18/١‏ والبناية على الهداية للعيني ۳/ .٤۷۷‏ 





Shak Fw bA ORI LH 

کے می اذا اط ڈو را کک چ اا ٣۱‏ 

وأجيب عن ذلك: بأن زيادة القطع لم يذكرها جماعة» ورُوي أنها من قول ابن عمر”'"» ولو 
سلم صحة رفعها إلى النبي بيه فهي بالمدينة» وخبر ابن عباس بعرفات» فلو كان القطع واجباً لبينه كلا 
للجمع العظيم الذي لم يحضر كثير منهم كلامه في المدينة في موضع البيان» ووقت الحاجة”". 

فإن قيل: حديث ابن عمر فيه زيادة لفظ القطع . 

قيل: خبر ابن عباس» وجابر فيهما زيادة حكم» وهو جواز اللبس بلا قطع» فيكون هذا الحكم 
لم يشرع بالمدينة» وهذا أولى من دعوى النسخ”". وبهذا يجاب عن قول الخطابي: العجب من أحمد 
في هذا من قوله بعدم القطع؛ فإنه لا يخالف سنة تبلغه. وقَلَتْ سنة لم تبلغه. 

وفيما قاله الخطابي شيء؛ فإنه قد يخالف لمعارض راجح» كما هو عادة المتبحرين في العلم 
الذين أيدهم الله بمعونته في جمعهم بين الا 

فإن قلنا بالترجيح أمكن ترجيح المطلق بأنه ثابت من حديث ابن عباس» وجابر كما 


.50/8/7/7 وفتح الباري لابن حجر‎ »١17 5/7 ينظر: التحقيق في مسائل الخلاف لابن الجوزي‎ )١( 

(9) من قوله: وأجيب عن ذلك... إلى قوله: في موضع البيان ووقت الحاجة» من كلام البهوتي في كشاف القناع 5/ 217١‏ 
١١‏ وهو بنصه. 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ »١177‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ .75٠‏ 

2 الفروع لابن مفلح / ٠۳۷١١۳۷١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ 2١1547‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 2777/7 وشرح منتهى 
الإرادات 51/7» وكشاف القناع ٠١١ /١‏ وكلاهما للبهوتي. 

(5) ونص كلام الخطابي في معالم السنن 7/ :5٠١‏ «قلت: آنا أتعجب من أحمد في هذا؛ فإنه لا يكاد يخالف سنة تبلغه. 
وقلّت سنة لم تبلغه» ويشبه أن يكون إثما ذهب إلى حديث ابن عباس . وليست هذه الزيادة فيه إنما رواها ابن عمر. إلا أن 
الزيادات مقبولة). 
وقد أورد كلام الخطابي الموفق في المغني ٠١١ /١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 58/7 25 والزركشي في شرحه 
لمختصر الخرقي ”/ ١٠١٠ء‏ وابن مفلح في المبدع ”/ ١57‏ نقلاً عن المغني» والمرداوي في الإنصاف 2557/4 
والبهوتي في كشاف القناع 5/ .٠١١‏ 
وقد توسع شيخ الإسلام ويَرْدَنْهِ في الرد على من أوجب القطع في مجموع الفتاوى 2197/7١‏ ۹۳ء كما توسع في 
ذلك - أيضاً - تلميذه ابن القيم في تهذيب سنن أبي داود 7/ 55 فما بعدها. أما الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 
١١5 ۳‏ فقد رد على الخطابي بقوله: «والعجب كل العجب من الخطابي ناث في توهمه عن الإمام أحمد ويَدْرَنهِ مخالفة 
السنة أو خفاءها. وقد قال المروذي: احتججت على أبي عبد الله بقول ابن عمر عن النبي بياب قلت: هو زيادة في الخبر. 
فقال: هذا حديث» وذاك حديث. فقد اطلع يرث على السنة؛ وإنما نظر نظراً لا ينظره إلا الفقهاء المتبصرون» وهو يدل 
على غايته في الفقه والنظرا. 
وعن الزركشي نقله المرداوي في الإنصاف 47/4 237 57 7. 

(5) من قوله: وفيما قاله الخطابي... إلى قوله: في جمعهم بين الأخبار» من كلام البهوتي في كشاف القناع ١7١/5‏ 


وهو بنصه. 





تقدم» ورواية اثنين أرجح من رواية واحد: أعني عبد الله بن عمر الذي نص في حديثه على 
القطع. واللّه أعلم. 
قال في «المغني»': فإن لبس المقطوع» مع وجود النعل» فعليه الفدية» وليس له لبسه. نص 
عليه أحمد. وبهذا قال مالك. وقال أبو حنيفة: لا فدية عليه؛ لأنه لو كان لبسه محرماء وفيه فدية» 
لم يأمر النبي بيه بقطعهما؛ لعدم الفائدة فيه. وعن الشافعي كالمذهبين. ولنا: أن النبي بيه شرط في 
إباحة لبسهما عدم النعلين» فدل على أنه لا يجوز مع وجودهماء ولأنه مخيط العضو" على قدره 
قال في «الإقناع وشرحه»”": وإن لبس مقطوعاً من خف وغيره دون الكعبين مع وجود نعل 


قال في «شرح المنتهى»“: وإن لبس خفاً مقطوعاً دون الكعبين مع وجود نعل حرم وفدى. انتهى. 


وقال شيخ الإسلام يَدْنهُ: والأفضل أن يحرم في نعلين إن تيسر» والنعل هي التي يقال 
لها: التاسومة» فإن لم يجد نعلين لبس خفين» وليس عليه أن يقطعهما دون الكعبين؛ فإن النبي كلل 
أمر بالقطع أولاء ثم رخص بعد ذلك في عرفات في لبس السراويل لمن لم يجد إزاراً» ورخص 
في لبس الخفين لمن لم يجد نعلين» وإنما رخص في المقطوع أولا؛ لأنه يصير بالقطع كالنعلين. 
ولهذا كان الصحيح أنه يجوز أن يلبس ما دون الكعبين مثل الخف المكعب» والجمجم» والمداس» 
ونحو ذلك» سواء كان واجداً للنعلين» أو فاقداً لهماء وإذا لم يجد نعلين ولا ما يقوم مقامهما مثل 
الجمجم» والمداس» ونحو ذلك. فله أن يلبس الخف» ولا يقطعه. وكذلك إذا لم يجد إزارا فإنه يلبس 
السراويل» ولا يفتقه» هذا أصح قولي العلماء؛ لأن النبي بي رخص في البدل في عرفات» كما رواه 
ابن عباس ای كلاه ا 


)١(‏ ابن قدامة .١177 /١‏ وقال في الكافي ۲/ :٠٠١‏ «وإن لبس خفاً مقطوعاً مع وجود النعل» فعليه الفدية للخبر). 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ٠٠١‏ الفائدة الثانية: «لو لبس مقطوعاً دون الكعبين» مع وجود نعل» لم يجز» وعليه 
الفدية. على الصحيح من المذهب نص عليه». 
وقدّمه أبو الخطاب في الهداية /١‏ 47» وقال: «لزمته الفدية»» ولم يذكر عدم الجوازء والسامري في المستوعب »8١/5‏ 
وابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ »505١‏ وابن مفلح في الفروع 7/ .”11١‏ 

(؟) في المغني 5/ ۱۲۲:«ولأنه مخيط لعضو على قدره». 2 (") .١171١/5‏ 

(8) البهوضى 5703/7/2 

)2 دكب ا كبا روه تن سيروت و الوا ها أيه اله ر المد غدل 
البخاري» ومسلم في صحيحيهما عن ابن عباس ياء قال: سمعت..... وقد سبق تخريجه في ص ۳۱۷ هامش 
رقم )٤(‏ ورقم (0). 





قال في «الفروع»: وذكر القاضي جوازه» وابن عقيل في «مفرداته»» وصاحب «المحرر» 
وشيخنا"» يعني: جواز لبس المقطوع مع وجود نعل؛ لأنه ليس بخفء وإنما أمرهم بالقطع أولاً؛ 
لأن رخصة البدل لم تكن شرعت؛ لأن المقطوع يصير كنعل» فإباحته أصلية» وإنما المباح بطريق 
البدل الخف المطلق. انتهى كلام «الفروع». وهو وجيه موافق لكلام شيخه شيخ الإسلام. 

قال في «الإقناع وشرحه»“: ويباح للمحرم النعل؛ لمفهوم ما سبقء وهي الحذاء» وهي مؤنثة» 
وتطلق على التاسومة» ولو كانت النعل بِعَقِبٍ وقَيْدِه وهو السير المعترض على الزمام. انتهى. 

قلت: مقتضن الحديث شنية لين النعلين عند الإحرام“. والله أعلم. 

ولا يعقد المحرم عليه شيئاً من منطقة» ولا رداء» ولا غيرهما"''؛ لقول ابن عمر «ولا يعقد 
عليه شيئاً» رواه الشافعي. 


وليس له أن يجعل للمنطقة والرداء ونحوهما زراً وعروة» ولا يله“ بشوكة أو إبرة أو خيط» 
ولا يغرز أطرافه في إزاره» فإن فعل من غير حاجة أثم» وفدى؛ لأنه كمخيط”"» ومثل ذلك الحزام 


)۱( ابن مفلح TNT‏ )۲( المراد به شيخ الإسلام ابن تيمية. 

© :ينظ المصرر لللسطد ١‏ 0 (5) كال 

(5) قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 9/77 :٠١‏ «والأفضل أن يحرم في نعلين إن تيسرا». 

(7) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 707: «نص عليه). 
وينظر: المقنع ۸/ 751» والكافي ٠٠١/۲‏ والمغني ٠١٤١/١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
۸ 1514,ء والفروع لابن مفلح 7377/7 والمبدع لابن مفلح ”/ ١١٤٠ء‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 2017 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۲٦۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 578/7» وغاية 
المنتهى لمرعى الحنبلى .5٠١ /١‏ 

)۷( ف اد یب ای ا "اتوك ا کا الس زات قدا ريانم اکر دو اورا ره علق 
ارتكابه من المحرمات من الجنايات. 
عن سعيد» عن مسلم بن جندب» قال: جاء رجل يسأل ابن عمرء وأنا معه» فقال: «أخالف بين طرفي ثوبي من ورائي» ثم 
أعقده» وأنا محرم؟ فقال عبد الله بن عمر: لا تعقد شيئا». 

)۸( خللت الرداء: ضممت طرفيه بخلال» والجمع: أخلة؛ مثل: سلاح» وأسلحة. 
قال الأزهري في تهذيب اللغة 5/ 017٠١‏ مادة (خل): «وتخللت الكساء أخلّه خلا إذا شددته بخلال». 
وي الصا البير و ١‏ مادة «خل). 

(9) من قوله: وليس له أن يجعل... إلى قوله: لأنه كمخيط» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 وهو بنصه. 
وينظر: المستوعب للسامري /٤‏ 79؛ والكافي ۲/ ٠١١‏ والمغني ٠۲١ /١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي 
عمر ۲٥٤/۸‏ والفروع لابن مفلح 7/ ٠۳۷۲‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ 07 7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠۲٦۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 78/7 5» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي .5٠١ /١‏ 





٤اطات‏ اام 


الذي يجعل فيه رصاص البندق؛ فإنه ممنوع لبسه على المحرم» إذا زره قياساً على المنطقة التي لها 
زر وعروة» ما لم يكن حاجة للبسه كخوف. والله أعلم. 


ويجوز للمحرم شد وسطه بمنديل وحبل ونحوهماء إذا لم يعقده"". قال الإمام أحمد في 
محرم حزم عمامته على وسطه: لا يعقدهاء ويدخل بعضها في بعض؛ لاندفاع الحاجة بذلك"". قال 
فایس فعله ادم ع E‏ وال حضاف رطف اللذين 
فيهما نفقته» إذا لم يثبتا إلا بالعقد"؛ لقول عائشة: «أوثق عليك نفقتك»» وروي عن ابن عباس )» 


)١(‏ المغني ٠١٤/١‏ والكافي ۲/ ١١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 2555 والفروع لابن مفلح 
۷/۳ والإنصاف للمرداوي ۸/ 7057» والإقناع للحجاوي /١‏ 25177 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۳/ ۲۹۷. 

202 مسائل الإمام أحمد لأبي داود / .٠١١‏ قال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع :٠۲ /١‏ «وأجمعوا أن للمحرم أن 
يعقد الهميان» والإزار على وسطه. والمنطقة كذلك. إلا ابن راهوية» وهو ما لا يعد خلافاً». 
وينظر: الاستذكار لابن عبد البر ٤/١١‏ رقم / ٠٠١١٤١ ٠١١٤١‏ والمغني لابن قدامة 8/ 4 .١57‏ 

(۳) أخرجه أبو داود فى مسائله / »٠١/‏ وابن أبى شيبة فى المصنف. الجزء المفرد / 259 .٥١‏ 

)€( قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۲٠١‏ «أما الإزار إذا لم يثبت إلا بالعقد» فله أن يعقده بلا نزاع». 

(5) الهويان - بكسر الهاء -: كيس يجعل فيه النفقة. 
ينظر: المطلع للبعلي / 217١‏ والمصباح المنير للفيومي 7/ ۹۹۳ مادة «هميان»» والدر النقي لابن المبرد /١‏ 07 5» 
والتعليق المغني للعظيم آبادي ۳/ .۲٤۷‏ 
قال ابن دريد في الاشتقاق / :٠١١‏ «وأحسب أن الهميان المعروف ليس بعربي محض». 
وقال الجواليقي في المعرب / 95!: «فارسي معرب». 

(1) المِنطّقة - بكسر الميم» وفتح الطاء - هي: كل ما شددت به وسطك. 
ينظر: شرح أبيات مبادئ اللغة للإسكافي / ”5» والمغرب للمطرزي ”/ ”٠١‏ مادة «نطق»» والمطلع للبعلي / .٠١١‏ 
والفرق بين الهميان والمنطقة - كما ذكر ذلك ابن قدامة في المغني ٠١١/١‏ - أن الهميان تكون فيه النفقة» والمنطقة لا 
نفقة فيها: فالفرق بيتهما النفقة وعدمهاء وإلاً فهما سواء . قال ابن مفلح في الفروع ۳/ ٤‏ ۳۷ «وهو أظهر»» وقال السامري 

فى المستوعب 5/ 67: «وقال ابن حامد: حكمها : أي المنطقة حكم الهميان» . وذكر في ذلك روايته عن الإمام أحمد. 

)۷( قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲٠۵‏ : «وأما الهميان» فله - أيضاً - أن يعقده إذا لم يغبت إلا بالعقد, إذا كانت نفقته فيه. 
وهذا المذهب» وعليه الأصحاب». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ۸۲ والمغني لابن قدامة ٠٠٠١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠٠١‏ والفروع 
لابن مفلح ”/ ۳۷۳ والمبدع لابن مفلح ٠٤٤/۳‏ والإقناع للحجاوي /١‏ “2011 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولى النهى للفتوحى 7/ ۰۲۹۸ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ٤٦۸/۲‏ . 

(N)‏ اھچ این ابي کی فى الف 20/4 أنها قلت عن الهمياة للم ؟ قان فوا باس ر من فاو الي 
في السنن الكبرى 5/ 59 كتاب الحج» باب أنها سئلت عن الهميان للمحرم؟ فقالت: «أوثق نفقتك في حقويك». 

(9) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 45١/4‏ وابن حزم في المحلي ۷/ ٠٠۹‏ والطبراني في المعجم الكبير ٠۲۷/٠١‏ 





سک ميرف اط د ی رکاج بزل ا سک هاس 
وابن عمر"'' معناه» بل رفعه بعضهم" ولأن الحاجة تدعو إلى عقدهماء فجاز كعقد الإزار» فإن ثبتا 
بغير العقد» كما لو أدخل السيور بعضها في بعض» لم يجز عقدهما إلا لحاجة» وكما لو لم يكن فيهما 


e 


وإن لم يكن في منطقة أو هميان نفقة» لم يعقدهماء فإن عقدهما - ولو كان لبسهما لحاجة» أو 


وجع ظهر - فدی» كما لو لبس مخيطاً لحر أو برد . 


وله حمل جراب وقربة الماء في عنقه» ولا فدية عليه ولا يُدّخْل حبلها في صدره. نص عليه . 
قلت: ومثله حمل الساعة» وجعل حبلها في عنقه لا في صدره» وكذا من باب أولى له حمل 


فس الشفة؛ وجعل خل الكسن ف عه وبا ا جل السافة فى دراه ودرهاءفالظاهر انلا 


2000 
فق 


002 


(€) 


(0) 


رقم / ۱١۸۰١‏ والدارقطني في سننه 7/ ۲٤۷‏ رقم / ۲٤۸١‏ كتاب الحج» ما جاء في الإحرام» عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عباس» قال: «لا بأس بالهميان والخاتم للمحرم»؛ ورقم / ۲٤۸۲‏ عن عطاء» وسعيد بن جبير» عن ابن عباس» قال: 
رخص للمحرم في الخاتم والهميان». 

قال في التعليق المغني ۳/ ۲٤۷‏ على الحديث الأول: «والحديث صالح الإسناد» وكذا ما بعده». 

وينظر: البدر المنير لابن الملقن ٠۷۸ /١‏ والتلخيص الحبير لابن حجر ۲/ /071. 

أخرجه ابن أبى شيبة فى المصنف .0١/5‏ 

أتعرجه ابن هدي في الككافل 1901/5 عن ابن عبان کان انی ٍي : رخص في الهميان للمحرم». 

قال ابن الملقن في البدر المنير 7/ ۳۷۸: «ورواه ابن عدي» ورواه الطبراني في أكبر معاجمه من حديث يوسف بن خالد 
السّمتى» حدثنا زياد بن سعد» عن صالح مولى التوأمة» عن ابن عباس: «أنه كان لا یری بالهميان للمحرم بأساً». روى 
ذلك ابن عباس» عن النبي يِه ويوسف هذا واوء وصالح مولى التوأمة تغير بأخرة». 

وقال الحافظ في التلخيص الحبير ۲/ :٥۳۷‏ «ورفعه الطبراني في الكبير» وابن عدي من طريق صالح مولى التوأمة» عن 
ابن عباس» وهو ضعيف)". 

الفروع لابن مفلح ۳/ #الالاء ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2578/7 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ۰٤٩۸‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ 21177 "111. 

المصنف سار على عدم التفريق بين المنطقة والهميان؛ ولذا قال: فإن لم يكن فيهما نفقه» لم يعقدهماء ولو كان لبسهما 
لحاجة» أو وجع ظهر فدى. 

ينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ “201 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2578/7 ومنتهى الإرادات» 
وشرحه للبهوتى ۲/ .٤٦۸‏ 

يكال اب ف قن امن 6 ار يم لحز هد الها لر القن ا ا شدي ن اله ب هذه 
لذلك» ولأنه فِعْلُ لمحظور في الإحرام؛ لدفع الضرر عن نفسهء أشبه من لبس المخيط لدفع البردء أو حلق رأسه لإزالة 
أذى القمل» أو تطيب لأجل المرض». 

مسائل الإمام أحمد لابنه صالح /١‏ 587 رقم / 40١14‏ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ٠١١ /١‏ رقم / ۷۸٠‏ والفروع 
لابن مفلح ۳/ 7/0" والمبدع لابن مفلح ۳/ 4 »١5‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 2115 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 779» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤1٩‏ . 





يجوز قياساً على المنطقة التي لبسها لغير حاجة. والله أعلم. 
قال شيخ الإسلام: وله أن يعقد ما يحتاج إلى عقده كالإزار» وهميان النفقة» والرداءٌ لا يحتاج 
إلى عقده» فلا يعقده» وإن احتاج''' إلى عقده ففيه نزاع» والأشبه جوازه حينئذ. وهل المنع من عقده 
منع كراهة أو تحريم؟ فيه نزاع» وليس على تحريم ذلك دلیل» إلا ما نقل عن ابن عمر”" أنه كره عقد 
الرداء. وقد اختلف المتبعون لابن عمر: فمنهم من قال: هو كراهة تنزيه» كأبي حنيفة وغيره» ومنهم 
من قال: كراهة تحريهم”". | 
ويجوز للمحرم أن يلتحف بقميصء أعني: يغطي به جسده. ما عدا رأسه. ويرتدي به» وبرداء 
)0 1 1 
موصل © . 
قال في «الإقناع»: ولو لبس إزاراً موصّلاء أو اتشح بثوب مخيطء أو اتزر به جاز. انتهى؛ 
لأن ذلك كله ليس بلبس للمخيط المصنوع لمثله”"» وقد أحرم عمر بن الخطاب طبه مرة فى رداء 


وإذا طرح على كتفيه قباء”'' ونحوه كعباءة» فدی» ولو لم يدخل يديه في کمیه» هذا المذهب7"؛ 


نتهى كلامه. 


(۱) في مجموع الفتاوى :١١١ /۲١‏ «فإن احتاج». 49 في مجموع الفتاوى: ١‏ طلنها . 


(۳) مجموع الفتاوى ۱۱۱/۲۲. 

(5) الإقناع للحجاوي 201/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2579/7 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤1٩/۲‏ . 

)0( ا5 ۰ 

© كشاف الفتاع للبهوي ۸۷١‏ وثصن كليل البهرقي> الآن ذلك لس لتنا للمخيط المصفرع على قفر المليوفن عليه 
لمثله»). 

(۷) القباء ممدوداً من الثياب الذي يلبس» مشتق من ذلك؛ لاجتماع أطرافه » والجمع الأقبية» وتَمَبّتٌ قَبَاءٌ إذا لبسته. قال ابن 
بطال في النظم المستعذب :۲٠۸/١‏ «وأول من لبسه سليمان نك)». 
قال الجواليقي في المعرب / :٠١‏ «والقباء قال بعضهم: هو فارس معرب» وقيل: هو عربي» واشتقاقه من القبوء» وهو: 
الضم والجمع». 
ينظر: الصحاح للجوهري ۲٠٥۸/١‏ مادة «قبا»» وابن منظور لسان العرب ۲۸/۲ مادة «قبا»» والمجموع للنووي 
۷ والنظم المستعذب لابن بطال 0١‏ وشرح أبيات مبادئ اللغة للإسكافي / 57» والدر النقي لابن المبرد 
ا 

(8) قال ابن مفلح في الفروع 7/ 5/ا: «اختاره الأكثر: منهم القاضي أبو يعلى في «خلافه)». 
وقال المرداوي في الإنصاف 51/8 1: «هذا المذهب. نص عليه» وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: سال الفا اخ لابن هانئ ١59/١‏ رقم / 804 والهداية لأبي الخطاب »197/١‏ والمحرر للمجد 
0 و والمذهب الأحمد لابن الجوزي / ٠٠٤‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 07" ومجموع الفتاوى لشيخ 
الإسلام ابن تيمية 77/ »٠١١‏ والفروع لابن مفلح ۴۷١ /٠‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”2119/7 والمبدع لابن 





کے می اڈ و ری را کا جر اا ے۲۲۷ 


e 


لما روى ابن المنذر مرفوعاً أنه «نهى عن لبس الأقبية للمحرم»'» ورواه البخاري”'' عن علي؛ ولأنه 
عادة لبسه» ا 


2000 


قف 


(۳) 


وقال الخرقي في «مختصره»“: وإن طرح على كتفيه القباء فلا يدخل يديه في الكفين. 


مفلح ۳/ ٠٤١‏ والإقناع للحجاوي ٥۷۳/١‏ 2015 ومنتهى الإرادات معونة أولي النهى للفتوحي ۲٦۹/۳‏ وقال: 
«على الأصح»» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤1٩‏ والروض المربع للبهوتي مع حاشية ابن قاسم 
٠/٤‏ وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى »5٠٠ /١‏ ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ .٠۳١‏ 

لم أقف عليه عند ابن ارق طا من كيار ول اأخروو ابو دياق سيد 54 رقم 
الحديث / ۲٠۹۸‏ كتاب المناسك» باب الزجر عن لبس الأقبية في الإحرام» والدارقطني في سننه 757/7 رقم الحديث 
/ ؟ كتاب الحج» ما جاء في الإحرام» والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠١‏ كتاب الحج» باب ما يلبس المحرم من 
الثياب» عن ابن عمر و قال: «نهى رسول الله كَل أن يلبس المحرم القمص والأقبية)» وقد أورده جمع من فقهاء 
الحنابلة؛ كابن منجا في الممتع شرح المقنع ۲/ ٠٠١‏ والزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ »17١‏ وابن مفلح في 
الفروع / ٠۳۷١‏ وابن مفلح في المبدع »١5 5 /٠‏ والفتوحي في معونة أولي النهى 2574/7 والبهوتي في شرح منتهى 
الإرادات 559/7. 

كذا وقع عند المصنف وغيره أن الذي رواه البخاري» والصواب: النجاد. قال د. عبد الله التركي في تحقيقه لشرح المنتهى 
5 في الأصل و(ع) و(م) البخاري. 

ولعل المصنف تبع بعض الحنابلة في نسبته إلى البخاري كابن منجا في الممتع شرح المقنع ۲/ ٠٠٠١‏ وابن مفلح 
في الفروع "/ ۷١‏ وابن مفلح في المبدع ٠٤٤/١‏ والفتوحي في معونة أولي النهى / 2519 والبهوتي في 
شرح المنتهى 4597/7 قبل تحقيقه. 

فكلهم ذكروا أن الذي رواه البخاريء وقد قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي / :١٠١‏ «وقد روى النجاد بإسناده 
عن جعفر بن محمد» عن أبيه» عن علي داب قال: من اضطر إلى لبس قباء» وهو محرم» ولم يكن له غیره فليتكس 
القباء» ويلبسه». 

وقد أخرج هذا الأثر ابن أبي شيبة في المصنف ١١94/5‏ من طريق جعفر» عن أبيه» قال: قال علي: «من اضطر إلى ثوب» 
وهو محرم» ولم يكن له إلا قباء» فلينكسه» بجعل أعلاه أسفله» ثم يلبسه». 

وهذا الأثر كما ترى منقطع؛ لأن محمد الباقر لم يدرك علياً حَفينه. 

الهداية لأبي الخطاب /١‏ 47» ومعونة أولي النهى شرح المنتهى للفتوحي ۲٦۹/۳‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 
۲ . 

وفي كشاف القناع للبهوتي ”/ 177 : «ولأنه مخيط» وهو عادة لبسه كمخيط». 

ونص كلام الخرقي في مختصره» وشرحه المغني ۱۲۸/١‏ والزركشي ۳/ :۱٠۹‏ «وإن طرح على كتفيه القباء وَالدَوَاجَء 
فلا يدخل يديه في الكُمين). 

وفي المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا :٠١١ /٤‏ «وإن طرح على كتفيه القباء والدواج فهو جائز» ولا يدخل يديه في 
الكمين». 

فظاهر كلام الخرقي أنه لا فدية عليه إلا أن يدخل يديه في الكمين» وهو رواية عن أحمد» وهو ما رجحه السامري في 
المستوعب ۷٩ /٤‏ والموفق في المغني 17/8/05 ٠۹‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ /01 709/27 . 





ک۸ ابوا تارم حت 


قال الموقق في «المبعسي) 0 ظاهر هذا اللفظ إباحة لبس العَبَّاءِ ما لم يدخل يديه في كميه» 
وهو قول الحسن» وعطاءء وإبراهيم» وبه قال أبو حنيفة. وقال القاضي» وأبو الخطاب: إذا أدخل 
كتفيه في القباء فعليه الفدية» وإن لم يدخل يديه في كميه. وهو مذهب مالك» والشافعي؛ لأنه مخيط 
لبه المثرم على العا فى لباه فلرسه القدية إذا كان غامد كالقميض. وروق ابن اندر" 
أن النبي بي نهى عن لبس الأقبية» ووجه قول الخرقي ما تقدم من حديث عبد الرحمن بن عوف 
في مسألة: إن لم يجد إزاراً لبس السراويل» وإن لم يجد نعلين لبس الخفين؛ ولأن القَبَاء لا يحيط 
بالبدن» فلم تلزمه الفدية بوضعه على كتفيه» إذا لم يدخل يديه في كميه» كالقميص يتشح به» وقياسهم 
منقوض بالرداء الموصل» والخبر محمول على لبسه مع إدخال يديه في كميه. انتهى كلام الموفق. 

فعلى اختيار الخرقي» والموفق» ومن تقدم ذكرهم يجوز للمحرم طرح العباءة ونحوها على 
كتفيه من غير أن يدخل يديه في الكمين. والله أعلم. 

قال شيخ الإسلام: وكذلك يجوز للمحرم”" أن يلبس كل ما كان من جنس الإزار والرداء» فله 
أن يلتحف بالقباء» والجبة» والقميص ونحو ذلك» ويتغطى به باتفاق الأكمة عرضاء ويلبسه مقلوباء 
يجعل أسفله أعلاه» ويتغطى باللحاف وغيره» لكن لا يغطي رأسه إلا لحاجة» والنبي بي نهى المحرم 
أن يلبس القميص» والبرنس» والسراويل» والخف» والعمامة» ونهاهم أن يغطوا رأس المحرم بعد 
الموت» وأمر من أحرم في جبة أن ينزعها عنه» فما كان من هذا الجنس فهو في معنى ما نهى عنه 
النبي بي فما كان في معنى القميص فهو مثله» وليس له أن يلبس القميص لا بكم ولا بغير كي 
وسواء أدخل فيه يديه» أو لم يدخلهماء وسواء كان سليماء أو مخروقاء وكذلك لا يلبس الجبة» ولا 
القباء الذي يدخل يديه فيه» وكذلك الدرع”*' وأمثال ذلك باتفاق الأئمة» وأما إذا طرح القباء على 
كتفيه من غير إدخال يديه ففيه نزاع» وهذا معنى قول الفقهاء لا يلبس المخيط. والمخيط ما كان من 
اللباس على قدر العضوء وكذلك لا يلبس ما كان في معنى الخف؛ كالموق» والجورب» ونحو ذلك» 
ولا بلس ما كان فى معى السراويل »كالثبان وتحوه انى كلاه 7" اة 

وإذا كان به شيء من قروح أو غيرها لا يحب أن يطَّلع عليه أحد لبس» وفدى. نص عليه أحمد". 

ولو خاف المحرم من برد لبس وفدى» كما لو اضطر إلى أكل صيد”". 


.)١( وهو بنصه. (۲) ينظر: ص۳۲۷ هامش رقم‎ ۱۲۹۰۱۲۸/١ )١( 
.1١١ /75 قوله: «للمحرم» ليست في مجموع الفتاوى‎ )9( 

(4) في مجموع الفتاوى ١١/77‏ : «وكذلك الدرع الذي يسمى عرق جين». 

(4) مجموع الفتاوى 5؟/ .1١١61١١‏ 

»( الفروع لابن مفلح 27١/7‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ 117. 

)۷( الإقناع للحجاوي .0۷٤/١‏ 





سے مذ وی رت د نزخ کیرک ار ے۲۹ 
وله لبس خاتم وتقلد بسيف لحاجة'» كخوف عدو ونحوه؛ لما روى البراء بن عازب قال 


«لما صالح رسول الله بيه آهل الحديبية صالحهم على أن لا يدخلها إلا بجلبان السلاح القراب بما 
فيه) متفق عليه . 


وهذا ظاهر في إباحته عند الحاجة؛ لأنهم لم يكونوا يأمنون أهل مكة نقضوا العهد”". ومنع الإمام 
أحمد أن يتقلد بالسيف لغير حاجة“؛ وإنما منع أحمد من تقلده لغير حاجة؛ لأنه في معنى اللبس”“. 


وقال الموفق: القياس يقتضي إباحته؛ لأنه ليس في معنى اللبس كما لو حمل قربة في عنقه. 


ولا يجوز حمل السلاح بمكة لغير حاجة» وهذا المذهب”"؛ لما روى مسله”" عن جابر 
مرفوعاً «لا يحل لأحد أن يحمل السلاح بمكة).وقال أبؤ ذاوة فى مساقلا لأحمد -.وساق سئدة 
إلى بسطام بن مسلم - قال: سألت الحسن» ومحمد بن سيرين عن الرجل يخرج إلى مكة» ويحمل 


)١(‏ قال ابن أبي موسى في الإرشاد / ١77‏ : «ويتقلد بالسيف عند الضرورة» فأما لغير ضرورة فلا». 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ١١8/1‏ - عند قول الخرقي: ويتقلد بالسيف عند الضرورة -: «ومفهوم 
كلام الخرقي أنه لا يفعل ذلك لغير ضرورة؛ ولذلك قال أحمد: إلا من ضرورة». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۲٨۸/۸‏ - عند قول صاحب المقنع: ويتقلد بالسيف عند الضرورة -: ١مفهوم‏ قوله: أنه لا 
يتقلد به عند عدمها. وهو صحيح» وهو المذهب» وعليه أكثر الأصحابء ونص عليه). 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠٠١ /٤‏ والمستوعب للسامري /٤‏ 87» والمبدع لابن مفلح ”/ ١٠٤٠ء‏ 
والإقناع للحجاوي 0۷٤ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 257/7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ ٠٤٦۸‏ وحاشية عثمان النجدي على المنتهى 7/ .٠١١‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٠٠٠ /١‏ . 

(؟) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۲۹۹۸ كتاب الصلح» باب كيف يكتب هذا ما صالح فلان بن فلان» وفلان بن 

فلان» وإن لم ينسبه إلى قبيلته أو نسبه» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 1787 كتاب الجهاد والسير» باب صلح 

الحديبية فى الحديبية. 

)۳( الي لذين قدامة 182/6 ر كاف العام لر ۴۶۹ 

() مسائل الإمام أحمد لابنه صالح /١‏ 487 رقم / 014» ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ٠١۷ /١‏ رقم / .۷۸١‏ 

(5) المغني لابن قدامة 2114/0 وكشاف القناع للبهوتي .٠١١ /١‏ 

(5) ونص ابن قدامة في المغني 7/0 178: «والقياس إباحته؛ لآن ذلك هو في معنى الملبوس المنصوص على تحريمه» 
ولذلك لو حمل قربة في عنقه» لا يحرم عليه ذلك ولا فدية عليه فيه». 

2702 الإقناع للحجاوي /١‏ 2575 ومعونة أولي النهى شرح منتهى الإرادات للفتوحي 7/ ۲٦۸‏ وقال: «ولا يجوز - بلا حاجة 
- نقل سلاح» إذا خاف من عدوء وهو معنى قول بعضهم: لا يتقلد بالسيف إلا من ضرورة». 
وينظر: شرح مختصر الخرقي للزركشي »1١181117/7”‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ 759» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 
٠٠/١‏ وحاشية عثمان النجدي على المنتهى .٠١ ١/7‏ 

(۸) في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١‏ كتاب الحج» باب النهي عن حمل السلاح بمكة بلا حاجة. 

.۱١٦۰۱ (؟)‎ 








> بابرا تار حت 
معه السلاح» فلم يريا به بأساً. انتهى. 

قال المجد بن تيمية في «المنتقى»: باب المحرم يتقلد بالسيف للحاجة» عن البراء قال 
«اعتمر النبي بي في ذي القعدة» فأبى أهل مكة أن يدعوه يدخل مكة حتى قاضاهم لا يدخل مكة 
سلاحا إلا في القراب». 

وعن ابن عمرء «أن رسول الله ٤ي‏ خرج معتمراًء فحال كفار قريش بينه وبين البيت» فنحر 
هديه» وحلق رأسه بالحديبية» وقاضاهم على أن يعتمر العام المقبل» ولا يحمل سلاحا عليهم إلا 
سيوفاًء ولا يقيم إلا ما أحبواء فاعتمر في العام المقبل» فدخلها كما كان صالحهم» فلما أن أقام بها 
ثلاثة أيام'" أمروه أن يخرج» فخرج» رواهما أحمد. والبخاري» وهو دليل على أن للمحصر نحر 
هديه حيث أحصرة". انتهى. 

والقراب - بكسر القاف - هو: وعاء يجعل فيه راكب البعير سيفه مغمداً ويطرح فيه الراكب 
عصاه ونحوها ويعلقه في الرحل”*). 

ففي هذين الحديثين دليل على جواز حمل السلاح بمكة للعذر والضرورة» فيخصص بهذين 
الحديثين عموم حديث جابر عند مسلم" قال رسول الله كلِ: «لا يحل لأحد أن يحمل بمكة 
السلاح»» فيكون هذا النهي فيما عدا من حمله للحاجة والضرورة» ويخصص بهذين الحديثين - 
أيضاً - عموم قول ابن عمر ل للحجاج بن يوسف: «حملت السلاح في يوم لم يكن يحمل فيه 
وأدخلت السلاح» الحرم ولم يكن السلاح يدخل الحرم» رواه البخاري. 

الخامس: من محظورات الإحرام تعمد الطيب» إجماع”"؛ لأنه بيه أمر يعلى بن أمية بغسل 


(0) 15/5 16۷. (؟) في المنتقى 55/7 :١‏ (أن أقام بها ثلاثا». 

() في المنتقى ۲/ :۱٤١‏ «وهو دليل على أن المحصر ينحر هديه حيث أحصر). 

)٤(‏ قال الجوهري في الصحاح :7٠١ /١‏ «وقراب السيف: جفنه» وهو وعاءٌ يكون فيه السيف بغمده وجمايته). 
وينظر: القاموس المحيط للفيروزابادي ١١7/١‏ مادة «قرب»» ولسان العرب لابن منظور ١5١/7‏ مادة «قرب». 

(4) سبق تخريجه في ص۳۲۹ هامش رقم (۸). 

(7) في صحيحه» رقم الحديث / 457 كتاب العيدين» باب ما يكره من حمل السلاح في العيد والحرم. 

(۷) قال ابن المنذر في الإجماع / 5: «وأجمعوا على أن المحرم ممنوع من الجماع» وقتل الصيد» والطيب» وبعض اللباس» 
وأخذ الشعرء وتقليم الأظفار». 
وقال ابن قدامة في المغني 0/ ١4٠‏ : «أجمع أهل العلم على أن المحرم ممنوع من الطيب». 
وينظر: التمهيد ۲/ 5 75» والاستذكار ٥۸/١١‏ رقم / ١5747‏ وكلاهما لابن عبد البرء والإقناع في مسائل الإجماع لابن 
القطان »55/2/1١‏ والمجموع للنووي ۷/ 71545. 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ٠١٤١/١‏ رقم / 27/8 والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠٠١ /٤‏ والهداية 
لأبي الخطاب /١‏ 47» 41 والمستوعب للسامري 5/ 86, والمقنع ۸/ ٠۲٠١‏ والكافي 7/ 701 وكلاهما لابن قدامة» 





الطيب. وقال في المحرم الذي وقصته ناقته ١لا‏ تحنطوه» متفق عليهما"". 


ولمسلم”"'٠لا‏ تمسوه بطيب»» فيحرم على المحرم بعد إحرامه تطييب بدنه وثيابه أو شيء 


منهماء ولو كان التطييب له من غيره بإذنه» وكذا لو سكتء ولم ينهه» وتقدم". وسبق حكم ما لو 
تطيب قبل إحرامه» ثم استدامه. 


ويحرم على المحرم لَب ما بغ بزعفران» أو وَرْس؛ للك ابى عمرة وفية قوللا ربا مه 


زعفران أو ورس»”"). والورس: نبت أصفر يكون باليمنء تخد منه الحمرة للوجه. قاله الجوهري". 


00 


(۲) 


(۳) 
2 
(0) 


000 
(¥) 
(A) 


وفي «القاموس»“: الورس: نبات كالسمسم ليس إلا باليمن» يزرع» فيبقى عشرين سنة» نافع 


والمحرر للمجد ۲۳۸/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۲٠١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان 2777/١‏ ومجموع 
الفتاوى لشيخ الإسلام ١١١/۲١‏ والفروع لابن مفلح 777/7 7724, وشرح مختصر الخرقي للزركشي ١717/7”‏ 
وقال: «هذا إجماع)» والمنور للآدمي / 275717 والمبدع لابن مفلح »١157/7‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 20174 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 0737١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 7/ »57١‏ وغاية المنتهى 
لمرعى الحنبلى .5٠٠ /١‏ 

أا الوت ا رل له وو البقارى فى مج در الو ١‏ كاب العم زاب قبل ارق ادت رات 
من الثياب» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠۸١‏ كتاب الحج» باب ما يباح للمحرم بحج أو عمرة وما لا يباح» 
وبيان تحريم الطيب عليه. 

وينظر: ص۲۰۳ هامش رقم (۱). 

وفي الحديث لم يأمر النبي بي يعلى بن أمية بغسل الطيبء وإنما أمر رجلاً آخر» وكان يعلى بن أمية أحد شهود القصةء 
وقد اختلف في اسمه» فانظره في فتح الباري لابن حجر 07/7 5» وعمدة القاري للعيني ۷/ ٤١١‏ . 

وأما الحديث الثاني فقد تقدم تخريجه في ص © ٠" ٠‏ هامش رقم .)١(‏ 

في صحيحه» رقم الحديث / ١١١7‏ كتاب الحج» باب ما يفعل بالمحرم إذا مات» وقد رواه البخاري في صحيحه» رقم 
الحديث / ٠۲١۷‏ كتاب الجنائز» باب كيف يكفن المحرم؟ ورقم / ۱۸١١‏ كتاب جزاء الصيد» باب سنة المحرم إذا مات. 
ينظر: ۲/ ۱۷ . 

كشاف القناع للبهوتي ۱۳١/٦‏ . وينظر: /١‏ 777 فما بعدها. 

قال ابن القطان في الإقناع :10//١‏ «واتفقوا أنه يجتنب استعمال الطيب» والزعفران» والورس» والثياب المورسة» 
والمزعفرة» بعد إحرامه إلى صبيحة يوم النحر». 

وقال ابن قدامة في المغني :١ 57 /١‏ «لا نعلم بين أهل العلم خلافا في هذا». 

وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠٠۲/٤‏ والمحرر للمجد »۲۳۹/١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان 
:0١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”1717/7» والمنور للآدمي / ۲۲۷ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي .57١/7‏ 

سبق تخريجه في ص5١ ٠‏ هامش رقم (5). 

الصحاح ۳/ ۹۸۸ مادة (ورس»» وفيه «تتخذ منه الغمرة). 

الفيروزابادي ۲/ ۲٠٠١‏ مادة (ورس». 





= ۲ بابرا تار حب 
للكَلّف طلاءَء وللبهق شربا'. انتهى. 

ويحرم على المحرم لبس ما عمس في ماء ورد» أو بُجْرَ بعود ونحوه كعنبر؛ لأنه مطيب. 

ويحرم عليه - أيضاً - الجلوس والنومٌ على ما صّبغْ بزعفران أو ورس» أو غمس في ماء ورد 
أو بُخَرَ بعود أو نحوه. فإن قَرَش فوق الطيب ثوباً صفيقاً يمنع الرائحة والمباشرة غيرٌ ثياب بدنه» فلا 
فدية بالنوم عليه» ولا بالجلوس عليه؛ لأنه لا يعد مستعملا له» بخلاف ثياب بدنه ولو صفيقة. 

ويحرم على المحرم الاكتحال بمطيب» والاستعاطً بمطيب» والاحتقان بمطيب؛ لأنه استعمال 
للطيب» أشبه شمه. 

ويحرم على المحرم قصد شم الأدهان المطيبة» كدّهن ورد» وڏهن عود» ودهن بَتَفْسَح - 
بفتح الباء والنون والسين معرب" بوزن سفرجل - شمه رطباً ينفع المحرورين» وإدامة شمه 
ينوم نوماً صالحاًء ومُرَبّاه ينفع من ذات الجنب وذات الرئة» نافع للسعال والصداع. قاله في 
الفا موي 1 

ودهن خيري» وهو المنثور» ودهن رَنبّق - بوزن جعفر - يقال: هو الياسمين. قاله الشيخ 
موسى الحجاوي في «حاشية الإقناع» وقال الشيخ منصور: والمعروف أنه غيره» لكنه قريب منه في 
طبعه)(4). انتهى 


= وينظر: الاستذكار لابن عبد البر ٠۳۷/١١‏ والتعليق على الموطأ للوقشي ٠٠۷ /١‏ والاقتضاب للتلمساني 35٠0/١‏ 
والمفصح لابن هشام / ٤۳۷‏ والإعلام بفوائد عمدة الأحكام لابن الملقن ”/ 75 ٥‏ والمنهل الروي في الطب 
النبوي لابن طولون / »58١‏ والاقتضاب لابن السيد البطليوسي / ٠١۹‏ . 

)١(‏ من قوله: ويحرم على المحرم... إلى قوله: وللبهق شرباًء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 مع تصرف يسير في الألفاظ . 
وينظر: الرعاية الصغرى لابن حمدان .7777/١‏ 
والبهوتي في كشاف القناع ١75/5‏ وهو بنصه. 
وينظر: الكافي ۲/ ١۷‏ والمغني 0/ ١47‏ وكلاهما لابن قدامة» ومعونة أولي النهى شرح المنتهى للفتوحي ۳/ .۲۷١‏ 

(9) الفيروزابادي ۰۱۷۸/۱ 4 مادة (بنفسج). 
والبنفسج: نبات كالحشيش طيب الريح» له زهر أحمر يضرب إلى السواد. 
ينظر: تصحيح التصحيف وتحرير التحريف للصفدي / ٠۷١‏ والمنهل الروي لابن طولون / ۹١۷٠ء »٠‏ وتثقيف 
اللسان لابن مكي الصقلي / ۱۲۹٠ء‏ والنظم المستعذب لابن بطال .۲٠۹/۱‏ 

)€( من قوله: ودهن خيري... إلى قوله: لكنه قريب منه في طبعه. من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
۷/1 
قال النووي في المجموع 7/1 51:: «والزنبق - بفتح الزاي» ثم نون ساكنةء ثم باء موحدة مفتوحة ثم قاف - هو: دهن 
الياسمين الأبيض». 





کے میڈ روت دورن کر ے۲ 


قال في «القاموس»” الزنبق كجعفر: دُمْنُ الياسمين وَوَردٌ. انتهى. 
فإن فعل وقصد شم هذه المذكورات» ووجد رائحة الطيب حرم» وفدى. 
ويحرم على المحرم الادَّهانُ بالأدهان المطيبة؛ لأنها تقصد رائحتهاء وتتخذ للطيب» أشبهت 


ما الورو. 


ويحرم على المحرم شم مِسْكِء وكافور وعنبر» وغالية. قال في «المصباح)”": الغالية أخلاط 


وما ورف وزعقواة» ررس وکر بحو وده ك لآنيا اا ا 
ا 5 ۰ کي 
ويحرم على المحرم أكل وشرب ما فيه طيب يَظهرَ طعمه أو ريحه - ولو مطبوخا - أو مسته 


الان مك ولو دهمت راتكفهه وق طا ESRD ESAS‏ رط اباس RESEDA‏ 
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الفيروزابادي ۳/ ۲٠١‏ مادة «زنبق). 

وقال الجوهري في الصحاح 588/5 ١‏ مادة «زبق). 

الرَبق: دهن الياسمين. والزتبق: فارسي معرب. فلم يخصه الجوهري بالأبيض. 

وجاء في الألفاظ الفارسية المعربة لاذى شير / :6١‏ «الزنبق: ريحان له زهر طيب الرائحة تعريب رَنْبّها. 

وينظر: النظم المستعذب لابن بطال ۲٠١ /١‏ والمجموع للنووي ۷/ .٠٠١١‏ 

قال ابن قدامة في المغني 54/5 :١‏ «أما المطيب من الأدهان كدهن الورد» والبنفسج» والزنبق» والخيري» واللينوفر» 
فليس في تحريم الادهان به خلاف في المذهب». 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲٠١‏ - عند قول صاحب المقنع: فيحرم عليه تطيب بدنه وثيابه» وشم الأدهان المطيبة» 
والأدّهان بها - قال: «يحرم الادّهان بدهن مطيب» وتجب به الفدية على الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب». 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠ 5 /٤‏ والمستوعب للسامري ۸۸/٤‏ والمحرر للمجد 2579/١‏ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر »157١/4‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان 2557/١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 
۳ والمنور للآدمي /57177» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/57 117» ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۲۷ء ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۷١‏ . 

الفيومى 4/۲ مادة «غلا). ۰ ٠‏ ۰ 

ؤقال الجوهري في الستحام 78410 مادة «غلا»: «والغالية من الطيب» يقال أول من سماها سليمان بن عبد الملك» 
تقول منه: تغليت بالغالية». 

المغني لابن قدامة 5/ »١57‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر / 75 5» والرعاية الصغرى لابن حمدان ۲۲٠/١‏ والمنور 
للآدمي / ۲۲۷ والإقناع للحجاوي /١‏ 515, 20104 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي "/ 71١‏ 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۷١‏ . 

كشاف القناع للبهوتي ۳۷/1 ۰ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 177: «بلا نزاع أعلمه». 

وينظر: المستوعب للسامري /٤‏ ۸۸ والمقنع ۸/ ۲٦۲‏ والكافي ۲/ ٠٥۷‏ والمغني 0/ ٠٤۸١١٤١‏ وجميعها لابن قدامة» 
والمحرر للمجد /١‏ ۲۳۹ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲٦۲‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان ۲۲٠/١‏ والفروع لابن 





ک۲ بابرا العام حت 


لأن الطعم مستلزم الرائحة'''» ولبقاء المقصود منه» فإن بقي اللون فقط دون الطعم والرائحة فلا بأس 
بأكله» لذهاب المقصود م 


وإن مس من الطيب ما لا يَعْلّق بيده - كمسك غير مسحوقء وقطع كافور» وقطع عنبر» وقطع 
عود ونحوه - فلا فدية عليه بذلك7"؛ لأنه غير مستعمل للطيب“» فإن شم المسكء وقطع الكافورء 
والعنبر ونحوه فدى؛ لأنه مستعمل للطيب. 

وله شم قطع العود؛ لأنه لا يتطيب به إلا بالتبخير» وله شم الفواكه كلها من الأَترّح» 
والبرتقال» واللومي» والتفاح» والسفرجلء والموز وغيرهاء وكذا نبات الصحراء؛ كشيح”*'. 


= مفلح ٠۳۷٦/۳‏ والمنور للآدمي / 5717 والمبدع لابن مفلح 577/7 »١‏ والإقناع للحجاوي ٥۷١ /١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۷١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .57١‏ 

2000 في كشاف القناع للبهوتي 5/ ۱۳۷: «لأن الطعم يستلزم الرائحة». قال محققو الكشاف 177/5 : في اح) و اذا امستلزم». 

(۲) وإن كانت رائحته ذهبت وبقى طعمه» فالمذهب أنه يحرم عليه الأكل» وعليه الفدية. نص عليه» وعليه أكثر الأصحاب. 
الإنصاف للمرداوي ۸/ 777. 
وظاهر كلام الخرقي في قوله: «ولا يأكل من الزعفران ما يجد ريحه) أنه إذا ذهبت رائحته» وبقى لونه وطعمه أنه يباح؛ 
لآنها المقصود. فيزول المنع بزوالها. 
وظاهر كلام أحمد» في رواية صالح» تحريمه. قال القاضي: محال أن تنفك الرائحة عن الطعم» فمتى بقى الطعم دل على 
بقائها؛ فلذلك وجبت الفدية باستعماله. كذا في المغني لابن قدامة ١5/8/98‏ . 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 171/7 - عند قول الخرقي: ولا يأكل من الزعفران ما يجد ريحه» قال -: 
«إذ المقصود من الطيب ريحه» وهو موجود» فلا فرق بين ما مسته النار وغيره؛ لوجود المقتضي للمنع» وهو الرائحة» 
وذكر الزعفران على سبيل التمثيل» فيساويه كل مأكول فيه طيب وجد ريحه). 
وهو ما رجحه ابن قدامة في الكافي 701/7 حيث قال: «وإن كان في الطعام طيب يظهر ريحه» لم يجز أكله؛ لأنه يأكل 
طيباًء وإن لم يظهر له ريحٌ» جاز أكله وإن ظهر لونه؛ لأن المقصود ريحه دون لونه. وإن ظهر طعمه» فظاهر كلام أحمد 
المنع منه؛ لآن الطعم لا يكاد ينفك عن الرائحة». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١۷ /١‏ . 

(9) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 55 7: «بلا نزاع». 
وينظر: المستوعب للسامري ۸٩ /٤‏ والمقنع ۸/ 575» والكافي "٠١ ٥۹/۲‏ والمغني ١57/5‏ وجميعها لابن 
قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 574 25 والرعاية الصغرى لابن حمدان ٠۲١/١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي 2117/5 والمبدع لابن مفلح »١577/7‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى» وهي 
للفتوحي ”7/7 ۰۲۷١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٤١١‏ 

(4) معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ .۲۷١‏ وكشاف القناع للبهوتي .٠١١ /١‏ 

(5) نبت معروف طيب الريح. 
ينظر: الصحاح للجوهري /١‏ ۳۷۹ مادة «شيح)ء وتهذيب اللغة للأزهري ١557/05‏ مادة «شاح» وقال: «نبت يتخذ من 
بعضه المكانس نقلاً عن الليث». 
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TT‏ وقیصوه» وإذخر» ونحوه مما لا يتخذ طيباء» وكذا ما ينبته الآدمي لغير قصد الطيب؛ 
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قال في «القاموس»“: هو نبت يُهَرئٌ اللحم الغليظ» وبذره”” الفَرْطُمُ. انتهى. 


وينظر: عجائب المخلوقات للقزويني / .٠٠٤‏ 


قال الأزهري في تهذيب اللغة ۷/ 77١‏ مادة «خزم): «بقلة طيبة الرائحة لها نور كنور البنفسج الواحدة: خَرّماةً. 

وقال الزبيدي في لحن العوام / :٠١7‏ «ويقال للخزامي» خيري البر. 

وينظر: الصحاح للجوهري ١917/5‏ مادة «(خزم)» والمصباح المنير للفيومي 75١ /١‏ مادة «(خزم). 

القيصوم - بفتح القاف» وسكون الياء وضم الصاد المهملة -: نبت طيب الريح» ينبت ببلاد العرب يأكلونه» ويتطيبون به» 
وله منافع كثيرة» يقال: إنه يطرد الحيات. 

ينظر: إضاءة الراموس للصميلي /١‏ ٦٩ء‏ وعجائب المخلوقات للقزويني /508. 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 714 - عند قول صاحب المقنع: وله شم العود والشيح» والخزامى. بلا نزاع -: «وكذا 
كل نبات الصحراءء وما ينبته الآدمي لا لقصد الطيب» كالحناء» والعصفرء والدار صيني ونحوها». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب »47/١‏ والمستوعب للسامري 41/5» والكافي "٠١ ٠٠۹/۲‏ والمغني ٠٤١/١‏ 
وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد 0 والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 755» والرعاية الصغرى لابن 
حمدان ۱۲۹/۱ والمنور للآدمي / ۰۲۲۸ والفروع لابن مفلح ”/ ٠۳۷۷‏ والمبدع لابن مفلح 0157/7 ١۷٤٠ء‏ والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2177/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ »۲۷١‏ 
ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى »572١/7‏ وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى .5٠١/١‏ 

وللفاندة فقد قم ابن قدامة في المغنى ٠١١ ۱٤١/١‏ النبات الذي لطاب راض عاق لا أرب الأزلة ما 
لا ينبت للطيب» ولا يتخذ منه» كنبات الصحراء من الشيح» والقيصوم» والفواكه كلها... وما ينبته الآدميون لغير قصد 
الطيب» كالحناء» والعصفر فمباح شمه» ولا فدية فيه. ولا نعلم فيه خلافاًء إلا ما روي عن ابن عمرء أنه كان يكره للمحرم 
أن يشم شيئاً من نبت الأرض» من الشيح» والقيصوم وغيرهما. ولا نعلم أحداً أوجب في ذلك شيئاً. 

الثاني: ما ينبته الآدميون للطيب» ولا يتخذ منه طيب» كالريحان الفارسي والمرزجوش» والنرجس.ء والبرم ففيه وجهان؛ 
أحدهماء يباح بغير فدية... والآخر» يحرم شمه» فإن فعل فعليه الفدية. 

الثالث: ما ينبت للطيب» كالورد» والبنفسج» والياسمين» والخيري» فهذا إذا استعمله» وشمه ففيه الفدية... وعن أحمدء 
رواية أخرى في الورد: لا فدية عليه في شمه. 

الفيروزابادي ۲/ ١‏ مادة (اعصفر). ۰ 

وينظر : المصباح المنير للفيومي ١/١‏ مادة (عصفر» و١/ ۷١۷‏ مادة «قرطم)»» والدر النقي لابن المبرد ٤٠٠1/١‏ . 

فى القاموس: «وبزره). 

لآ عا ينك الآدمى لخر قفد اللييي. 

ينظر: الإقناع للحجاوي .٠۷١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲ 577» ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۷۲. 








77 ارات ارم حت 


والهيل'''» وجعلهما في القهوة» والأكل؛ لأنهما لا يدخلان في مسمى الطيب» وإنما يستعملان غالباً 

في الأبازير» وقد نص الفقهاء على أن القرنفل ليس من الطيب» فيكون الهيل من باب أولى؛ لأن القرنفل 

أفضل الأفاويه الحارة وآذكاها"" وأشهرها عند العرب» كما قال امرق القيس فى معلقته المشهورة: 

إذا قامتا تضوع السك متيفما تسو الضييا جاءت بريا E‏ 
إذا تقرر هذا فإن الهيل لا يدخل في مسمى الطيب. والله أعلم. 


وله شم دار ف ومن أنواعه القرفة» وشم رر قال في الام 0 الزرتب: 


(1) لم أجد من تعرض للهيل من الفقهاء قديماً حسب ما اطلعت عليه من الكتب» ولعل المؤلف قاس الهيل على القرنفل 
بجامع عدم الطيب» كما يدل عليه كلامه في نص الفقهاء على أن القرنفل ليس من الطيب. 
يقول الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل في أحد تقريراته 5/ :۲٠١‏ «الزعفران يجتنب في القهوة» وهو طيب» 
والهيل صار يجتنب عند كثير ممن يحج من أهل نجدء إلا أنه في الآخر كأنه اتحد القول أنه ليس طيباً» ولم نسمع أحداً 
يتوقف فيه من حين حجينا إلى الآن؛ يلحق بالآدم والتوابل» والقرنفل من التوابل أيضا». 

(؟) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ ٠۲۷۲‏ وفيه: «أزكاها»ء بدلا من أذكاها. 
وينظرة المد في الآدوية المقردة لر كما 815 وشرع يى الازادات لري 6۷١ ١‏ رف أذقاها. 

(۳) البيت من معلقته المشهورة التي أولها: 
قفانبك من ذكرى حبيب ومنزل بسقطاللوى بينالدخول فحومل 
والمعنى: إذا قامتا - يعني: أم الحويرث» وأم الرباب - تضوع المسك منهماء فاح وانتشرت رائحته» حتى تظن أن نسيم الصبا 
حملت إليك ريا القرنفل» ويروى بريا السفرجل. 
ينظر: ديوانه طبعة بيروت/ 277 وديوانه بشرح السندوبي / ٠٠٠١‏ وشرح القصائد العشر للخطيب التبريزي / ١‏ 27 وشرح 
القصائد السبع الطوال الجاهليات للأنباري / ۲۹» وجمهرة أشعار العرب للقرشي ۲٤۸/١‏ ورجال المعلقات العشر 
لمصطفى الغلاييني / .٠٤‏ 

(4) شجر هندي بالصين فارسي معرب من دار جيني» آي: شجر الصين. 
ينظر: الألفاظ الفارسية المعربة لادّى شير / .٠١‏ 

(5) الإقناع للحجاوي »01705/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۷۲» ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۷١‏ . 
وينظر: فقه اللغة للفعالبي / ۲۷١‏ والقاموس المحيط للفيروزابادي ١۷۸/۴‏ مادة «قرف». 

0) لأنه مما ينبته الآدمى لغير قصد الطيب. 
وينظر: الإتضباك للمرداوي ۸ ١6‏ والإفماع لتحاو 070١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۳/ ۲۷۲. ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ 517/7. 

)۷( الفیروز یاک ۷۸/۱ مات درتب ٠‏ ۰ 
وينظر: النهاية فى غريب الحديث لابن الأثير ۲/ .٠٠١‏ 
وال الس عرقي العتسات 0١‏ مادة «زرنب» «الرَّرْنَتٌ: ضرب من النبات طيب الرائحة». 
وقال القاضي عياض في بغية الرائد فيما تضمنه حديث أم زرع من الفوائد / 47 على ما ورد في حديث أم زرع: «المس 5 





طيب» أو شجر طيب الرائحة والزعفران. انتهى. 


وللمحرم شم ما ينبته الآدمي لطيب» ولا يتخذ منه طيب؛ كريحان فارسي» وهو الحو 
قال في #القاموس» ٠‏ ثبات طيب الرافحة» قاوسيّثة: الفوكني: يشبه الحماء7"» حبق الما 


وحبق التمساح: الفوتنج التي 


200 


اقرف 
20 


نالرات الثارسى بعضن العلماء بالضيمزا تعن صن من الرنهان الفاريي لقا 


مس أرنب والريح ريح زرنب: 

الزرنب: ضرب من الطيب معروف عند العرب». 

وقيل: هو الزعفران» قال ابن الأثير: ويقال فيه: «ذرنبء بالذال المعجمة). 

وينظر: المذكر والمؤنث لابن جني / ٠۷١‏ ومنال الطالب لابن الأثير / 2557 والمفصح لابن هشام / 21894 وشرح 
حديث أم زرع للسيوطي / 775 مع بغية الرائد. 

هذا من القسم الذي ينبته الآدمي» ولا يتخذ منه طيب» فالصحيح من المذهب أنه يباح شمه» ولا فدية فيه. كما قال 
المرداوي في الإنصاف //777. 

وال ابو مقلم فى الفروع ۳ /الالا: «اختاره الأصحاب. والرواية الثانية: للمحرم شمه» وفيه الفدية». 

جاء في مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج ٥۸۷ /١‏ رقم / :٠٠٤١‏ ١قلت:‏ قال: يشم المحرم الريحان؟ قال: أكرهه. 
قال أحمد: ليس هو من آلة المحرم شم الريحان» ابن عمر وا كرهه. 

قال: إسحاق: تَرْكُهُ أحب إلي» وإن شم لم يكن عليه فدية». 

وينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ 4515 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۷١‏ . 

الفيروزابادي ۳/ ۲٠١‏ مادة «حبق). وفي ديوان الأدب للفارابي /١‏ 177: «والحبق الفُودّنج». 

أما في تصحيح التصحيف وتحرير التحريف للصفدي / 174 فقال: «ويقولون: البُوْنّنك وهو الفوتنج» وهذان معربان» 
والفوتنج بالعربية يسمى الحَبّق). 

وقال ابن بطال في النظم المستعذب :۲٠۹ /١‏ «والريحان الفارسي هو الذي تسميه بعض العامة في اليمن الشقر ويسمى 
بتهامة الحباق». 

وينظر: تفصيل الكلام عليه في الألفاظ الفارسية المعربة لادّى شير / .٠١١‏ 

كذا في الأصلء وفي القاموس ۳/ ١77‏ مادة احبق»: «الثمام». 

نهاية كلام الفيروزابادي في القاموس. 

الإقناع للحجاوي /١‏ 201/0 0175. 

قال الجوهري في الصحاح ۲/ ۷۲١‏ مادة (ضمر): 

«والضومران: ضرب من الرياحين» قال الشاعر: 

لمحتن ال کا وال ق مان واا هة ال لن 
وقال النووي في المجموع ۷/ :٠٠١‏ «وأما الريحان الفارسي فهو الضمران». 

وقال ابن منظور في اللسان 5/ ٠٠١‏ مادة «ضمر»: «الضيمران والضومران: ضرب من الشجر. 

قال أبو حنيفة الدينوري: الضومر والضومران والضيمران ريحان البر». 
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قال بعضهم: هو العنبج المعروف بالشام بالريحان الجمام؛ لاستدارته على أصل واحد'. انتهى. 

وماء ريحان» وفواكه» والعصفرء والقرنفل» ونحوها كهوء فيحل للمحرم استعماله”". 

قال في «الإقناع وشرحه)”": والريحان عند العرب هو الآس» ولا فدية في شمه قطعاً. قاله في 
«المبدع». انتهن: 

قال في «شرح المنتهى»“: والريحان عند العرب الآسء ولا فدية في شمه. انتهى. 

(تنبيه) ذكر الفقهاء أن الريحان نوعان: أحدهما يسمى عند العرب الآسء والآخر يسمى 
الريحان الفارسي» وهو الحبق؛ وأنه لا فدية في شمهماء والمعروف الآن من الريحان بالديار النجدية 
نوع من أفخر الطيب سوى المذكورين» وفيه الفدية إذا قصد المحرم شمه. والله أعلم. 

وله شم «ترجس» قال في «القاموس»”: النرجس - بفتح النون وكسرها - معروف» نافع 
شمه للزكام والصداع الباردين» وأصله منقوع''' في الحليب ليلتين يطلى به ذكر العنين» فيقيمه» 
ويفعل عجيباً. انتهى. 

والنرجس - بفتح النون وكسرهاء وكسر الجيم - أعجمي معرب" . 

وله شم «التَمَّام». قال في «القاموس”7": النمّام: نبت طيبء مدرء يخرج" الجنين الميت 
والدود» ويقتل القملء وخاصته”"'' النفع من لسع الزنابير شربا مثالا بسكنجبين. انتهى. 

وله شم «برم» وهو: ثمر العضاة'١١'‏ كأم غيلان وهي شجر السمر. 


. ٠١۸ /5 وفيه: «هو العنجج). وينظر: كشاف القناع للبهوتي‎ 0777/1١ الإقناع للحجاوي‎ )١( 
. 1178/57 زفق الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ 
.٤۷۲/۲ ول (5) البهوتى‎ / ۱۳۸/7 5 
۰ الفيروزابادي ۲/ ۲۱۷ مادة (رجس».‎ )٥( 
فيما يعالج به النرجس من الأمراض.‎ ۲٠۳ / وينظر: عجائب المخلوقات للقزويني‎ 
.۲۷۸ / والمنهل الروي لابن طولون‎ ٠٠١ / وينظر أيضاً: لحن العوام للزبيدي‎ 
في القاموس: «منقوعا).‎ )( 
مادة‎ ۳٠/١ مادة ا(ارجس»» والمصباح المنير للفيومي‎ ۳۹۹١ /۷ ولسان العرب لابن منظور‎ ٠۳۷۹ / المعرب للجواليقي‎ )۷( 
(رجس».‎ 
الفيروزابادي 5/ ۱۸۳ مادة (نم».‎ )۸( 
وقال النووي في المجموع ۷/ "51 1: «النمّام - بفتح النون وتشديد الميم - وهو: نبت معروف طيب الرائحة).‎ 
.٠٠۲ / وينظر: عجائب المخلوقات للقزوينى‎ 
كناش الأضل وااو د (١)كذا في الأصل» وفي القاموس: «وخاصيته».‎ )4( 
مادة‎ ۷۸/٤ مادة «برم» وقال: «والبرم ثمر الأراك»؛ والقاموس المحيط للفيروزابادي‎ ۲۲۲/٠١ اللغة للأزهري‎ بيذهت)١١(‎ 


«ابرم. 





وله شم «مرزجوش»» قال في «القاموس)27: بالفتح: المردقوش معرب: مرزنکوش» وعربيته 
السّمْسَقُه نافع لعسر البول» والمغص» ولسعة العقرب» والأوجاع العارضة من البردء والماليخولياء 
والنفخ» واللقوة وسيلان اللعاب من الفم» مدر جداء مجفف رطوبات المعدة والأمعاء. انتهى. 

قال في «المغني»: الثاني ما ينبته الآدميون للطيب» ولا يتخذ منه طيب - كالريحان الفارسي» 
والمرزجوشء والنرجس» والبرم - ففيه وجهان: أحدهما يباح بغير فدية. قاله عثمان بن عفان» وابن 
عباس» والحسن» ومجاهد» وإسحق. والآخر: يحرم شمه. فإن فعل فعليه الفدية. وهو قول جابر» 
وابن عمرء والشافعي» وأبي ثور؛ لأنه يتخذ للطيب» فأشبه الورد. وكرهه مالك» وأصحاب الرأي» ولم 
يوجبوا فيه شيئاً. وكلام أحمد فيه محتمل لهذا؛ فإنه قال في الريحان: ليس من آلة المُخُرم. ولم يذكر 
فديته؛ وذلك لأنه لا تخد منه طيب» فأشبه العُصفر. انتهى كلام صاحب «المغني». 


والمذهب جواز شم المرزجوش» والنرجسء والبرم» والريحان الفارسي» كما تقدم7". 


ويفدي المحرم بشم ما ينبته الآدمي لطیب» ويُتخذ منه) كورد وَبَنفْسَج» وخيريّ - بكسر 
(۱) الفيروزابادي ۲/ ۰۲۸۷ ۲۲۸ مادة «المرزجوش». 
قال الجواليقى فى المعرب / :"٥۷‏ «و«المرزجوش»» و«المردقوش» و«العنقز). و«السمسق» واحد. وليس 
ال انه و لر ان كان اريه فا اا د ا 
وجعله الثعالبي في فقه اللغة / ۲۷١‏ ضمن الأسماء التي تفردت بها الفرس دون العرب» فاضطرت العرب إلى تعريبها أو 
تركها كما هي. 
قال ابن بطال في النظم المستعذب :۲٠۹ /١‏ «وأما المرزنجوش - بفتح الراء والزاي - يقال له: البردقوش» فهو الأزاب» 
وهو بالفارسية اسم الفار؛ لأن أذنيه تشبه ورقه». 
وقال النووي في المجموع ۷/ :75٠‏ «وأما المرزنجوش فميم مفتوحة» ثم راء ساكنة» ثم زاي مفتوحة» ثم نون ساكنة» ثم 
جيم مضمومة» ثم واو» ثم شين معجمة - وهو معروف» وهو نوع من الطيب». 
وينظر: عجائب المخلوقات للقزويني / 177» والمنهل الروي لابن طولون / 107؟» والألفاظ الفارسية المعربة لادَى 
LIENE‏ 
(؟) ابن قدامة ١570١5١ /٩‏ وهو بنصه. 
(۳) ينظر: ص۳۳۷ هامش )١(‏ وجميع هذه الأنواع التي ذكرها داخلة تحت القسم الذي ينبته الآدمي» ولا يتخذ منه طيب. 
(5) هذا هو القسم الثاني يقول عنه المرداوي في الإنصاف 771/8: «الصحيح من المذهب: أنه يحرم شمه» وعليه الفدية» 
إن شمه». 
وقال ابن مفلح في الفروع ۳/ ۳۷۸: «وهو أظهر» اختارها القاضي في الروايتين والوجهين /١‏ 755» وصححه الموفق 
في المغني 5/ »١57‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 771//4. 
وينظر: الإقناع للحجاوي ٠٥۷٦/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 277١/7‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤١١‏ . 
والؤواية 0 ا عسولا کا و ا دال أن ال ا زر م ارود را = 





ج ١‏ الخسسسستت > ا 
الخاء» وتشديد الياء آخره - وهو المنثور”''» والنيلوفر. 

قال في «القاموس»”": التَيْلؤْفَر - ويقال: التَيُنوّفر -: ضرب من الرياحين ينبت في المياه 
الراكدة» بارد في الثالثة» رطب في الثانية» ملين صالح للسعال وأوجاع الجنب والرئة والصدرء وإذا 
عجن أك بالماءة وطلى به الحيق عراف از اله اذاهو بالدقة أزال دان« الي ا 


ويفدي المحرم بشم ياسوين» وبان. قال في «القاموس»": البان: شجرء ولب ثمرِه دهن 
طيتٌ» وحبه نافع للبَررش» والنَّمش» والكلّف» والحصف» والبهق» والسعفة» والجرب» وتقشر الجلد 


ذاه بالك نؤصللانة عند اال شرا ا و فان چ قربا شيع کل بلا اا الله : 
ويفدي بشم الزنبق“. 


ولا فدية بادهان بدّهن غير مطيب””؛ كزيت وشيرج”" وسمن» ودهن البان”") حتى في رأسه*؛ 


= الريحان الفارسيء أبو يعلى في كتاب الروايتين والوجهين .٠٠٠١ /١‏ 
وأطلق الروايتين: أبو الخطاب في الهداية /١‏ 47» والسامري في المستوعب 87/5» والموفق في الهادي / ١٦ء‏ وابن 
الجوزي في المذهب الأحمد / 47. 
() نبت طيب الرائحة قال الزبيدي في لحن العوام / :٠٠١‏ «ويقولون لريحانة طيبة الريح» وقد يُربّبِ بها الدهن «خيري»: 
والصواب يجيري - بالكسر - كأنه تسب إلى الخير». 
وينظر: تصحيف التصحيف للصفدي / 70١‏ وقد اقتبسه من الزبيدي فيما يظهر. 
(۲) الفيروزابادي 7/ ١40‏ مادة «نفر). وهو فارسي معرب. فارسيته: نيلُوبر. 
ينظ الألفاظ الفارسية البغرية لأكى شين os‏ 
وذكر ابن مكي الصقلي في تثقيف اللسان / ۲٠۹‏ أنه إنما يقال: نيلوفر بفتح النون واللام» ونَيتَوفر بنونين مفتوحتين» ولا 
يقال: نينوفر بكسر النون» وجعله من لحق العوام. 
ينظر: النظم المستعذب لابن بطال »7509/١‏ والمجموع ٠٠٠١ /١‏ وتحرير ألفاظ التنبيه / ١47‏ وكلاهما للنووي. 
(۳) الفيروزابادي ۲۰٤۰۲۰۳/٤‏ مادة «بون». 
وينظر: النظم المستعذب لابن بطال .71١١ /١‏ 
)٤(‏ وجميعها داخله في القسم الثاني» وقد سبق الكلام عليه. 
(5) قال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع :۲٠۳/١‏ «وأجمع أهل العلم على أن للمحرم أن يدهن بدنه بالزيت 
والشحم). 
وينظر: الإجماع لابن المنذر / ٠١‏ والمغني لابن قدامة ١54/0‏ نقلاً عن ابن المنذر. 
(5) الشيرج: دهن السمسم» وربما قيل للدهن الأبيض وللعصير قبل أن يتغير تشبيهاً له لصفائه. 
ينظر: المصباح المنير للفيومي ٤١١ /١‏ مادة «(شرج)»ء وتاج العروس للزبيدي 75/ 17 مادة (شرج». 
(۷) قال ابن بطال في النظم المستعذب :1١٠١ /١‏ «وأما دهن البان» فالبان هو شجر الخلاف» وأصل دهنه من السمسم». 
(۸) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 19 1: «الصحيح من المذهب والروايتين» جواز ذلك» ولا فدية فيه. نص عليه». 
وقدّمه المجد في المحرر ٠۲۳۹/١‏ وابن مفلح في الفروع ۳/ ۷۹ 0" وأطلقهما أبو الخطاب في الهداية 97/١‏ 





e 


لحديث ابن عمر أن النبي ي «ادهن بزيت غير مقتت» وهو محرم) رواه اخم وابن ما 


واي المع شع أو عع ادع وقوه عدأ سق الولو مو وض عع موق سو اع اوه واعاة دع ف و وم مما ع داق اه ع د وا د ول وم ع 6م2622 


2000 


إفرف 


والسامري في المستوعب 1/5 

وينظر: المغني لابن قدامة ١549/4‏ : وذكر كما نقل عنه المصنف أنه لا يعلم عن أحمد منعاًء وإنما الكراهة في الرأس 
خاصة. 

لكن القاضي في الروايتين والوجهين 277/١‏ ۲۷۹ ذكر روايتين عن الإمام: الأولى: المنع» وقال عنها: «هذه الرواية: 
أنص الروايتين» نقلها أبو داود في مسائله / ٠١۷‏ سمعت أحمد قال: الزيت الذي يأكل يدهن به المحرم رأسه. فذكرت 
له حديث فرقد» عن سعيد بن جبير» عن ابن عمر - رحمهما الله تعالى - أن النبي ا دهن بزيت - وهو محرم - غير 
مقتت. فلم يعبأ به. قال أبو داود: سمعت أحمد قال: المحرم الأشعث الأغبر الأزفر. 

والرواية الثانية: الجوازء نقلها الأثرم» فقال: سمعت أبا عبد الله يسأل عن المحرم يدهن بالزيت والشيرج؟ فقال: نعم 
يدهن به إذا احتاج إليه». 

وفي ذلك يقول الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ 2177 :۱١۳‏ «وهنا شيئان» أحدهما: منع أحمد إنما هو في 
الرأس؛ فلذلك خص أبو محمد - يعنى ابن قدامة - فى مقنعه» ومغنيه الروايتين بذلك» أما البدن فيجوز عنده دهنه بلا 
نزاع» وجعل ذلك في الكافي اا وم جرا الروايثين فيهماء وهذه طريقة الأكثرين: القاضي في تعليقه. وأبي 
الخطاب» وصاحب التلخيص» وأبي البركات» وغيرهم» فلعلهم نظروا إلى تعليل أحمد بالشعث» وذلك موجود في 
البدن» وإن كان في الرأس أكثر. 

اقاي حي فيل الم و6 اة هب روي ان اهر عا د ايدان و ولاك كال القاضى ف اه قار 
كلام الإمام أحمد؛ لأنه منع منه» وهو اختيار الخرقي» ولم يوجب أبو محمد الفدية على الروايتين» وقد ذكر ذلك - أيضا - 
القاضي في تعليقه» لكنه جعل المنع بمعنى الكراهة» فقال: ويحتمل أن يكون منع على طريقة الكراهة من غير فدية». 
وينظر: المذهب الأحمد لابن الجوزي / ٠٠٤‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ 51١و‏ الإقناع للحجاوي 0۷١ /١‏ 0۷۷ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ 73777» ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى ۲/ ٤۷١‏ ومطالب 
أرق الي اق ا و ١‏ 1 ۰ 

YY aed ا‎ 

في سننه» رقم الحديث / ٠۸۳‏ كتاب المناسك» باب ما يدهن به المحرم. 

في جامعه» رقم الحديث / 477» كتاب الحج» باب حدثنا هناد» وقال: المقتت: المطيب. 

وأخر جه أبو عبيد في غريب الحديث 2177/7 وابن سعد في الطبقات الكبرى 408/١‏ وفيه فرقد السنجي» وابن خزيمة 
في صحيحه 5/ ۲٠٠۲ / ۱۸١‏ كتاب المناسك» باب الرخصة في إدهان المحرم بدهن غير مطيب...» وأبو نعيم في حلية 
الأولياء / 59 و٤/‏ ۲۹۷ والبيهقي في السنن الكبرى ٥۸ /١‏ كتاب الحج» باب المحرم يدهن جسده غير رأسه ولحيته 
بما لیس بطيب: 

قال ابن خزيمة في صحيحه :۱۸١ /٤‏ «أنا خائف أن يكون فرقد السبخي واهماً في رفعه هذا الخبر؛ فإن الثوري روى عن 
منصور» عن سعيد بن جبير قال: كان ابن عمر يدهن بالزيت حين يريد أن يحرم». 

وقال النووي في المجموع ۷/ 1017: «رواه الترمذي والبيهقي» وهو ضعيف» وفرقد غير قوي عند المحدثين». 

قال أبو عبيد في غريب الحديث ۲/ 77: «قوله: غير مقتت» يعني: غير مطيب» والمقتت: هو المطيب الذي فيه الرياحين» 
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وال هذا یت غريب ل رة إلا من ديف كاقل ال اشن سید يه ج هن انق غمر» وقد 
:1 ا e YD)‏ 
وحديث ابن عمر هذا في إسناده المقال الذي أشار إليه الترمذي"» ومن عدا فرقدا فهم ثقات. 


وقوله: غير مقتت. قال في «القاموس»: زيت مقتت: طبخ فيه الرياحين» أو خلط بأدهان 


قال في «المغني»: قال ابن المنذر: أجمع عوام أهل العلم على أن للمحرم أن يدهن بدنه 
بالشحم والزيت والسمن» ونقل الأثرم جواز ذلك عن ابن عباس» وأبي ذرء والأسود بن يزيد 
وعطاء» والضحاك وغيرهم» ونقل أبو داود» عن أحمد» أنه قال: الزيت الذي يؤكل لا يدهن المحرم 
به رأسه. فظاهر هذا أنه لا يدهن رأسه بشيء من الأدهان وهو قول عطاءء والشافعي» ومالك » وأبي 
ثور» وأصحاب الرأي؛ لأنه يزيل الشعث» ويُسَكَنُْ الشعر. فأما دهن سائر البدن فلا نعلم عن أحمد فيه 
منعاًء وإنما الكراهة في الرأس خاصة:؛ وقال القاضي: في إباحته في جميع البدن روايتان» فإن فعله 


= يطبخ بها الزيت حتى تطيب» ويتعالج منه للريح» فمعنى الحديث أنه ادهن بالزيت بحتاًء لا يخالطه شيء» وفي الحديث 
من الفقه: أنه كره الريحان أن يشمه المحرم». 
وقال الزمخشري في الفائق ”/ ٠١١‏ مادة «قتت»): وهو المهيأ المطيبٌ بالرياحين». 

)١(‏ كذا ورد عند المصنف» والصواب السّبخي» حسب الترجمة في هامش رقم (۳) من نفس الصفحة. 

0( جامع الترمذي مع عارضة الأحوذي 4/ .١540‏ 

(*) المقال الذي أشار إليه الترمذي أن في إسناده فرقداً وهو فرقد بن يعقوب السبخي أبو يعقوب البصريء قال النسائي في 
العوسناء والوتروك RN‏ ۰ 0 
وقال العجلي في تاريخ الثقات / ۳۸۲: ١لا‏ بأس به). 
وقال الدارقطنى فى الضعفاء والمتروكين / :"۲١‏ (اضعيف). 
زا و غا في كارك ا ا 
وقال ابن حبان في المجروحين ۲/ :٠٠٠‏ «وكان فرقد من عباد أهل البصرة وقرائهم» وكان فيه غفلة ورداءة حفظء 
فكان يهم فيما يروي» فيرفع المراسيل» وهو لا يعلم» ويسند الموقوف من حيث لا يفهم» فلما كثر ذلك منه وفحش 
مخالفته الثقات بطل الاحتجاج به» وكان يحيى بن معين يمرّض القول فيه» علماً منه بأنه لم يكن يتعمد ذلك». 
وينظر: التاريخ الكبير للبخاري »17١/5 /١‏ والصغير / 45» والطبقات لابن سعد 7/ ١٤ء‏ والضعفاء الكبير 
للعقيلي ۳/ 55/8» 55 5» والجرح والتعديل لابن أبي حاتم ۲/ ۳/ »8١‏ وتهذيب الكمال للمزي 77/ ٤١٦٠ء‏ والضعفاء 
المتروكين لابن الجوزي ٤/۳‏ 5. 

2 الفيروزابادي ١55 /١‏ مادة «قت». وينظر: ص ٠ 5 ١‏ هامش رقم (۳). 

(5) ابن قدامة .١54 /١‏ وينظر: الإجماع لابن المنذر / ٠٠١‏ والإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان ۲٦۳ /١‏ والمجموع 
للنووي 7017/1 نقلاً عن ابن المنذر. 

(7) في المغني ١54/5‏ مالك قبل الشافعي. 





کک مني ارو ی را کا یچ ہر ا ما 
فلا فدية فيه في ظاهر كلام أحمد» سواء دهن رأسه أم غيره» إلا أن يكون مطيباً... إلى أن قال: ولنا 
أن وجوب الفدية يحتاج إلى دليل» ولا دليل فيه من نص» ولا إجماع» ولا يصح قياسه على الطيب. 
اتفه ملخضا. 


إذا تقرر هذاء فالذي عليه أكثر الأصحاب إباحة الادهان بالزيت والشيرج» والسمن» والشحمء 
ونحو ذلك» إذا لم يكن فيه طيب حتى في رأسه. وهو المذهب”'. والله أعلم. 
وقال شيخ الإسلام ييئ: وأما الدهن في رأسه. أو بدنه بالزيت والسمن ونحوهما" إذا لم 
î e 1‏ اه 
يكن فيه طيب ففيه نزاع مشهورء وتركه أولى" . انتهى. 


وإن جلس عند عطار» أو جلس في موضع» ليشم الطيب» فشمه مثل من قصد الكعبة حال 
تجميرهاة أ رصمل شيا فيه سك جد ريه قد :إن شمه تمن عله ٠‏ لان كم قاصدا أشي نا 


لو باشره» فإن لم يقصد شمه كالجالس عند عطار لحاجة» وكداخل السوق مثل السوق المسمى في 
مكة بسويقة - بالتصغير - لا لشم طيبء أو داخل الكعبة للصلاة» لا لشم طيب» وكمن يشتري طيباً 
لنفسه» أو للتجارة» ولا يمسه فغير ممنوع؛ لأنه لا يمكن الاحتراز منه”*. 


و شتريه حمله وتقليبه» إذا لم يمسه» ولو ظهر ريحه؛ لأنه لم يقصد الطيب» ولم يستعمله". 


(۱) ينظر: ص ۳٤٩‏ هامش رقم (5) و(۸). (؟) في مجموع الفتاوى :١١77/757‏ «ونحوه). 

(۳( مجموع الفتاوى ١١١/۲١‏ . 

(4) مسائل الإمام أحمد لأبي داود / ١١١١١١٠١‏ والمغني لابن قدامة ٠١١ /١‏ . 
قال الزركشي في شرح مختصر الخرقي 7/ 115: «إذ المقصود من الطيب الرائحة» فإذا تعمد شم الطيب فقد وجد 
الممنوع منه شرعأء وهو الطيب» ولو لم يتعمد الشم فشم - كما إذا جلس عند العطار لحاجة ونحو ذلك - فلا شيء 
عليه؛ لأن ذلك يشق الاحتراز منه). 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 777: «وهذا المذهب. نص عليه» وعليه الأصحاب». 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠٠١ /٤‏ والهداية لأبي الخطاب /١‏ 941 والمستوعب للسامري /٤‏ 289 
والمقنع ۸/ ٠۲۷۲‏ والكافي ۲/ ٠٠٠١‏ والمغني ١6١ /١‏ وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد /١‏ ۲۳۹ والشرح الكبير 
لابن أبي عمر ۸/ 71777» والمبدع لابن مفلح ۳/ ۸٤ء‏ والإقناع للحجاوي ٥۷۷ /١‏ وقيّد تقليبه إذا لم يمسه» أي: يمسه 
بحائل. ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۷١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
٠ ٠ .1/۲‏ ۰ ۰ 

)٥(‏ المراجع السابقة. 

0( ولا يمكن الاحتراز منه. قال ابن مفلح في الفروع ۳/ ۳۷۷: «ويتوجه؛ ولو علق بيده؛ لعدم القصدء ولحاجة التجارة). 
وينظر: المغني لابن قدامة ٠٠١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۲۷۳‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۲۷۳‏ والإقناع 
للحجاوي .٥۷۷ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۲۷١/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۷۱‏ . ۰ : ۰ 





حت > لصتس بابرا تارم حت 


)۱( 3 5 نه 1 : 

وقليل الطيب وكثيره سواء؛ للعمومات"'؟. ولو قَبّل الحجر الأسود. وشم فيه طيباً لم يضره 
ذلك. ما لم يقصد شم الطيب. والله أعلم. 

(تتبيه) إذا تطبب تاسيا أو عامدا لرهه إزالته بمهما أمكن مع الماء وغيرة من المائعات؟ لأن 
القصد الإزالة» فإن لم يجد مائعاً يزيل به الطيب فإنه يزيله بما أمكنه من الجامدت؛ كحَكّه بخرقة» 
وتراب» وورق شجر وحجر» وخشب؟؛ لآن الواجب إزالته حسب الإمكان» وقد فعل. 

وله غسله بنفسه» ولا شيء عليه لملاقاة الطيب؛ لأنه تارك والأفضل الاستعانة على غسله 


ويقدم غسله على غسل نجاسة وحدث”"؛ لكن إن قدر على قطع رائحته بغير الماء فعل» 
وتوضاً بالماء؛ لأن المقصود من إزالة الطيب قَطْعٌ رائحته. 


السادس من محظورات الإحرام: قتل صيد البر المأكول وذبحه إجماع”*؛ لقوله - تعالى -: 


)١(‏ الهداية لأبي الخطاب /١‏ 45» والمستوعب للسامري ۸۹/٤‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
7 

4 من قوله: إذا تطيب ناسياً... إلى قوله: لئلا يباشره» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ ١5١‏ 
وهو بنصه. وينظر: المستوعب للسامري .۸٩ /٤‏ 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ »١5/‏ وكشاف القناع للبهوتي .١5١/57‏ 

(5) من قوله: لكن إن قدر... إلى قوله: قطع رائحته؛ من كلام البهوتي في كشاف القناع 5/ ١5١‏ وهو بنصه. 

(5) قال القاضي عياض في إكمال المعلم :١1477/5‏ «وأجمع المسلمون على تحريم الاصطياد لما يؤكل من حيوان البر على 
المحرم» في الحرم كان أو خارجه» وأن عليه جزاءه» وأن أكله عليه حرام» وأنه لا يجوز له قبول الصيد إذا وهب له بعد 
إحرامه» ولا شراؤه» ولا استحداث ملكه بوجه من الوجوه» وهو محرم). 

وقال ابن المنذر في الإجماع /٤‏ 50: «وأجمعوا على أن المحرم ممنوع من الجماع» وقتل الصيد......٠.‏ 

وقال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع :۲٠١ /١‏ «واتفقوا أنه لا يحل للمحرم أن يقصد فيقتل شيئاً مما يؤكل من 

الصيد البري بين الحرم» ولا مادام محرماً». 

وقال النووي في شرحه على صحيح مسلم ۸/ :۳٤ ٤‏ «واتفق العلماء على تحريم الاصطياد على المحرم). 

وقال ابن قدامة في المغني 0/ 177: ١لا‏ خلاف بين أهل العلم في تحريم قتل الصيد واصطياده على المحرم). 

وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ 177: «هذا إجماع والحمد لله). 

وينظر: مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 251/5 ٥۸۰‏ رقم ۰۱۹۰۹ ١١١ ۳۸۹۰۱٦۱۱۰۱٦۱۰‏ 4» ومسائل الإمام 

أحمد لابنه صالح 7٠١5/١‏ رقم / ۱۳۲ ٤٤۳ ٤٤۲‏ رقم /574» »٤٤١‏ ومسائل الإمام أحمد لأبي داود / 2178 

ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله 2١/57‏ رقم / 455» و١٠۷‏ رقم / ٥١‏ والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا 

۲ والهداية لأبي الخطاب /١‏ 45» والمستوعب للسامري 47//5» والمحرر للمجد /١‏ ١٠٤٠ء‏ والشرح الكبير 

لابن أبي عمر ۸/ ۲۷۳ 27174 والفروع لابن مفلح ”/ 5 »5٠‏ والمبدع لابن مفلح ٠٤۸/۳‏ والإنصاف للمرداوي 








کک ميل ار لفو اا کے “٠٣١‏ 
يما الین ءامنوا لا دلوا الصَيدَ ونم حرم [المائدة: 48] واصطياده؛ لقوله - تعالى -: وحم لیک صد 

بر مَادْمَكُمَ حرا 4 [المائدة: 97]» وأذاه ولو لم يقتله أو يجرحه”'' في الاصطياد أو الأذى”". 

وصيد البر هو ما كان وحشياً أصلاً لا وصفاًء فلو تأهل - كحمام» وبطء وظبا - ضمنه اعتباراً 
بأصله”". ولا ضمان إن توحش أهلي: من إبل» أو بقرء أو غيرهماء فلا يحرم قتله للأكل» ولا جزاء فيه . 

ويحرم قتل واصطياد متولد من المأكول وغيره؛ كالسّمع» وهو ولد الضبع من الذئب؛ تغليباً 
للتحريم» كما غلبوا تحريم أكله على الحلال» لكن يفديه المحرم إذا قتله لتحريم قتله. 

ويحرم قتل واصطياد متولد بين وحشي وأهليء وبين وحشي وغير مأكول؛ لما تقده» 
فحمام وبط وحشيّان وإن تأهلاء وبقر وجواميس أهلية» وإن توحشت اعتباراً بالأصل”". 


A 


١‏ ماو 


لت 


وإذا أتلف المحرم صيدأء أو تلف في يده أو بعضه بمباشرة أو سبب» ولو بجناية دابة» هو 
النعضرت قيهاء بآن كان راكباء أوسائقاء أو قاقد قعل ج اوه إن كان الأتلاف بيدها أو فمهاء لا 

(ANT 
EEE بر جلها نفس“‎ 


۲۷٤,۸ =‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 0۷۷ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۲۷۳‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحی» وشر حه للبهوتى ۲/ ٤۷١‏ . 

2000 في كشاف القناع :۱٤١ /٦‏ «أو يخرجه). 
قال محققو الكشاف 5١/5‏ :: في الحا و (ذ): (يجرحه). 

حم الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١١ /١‏ . 

(9) الإقناع للحجاوي /١‏ 2018:5117 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 777. وقال: «والاعتبار 
في الوحشي والأهلي بأصله» فحمام وبط - وهو الأوز - وحشيء ولو استأنس فيجب الجزاء في وحشيه وأهليه»» 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 1477» 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 475 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۷٢ ٣‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۷۳‏ . 

)٥(‏ المصباح المنير للفيومي 5١/١‏ 5» مادة (سمع». 
قال الجوهري في الصحاح ۳/ ٠١١١‏ مادة (سمع): «والسّمْع: سبع مُركب» وهو ولد الذئب من الضبع». 
وينظر: فقه اللغة للثعالبي / /الاء والمرتجل في شرح القلادة السامطية للصغاني / ١917‏ وفيهما: (والسِمْعٌ: ولد الذئب من 
الضبع». 
وقال الزجاجي في الأمالي / :1١7‏ «العسبار ولد الضبع من الذئب» والسمع ولد الذئب من الضبع». 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۷١‏ عن هذه المسألة والتي قبلها: «وكلاهما يحرم قتله قولًا واحداً» وعليه الجزاء» على 
الصحيح من المذهب» وعليه جماهير الأصحاب». 

(۷) لأن الأصل فيهما الأنسية. 
ينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠٤١ /١‏ . 

(۸) نفحت الدابة نفحاً: إذا ضربت بحافرها. ونفخت الناقة: ضربت برجلها. 





لاوطا "نيعل دلت مان السيارة إذا اتل صيدا اة 0 5 5 
أما كونه يضمنه بالجزاء إذا أتلفه فبالإجماع"؛ لقوله - تعالى -: ٭ ومن قله نکم معدا برآم 


عع عير 


هنل ما لمن أَلتَحَرِ * [المائدة: 48]. 

وأما كونه يضمنه إذا تلف فى يديه» فلأنه تلف تحت يد عادية» أشبه ما لو أتلفه؛ إذ الواجب 
على العم إا إرسالةة آر رت على كالكه وان فا جرف بالأثلاف والعلك» فان جك 
مضمونة» فضمنت أبعاضه كالآدمي» والمال7". 

وان اتقلفت الدابة مه فتلت دا أو عضي كلا جرا عا 


ع 


ويحرم على المحرم الدلالة على الصيد والإشارة والإعانة» ولو بإعارة سلاح ليقتلّه» أو 
يذبحه به» سواء كان مع الصائد ما يقتلّه به أو لاء أو يناولّه سلاحه أو سوطهه أو يدفع إليه فرساً لا 
بقذوعلى عد الس الل و + لديف آي قنادة الوق حا 


RE aE =‏ انق الووالمضياح ١ E‏ راكلاريادة الخ ا 

)١(‏ من قوله: وإذا أتلف المحرم صيدا... إلى قوله: نفحا لا وطتاء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتى ۲/ ٤۷۲‏ . 
وعبارة الإقناعء وشريحه 7 149+ ولا يضمته إن كان برجلها نفس لا وطتا»: 

)۲( الإجماع لابن المنذر / 2 /0. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ١٠۲۷ء‏ ۲۷۷ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١٠٠ء‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ ٠٤١‏ . 

(۳) من قوله: أما كونه يضمن... إلى قوله: : كالآدمي والمال» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
SBI‏ 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۷۷ والمبدع لابن مفلح / .٠١١‏ 

(54) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 417. 

(5) المستوعب للسامري 4۸/٤‏ والكافي "٦١‏ والمغني ١77/5‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
و والفروع لابن مفلح ”/ 505» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ *177» والإقناع للحجاوي 250/87/1١‏ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 7375» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤١٤/۲‏ . 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الت 3۸۲۱ كتانب را الصيد» باب إذا صاد الالء فأهدض للمحرم اتن أكله. 
ورقم / 1877 كتاب جزاء الصيد» باب لا يعين المحرم الحلال في قتل الصید» ورقم / 5 ١87‏ كتاب جزاء الصيد» باب 
لا يشير المحرم إلى الصيد لكي يصطاده الحلال» ورقم / ۲٠۷١‏ كتاب الهبة» باب من استوهب من أصحابه شيئاًء ورقم 
١55 /‏ كتاب الجهاد والسير» باب اسم الفرس والحمارء ورقم / ۲۹٠٤‏ كتاب الجهاد والسير» باب ما قيل في الرماح» 
ورقم / 04017 كتاب الأطعمة» باب تعرق العضدء ورقم / 544٠‏ كتاب الذبائح والصيد» باب ما جاء في التصيد» ورقم 
/ 447 كتاب الذبائح والصيد» باب التصيد في الجبال» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١97‏ كتاب الحج» باب 
تحريم الصيد للمحرم. 





سے می ادا ری ل ا ے۷٣‏ 

ويضمن المحرم الصيد بالدلالة عليه» والإشارة إليه» والإعانة عليه بشيء مما تقده. 

قال الشيخ عثمان بن قائد: وقد ذكروا”" أن من دفع لشخص آلةء فقتل" بها شخصاًء انفرد 
القاتل بالضمان. ولعل الفرق أن الآدمي لما كان من شأنه الدفع عن نفسه» ولا يقدر عليه إلا بمزيد 
قوةء قويت المباشرة» فلم يلْحق بها السبب» بخلاف الصيد فإن من شأنه أن لا يدفع عن نفسه» 
فت الوساشر 0 فال ريا الست ١‏ اى كلاق 

اق و E E‏ ات 
فاستعملها في الصيد؛ لأن e‏ 

ولا تحرم دلالة على طيب ولباس؛ لعدم ضمانهما بالسبب"» ولا تحرم دلالة حلال مُحْرماً 
على صيد بغير الحرم؛ لآن صيد الحلال حلال بغير الحرم» فدلالته أولى» ويضمنه المحرم إذا قتله؛ 
لقوله - تعالى -: #ومن قله ون معدا فجراء مَل ما َل من لَمَوِ 4 [المائدة 40]» إلا أن يكون الصيد في 
الحرم» فيشترك الحلال والمحرم في الجزاء كالمحرمين؛ لتحريم صيد الحرم على الحلال والمحرم. 

فإن اشترك في قتل صي حلالُ ومحر أو سبعٌ ومحرمٌ في الحل» فعلى المحرم الجزاء 
جميعه» ثم إن كان جَرْحٌ أحدهما قبل صاحبه» والسابق بالجرح الحلال أو السَّبّعُ فعلى المحرم 


)١(‏ الإنصاف للمرداوي 7171//8» وقال: «هذا المذهب مطلقاً....... وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: المستوعب للسامري 44/5. والمقنع ۸/ ۲۷۷ والكافي 7/ ٠"۲‏ والمغني ٠۳١/١‏ وجميعها لابن قدامة» 
والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۷۹۲۷۸ والمبدع لابن مفلح /١‏ ١١٠٠ء‏ والإقناع للحجاوي .٥۷۸/١‏ 

(؟) في حاشية المنتهى ۲/ 5 :٠١‏ «ويأتي أن من دفع». 

)۳( في حاشية المنتهى ۲/ 5 :٠١‏ «من دفع لشخص آلة قتل» فقتل بها شخصاً». 

(4) حاشيته على المنتهى .٠٠٤/۲‏ 

(5) وبعدها في الإقناع :٥۷۸/١‏ «وكذا لو وجد من المحرم عند رؤية الصيد ضَحِكٌ استشراف» ففطن له غيره» وكذا لو 
أعاره E‏ 

(7) من قوله: ولا ضمان... إلى قوله: لأن ذلك غير محرّم» من كلام الحجاوي في الإقناع ٥۷۸/١‏ . 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ۰٤٠۷‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١٠٠ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۲۷۹. 

(۷) وتمام التعليل عند البهوتي في كشاف القناع 5/ 55 :١‏ «ولأنه لا يتعلق بهما حكم يختص بالدال عليهما بخلاف الدلالة 
على الصيد؛ فإنها يتعلق بها حكم يختص بالدالّ» وهو تحريم الأكل منه» ووجوب الجزاء إذا كان من دلّه المحرم حلالاً». 
وتمامه عنده. 
وفي شرحه على المنتهى ۲/ :٤۷٤‏ «ولا يتعلق بهما حكم يختص بالدال عليهماء بخلاف الصيد فإنه يحرم على الدال 
أكله منه» ويجب عليه جزاؤه). 

(4) لأنه اجتمع موجب ومسقطء فغلب الإيجاب» كما لو قتل صيداً بعضه في الحرم» ومن قوله: ولا تحرم دلالة حلال... 
إلى قوله: فعلى المحرم الجزاء جميعه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ ١55‏ مع تصرف 
يسير في الألفاظ. 





جزاؤه مجروحاً» اعتباراً بحال جنايته عليه؛ لأنه وقت الضمانء وإن سبقه المحرم فجرحه» وقتله 
الحلال أو السبع» فعلى المحرم ارش جَرْحِه فقط؛ لأنه لم يوجد منه سوى الجرح'. 

قلت: هكذا ذكر الأصحاب» والظاهر أن المحرم إذا جرح الصيد جرحاً لا يتمكن معه من 
الامتناع» ولا يعيش بعده» فإنه يلزمه جزاؤه كله ولو قتله الحلال أو السبع بعد الجرح المذكور”". 


والله سبحانه أعلم. 
وإن كان جرحهما فى حالة واحدة» أو أحدهما بعد الآخرء ومات منهماء فالجزاء كله على 
المحرم تغليبا للوجوب. 


وإذا دل مُخْرم محرماً على صيده ثم دل الآخرٌ آخر”" ن كذلك إلى عشرة - مثلًا - فقتله 
العاشر» فالجزاء على جميعهم؛ لاشتراكهم في الإثم والتسبب» وإن قتله الأول» فلا شيء على غيره؛ 
لآن الغير لم يقتل» ولم يتسبب في القتل. 

ولودل لال باولا على عيذ في الخرء» وكدالكلة ترم رما على الصيد» کون جرا 
قينا اض هليه حو 1 

وإن نصب حلالٌ شبكة ونحوهاء ثم أحرم» أو أحرم» ثم حفر بثراً بحق» كأن حفرها بداره 
ونحوها من ملكه» أو موات» أو للمسلمين بطريق واسع» لم يضمن ما تلف بذلك؛ لعدم تحريمه» ما 
لم يكن حيلة على الاصطيادء فإن كان حيلة ضَمِنَ» وإن لم يكن حفر البئر بحل كحفرها بطريق ضيق 
ونحوه» ضَمِنَ ما تلف بها من الصيدء كالآدمي إذا تلف في هذه المسألة. 

ويحرم على المحرم أكل ما صاده هو أو غيره من المحرمين؛ أو ذَبْحهء أو دل عليه حلالاًء أو 
أعانه عليه» أو أشار إليه؛ لحديث أبي قتادة7") 0 20000 


= وينظر: المغني لابن قدامة 4/ 21175 116 . 

)١(‏ من قوله: ثم إن كان الجرح... إلى قوله: لأنه لم يوجد منه سوى الجرح» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في 
كشاف القناع 5/ ١55‏ مع تصرف يسير في الألفاظ . 

(؟) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ .۲۷٠١‏ 

۳( في الإقناع» وشرحه كشاف القناع :١40 /١‏ اثم دلَّ الآخر محرماً آخر». 

(5) المغني لابن قدامة ه/ 2115 ٠١١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٤۷١‏ . 

(5) من قوله: وإن كان جرحهما في حالة واحدة... إلى قوله: إذا تلف في هذه المسألة» من كلام الحجاوي في الإقناع» 
والبهوتي في كشاف القناع 5/ ١57١565‏ مع تصرف كثير في الألفاظ» واختصار. 
وينظر: الفروع لابن مفلح 7/ ٠8501‏ 5» والإنصاف للمرداوي ۲۷۹/۸ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ٠۲۷٦/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤١٥‏ . 

(7) من قوله: ويحرم على المحرم... إلى قوله: لحديث أبي قتادة» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 إلا أن البهوتي في الكشاف ساق حديث أبي قتادة. 





کے می اذاو دوز ل ے۹٣‏ 
ريرم على المخرم أكل ما صيد لأجله ١‏ لما قى «الصحبحين) من حدية الضعب بن 
جثامة”". وعلى المحرم الجزاءٌ إن أكل ما صِيدَ لأجله؛ لأنه إتلاف مُنع منه بسبب الإحرام» بخلاف 
قتل المحرم صيداء ثم يأكله» فإنه يضمنه؛ لقتله» لا لأكله. نص عليه”*)؛ لأنه مضمون بالجزاءء فلم 
يكيو کا 
وإن أكل المحرم بعض ما صيد لأجله ضمنه بمثله من اللحم؛ لضمان أصله - لو أكله كله - 
بمثله من النعم» ولا مشقة في ضمان البعض بمثله من اللحم؛ لجواز عدول المحرم إلى عَذل البعض 
ولا يحرم على المحرم أكل غير ما صيد أو ذبح لهء إذا لم يدل ونحوه عليه» فلو ذبح مُجل 
صيدا لغيره من المحرمين حرم على المذبوح له؛ لما سبق» ولا يحرم على غيره من المحرمين» وما 
حرم على محرم» لدلالة» أو إعانة» أو صيدء أو ذبحَ له» لا يحرم على محرم غير الدال أو المعين» أو 
الذي صِيدء أو ذُبح له» كما لا يحرم على الحلال. 


2 وينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ 585» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 271717 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤١٩/۲‏ . 

(۱) سبق تخريجه في ص٦٤۳‏ هامش رقم (5). 

(۲) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۸7 :۲۸٦‏ «ويحرم عليه ما صيد لأجله. على الصحيح من المذهب. نقله الجماعة عن 
الإمام أحمد» وعليه الأصحاب» وعليه الجزاء إن أكله». 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ٠١ 5 /١‏ رقم / ۱۳۲ ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ ۷٠۹‏ رقم / 49 لاء 
والإقناع للحجاوي »0179/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2778/7 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5757/57. 

(۳) آنه أهدى لرسول الله بي حماراً وحشياًء وهم بالأبواء - أو بو دان - فردَّهُ عليه رسول الله بيا قال: فلما رى رسول الله كَل 
ما في وجهي قال: (إنا لم نرده عليك إلا أنا حرمٌ). 1 
رواه البخاري» رقم الحديث / ١۱۸۲ء‏ كتاب جزاء الصيد باب إذا أهدى للمحرم حماراً وحشياً لم يقبل» ورقم / ۲١۷۳‏ 
كتاب الهبة» باب قبول الهدية» ورقم / ۲٥۹١‏ كتاب الهبة» باب من لم يقبل الهدية لعلة» ومسلم» رقم الحديث / ١١۹۳‏ 

0( الفروع لابن مفلح 7/ »5١5‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۲۸۹4ء والإقناع للحجاوي /١‏ 080 وقال: «لأنه ميتة يحرم أكله 
على جميع الناس» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۷۸ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي 5757/57. 

(6) ينظر: ص .7"6٠‏ 
وتمام التعليل عند البهوتي في كشاف القناع 5/8/7 :١‏ «فلم يتكرر كاتلافه بغير أكله» وكصيد الحرم إذا قتله حلال وأكله 
ولأنه ميتة» وهي لا تضمن؛ ولهذا لا يضمنه بأكله مُجرم غيره». 





وإن قتل المحرم صيداً ضمنه؛ لقتلهء لا لأكله. وتقدم'؛ لأنه ميتة يحرم أكله على جميع 
النامن كما يأتي ٠"‏ والميتة غير متموّلة» فلا تضمنء» وَبَيْضٌُ الصيد ولبنه مثله فيما سبق" . 

ويحرم تنفير الصيدء فإن نقّره فتلف» أو نقص في حال نفوره» ضمن التالف بمثله أو قيمته: وما 
نقص بأرشه» وإن أتلف المحرم بيض صيدء ولو بنقله» فجعله تحت صيد آخر» أو لم يجعله» أو ترك 
مع بيضه بيضا آخر فتفَرٌ أو جعل مع بيضه شيئاً فنفر الصيد عن بيضه حتى فسد البيض» ضمنه بقيمته 
مكانه؛ لقول ابن عباس: «في بيض النعام قيمته“» ويضمن لبن الصيد بقيمته. 

ولا يضمن البيض المذر””» ولا ما فيه فرخ ميت؛ لأنه لا قيمة له سوى بيض النعام» فإن لقشره 
قيمة» فيضمنه بقيمته» وإن كان مَذِراً أو فيه فرخ میت . 

وإن باض على فراشه أو متاعه صيد» فنقل البيض برفق» ففسد البيض بنقله» فكجراد تفرش في 
طريقه» فيضمنه» وإن كسر بيضة» فخرج منها فرخ فعاش» فلا شيء فيه» وإن مات بعد خروجه ففيه ما 
في صغار أولاد المتلف بيضه» ففي فرخ الحمام صغير أولاد الغنم» وفي فرخ النعامة حوار - بضم 
الحاء الميملة = صغير آولاة الأبل» ونما عذاهما كه لآن غيرهما من الطيرر يعسن قبي , 

ولا يحل لمحرم أكل بيض الصيد إذا كسره هو أو مُحَرِمٌ غيره» ويحل للحلال. 

وإن كسره حلال فكلحم صيد» إن كان أخذه لأجل المُحْرِم لم يبح للمحرم أكله كالصيد الذي ذُبِحَ 
لأجله» وإن لم يكن الحلال أخذه لأجل المحرم أبيح للمحرم» كصيد ذبحه حلال» لا لقصد المحرم. 1 


(۱) ينظر: ص۹٤۳‏ هامش رقم .)٤(‏ (9) پنظر: ص۹٦۳‏ . 

(۳) من قوله: وإن أكل المحرم بعض ما صيد لأجله... إلى قوله: ولبنه مثله فيما سبق» من كلام الحجاوي في الإقناع» 
والبهوتي في كشاف القناع 57/ ٠٤۹٤۸‏ مع تصرف كثير في الآلفاظ» واختصار. 

(5) من قوله: ويحرم تنفير الصيد... إلى نهاية أثر ابن عباس» من كلام الإقناع للحجاوي» والبهوتي كشاف القناع ١59/5‏ 
مع تصرف يسير في الألفاظ. 
والآثر أخرجه عبد الرزاق في المصنف 57١/5‏ رقم / ۸۲۹٤‏ كتاب المناسك» باب بيض النعام» وفيه: «ثمنه» بدل 
«قيمته» ولعل المصنف تبع البهوتي في كشاف القناع في إيراد هذا الأثر بهذا اللفظ. 

(5) البيض المذر هو: البيض الفاسد. ومَذْرَت البيضة: فسدت» وأمذرتها الدجاجة. ومذرت معدته. أي: فسدت. الصحاح 
للجوهري ۲/ ۸١١‏ مادة «مذر»» والمصباح المنير للفيومي ”/ 815 مادة «مذر). 

(7) من قوله: ولا يضمن البيض المذر... إلى قوله: أو فيه فرخ ميت» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ ١9١‏ وهو بنصه. 
وينظر: المبدع لابن مفلح ۳/ 161» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 27174 27/١‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٤۷۷‏ 

(۷) من قوله: وإن باض على فراشه... إلى قوله: يضمن بقيمته» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 مع تصرف كثير في الألفاظ, واختصار. 





کک بيار ا سک ۱١٣٠س‏ 

ولو كان الصيد مملوكاء وأتلفه المحرم» ضمنه جزاء لمساكين الحرم» وقيمته لمالكه؛ لأنهما 
سياة ان 

ولا يملك المحرم الصيد ابتداء - أعني: ملكا متجدداً - بشراءء» ولو بوكيله» ولا باتّهاب» 
ولا باصطياد”'". فإن أخذه بأحد هذه الأسبابء ثم نَلِففَء فعليه جزاؤه”". وإن كان مبیعاًء وتلف بيد 
المحرم المشتري» فعليه القيمة لمالكه؛ لأنه مقبوض ببيع فاسد» فيضمنه كصحيحه» وعليه الجزاء 
لمساكين الحرم'”". وإن أخذه المحرم رهناً لم يصح» وإن تلف في يده فعليه الجزاءً - فقط - 
لمساكين الحرم» ولا يضمنه لمالكه؛ لآن صحيح الرهن لا ضمان فيه» ففاسده كذلك» وإن لم يتلف 
فعليه رده إلى مالكه؛ لفساد العقد”» فإن أرسل المحرم الصيد فعليه ضمانه لمالكه. ولا جزاء فيه 
وعلى المحرم رد الصيد المبيع - أيضاً - لمالكه؛ لفساد العقد. 

ولا يسترد المحرم الصيد الذي باعه - وهو حلال - بخيار» ولا عيب في ثمنه» ولا غير ذلك» 
وإن رد الصيد المشتري على البائع المحرم بعيب في الصيد أو خيار فللمشتري ذلك؛ ا 
الردء ثم لا يدخل في ملك المحرم؛ لعدم أهليته لتملكه» وعلى هذا يكون أحق به» فيملكه إذا حل» 
ويلزم المحرم إرساله. 

ويملك المحرم الصيد بإرث؛ لأنه أقوى من غيره» ولا فعل منه» وفي معنى الإرث تنصف 
الصداق» كأن أصدق امرأته صيداًء وهو حلال» ثم طلقهاء وهو محرم» عاد نصفه عليه" قهراًء إذا 
كان الطلاق قبل الدخول. 

وإن أمسك المحرم صيداً حتى تحلل من إحرامه لزمه إرساله» فإن تلف الصيد قبل إرسالهء أو 
دَبَحه بعد تحلله» أو مسك محرم أو حلال صيد حرم» وخرج به إلى الحل» ضمنه؛ لأنه تلف بسبب كان 
في الإحرام أو الحرم» أو بح مُجل صيدَ حَرّم مكة» ضمنه» وكان الصيد ميتة في الصور المتقدمة". 

قال في «المنتهى وشرحه»: وإن اسك - أي: الصيد - محرماً بالحرم أو الحل» أو أمسكه 
حلالاً بالحرم» فذبحه المحرم ولو بعد حله من إحرامه؛ أو ذبحه ممسكه بالحرم ولو بعد إخراجه من 


.)١( هامش رقم‎ ٠ 5 لخبر الصعب بن جثامة السابق في ص4‎ )١( 

(1) لقوله - تعالى -: ومن کله نکم مُتَعَيَدا فجراء مَل مَاعكلَ م الصو 4. 

(۳) لعموم قوله - تعالى -: # ومن له نکم معدا فجراء مل ما فمن الصو . 

(4) في كشاف القناع للبهوتي 7/ :١157‏ «لفساد العقد وعدوان يده). 

(5) لأنه لم يتلفه. كشاف القناع للبهوتي 5/ 197. (5) في كشاف القناع للبهوتي 5/ :١67‏ «عاد نصفه إليه). 

(۷) من قوله: ولا يحل لمحرم أكل بيض الصيد إذا كسره في ص ٠‏ 5 7... إلى قوله هنا: وكان الصيد ميتة في الصور المتقدمة» 
من كلام الحاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ ١157 21670161١‏ مع تصرف كثير في الألفاظ» واختصار. 

(۸) 8/7 47. وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ .۲۸١‏ 





الحرم إلى الحلء ضمنه وكان ما ذبح لغير حاجة أكله ميتة نصاًء ولو ذبح محل صيد حَرم» فكالمحرم» 
فما لغير حاجة أكله مبعة. اهي ملخضا. ١‏ 

قال الخلوتي في «حاشيته على المنتهى»: قوله: فكالمحرم» قال - يعني: الشيخ منصورا في 
«الحاشية» 2١7‏ -: أي فيكون ميتة. انتهى. 

أقول: انظر النكتة في ذكر المسألة مع اندراجها في قوله: وإن أمسكه محرماً أو حلالاً بالحرم 
إلى آخره» وحرره. انتهى كلام الخلوتي. 

قال بعض الأذكياء فيما كتبه على «شرح المنتهى»: أقول: نظرت فيه» فظهر أن النكتة دفع توهم 
كون المراد من ذلك ذبح حلال أو محرم صيدا في الحرم طارئاًء لا أصلياً. انتهى. 

وإن أحرم وفي يده صيد» أو دخل الحرم المكي بصيدء لم يَزْلْ ملكّه عنه» فيردّه من أخذه على 
مالكه إذا حا ؛ لاستدامة ملكه عليه» ويضمنه من قَثّله بقيمته له؛ لبقاء ملكه عليه» وزوال اليد لا يز 

إذا حل يه» و من قتله بق : يهء وزوال اليد لا يزيل 
الملك؛ كالغصب» والعارية. 

ويلزمه إرساله في موضع يمتنع فيه» وإزالة يِه المشاهدة عنه؛ مثل ما إذا كان في قبضته» أو 
رَحْلِهء أو خيمته» أو قفصه» أو مربوطاً بحبل معه» ونحوه» دون يده الحكمية؛ مثل أن يكون الصيد 
في بيته» أو بلده» أو يد نائبه الحلال في غير مكانه؛ لأنه لم يفعل في الصيد فعلاًء فلم يلزمه شيء» ولا 
يضمنه إذا تلف بيده الحكمية. 

وللمحرم نقل الملك في الصيد الذي بيده الحكمية ببيع وغيره. 

ومن قصب الصيد من يد محرم حُكُيِيّة لزمه رده إليها؛ لاستدامتها عليه فلو تلف الصيد 
في يد المحرم المشاهدة قبل التمكن من إرساله -بأن نفره ليذهب» فلم يذهب - لم يضمنه» وإن 
تمكن من إرساله فلم يرسله ضمنه» وكذا حكم من دخل الحرم بصيد» وإن أرسل الصيد إنسان من يد 
المحرم المشاهدة قهراً لم يضمنه”". 

ومن أمسك صيداً”" في الحلء فأدخله الحرم المكي» لزمه إرساله؛ لأنه صار صيد حرم 


.018 7/١ إرشاد أولي النهى للبهوتي‎ )١( 

(۲) من قوله: وإن أحرم وفي يده صيد... إلى قوله: قهرأ لم يضمنه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
٠٠١١ ٦‏ مع تصرف كثير في الألفاظ» واختصار. 
وينظر: منتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ .٤۸١ »٤۷۹٩‏ 

)۳( في المغني 5/ :۱۸١‏ «ومن ملك صيداً»؛ وفي الإقناع /١‏ 047: «ومن ملك صيداً». قال المحقق د. عبد الله التركي: في 
«م» «أمساك»» وكذلك في الإقناع» وشرحه 5/5 :ومن «ملك). 

() قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 44 1: «وأما إذا دخل الحرم بصيد» فالمذهب وعليه الأصحاب. ونقله الجماعة: أنه يلزمه 





کے می ادا ر لاطو ر الج سے ٠۰۲٢‏ 

قال في «المغني)”2: ومن ملك صيداً في الحل» فأدخله الحرم» لزمه رفع يده عنه وإرساله 
فإن تلف في يده. أو أتلفه. فعليه ضمانه» كصيد الحل في حق المحرم. قال عطاء: إن ذبحه فعليه 
الجزاء» وروي ذلك عن ابن عمر. وممن كره إدخال الصيد الحرم ابن عمر» وابن عباس» وعائشة» 
وعطاء» وطاوس» وإسحاق» وأصحاب الرأي» ورخص فيه جابر بن عبد الله» وسعيد بن جبير» 
ومجاهد» ومالك» والشافعي» وأبو ثورء وابن المنذر؛ لأنه ملكه خارجاء وحل له التصرف فيه» فجاز 
له ذلك داخل الحرم» كصيد المدينة إذا أدخله حرمها. 

ولنا أن الحرم سبب محرم للصيد» ويوجب ضمانه» فحرم استدامة إمساكه كالإحرام؛ ولأنه 
صيد ذبحه في الحرم فلزمه جزاؤه» كما لو صاده منه» وصيد المدينة لا جزاء فيه» بخلاف صيد 
الحرم. انتهى ملخصا. 

أو أمسك صيدا في الحرم» فأخرجه إلى الحلء لزمه إرساله» فإن تلف في يده» ضمنه كصيد 
الحل في حق المحرم إذا أمسكه حتى تحلل. 

وات قتل صيداً ضائلا عليه - دفعاً عن نفسه خشية تَلَقهاء أو خشية مضرة كجرحه» أو إثلاف 
ماله» أو بعض حيواناته - لم يضمنه؛ لأنه قتله لدفع شرّّهء فلم يضمنه كآدمي» أو تلف الصيد بسبب 
تخليصه من سبع» أو شبكة ونحوها ليطلقهء أو أخذ الصيد محرم ليخلص من رجله خيطاً أو نحوه» 
فتلف بذلك» لم يضمنه؛ لأنه فعل أبيح لحاجة الحيوان. 

ولو أخذ الصيد محرم ليداويه فهو وديعة عنده» فلا ضمان عليه إن تلف بلا تعد ولا تفريط؛ 
لأنه محسن. 

وللمحرم أخذ ما لا يضر الصيد كيل متآكلة؛ لأنه لمصلحة الحيوان» فإن مات بذلكء لم 
يضمنه» وإن أزمن المحرم الصيد فعليه جزاؤه؛ لأنه كتالف7"). 

ولا تأثير لحرم ولا إحرام في محرّم الأكل غير المتولد بين مأكول وغيره تغليباً للحظر كما تقدم”". 

ومحرّمٌ الأكل ثلاثة أقسام!؟): 


= إزالة يده عنه وإرساله» فإن أتلفه أو تلف» ضمنه. كما قال المصنف - أي الموفق في المقنع - كصيد الحل في الحرم». 
وينظر: الفروع لابن مفلح 19/7 5» »57١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١٤١/١‏ . 

. ۱۸۱١۱۸۰ ابن قدامة ه/‎ )١( 

(0) في كشاف القناع للبهوتي 5/ :١50‏ ١لأنه‏ کتالف» وكجرح يتيقن به موته). 

(۳) من قوله: أو أمسك صيداً في الحرم فأخرجه إلى الحل... إلى قوله: تغليباً للحظر كما تقدم» من كلام الحجاوي في 
الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ ٠٠١ ٠٠١٤‏ مع تصرف كثير في الألفاظ. واختصار. 

(4) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠5‏ » وعبرٌ عنها الفتوحي في معونة أولي النهى 7/ 71817 بقوله: «وينقسم الحيوان الذي 
لا جزاء فيه إلى ثلاثة أقسام» ثم ساق هذه الأقسام الثلاثة. 





الأول: الفواسق'» وهي: الجِدَأة - بوزن عنبة» والجممٌ حداء بحذف الهاءء وجذآنء أيضاًء 
مثل: غزلان - والغراب الأبقع» وغراب البين» والفأرة» والحية» والعقرب» والكلب العقور؛ لحديث 
عائشة قالت: «أَمَرَ رسول الله بي بقتل خمس فواسق في الحل والحرم: الحدأة» والغرابء والفأرة» 
والعقرب» والكلب العقور» متفق عليه" . 


وما يباح أكله من الغربان - وهو غراب الزرع أحمر الرجلين والمنقار - لا يباح قتله؛ لأنه 
0209 
من الضيك ٠‏ 


قال في «الفتح»“: وقد اتفق العلماء على إخراج الغراب الصغير الذي يأكل الحب من ذلك 
ويقال له: غراب الزرع””» وأفتوا بجواز أكله - يعني في غير الحرم والإحرام" - فبقي ما عداه من 
الغربان ملحق”" بالأبقع. انتهى. 

ويستحب قتل الفواسق المذكورات”)؛ لحديث عائشة المذكورء لكن ذكر الفقهاء في كتاب 
الصيد أن الكلب العقور يجب قتله. 


)١(‏ أصل الفسق في كلام العرب: الخروج» يقال: فسقت الرطبة» إذا خرجت عن قشرهاء وكأن الفارة سميت فويسقة؛ 
لخروجها من جحرها على الناس» وسمي الفاسق لخروجه عن أمر الله - تعالى - وطريق طاعته» قيل: فسميت هذه 
لخروجها عن الحرمة التي لغيرهنء وأن قَتَلَهُن للمحرم؛ وفي الحرم مباح. 
وقيل: غير ذلك. 
ينظر: تهذيب اللغة للأزهري ۸/ 5١5‏ مادة «فسق)» ومعالم السنن للخطابي 5777/7» والصحاح للجوهري 5/ ٠١٤١‏ 
مادة «فسق)» وإكمال المعلم للقاضي عياض 4 ٠٠‏ والمفهم للقرطبي ۷/٤‏ ۰۲۹۱۸ وشرح صحيح مسلم 
للنووي ۸/ ”7”07» ولسان العرب لابن منظور ۱۲/ ۰۱۸۲ ۱۸۳ مادة «فسق)» والقاموس المحيط للفيروزابادي ۳/ ۲۷١‏ 
مادة (فسق)». 

(؟) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۸۲۹ كتاب جزاء الصيد» باب ما يقتل المحرم من الدواب» ورقم / 1514" 
كتاب بدء الخلق» باب إذا وقع الذباب في شراب أحدكم فليغمسه» فإن في أحد جناحيه داء وفي الآخر شفاء» وخمس 
من الدواب فواسق يقتلن في الحرم» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١٠۹۸‏ كتاب الحج» باب ما يندب للمحرم 
وغيره قتله من الدواب في الحل والحرم. 

(۳) كشاف القناع للبهوتي :١1577/57‏ ونصه: «وما يباح أكله من الغربان لا يباح قتله؛ لأنه من الصيد». 

(5) ابن حجر .65٠/5‏ (5) في فتح الباري: «ويقال له غراب الزرع» ويقال له: الزَّاغْ). 

(5) الجملة الاعتراضية ليست من كلام ابن حجر في فتح الباري. 

)۷( كذا في الأصلء وفي فتح الباري: «ملحقا). 

(۸) المنتقى للباجي 7/ ٠۲٠١‏ وعارضة الأحوذي ٠١١/٤‏ والقبس ۲/ ۲۳۹ ۲٤٠١‏ وكلاهما لابن العربي» وإكمال المعلم 
للقاضي عياض 5/ ٠5‏ 7. والمفهم للقرطبي /٤‏ ۲۰۱۹ وشرح صحيح مسلم ۸/ ۳٥۲‏ والمجموع ۷/ ۲۹۱ وكلاهما 
للنووي» وفتح الباري لابن حجر ٤۹ ٠٤۸ /٤‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۸۳ .۲۸١‏ 

(4) وعبارة البهوتي في كشاف القناع ٠١١ /٦‏ : «ويأتي في الصيد أن الكلب العقور يجب قتله». 





2 ا OI”‏ م جم بي ا ل اا سر لخ س 5 
لح مهيل ا ببس بوه 
القسم الثاني: كل ما كان من طبعه الأذىء وإن لم يوجد منه أذىء كالأسدء والّمِره والذئب» 
والفهد» والبازق» والصقن والشاغيري» والعقاب» والحشرات المؤذية؟ كالحة : والوجويه والبق: 
والبعوض» والبراغيث» ونحوهاء فكل هذه يستحب قتلها في الحل والحرم. 


القسم الثالث: ما لا يؤذي بطبعه» كالرّخمء والبوم» والديدان» فلا تأثير للحرم ولا للإحرام 
فيه» ولا جزاء فی ذلك . 


قال في «المبدع»”": ويجوز قتله» وقيل: يكره» وجزم به في «المحرر» وغيره» وقيل: 


ولا بأس أن رد المحرم 00 وهو نزع القراد , وفاقاً لأبى فة 
والشافعي””". وعند ماللى ^ : له يجوز. 


ويحرم على المحرم - لا على الحلال» ولو في الحرم - قتل قمل“؛ لأنه يترفه بإزالته» كإزالة 


)١(‏ لما أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۱۹۸ 27200 كتاب الحج» باب ما يندب للمحرم وغيره قتله من الدواب. 
عن زيد بن جبير قال: سأل رجل ابن عمر: ما يقتل الرجل من الدواب وهو محرم؟ قال: حدثني إحدى نسوة النبي كَل 
أنه كان يأمر بقتل العقورء والفارة» والعقرب. والحُدَيّاء والغراب» والحية. 

(؟) لأن الله بل إنما أوجب الجزاء فى الصيد» وليس شىء من ذلك بصيد. 
ير معو أولي النهى اقوس ۷۸5/١‏ وكشاف القاع للرهرقي 1195/4 

2 ابن مفلح ۱١۹/۳‏ . 

(5) الإرشاد لابن أبي موسى / ١۳١٠ء‏ وقال: «فعل ذلك جماعة من الصحابة» والتابعين - رحمة الله عليهم أجمعين -» 
والفروع لابن مفلح ٠٥۸/۳‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 09/4" والإقناع للحجاوي /١‏ 420817 ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۸١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 5/١‏ . 

(5) شرح غريب الموطأ لابن حبيب ٠۳۳١/١‏ والتعليق على الموطأ للوقشي /١‏ ”/اا» والمجموع المغيث للأصفهاني 
۲ والاقتضاب للتلمسانی ۱/ ۳۹۹. 

(5) بداية المبتدي» وشرحها الهداية للمرغينانى ٠۷۲/١‏ والاختيار للموصلى /١‏ ١٠٤٠ء‏ والبناية على الهداية للعينى 
49ل ولبات السك للدي وشرخه الماك الط لملا عل القاري /417: ۰ 

(۷) المجموع للنووي ۷/ .٠٠۹۰۲۹۱‏ (۸) المنتقى للباجي 775/7. 

(9) هذه الرواية الثانية في المذهب. 
قال الزركشي في شرح مختصر الخرقي :۱٠۸ /١‏ «المحرم لا يقتل القمل في أنص الروايتين» واختيار الخرقي». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۳/۸ «هي الصحيح من المذهب». 
وقدمها المجد في المحرر 2578/١‏ وابن مفلح في الفروع 7/ /701. 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٥۹۸ /١‏ والمبدع لابن مفلح ”/ 161» والإقناع للحجاوي /١‏ 2087 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ۲۸٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ »4/١‏ 


ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ 47 7. 








٦‏ | فلو را الاءام حت 


الشعر» وقتل صتبانه؛ لأنه بيضه من رأسه وبدنه وباطن ثوبه» ويجوز من ظاهره”"» قاله القاضي 
أبو يعلي» وابن عقيل . وظاهر كلام الموفق7"» والشارح”“ العموم» وجزم به ابن رزين» وغيره» 
وقدمه في «الرعاية الكبرى» وغيرهاء وهو ظاهر كلام كثير من الأضيدان2007 وصححه في اتصحيح 
الفروع»"» وهو ظاهر كلام صاحب «المنتهی»"". ولو كان قتله للقمل وصتبانه بزئبق ونحوه فيحرم 
في الإحرام فقط”".وكذا رميه لما فيه من الترفه. 


ولا جزاء فى القمل وصئبانه إذا قتله أو رماه أشبه البعوض والبراغيث؛ لخبر كعب؛ ولأنه 
لا قيمة له كسائر اخ المؤذي» وهذا هو الصحيح من المذهب” ''. قدمه في «المغني»"'» 
ولي واشرح اين رزين)» وصححه في «النظب»" ورخف ااتصحيح ال 
د ضا ت وی علية في «المنتهى)*'» و«الإقناع»'. 

وعن الإمام أحمد رواية يتصدق بشيء إن قلنا بحرمة قتله"''» وفاقاً للحنفية*') 
والمالک ة١“‏ وجزم به في ايدان "وول النسفوعن!"! :وا المحرر "ناو ةالرعاض ةا 


)۱( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١١ /١‏ . 

)( الفروع لابن مفلح ۳/ .٠١۷‏ )۳( المغني 4/ .١٠١١١١١‏ 

(5) ابن أبي عمر في الشرح الكبير .٠١ ٠۹/۸‏ ونص كلام البهوتي في كشاف القناع :٠١١ /١‏ «قاله القاضيء وابن 
عقيل» وظاهر كلام الموفق» وصاحب المنتهى وغيرهما العموم». 

(5) تصحيح الفروع ۳/ °۸" والإنصاف ۸/ ۳٠١‏ وكلاهما للمرداوي. 


(5) المرداوي تصحيح الفروع ۳/ .٠١۸‏ (۷) الفتوحي مع شرحه معونة أولي النهى 7/ 7/85. 
(N)‏ المغني لابن قدامة 65 و والإنصاف للمرداوي ۰۳۱۲/۸ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
كلاه ١‏ . 


و4 الإنصاف للمرداوي ۸/ ٠١١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 4١91٠‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 


()لإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۳١١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ١891/5‏ . 


(١١)ابن‏ قدامة 7/6 .١١5‏ (۱۲)ابن أبى عمر ۳۱۱/۸. 

."0//7 يوادرملا)١5( اع‎ ENO 

(15١)الفتوحي‏ ۳/ 75 مع شرحه معونة أولي النهى. (5١)الحجاوي /١‏ 0۸۳ . 

0)المستوعب للسامري 2١١7/5‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 17" والإنصاف للمرداوي ۸/ ۰۳۱۲ والمرداوي تصحيح 
الفروع ۳/ /70. 


(1١)مختصر‏ القدوري» وشرحه اللباب للميداني ٠۲٠٠/١‏ وبداية المبتدي» وشرحها الهداية للمرغيناني /١‏ 1/7 . 
0 اکا کین عد الين 1ه واف انرک على تخسر خليل 84 ۰ 

. ۱۱۳/٤ يرماسلا)؟5١(‎ .45/١ (۲۰)أبو الخطاب‎ 

(۲۲)المجد۲۳۸/۱. 








و«الحاويين»» وغيرهو"". 
رضخ الا الحم روات ا بجواز قتل القمل للمحرم. جزم بها في «الوجین»"» 
و«التص حي وغيرهما. 


ولا يحرم بالإحرام صيد البحرء والأنهارء والآبار» والعيون» ولو كان مما يعيش في 
و مسج سے وو 


ار وال الس عقاف و غ ا ا ل« ليل تمق الت كانه 
نكما لك واككارة 4 اا لاقن الحرم ولو الخلال7: كضيد من آنآن الجر ووك 


.٠٤/١ الإنصاف للمرداوي ۸/ ۳۱۲. (؟) الهداية لأبي الخطاب‎ )١( 
۱۱۸:«وإذا قرصته البراغيث‎ /۲١ واختار شيخ الإسلام ابن تيمية: أنه إن قرصه قتله مجاناً حيث يقول في مجموع الفتاوى‎ 
والقمل فله إلقاؤها عنه» وله قتلهاء ولا شىء عليه» وإلقاؤها أهون من قتلها».‎ 
٠ .۲٠۹ / ينظر: الاختيارات للبعلي‎ 

(۳) الإنصاف للمرداوي ۸/ .۳٠١‏ (5) تصحيح الفروع للمرداوي 7/ /0". 

)٥(‏ قال ابن قدامة في المغني :۱۷۸/١‏ «وأجمع أهل العلم على أن صيد البحر مباح للمحرم اصطياده» وأكله» وبيعه» 
وشراؤه). 

وقال في المغني 0/ :18٠‏ «وما يَحْرُمُ ويضمن في الإحرام يحرم» ويضمن في الحرم» وما لا فلا إلا شيئين؛ أحدهماء 

القمل .م.م الثاني» صيد البحر. مباح في الإحرام بغير خلاف». 

وقال ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ١١‏ : «بغير خلاف». 

وقال ابن مفلح في الفروع 57/٠‏ 5: «ولا يحرم صيد البحر إجماعاً». 

وقال ابن مفلح في المبدع ١01 /١‏ عند قول الموفق: ولا يحرم صيد البحر على المحرم قال: «إجماعاً). 

وقال المرداوي في الإنصاف 1177/8 1: «هذا إجماع. واعلم أن البحر امِل والأنهار والعيون سواء». 
وينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ١١١/۲١‏ والإقناع للحجاوي 2087/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحي 7/7 7/87» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۸‏ . 

() قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳١۷‏ «على الصحيح من المذهب». 
وينظر: ابن قدامة في المغني 5/ 217 والفروع لابن مفلح /٠‏ 57 5» والمبدع لابن مفلح ”/ ١۷١٠ء‏ والإقناع للحجاوي 
١‏ 4087 ومعونة أولي النهى 7/ ۲۸١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۸۲‏ . 

(۷) ولأن الله - تعالى - قابله بصيد البر» فدّل على أن ما ليس من صيد البر من صيد البحر. الممتع شرح المقنع لابن منجا 
1/۲ 

(۸) في إباحته في الحرم روايتان. الأولى: أنه لا يباح. قدمها الموفق في المغني 5/ ١٠۱۸ء‏ وقال في الشرح الكبير ۸/ :٠۸‏ 
«أصحهما أنه لا يباح»» وصححها المرداوي في تصحيح الفروع ”/ ٠٤٤١‏ وقال: «وهو ظاهر كلام الخرقي». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 57/ .١9/‏ 
الثانية: يباح. اختارها المجد في المحرر /١‏ 57 ؟. 
وأطلق هاتين الروايتين: أبو الخطاب في الهداية /١‏ 45» وابن منجا في الممتع شرح المقنع 7/ 27754 2475 وابن مفلح 
في الفروع / 4147. 








ا الوق = لأنه حرمي» اة صيد الحرم؛ ولأن حرمة الصيد للمكان» فلا ين 


وطير الما والجراد من صيد البرة يضمن بقيمتة فى مكانه ‏ ؟ لأنه ملف غير معلى» وق 
الإمام أحمد رواية يتصدق بتمرة”*' عن جرادة. وروي عن ابن عمر. وقال مالك" : عليه جزاء 


الجراد بحكم حكمين؛ لما رواه عن يحيى بن سعيد «أن رجلاً جاء إلى عمر بن الخطاب فسأله عن 
جرادة قتلها - وهو محرم - فقال عمر لكعب: تعال» فقال كعب: درهم» فقال عمر لكعب: إنك 


لتجد الدراهم» لتمرة خير من جرادة». وروى - أيضا - عن زيد بن أسلم «أن رجلاً جاء إلى عمر بن 


)١(‏ في كشاف القناع للبهوتي :٠١۸/١‏ «وبركة ماجد». وفي شفا الغرام للفاسي 057/١‏ في ذكر البرك بمكة وحرمها: 
«ومنها بأسفل مكة بركة يقال لها: بركة باب الماجن؛ لأنها باب مكة المعروف بباب الماجن». وكذا في: حسن القرى في 
أودية أم القرى» لجار الله محمد بن عبد العزيز بن عمر بن فهد / ٠١‏ نقلاً عن الفاسي. 
وقال ابن ظهيرة في الجامع اللطيف / ۲۸۷ في تحديد مكان ميلاد حمزة بن عبدالمطلب: «وهو بأسفل مكة على طريق 
الذاهب إلى بركة الماجن بالنون» وأهل مكة يقولون: ماجد بالدال» وهو خطأا. 
وكذا قال البلادي في معالم مكة / 777 في تحديد مسجد أبي بكر نقلاً عن ابن ظهيرة في الجامع اللطيف حيث قال: 
«ويعرف الآن بدار الهجرة» وهو بالقرب من بركة الماجن». 

)۲( كشاف القناع 5/ ۱٥۸‏ وشرح منتهى الإرادات 7/ ٤٨١‏ وكلاهما للبهوتي. 

)۳( قال ابن مفلح في الفروع ۳/ :٤٤١‏ «فأما طير الماء فبري؛ لأنه يفرخ» ويبيض في البر» ويكتسب من الماء الصيد). 
وينظر: المبدع لابن مفلح /١‏ ۷١١٠ء‏ والإنصاف للمرداوي ۱۸/۸" ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۲۸٦/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 5/57. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳٠۹‏ «الصحيح من المذهب» أن الجراد إذا قل يضمن». وقال ابن قدامة في المغني 
٠ 5‏ :: «وهو قول الأكثرين)» وكذا قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ١‏ 7": وقدمه ابن مفلح في الفروع ۳/ 570 . 
وينظر: المبدع لابن مفلح ”7/ ٠١۸‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 087) ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۸۲‏ . 
وضمانه بقيمته على الصحيح من المذهب؛ لأنه لا مثل له. اختاره الموفق في المقنع ۸/ ٠"۹‏ وابن أبي عمر في الشرح 
الكبير ۸/ ٠۲١‏ والمرداوي في الإنصاف ١/8‏ 737. 
وينظر: المراجع السابقة في نفس الهامش. 

(5) جزم بهذه الرواية ابن أبي موسى في الإرشاد / 217١‏ وقال القاضي: «هذه الرواية تقويم لا تقدير». قال المرداوي في 
الإنصاف ۸/ :"۲١‏ «فتكون المسألة رواية واحدة». 

(5) أخرجه ابن أبى شيبة فى المصنف /٤‏ ۷۷ ۷۸. 
قال ابن حجر في التلخيص الحبير 7/ :٥٤١‏ «ورواه سعيد بن منصور من طريق أبي سلمة عن ابن عمر أنه حكم في 
الجراد بتمرة). 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ ۹۱۳۹۰". 

(۷) الموطأ 417/١‏ رقم 715 كتاب الحج» باب فدية من أصاب شيئاً من الجراد» وهو محرم. 
وينظر: المنتقى للباجى 57/7. 





کک مير ا ی را کک اچ اا ۲۹“ 
الخطاب» فقال: إني أصبت جرادة - وأنا محرم - فقال: أطعم قبضة من طعام)”, وللشافعي مثله 
اوا وله - أيضاً - «أن عمر قال لكعب في جرادتين قتلهماء ونسي إحرامه» ثم ذكره 
فألقاهما: ما جعلت في نفسك؟ قال: درهمان» قال: بخ» درهمان خير من مائة جرادة»”". 


فإن انفرش الجراد في طريقه فقتله بمشيه فعليه جزاؤه» وعن الإمام أحمد رواية لا يضمن 


الجراد ٠‏ لآن كه اف با ده و كله وال هو مخ خيد اليس 


2000 
000 


002 


2) 


(0) 


000 
(¥) 


والمذهب أن الجراد يضمن بقيمته» وأنه من صيد البرء كما تقده. 
وإن أتلف بيض طير لحاجة؛ كالمشي عليه فعليه جزاؤه”"'؛ لأنه أتلفه لمنفعته أشبه ما لو اضطر 


الموطأ 5١17/١‏ رقم / ۲٠١‏ كتاب الحج» باب فدية من أصاب شيئاً من الجراد وهو محرم. 

المسند للشافعي بترتيب السندي ۳۲١ /١‏ رقم الحديث / ۸٤۷‏ كتاب الحج» باب فيما يباح للمحرم وما يحرم وما يترتب 
على ارتكابه من المحرمات من الجنابات» والأم 7/ 179» وعنه البيهقي في السنن الكبرى ٠١7/5‏ كتاب الحج» باب ما 
ورد في جزاء ما دون الحمام. من طريق القاسم بن محمد قال: «كنت عند ابن عباس» فسأله رجل عن جرادة قتلهاء وهو 
محرم؟. فقال ابن عباس: فيها قبضة من طعام». 

قال ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ 5٠‏ 3: «ورواه سعيد بن منصور من هذا الوجه» وسنده صحيح». 

وينظر: البدر المنير لابن الملقن "941١/5‏ ۳۹۲. 

المسند للشافعي بترتيب السندي 2777/١‏ ۳۲۷ رقم الحديث / ۸٤۸‏ كتاب الحج» باب فيما يباح للمحرم وما يحرم وما 
يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنايات. 

لأنه أتلفه لمنفعة نفسه» أشبه ما لو اضطر إليه. 

ينظر: المغني لابن قدامة »5٠١/05‏ ومعونة أولي النهى شرح المنتهى للفتوحي 278777 وشرح المنتهى للبهوتي 
ا 

وفي الجزاء وجهانء أطلقهما أبو الخطاب في الهداية /١‏ 45» والسامري في المستوعب 8/5 »٠١‏ وابن قدامة في الكافي 
6ه والمني 164 كاين الى عبر في اکر اکر 0 و ی لفل كي ان 00 0 
والوجهان: أحدهماء عليه الجزاء» وهو المعتمد في المذهب. 

وينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ 2087 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۲۸١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 54/5. 

والثاني: لا جزاء عليه؛ لأنه اضطره إلى إتلافه» أشبه الصائل عليه. 

ينظر: المغني لابن قدامة ٠١/0‏ 4» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۲۲ والمبدع لابن مفلح .٠١۸/۳‏ 

الهداية لأبي الخطاب /١‏ 45» والمستوعب للسامري ٠١١ /٤‏ والمقنع 8/ ٠۲١‏ والمغني ٠١٠/١‏ وكلاهما لابن 
قدامة» والمحرر للمجد ۲٤١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۲١‏ والفروع لابن مفلح 2577/7/7 والمبدع لابن 
مفلح ۳/ ۱٥۸‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ .757١‏ 

ينظر: ص۲۹۸ هامش رقم (5). 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ٠۳۲۲‏ «فائدة: حكم بيض الطير إذا أتلفه لحاجة - كالمشي عليه - حكم الجراد إذا افترش 
في طريقه». وقاله ابن قدامة في المغني ٠١/5‏ 4» والمصنف مشى على المعتمد في المذهب. 





إلى أله" بخلاف ما لو وَقَعَ من شجرة على عين إنسان فدفعهاء فانكسرت» فلا ضمان عليه”". 


وإذا ذبح المحرم الصيد - وكان مضطراً - فله أكله» ولمن به مثل ضرورة الذابح لحاجة 
الأكل”". وما ذبحه المحرم من الصيد ميتة في حق غير المضطر!*). 


قال في «المبدع»!*»: فإذا ذبحه كان ميتة» ذكره القاضي. قال الشيخ منصور البهوتي: وكلام 
صاحب «الإقناع)”, «كالمنتهى») يقتضى أنه ميتة فى حق غير المضطر» ومذكى فى حق المضطر» 
فيكون تخا طاهراً بالسية إلا وقد 


قال الشيخ عثمان بن قائد النجدي فى «شرحه للعمدة)20: يمكن الجواب بأن لا نسلم أن كلام 
«الإقناع»» و«المنتهى» يقتضي ذلك؛ إذ الظاهر أن معنى قولهما: إنه ميتة» أي: كالميتة في الحل والحرمة» 


= وينظر: الفروع لابن مفلح 7/ 5777» والإقناع للحجاوي /١‏ 0۸۳ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۰۸٦ ۳‏ ومنتهى الإرادات بہفتوحی» وشر حه للبهوتى ۲/ ٤٨۲‏ . 

00 معوثة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۸ء وكشاف القناع للبهوتي +//188. 

(؟) كشاف القناع للبهوتي 7/5 .١9/‏ 

(۳) من اضطر إلى أكل الصيد. فله أكله؛ لحديث كعب بن عجرة» فقد أذن له النبي جي أن يحلق رأسه للضرورة ويفدي» 
وكذلك بقية المحظورات إذا اضطر إليها المحرم. 1 
قال ابن أبي عمر في الشرح ۸/ :"۲١‏ «وقسنا عليه بقية المحظورات». 
وقال - أيضاً - في الشرح الكبير ۸/ 77!: «بغير خلاف علمناه)» وقال ابن مفلح في المبدع :١98/7‏ «بغير خلاف 
نعلمه). 
وينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ 2087 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۸۷ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۸۳‏ . 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۲": «وهذا بلا نزاع بين الاصحاب» لكن إذا ذبحه» فهل هو كالميتةء لا يحل أكله إلا 
لمن يجوز له أكل الميتة» أو يحله الذبح». 

(:) أي لا يباح أكل الصيد الذي ذبحه المضطر إلا لمن يباح له أكل الميتة. منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ۲۸۷. 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ ٠١۸‏ والإقناع للحجاوي ٥۸۳ /١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 5/7 . 

(5) ابن مفلح 2١15/82/7‏ وذكره غيره. 
ينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / ۷۲ وقال: «ولو ذبح المحرم صيداً كان ميتة لا يحل أكله لحلال ولا محرم)» 
والمحرر للمجد 5٠ /١‏ 7» وقال: «وإذا ذبح صيدأ كان ميتة). 

»( في كشاف القناع 5/ :١169‏ «وكلام المصنف). 

)۷( كشاف القناع ۱١۹/٩‏ . 
وينظر : الإقناع للحجاوي 0۸١ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۸۷. 

(۸) المسمى بهداية الراغب شرح عمدة الطالب / ۲۷۲. 





کے من یاد اللو اا سے ل 
لا من كل وجه حتى في النجاسة'؛ إذ المشبّه لا يعطى حكم المشبّه به من كل وجه» ويدل على ما ذكر 
تفريعهم على ذلك أنه لا يباح إلا لمن يباح له أكلهاء واللّه أعلم. انتهى كلامه في «شرح العمدة». 

وقالعثمان = آيضا - فى «حاشيعة على المنديى»7": معتى قولهة ميخة؛ أي: كميعة فى 
التحريم» لا في النجاسةء بقرينة ركم فلا يباح... إلى آخره» فيكون ظاهرا عق الج 
مباحاً في حق المضطرء لا في حق غيره؛ لأن التحريم لحرمته لا لنجاسته. انتهى. 

وقال الشيخ مرعي في «غايته»: هو ميتة نجس في حق غيره» لا في حق نفسه. انتهى. 

وقال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه)7"': وكان ما ذبحه لغير حاجة أكله ميتة على جميع 
الناس» ولحاجة أكله ميتة نجسة في حق غيره» لا في حق نفسه. انتهى. 

قلت: ما قاله الشيخ عثمان وجيه» وإن كان خلاف ما ذهب إليه منصور. ومرعي» وسليمان» 
واللّه أعلم. 

قال في «المنتهى» وشرحه»: وكان ما ذْبحَ لغير حاجة أكله ميتةً نضَّاه ولو لصول عليه" ؛ لأنه 
مُحرَمٌ ‏ لمعنى فيه لحق لله - تعالى - كذبيحة المجوسيء فساواه فيه» وإن خالفه في غيره. ومفهومه: 
إن كان لحاجة أكله» فمذكى؛ لجل فعله» وقاله في «الفروع» توجيها. وقال القاضي: ميتة. انتهى. 

ونص عبارة «الفروع»': «ويتوجه حله لكل أحد). 

قال منصور في «حاشية المنتهى»""': فظهر لك أن تقييده بقوله: لغير حاجة أكله» على بحث 
صاحب «الفروع»؛ لكن في كلامه الآني تبعاً اللتنقيح) أنه ميتة في حق غير المضطر الذابح له 
ومقتضاه أنه مذكى في حق الذابح» وهو مخالف لكلام الأصحابء كما يعلم من «الإنصاف» وغيره 


.14/۲ )( فى هداية الراغب: «حتى النجاسة».‎ )١( 

۳( في حاشية المنتهى ۲/ ٠١4‏ : «بقرينة قوله». 

(5) في حاشية المنتهى ۲/ ٠٠۹‏ بعد قوله: في حق الجميع» قال: «لأنه مذكى». 

(5) فى حاشية المنتهى: «لأن تحريمه لحرمته لا لنجاسة فتدبر». 

90١ (0‏ ن ای کا ااا على ج الثاني اچ اا قدي قو حل غ ا 


نقسة). 
)۷( مصباح السالك / 537. 
.CVA/Y (N‏ 

وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۸١ ۲۸٠١‏ وإرشاد أولي النهى للبهوتي .٥۱۷ /١‏ 
(4) في شرح المنتهى :٤۷۸/۲‏ «ولو لصوله عليه». (١۱)في‏ شرح المنتهى ۲/ :٤۷۸‏ «محرم عليه). 


)ابن مفلح ٤۲۱/۳‏ ونص كلامه: «وإن اضطر فذبحه فميتة - أيضاً - ذكره القاضي» واجتح بقول أحمد كَدنْة: كل ما 
اصطاده المحرم أو قتله فإنما هو قتل قتله. كذا قاله القاضي» ويتوجه حله لحل فعله». 
(۱۲)إرشاد أولى النهى ۱/ .٥۱۸۰٥۱۷‏ 





ويبعد جداً - أو يمتنع - أن يكون مذكى في حق الذابح ميتة في حق غيره. انتهى ملخصاً. 

وأجاب الشيخ عثمان على قول الشيخ منصور هذا بجوابه المتقدم قريباً. 

قال في «المنتهى وشرحه»': ولمحرم احتاج إلى فعل محظور فعلّه» ويفدي» وكذا لو اضطرء 
کمن بالحرم إذا اضطر إلى ذبح صيد فله ذبحه وأكله وهو ميتةٌ في حق غیره» فلا يباح إلا لمن يباح له 
أكلها - أي: الميتة - بأن يكون مضطرا. انتهى. 

وقوله: ميتة» أي: لعدم أهلية المذكى للذكاة. والله أعلم. 

وعند المالكية”": لو مات صيد البر بسهم المحرم أو كلبه» أو ذبحه فإنه لا يحل لأحد تناوله» 
وجلده نجس كسائر أجزائه» وكذا إن لم يصده بأن أمر غلامه بذبحه» أو أعانه على صيد بإشارة أو 
مناولة سوط أو نحوه» فإنه يكون ميتة - عندهم - على كل أحد. 

وقالت الشافعية”": لو ذبح المحرم أو الحلال في الحرم صيداً صار ميتة - على الأصح - 

قال في «المغني»“: وإذا ذبح المحرم الصيد صار ميتة يحرم أكله على جميع الناس» وهذا 
قول الحسن» والقاسم» وسالم» ومالك والأوزاعي» والشافعي» وإسحاق» وأصحاب الرأي. وقال 
الحكم» والثوري» وأبو ثور: لا بأس بأكله. قال ابن المنذر: هو بمنزلة ذبيحة السارق» وقال عمرو بن 
دينار» وأيوب السختياني: يأكله الحلال... إلى أن قال: ولنا أنه حيوان حرم عليه ذبحه لحق الله - 
تعالى - فلم يحل بذبحه كالمجوسي» وكذا الحكم في صيد الحرم إذا ذبحه الحلال. انتهى ملخصاً. 

وقال - أيضاً -: وإذا اضطر المحرم» فوجد صيداً وميتة» أكل الميتة. وبهذا قال الحسن» 
والثوري» ومالك. وقال الشافعى» وإسحاقء وابن المنذر: يأكل الصيد. وهذه المسألة مبنية على أنه 
إذا ذبح الصيد كان ميتة» فيساوي الميتة في التحريم» ويمتاز بإيجاب الجزاء» وما يتعلق به من هتك 


)١(‏ 1۸۳/۲ مع تصرف كثير في الألفاظ» واختصار. 

(۲) التفريع لابن الجلاب ,77/١‏ والمعونة /١‏ 2755 وعيون المجالس ۲/ ۸۷١ .۸۷١‏ وكلاهما للقاضي عبد الوهاب» 
والكافي لابن عبد البر 05٠١ /١‏ والمنتقى للباجي 7/ »55٠‏ والقوانين الفقهية لابن جزي / ١۷١۱ء‏ وجواهر الإكليل 
لصالح الأزهري »71717/١‏ وحاشية الخرشي على مختصر خليل ۳/ ٠۲۷١‏ والشرح الكبير على مختصر خليل للدردير 
7 *»: وحاشية العدوي على الخرشي ۳/ »۲۷١‏ وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير ۲/ .۳٠۹‏ 

(۳) الحاوي للماوردي ۰٤/٤‏ والمهذب للشيرازي ۲۱۸/١‏ والبحر للروياني ٠١ 7١5/5‏ والتهذيب للبغوي 
ا والبياة e EE U SOE e‏ للفروي FO‏ زروهن الطالي 
لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري 7/ ۲۸١‏ وحاشية الرملي على أسنى المطالب ۳/ .۲۸١‏ 

۰ SE O 





سک مير لال و ا کے ۲٢۹٣١‏ کے 
حرمة الإحرام» فلذلك كان أكل الميتة أولى» إلا أن لا تطيب نفسه بأكلهاء فيأكل الصيد» كما لم يجد 
غيره. انتهى كلام «المغني». 

والذي مشى عليه في «المنتهى»" و«الإقناع»”" وغيرهما”؟' أن المحرم يقدم أكل الميتة 
على الض 7 , 

ورأيت «حاشية» هذا نصها فيه: إن الميتة محرمة لذاتهاء والصيد محرم لسبب عارض» 
وقولهم: إن تذكية المحرم له تجعله ميتة ليس نصا من الشارع» وإنما هي كلمة فقيه لا تصح إلا من 
باب التشبيه» ثم إن أكل الميتة ضار في الغالب» والتعرض للضرر حرام في نفسه. انتهى. 

قلت: ويعلم الله أن لو وقعت لي هذه المسألة - عياذاً بالله - لقدمت أكل الصيد على الميتة 
وسقت الجزاء؛ لأن نفسي لا تطيب بأكلها على ما ذكره الموفقء والله غفور رحيم. 


(تتمة) تقدم أنه إذا احتاج المحرم إلى فعل محظور - كلبس» وحلقء وأكل صيد - فله فعله» 
وعليه الفدية29؛ قو ةو رك ل سق ا EDDA SPE SESS SR‏ ةل ا 


.۲۸۷ /7 الفتوحي مع معونة أولي النهى‎ )۲( .١5٠ ابن قدامة ه/‎ )١( 

.0/7 /١ الحجاوي‎ (۳) 

(5) جاء في مسائل الإمام أحمد لإسحاق بن منصور ٥۷۸/١‏ رقم /1707: «قلت: محرم اضطر يأكل الميتة» أو يصيده 
فيأكله؟ قال: يأكل الميتة. قال: إسحاق بن راهوية: يأكل الصيد» وعليه الجزاء». 
ويقول ابن رجب في القاعدة الثانية عشرة بعد المائة / :٠٠١‏ «إذا اجتمع للمضطر محزمان» كل منهما لا يباح بدون 
الضرورة وجب تقديم أخفهما مفسدة وأقلهما ضرراً؛ لأن الزيادة لا ضرورة إليهاء فلا يباح» ويتخرج على ذلك مسائل... 
وذكر منها: إذا وجد المحرم صيداً وميتة فإنه يأكل الميتة» نص عليه أحمد؛ لأن في أكل الصيد ثلاث جنايات: صيده» 
وذبحه» وأكله» وأكل الميتة فيها جناية واحدة» وعلى هذا فلو وجد لحم صيد ذبحه محرم وميتة فإنه يأكل لحم الصيدء 
قاله القاضي في خلافه؛ لأن كلاً منهما فيه جناية واحدة» ويتميز الصيد بالاختلاف في كونه مذكى... ثم قال ابن رجب: 
وفي هذا نظر ........... ثم وجدت أبا الخطاب اختار أكل الميتة» وعلله بما ذكرنا». 
ويقول المرداوي في الإنصاف ۲۷/ ۲٠١‏ - عند قول الموفق في آخر كتاب الأطعمة فإن وجد طعاماً لا يعرف مالكه» 
وميتة أو صيداًء وهو محرم» فقال أصحابنا يأكل الميتة: دوعو المدفت نص عليه» وعليه جماهير الأصحاب». 

(5) وقد علل الباجي في المنتقى ۲/ ۲٤۹‏ تقديم أكل الميتة على الصيد؛ لأن المنع في الصيد بقوله - تعالى -: « يناما ألذبنَ 
ءامنوا لا تعلو ألصيد وام حرْم4... الآية» ولم يستثن فيه ضرورة ولا غيرهاء وقال في الميتة: هَّمَنِ أصَطرَ عَيْرَ باع وَلَاعَادٍ 
لاحم عه إن َه عَهُورُ َم 4 [البقرة: 107 ]. فأرخص فيها للضرورةء فلم يتعلق المنع بحال الضرورة فهو ممنوع من 
الصيد غير ممنوع من الميتة» فلم يجز له التعرض إلى الصيد. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۳": «وأما إذا احتاج إلى فعل شيء من هذه المحظورات - مثل أن احتاج إلى حلق شعره 
لمرضء أو قملء أو غيره» أو إلى تغطية رأسه» أو أبس المخيط ونحو ذلك - وفعله» فعليه الفدية» بلا خلاف أعلمه». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ »١1١5‏ والمقنع ۸/ ۲۲ والكافي 79/17 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن 
أي عمر ۳۲۳/۸ والإقناع للحجاوي /١‏ 084. ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 7/17 





لحديث كعب بن عجرة”' لما احتاج إلى حلق رأسه. وأباح له اة حلقة» وأوجب عليه الفدية» 
والباقي في معناه”''؛ ولأن أكل الصيد إتلاف» فوجب ضمانه» كما لو اضطر إلى طعام غيره”". 

قال الشيخ محمد الخلوتي في «حاشية المنتهى» على قوله في «المنتهى»: ولمحرم احتاج إلى 
فعل محظور فِعْلَهء ويفدي: هل هو عام حتى في الوطء أو لا؟ قال شيخنا منصور: الظاهر لا؛ لأن 
الكلام في المحظور غير المفسد تأمل. انتهى. 

قلت: وهو كما قال الشيخ منصور”*' بلا إشكال. والله أعلم. 

السابع: من محظورات الإحرام: عقد النكاح فلا يتزوج المحرم» ولا يزوج غيره بولاية» ولا 
وكالة» ولا يقبل للمحرم النكاحَ وكيله الحلالء ولا تُزوجٌ المحرمة. والنكاح في ذلك كله باطل» تعمّده 
أو لا'*؛ لما روى مسلم في «صحيحه)7' عن عثمان مرفوعاً ١لا‏ يكح المحرم, ولا يُنْكِح ولا يخطبُ». 


= ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۸۳‏ . 
وينظر: ص۳۱۲ وص ۳۲۸ هامش رقم (5) و(۷) وص 750 هامش رقم (۳)» وص ۳٣۳‏ هامش رقم (5). 

)00 سبق تخريجه في ص٤۲۹‏ هامش رقم (۳). وقبل الحديث قوله - تعالى -: یکن ویک ریسا أؤبوء دی ن وذ . 

(۲) أي أنه ألجقٌ بالحلق باقي المحظورات. 
الكافي لابن قدامة ۲/ ٦۹‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 2777/8 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ”/ ۰۳۲۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۸۱‏ . 

(7) المبدع لابن مفلح 7 .١199019/8‏ (5) ينظر: حاشية عثمان النجدي على المنتهى 9/7 .٠١‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 5 77 - عند قول الموفق: عقد النكاح لا يصح منه -: «هذا المذهب» وعليه الأصحاب» 
ونقله الجماعة» وسواء زوج غيره» أو تزوج محرمة أو غيرهاء ولياً كان أو وكيلاً». 
وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى /176» والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠۸/١‏ والهداية لأبي الخطاب 
0١‏ والإفصاح لابن هبيرة /١‏ 584» والمستوعب للسامري 5/ ٠٠١‏ والمقنع ۸/ ۲۲" والكافي 7417/7 
والمغني ١77/5‏ وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد 0١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۳۲٤/۸‏ ومجموع 
الفتاوى لشيخ الإسلام ١١١/۲١‏ والفروع لابن مفلح ”/ ٠۸١‏ والمبدع لابن مفلح / ۹١٠١ء‏ والإقناع للحجاوي 
485/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ 5/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 
E eles AVF‏ المعني 201/9 ۰ ۰ 
وعنه» إن زوج المحرم غيره» صح» سواء كان ولياً أو وكيلاً. اختارها أبو بكر؛ لأنه سبب لإباحة محظور لحلالء فلم 
يمنعه الإحرام» كما لو حلق المحرم رأس حلال. 
ينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / 4177 وكتاب الروايتين والوجهين لأبي يعلى ٠٠٠۹ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 
۸“ والفروع لابن مفلح ۳/ ۰۳۸٤‏ وقال: «المذهب الأول»» والمبدع لابن مفلح "/ ٠١١‏ والإنصاف للمرداوي 
2/۸ 

(7) رقم الحديث / ٠١١۹‏ كتاب النكاح» باب تحريم نكاح المحرم» وكراهة خطبته. 
يقول ابن هبيرة في الإفصاح عن معاني الصحاح ۲۳۸/١‏ في توجيهه لتحريم نكاح المحرم: «وسر ذلك أن المحرم قد 
تلبس بعبادة تستغرق وقته» فلا يشتغل بعبادة أخرى تنافي حالة تلك العبادة» كما أنه لو دخل في الصلاة لم يجز له أن 





e 


وقوله: «لا ينكح» هو بفتح الياء «ولا ينكح» بضم الياء» وكسر الكاف معناه: لا يتزوج» ولا 


يزوج إلا في حق النبي كَل فلا يكون محظوراً بخلاف أمته؛ ولأن الإحرام يمنع الوطء ودواعيه 
.0( ءا 9 070١‏ ان 1 
فمنع عقد النكاح كالعدة". والاعتبار بحالة عقد النكاح» لا بحالة الوكالة”"» فلو وكل محرم حلالا 
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يلابس الصدقة بنفسه» ولو دخل في صيام الفرض أو النذر لم يجز له أن يؤاكل الضيف؛ لأنها ليست من جنس العبادة 
التي شرع فيهاء بخلاف ما لو كانت العبادة من جنس عبادته كذكر الله» وإلاأ فالنكاح عبادة» والخطبة له عبادة» لكنْ لكل 
عبادة موطن» ولكل مقام حال». 

خصو صية النبي بيا في النكاح مُحرماً هو أحد الأجوبة التي أجاب بها من يرى عدم جواز نكاح المحرم» وهم المالكية» 
والشافعية» والحنابلة على ما ذهب إليه الحنفية من جواز نكاح المحرم استناداً على ما رواه البخاري» ومسلم عن ابن 
عباس أن النبي ي تزوج ميمونة» وهو محرم. 

يقول ابن عبد البر في التمهيد ۳/ :٠١١‏ «وما أعلم أحداً من الصحابة روى أن رسول الله كلاه نكح ميمونة» وهو محرم 
إلا عبد الله بن عباس» ورواية من ذكرنا معارضة لروايته» والقلب إلى رواية الجماعة أميل؛ لأن الواحد أقرب إلى الغلط» 
وأكثر أحوال حديث ابن عباس أن يجعل متعارضاً مع رواية من ذكرناء فإذا كان كذلك سقط الاحتجاج بجميعهاء ووجب 
طلب الدليل على هذه المسألة من غيرها. فوجدنا عثمان بن عفان َه قد روى عن النبي بي أنه نهى عن نكاح المحرم» 
وقال: «لا ينكح المحرم ولا ينكح)» فوجب المصير إلى هذه الرواية التي لا معارض لها؛ لأنه يستحيل أن ينهى عن شي 
ويفعله» مع عمل الخلفاء الراشدين لهاء وهم: عمرء وعثمان» وعلي دات وهو قول ابن عمرء وأكثر أهل المدينة). 
يقول الشيخ مرعي الحنبلي في غاية المنتهى ::٠5 /١‏ «ولا يصح إلا في حق النبي 4 إن سلمنا نكاحه ميمونة محرما. 
ولا فدية فيه»). 

وقال ابن مفلح في المبدع "/ ٠٠١‏ في ترجيحه لعدم جواز نكاح المحرم: «وبالجملة فقصة ميمونة مختلفة» ورواية 
الحل أكثر» وفيها صاحب القصة والسفير فيهاء ولا مطعن فيها مع موافقتها لما تقدم» وفيها زيادة مع صغر ابن عباس 
إذن» 1 

م كر الاجر عن حديث مر 

وينظر: المنتقى للباجي ۲/ ۲۳۸» وعارضة الأحوذي 04/54. والقبس شرح الموطأ ۲/ ۲١١‏ وكلاهما لابن العربي» 
وإكمال المعلم للقاضي عياض .٥٥۱ /٤‏ والمفهم للقرطبي 01/0« ۷ وشرح النووي على صحيح مسلم 
٠٥‏ والمغني لابن قدامة ٠٦٤ ٠١۳/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۰۳۲۹/۸ ٠۳۲۷‏ والممتع شرح المقنع 
لابن منجا 2754/7 والفروع لابن مفلح ۳/ 17" ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 279٠0‏ 
١‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ ٠١١‏ . 

الفروع لابن مفلح 7/ 7*7 ومعونة أولي النهى» شرح المنتهى للفتوحي 7/ ۲۸۹ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي 5/ ١١٠١ء‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤٨٤‏ . 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 5 17: «فعلى المذهب» الاعتبار بحالة العقد» فلو وكل محرم حلالاء فعقده بعد حله» 
صح. على الصحيح من المذهب. وقيل: لا يصح». 

وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 2778/4 والفروع لابن مفلح ٠۳۸٤ /١‏ وقال: «صح في الأشهر»» والمبدع لابن 
مفلح ۳/ »17١‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 0885؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 254١/7‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .A0 A‏ 





7 صسسل بابرا العام حت 


في عقد النکاح» فعقده بعد حله من إحرامه صح عقده'» وهل مثله» لو وکل محرم محرماً في عقد 
النكاح» فعقده الوكيل بعد حله وحل موكله من إحرامهما؟ الظاهر: نعم؛ لوقوع العقد حال حل 
الموكل والوكيل» والله أعلم. 

ولو وكل حلالٌ حلالاً فعقده الوكيل بعد أن أحرم هو أو موكله فيه لم يصح العقد("؛ لما تقدم. 

ولو وکل حلالٌ حلالاً في عقد التكاحء ثم آحرم الموكل لم يتعزل وكيله پإحرامه ۰ فإذا حل 
الموكل كان لوكيله عقده؛ لزوال المانع“. 

ولو وكل حلالٌ حلالاً في عقد النكاح فعقده» وأحرم الموكلٌ» فقالت الزوجة: وقع العقد في 
الإحرام» وقال الزوج: وقع قبله» فالقول قول الزوج؛ لأنه يدعي صحة العقد - وهي الظاهر - وهي 
تدعى فساده» فكان القول قوله220. 

ثم إن طلق الزوج قبل الدخول» وكان قد أقبضها نصف المهرء فلا رجوع له به» وإن لم يكن 
أقبضهاء فلا طلب لها به؛ لتضمِّن دعواها أنها لا تستحقه؛ لفساد العقد. وإن كان بالعكس - بأن قالت 
فقبل إقراره به» لكن لها نصف الصداق؛ لأن قوله لا يقبل عليها في إسقاطه؛ لأنه خلاف الظاهر”"". 


)١(‏ المستوعب للسامري 5/ ٠٠١‏ فقد أورد الفرع» ولم يورد الضابط السابق» وينظر: هذا الفرع في المراجع السابقة» نفس 
الأجزاء والصفحات المذكورة في هامش رقم (۳) من ص 7”0. 

() قال المرداوي في الإنصاف۸/ 5 ۳۲:«على الصحيح من المذهب» وقيل: يصح). 
وينظر: المبدع لابن مفلح ”/ ١٠١٠ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2151/5 ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۲۹۱ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 5/05 . 

() قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 5 ۳۲: «على الصحيح من المذهب. وقيل: ينعزل). 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠۳۸٤‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 085. ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۹۱ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 5/05 . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 4 77: «فعلى المذهبء. لو حل الموكل كان لوكيله عقده له في الأقيس» قاله في «الرعاية» 
و«الفروع»». 
وينظر: الفروع لابن مفلح 7/ ٠۳۸٤‏ والمبدع لابن مفلح ”7/ ١٠١٠ء‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 584., ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۹١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 4/5 . 

)2 اقرخ الكو ن آي غر ةه وال لكر مقلم ١ه‏ وارد لجار ر مره ناف الع ر 
٦‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 274١/7‏ 2547 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي ۲/ 5/865. 

»( الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۳۲۸‏ والمبدع لابن مفلح / »1١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي 
۱ 086 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ ۰۲۹۱ ۲۹۲» ومنتهى الإرادات للفتوحى» 
وشرحه للبهوتي ۲/ ١ . ٤٨۸٥‏ ۰ 





کک مني ارو لا ات سے ۹۷٢س‏ 

ويصح النكاح مع جهل الزوج والزوجة وقوع عقد النكاح» هل كان قبل الإحرام أو فيه''»؟ 
لآن الظاهر من العقوه الصححة””*. 

وإن قال: تزوجتك وقد حللتِ» وقالت: بل كنت محرمة» صدق» وتصدق هي في نظيرتها في 
العدة بأن قال الزوج: تزوجتك بعد انقضاء عدتك» وقالت: بل قبله» ولم تمكنه من نفسهاء فقولها؛ 
لأنها مؤتمنة على نفسها"". قال الشيخ محمد الخلوتي: ومنه تعلم أن قولهم: القول قول مدعي 
صحة العقد ليس على إطلاقه. انتهى. 

وإن أحرم الإمام الأعظم لم يجز أن يتزوج لنفسه» ولا لغيره بالولاية العامة ولا الخاصة» ولا أن 
يزوج أقاربه بالولاية الخاصة. ولا أن يزوج غيرهم ممن لا وليّ لها بالولاية العامة كالخاصة» ويجوز 
أن يزوج خلفاؤه؛ كالقضاة» والأمراء إن كانوا حلالاً من لا ولي له أولها؛ لآنهم ليسوا وكلاء عنه» ولأنه 
يجوز بولاية الحكم ما لا يجوز بولاية النسب» وأما وكيله في تزويج نحو بنته» فليس له عقده بعد إحرامه 
حتى يحل» وأما تزويج نوابه لنحو بناتهم وأخواتهم إذا كانوا حلالاً فصحيح؛ لأنه لا نيابة لهم عنه فيه. 

وإن أحرم نائب الإمام الأعظم فكإحرام الإمام» فلا يجوز له أن يتزوج لنفسه. ولا لغيره 
بالولاية العامة ولا الخاصة. ولا أن يزوج أقاربه بالولاية الخاصة ولا غيرهم ممن لا ولي له بالولاية 
E TNE‏ 

وتكره خطبة مُخُرم - بكسر الخاء - امرأةٌ على نفسه وعلى غيره» وخطبة مُحل مَخرمة» كخطبة 
عقد النكاح - بضم الخاء - وهي: إن الحمد لله نحمده ونستعينه إلى آخرها. 


)١(‏ المبدع لابن مفلح ”7/ ٠١١‏ والإنصاف للمرداوي "۲١ ٠۲/۸‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 585. ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۹۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 4/5 . 
۳( کو ار فى و ار ال "اال 3 ولا الام ن اتسين قا النقرة ااه 
وينظر: شرح منتهى الإرادات ۲/ ٠٤٨٥‏ وكشاف القناع 5/ ١75‏ وكلاهما للبهوتي. 
() من قوله: وإن قال تزوجتك... إلى قوله: لأنها مؤتمنة على نفسهاء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه 
للبهوتي ”/ 24/5 585 . وللقاعدة الفقهية: أن ما لا يعلم إلأ من جهة الشخص فالقول قوله فيه. 
ينظر: الأشباه والنظائر للسبكي /١‏ 2750728 والمنثور للزركشي ”59/7 . 
وينظر: الإنصاف للمرداوي "۲٠/۸‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 086. ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي 7/ ۲۹۲. 
(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۰۳۲۸/۸ والمبدع لابن مفلح ۳/ »15١ 217٠‏ والإنصاف للمرداوي 7577/4 ۳۲۷ 
والإقناع» وشرحه كشاف القناع للحجاوي 2175/5 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2747/7 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٤۸٦‏ 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :٠٠١‏ اتوائية الأران كر قي لمشي ا ر العم 
من المذهب» وقال ابن عقيل: يحرم ذلك لتحريم دواعي الجماع». 


٥( 


کر 





۸ سس أ واتار حت 


ويكره حضور المُخرم» وشهادته في النكاح بين حلالين. قال الشيخ مرعي: وإلا فالشهادة 
12 ]د 
. انتهى. 


قال الخلوتي في «حاشيته على المنتهى» قوله: وشهادته فيه أي شهادة المحرم عقداً من محلي: 


لا من محرمين؛ لأن شهادته من محرمين حرام لكونه عقداً فاسداً» وشهادة العقد الفاسد حرام. انتهى. 
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SAS ASUS EARNER Sa Sa Sa ESS وتباح الرجعة للمحرم» وت ص" ؛‎ 


وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 45» والمستوعب للسامري /٤‏ ۹٠ء‏ والكافي "٤۸/۲‏ والمغنى ٠١١ /١‏ وكلاهما 
اا و المخرر ال 00 وار ن مقلع 4 الماح ن قاع ار ر الإا الحجارق: 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي ۷)٦١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۹۲ ومنتهى 
الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 587/7» وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى .٤١٦/١‏ 

لأنه معازثة على الاي خاش الخطة: وإذكنية ار ی ا اا 

المغني لابن قدامة ١70 /١‏ . وقال في الكافي :۳٤۸/۲‏ «ويجوز أن يشهد في النكاح؛ لأن العقد هو الإيجاب» والقبول» 
وليس للشاهد فيهما شيء). 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :"٠١‏ «الفائدة الثانية: تكره الشهادة فيه. على الصحيح من المذهب. وقال ابن عقيل: 
تحرم. وقدمه القاضي». 

وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۳۳١/۸‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ۳۸١‏ والمبدع لابن مفلح ١١١/۳‏ والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ 2١1554‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۹۳» 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٤۸٦‏ 

غاية المنتهى .5٠5/١‏ ۰ ۰ 

قال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع /١‏ 175: «ولا بأس أن يراجع المحرم زوجته في عدتها منه» لا خلاف في 
ذلك؛ لأن الرجعة ليست كالنكاح؛ إذ ليست تحتاج إلى ولي ولا صداق» ويلحقها الإيلاء والظهار, والطلاق». 

قلت: في إباحة الرجعة وصحتها روايتان؛ إحداهماء تباح» وتصح. 

قال المجد في المحرر /١‏ ۲۳۸: «المذهب الارتجاع»»؛ وقال ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ :7"٠‏ وهذه الرواية هي 
الصحيحة» واختار هذه الرواية الخرقي في مختصره ۳/ ٠١١‏ مع شرحه للزركشي» والقاضي في الروايتين والوجهين 
٠۹ ۳‏ والموفق في المغنى ٤ /١‏ ۷٠ء‏ وصححها أبو الخطاب في الهداية ۹٤ /١‏ والسامري في المستوعب »١١8/5‏ 
ا ی لک ۴ اا ٠‏ ۰ 
ورجعةالنكاح فوالإحرم ولان في الط حة عن إمامي 
فابن عقيل» لاإ على المشهور والشيخبالصحةكالجمهور 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۲۹": «وهو المذهب). 

وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٦١١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۲٤‏ والإقناع للحجاوي 
/١‏ 085 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 7/ ٤‏ ۲۹> ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
١ ٠ .A1/۲‏ ۰ ۰ 
والثانية: المنع وعدم الصحة. نقلها الجماعة عن أحمد» ونصرها القاضي» وأصحابه. 





سے میڈ وھ دوز کک یوو ے۹ 


لأنها إمساك'» كشراء أمة لوطء وغيره؛ لورود عقد النكاح على منفعة البُضع خاصة:؛ بخلاف 
شراء الأمة. 


ويصح اختيار من أسلم على أكثر من أربع نسوة لبعضهن في حال الإحرام'""؛ لأنه إمساك 
واستدامة» لا ابتداء للنكاح» كالرجعة وأولى» ولا فدية عليه في شيء من ذلك كله - أعني: جميع ما 
تقدم من صور عقد النكاح - لأنه عَقَدٌ فاسدٌ لأجل الإحرام» فلم تجب به فدية كشراء الصيد» ولا فرق 
فيه بين الإحرام الصحيح والفاسد”". 

الثامن: من محظورات الإحرام: وطء يوجب الغسل» وهو تغييب حشفة أصلية في فرج 
أصلي؛ لقوله - تعالى -: لمن وض فيهىك ألمج فلا رك [البقرة: 147]» قال ابن عباس: ١هو‏ 
الجماع»”*". قبلا كان الفرج أو دُبُرأَ من آدمي أو غيره» حي أو ميت. فمن جامع في فرج أصلي قبل 
التحلل الأول - ولو بعد الوقوف بعرفة - فسد نسكهما“. حكاه ابن المنذر إجماع العلماء أنه لا 


= ينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ .77١‏ 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي / ٠١١‏ : «هي الأشهر عن أحمد» واختيار القاضي في التعليق في مواضع». 
وأطلق هاتين الروايتين ابن أبي موسى في الإرشاد / 2175 وابن مفلح في الفروع ۳/ .۳۸٦۰۳۸٩‏ 

)١(‏ ولأن الرجعية مباحة قبل الرجعة فلا إحلال. 
ينظر: شرح منتهى الإرادات »٤۸۷ ٠٤۸٦/۲‏ وكشاف القناع 5/ ١76‏ وكلاهما للبهوتي. 

(؟) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳١١‏ «على الصحيح من المذهب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي .0۸٩ /١‏ 

(۳) من قوله: وتباح الرجعة للمحرم... إلى قوله: الصحيح والفاسد» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في الكشاف 
65 مع تصرف كثير في الألفاظ. 

(5:) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ١٠ء‏ وابن جرير في جامع البيان ۳/ 247 55525515 »٤۷۸٤۷۳‏ 
0١‏ وابن أبي حاتم في تفسيره ٠۳٤۸ - ۳٤١ /١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 77/0 كتاب الحج» باب لا رفث ولا 
فسوق ولا جدال في الحج» وأبو يعلى في المسند 98/5 رقم الحديث .717١9/‏ 
وكذا فسره» عطاء» ومجاهد وغيرهم. 
ينظر: جامع البيان للطبري ۳/ ٤٦٥‏ . 

(5) مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۳/ ۸١‏ رقم / ٠۳۹١‏ ومسائل الإمام أحمد لأبي داود / ۸١ء‏ ومسائل الإمام أحمد لابن 
هانئ ١/5 /١‏ رقم / ۰۸۸۲ 2884 880 » ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ 600 رقم / .1١1/5‏ 
وقال المرداوي في الإنصاف 8/ :۳۳١‏ هذا المذهبء قولاً واحداً» وعليه أكثر الأصحاب». 
ريظن الع حرم تعر ارق لذبن اا 544 والبداية لاني الطاب دي والستوعت للسامري 0 
والكافي ۲/ ٠۳٤۷‏ والمغني ١77/5‏ وكلاهما لابن قدامة» وقال: «ولا فرق بين ما قبل الوقوف وبعده»» والمحرر للمجد 
١0وو‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۳۳١/۸‏ والفروع لابن مفلح 7/ ٠۳۸۹‏ والزركشي شرح مختصر الخرقي 
١45 ۳‏ والمبدع لابن مفلح 011١/7‏ 157» والإقناع للحجاوي ٥۸١ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحي ۳/ ۲۹۳» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٨۷‏ . 





ببسب اښ ظوات اام 


فس السك إلا م 


وفي «الموطأ»”" بلغني أن عمرء وعلياء وأبا هريرة سئلوا عن رجل أصاب أهله» وهو محرم؟ 


فقالوا: «ينفذان لوجههما حتى يقضيا حجهماء ثم عليهما حج من قابل» والهدي». ولم يعرف لهم 
مخالف» ولو كان المجامع ساهياًء أو جاهلاً أو مكرهاء نصا" أو نائمة. نقله الجماعة”؟)؛ لأن من 
تقدم من الصحابة قضوا بفساد النسك» ولم يستفصلوا. 


وذكر في «الفصول» رواية» عن الإمام أحمد؛ لا يفسد حج الناسي» والجاهلء والمكره 


ونحوهم. وخرّجها القاضي أبو يعلي في «كتاب رواش واختارها شيخ الإسلام تقي الدين أبو 


2000 


20 


(۳ 


2 
)٥( 


فت 


قال ابن المنذر في الإجماع / :٥١‏ «أجمع أهل العلم على أن الحج لا يفسد بإتيان شيء حال الإحرام إلا الجماع». 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى /۲١‏ 1۸ء :1١۹‏ «ولا يفسد الحج بشيء من المحظورات» إلا بهذا 
الجنس». 

وينظر: الإفصاح لابن هبيرة ٠۲۸۷ /١‏ والإقناع في مسائل الإجماع لابن القطان .۲٠۷ /١‏ 

للإمام مالك "8١/1١‏ رقم الحديث / ٠١١‏ كتاب الحج» باب ما يفسد الحج» وعنه البيهقي في السنن الكبرى ١737/80‏ 
كتاب الحج» باب ما يفسد الحج. 

وينظر: نصب الراية للزيلعي ۳/ ١١۲٠ء‏ والبدر المنير لابن الملقن 7/ 7/5. 

مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١57 /١‏ رقم / ۰۸۲۰ و ۱۷۳/۱ رقم / ۸۷٦‏ - ۸۸۰. 

وقال الزركشي في شرحه على الخرقي 57/7 :١‏ «ولا فرق بين العامد والساهي» على المنصوص المشهور المختار 
للأصحابء حتى إن الشيخين وجماعة لم يذكروا خلافاً ................... وحكم الجاهل بالتحريم والمكره حكم 
الناس» قاله أبو محمد). 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳٤‏ «الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب. أن الساهي في فعل ذلك كالعامد. 
وقطع به كثير منهم» وكذا الجاهل والمكره. قاله المصنف وغيره». 

وينظر: كتاب الروايتين والوجهين لأبي يعلى ۲۹١ /١‏ والهداية لأبي الخطاب ٠١ /١‏ والإفصاح لابن هبيرة /١‏ ۲۸۸» 
والمستوعب للسامري /٤‏ ۷١١1ء‏ ۲۸ء والمغني لابن قدامة /١‏ ١۷ء‏ والمحرر للمجد /١‏ ۲۳۷ والمذهب الأحمد 
لابن الجوزي / ٠٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠"٤‏ وإعلام الموقعين لابن القيم ۳/ 2145 والفروع لابن مفلح 
۳۹١ "84 ۴۳‏ والقواعد الأصولية لابن اللحام / ٠٠١ ٠۴۳‏ والمبدع لابن مفلح 7/ 177» والإقناع للحجاوي /١‏ 20/65 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۹۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ۸۷٨٤ء‏ 
ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي 75//7. 

ينظر الهامش السابق. 

المبدع لابن مفلح ”7/ ١١٠١ء‏ ومعونة ولي النهى للفتوحي ۳/ 27517 وشرح منتهى الإرادات 4/1//7» وكشاف القناع 
4 وكلاهما للبهوتي. 

١‏ وقال: من قوله: - أي التخريج - من قول الإمام أحمد في رواية أبي طالب في الصائم: إذا وطئ ناسياً لا يفسد 
صومه. 

«وعن الإمام أحمد أنه قال: أرجو أن يجزئهما هدي واحد. وخرّج ذلك القاضي في روايتيه من قوله في الصوم: لا كفارة 





سے یاون دوز زرخ کر ے۷۱ 
العباس ابن تيمية» وصاحب «الفائق» ابن قاضي الجبل" ومال إليه ابن مفلح في «الفروع»” 
وقال: هذا متجه» ورد ما احتج به الأصحاب» وهو جديد قولي الشافعي”). 


ويجب بالجماع قبل التحلل الأول في الحج َة ؛ لقول ابن عباس: «أَهْدِ ناقة» ولمَهٍُ ناقة». 


ويقوم مقام البدنه بقرة» أو سبع شياه» ولو لم تتعذر» فإن لم يجد بدنة صام عشرة أيام ثلاثة أيام 
في الحج وسبعة إذا رجع من أفعال الحج كدم المتعة؛ لقضاء الصحابة طا بذلك7". 


= وإن طاوعت. وعلى هذه الرواية لا يجب مع الإكراه إلا بدنة واحدة بطريق الأولى» وذلك على المذهب المشهور من 
الروايتين؛ إذ المكره لا ينسب له فعل» فوجوده كالعدم). 
ينظر: شرح محتصر الخرقي للزركشي ٠٤۸/۳‏ . 

.770 /۸ مجموع الفتاوى 517/575 7. () الإنصاف للمرداوي‎ )١( 

Fe OD 

(5) من قوله: وذكر في الفصول... إلى قوله: وهو جديد قول الشافعي» من كلام المرداوي في الإنصاف ۸/ »۳۳٤‏ هلالا 
وأصله عند ابن مفلح في الفروع ۳/ 2784 ۳۹١‏ مع اختلاف يسير في الألفاظ. 
وأما مذهب الشافعي فقد قال الدميري في: النجم الوهاج شرح المنهاج ۳/ 384: «تنبيهان: أحدهما: شرط كون الوطء 
مفسداً: العقل» والعمد, والعلم» بالتحريم» فلو جامع ناسياً فالجديد الأظهر: لا إفساد ولا كفارة» وإن أكره لم يفسد - 
على المذهب - والمراد هنا بالفساد: وجوب القضاء. لا الخروج من العبادة». 
وينظر: الإفصاح لابن هبيرة /1١‏ ۲۸۸. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ٠4‏ 5: «هذا المذهب» وعليه جماهير الأصحابء وسواء كان قارناً أو غيره». 
و مال الا الحم لكي ارو ف ار العم شرع بيعص الشرقي لاا ره كه السام لايل د 
4ه والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 0775 والفروع لابن مفلح ”/ 74٠0‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 
۳ ۷ والإقناع للحجاوي .0۸٩ /١‏ 

(7) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى ١78/5‏ كتاب الحج» باب ما يفسد الحج» عن أبي الزبير أن عكرمة مولى ابن عباس 
أخبره أن رجلاً وامرأته من قريش لقيا ابن عباس بطريق المدينة فقال: «أصبت أهلي» فقال ابن عباس: أما حجكما هذا 
فقد بطل» فحجا عاماً قابا ثم أهلا من حيث أهللتماء حتى إذا بلغتما حيث وقعت عليها ففارقهاء فلا تراك ولا تراها 
حتى ترميا الجمرة» وأهْد ناقة» ولتهد ناقة». 

(۷) هنا مسألتان: 
الأولى: أن الوطء تجب فيه بدنة» فإن لم يجدها صام عشرة أيام؛ ثلاثة في الحج» وسبعة إذا رجع» كدم المتعة. 
قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ 5٠ ٤‏ : «هذا هو الصحيح من المذهب». 
وينظر: منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ؟/ ٠»:‏ . وقال المرداوي في الإنصاف :5٠ ٤/۸‏ «هذا 
المذهب» يعني: أنه ينتقل من الهدي إلى الصيام. 
المسألة الثانية: أن من وجبت عليه بدنة أجزأته بقرة. وكذا عكسهاء وتجزئه - أيضاً - البقرة في جزاء الصيد عن البدنة. 
قال المرداوي في الإنصاف 58/7 5 : «على الصحيح من المذهب» وعليه جماهير الأصحاب». 
وأن من لزمته بدنه» أجزأه سبع شياه مطلقاً. قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :٤٤۸‏ «على الصحيح من المذهب» وعليه 





۷۲ صصص تت أ كلو ,| العام حت 


والتحلل الأول يحصل باثنين من ثلاثة» وهي: طواف الإفاضة» والحلق أو التقصير» ورمي 
جمرة العقبة» ويأتى ذكر ذلك فى موضعه - إن شاء الله تعالى -'. 

ولا يفسد الإحرام بشيء من المحظورات غير الجماع”'' قبل التحلل الأول. 

وعلى الواطىء والموطوءة المضيٌ في فاسده» ولا يخرجان منه بالوطء» وحكم الإحرام الذي 
أفسده المحرم بالجماع حكم الإحرام الصحيح» فيفعل بعد الفساد كما كان يفعل قبله من الوقوف 
وقيزه» ويجفب ها يجتب قبل الفساة من الوظء وغيره» وعلية الفذية إذا قحل مخظررا بعك الافساة+ 
ويقضي من فسد نسكه بالوطء» كبيراً كان أو صغيراً نصاء واطئاً أو موطوءة» فرضاً كان الذي أفسده 
أو فلا آونذرا فورا قال فى اا4 :وج اء التهى: 


لقول ابن عمر: «فإذا أدركت قابلا فحج» وأهد)» وعن ابن عباس مثله» وعن عبد الله بن 
عمرو مثله» رواه الدارقطني“» والأثرم” وزاد: «وحل إذا حلواء فإذا كان العام المقبل فاحجج أنت 
وامرآتك» وأهديا هدياء فإن لم تجدا فصوما ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجعتما». وهذا كله إن كان 


= أكثر الأصحاب. وقطع به كثير منهم». 
وينظر: المغني لابن قدامة /١‏ 490/8» 459» والشرح الكبير لابن أبي عمر 2415/8/4 449. 

(۱) ينظر: ص۷۲۲. (۲) كشاف القناع للبهوتي ٠١١/١‏ . 

() غاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٤٠٠١ /١‏ . 
قال ابن قدامة في المغني 0707/5 701: «ويكون القضاء على الفور. ولا نعلم فيه مخالفاً؛ لأن الحج الأصلي واجب 
على الفورء فهذا أولى؛ لأنه قد تعين بالدخول فيه والواجب بأصل الشرع لم يتعين بذلك». 
وقال ابن مفلح في الفروع 7/ :۳۹١‏ «والمراد وجوب إتمامه لا وجوبه في نفسه؛ لقولهم: إنه تطوع» كغيره» فيثاب عليه 
ثواب نفل»). 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۳۷: «والقضاء على الفور إن كان ما أفسده حجاً واجباًء فلا نزاع في وجوب القضاءء 
وتجزئه الحجة من قابل. وإن كان الذي أفسده تطوعاًء فالمنصوص عن الإمام أحمد» وجوب القضاء» وعليه الأصحاب» 
وقطعوا به). 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 45» والمستوعب للسامري 177/4» والمحرر للمجد /١‏ ۲۳۷ والشرح الكبير لابن 
أبي عمر ۸/ ٠۳۳۸‏ والمبدع لابن مفلح 7/ 177» والإقناع للحجاوي /١‏ 085. ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحى "7/7 795. 

0( في س ۷۴ رق الحذيت +++ اكات ال بات الغا 
وأخر جه ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / 2177 والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۰۱١۷‏ ۱۹۸ كتاب الحج» باب 
ما يفسد الحج» وابن عساكر في تاريخ مدينة دمشق ١١١١١١١/۲۳‏ . 
قال الزيلعي في نصب الراية :۱١١ /١‏ «وعن الدارقطني رواه الحاكم» وعن الحاكم رواه البيهقي في المعرفة» وقال: 
إسناده صحيح. وقال - أيضاً -: وقال الشيخ في الإمام رجاله كلهم ثقات مشهورون». 

(5) ينظر التخريج السابق. 





المفسد نسكه من واطىء وموطوءة مكلفاً؛ لأنه لا عذر له في التأخيرء وإلا يكن مكلفاً - بل بلغ بعد 
انقضاء الحجة الفاسدة - قضى بعد حجة الإسلام فوراً؛ لزوال عذره. 

ويصح قضاء عبد وأمة في رقهما؛ لتكليفهما”". 

ويكون إحرام الواطىء والموطوءة في القضاء من حيث أحرما أولاً بما أفسدا من الميقات 
أو قبله؛ لآن الخُرّمات قصاصء بخلاف المحصر إذا قضى لا يلزمه الإحرام إلا من الميقات نص 
عليه”"؛ لأن المحصر فيه لم يلزمه إتمامه» وإن لم يكونا أحرما قبل الميقات بل منه أو دونه إلى مكة 
لزمهما الإحرام من الميقات؛ لأنه لا يحل تجاوزه بلا إحرام. 

وإن أفسد القضاء فوطىء فيه قبل التحلل الأول لم يجب عليه قضاؤه» وإنما يقضي عن الحج 
الأول» كما لو أفسد قضاء صومء أو صلاة؛ ولأن الواجب لا يزداد بفواته» وإنما يبقى ما كان واجباً 
فى المة غل ها كان عل 

قال ابن الصلاح: إذا كان ما أفسده بالجماع قضاءً وجب قضاء المقضي لا القضاءء فلو أحرم 
بالقضاء عشر مرات وأفسد الجميع لزمه قضاء واحد عن الأول وكفارة لكل واحد من العشرة. انتهى. 


)١(‏ من قوله: وعلى الواطئ والموطوءة المضي في فاسده في ص ۳۷۲... إلى قوله هنا: فوراً لزوال عذره» من كلام الفتوحي 
فى منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتى 5877/١‏ باستثناء النقل من الغاية» وما نقله عنهما بتصرف كثير فى الألفاظ . 
ويظرة الإقناع للسجاري» وشرهه عاف الاح الور ٠ 44 ٩١‏ 
وينظر - أيضاً -: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۳۳٣/۸‏ فما بعدهاء والمبدع لابن مفلح "/ ١١٠١ء‏ ١۳١٠ء‏ والإنصاف 
للمرداوي ۳۳۹/۸ ٠۳۳۷‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۰۲۹۰ 795. 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/5 .١7/4‏ (۳) الفروع لابن مفلح ۳/ 795. 

(5) إن كانا أحرما قبل الميقات» أو من الميقات» أحرما في القضاء من الموضع الذي أحرما منه أولّاء وإن كانا أحرما من دون 
الميقات» أحرما من الميقات. قال المرداوي في الإنصاف ///77: «وهذا بلا نزاع. ونص عليه الإمام أحمدء وعليه 
الأصحاب). 
وينظر: المستوعب للسامري /٤‏ 177» والمغني لابن قدامة ۲٠۷ /١‏ والمحرر للمجد /١‏ ۲۳۴۷ء والشرح الكبير لابن 
أبي عمر ۸/ ۰۳۳۸ ۳۳۹ والفروع لابن مفلح ۳/ 7947 والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١٠ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي 57. ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۲۹٦/۳‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٨۸‏ . 

(5) من قوله: وإن أفسد القضاء... إلى قوله: على ما كان عليه» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى ۳/ ۲۹۷ مع تصرف يسير في الألفاظ» وأصله في المغني لابن قدامة 7١08/0‏ وتمام التعليل: «فُيؤدّيه القضاء». 
وينظر: المستوعب للسامري ٠١١ /٤‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠١١‏ والفروع لابن مفلح ٠۳۹٦/۳‏ والمبدع 
لابن مفلح ۳/ ٠١۳‏ وشرح منتهى الإرادات 7/ 58/8» وكشاف القناع 5/ ١542177‏ وكلاهما للبهوتي» ومطالب أولي 
النهى لمصطفى السيوطي ۲/ .76٠‏ 

(7) كلام ابن الصلاح أورده الرملي في نهاية المحتاج 7/ ."51١‏ 





ونفقة المرأة فى القضضاء غلبيا إن طارعت + لقول اين عباس: «أهد 'ناقة: ولعيد اة" . 
وإن أكرهت المرأة فالنفقة على الزوج؛ لأنه المفسد لنسكهاء فكانت عليه نفقتهاء كنفقة نسكه”". 


قال في «المنتهى» وشرحه)”*': ونفقة قضاء نسك مكرّهةٍ على مكروء ولو طلقها؛ لإفساده 
نسكهاء كنفقة نسكه. وقياسٌه: لو استدخلت ذكر نائم» فعليها نفقةٌ قضائه. انتهى. 


قال في «الانصاف»”: ولو طلقها وتزوجت بغيره» ويجبر الزوج الثاني على إرسالها إن 
امتنع. ثم قال: وظاهر كلام المصنف - يعني: الموفق - أن زوجها الذي وطئها يجوزء ويصلح أن 
يكون محرماً لها في حجة القضاء» وهو صحيح» وهو ظاهر كلام الأصحاب. قاله في «الفروع»» وقد 
ذكر المصنف”» والشيخ”"» وابن منجا في «شرحه)”": يكون بقربها ليراعي أحوالها؛ لأنه محرمها. 
ونقل ابن الحكم» يعتبرٌ أن يكون معها محرم غير الزوج. قلت: فيعايا بها. انتهى كلام «الإنصاف)7). 
وتستحب تفرقتهما في القضاء”''". ا 1517 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۳۹: «بلا نزاع». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 45» والمستوعب للسامري 2177/4 والمقنع لابن قدامة ۸/ ۳١١‏ والمحرر للمجد 
0١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۳۳۹‏ والمبدع لابن مفلح 217/٠‏ والإقناع للحجاوي )087/١‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۲۹۷ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۸٩‏ . 

(؟) تقدم تخريجه في ص۳۷۱ هامش رقم (5). 
ولآنها بمطاوعتها أفسدت نسكهاء فكانت النفقة عليها كالرجل. معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۲۹۷. 
وينظر: شرح المنتهى للبهوتي ۲/ ٤۸٩‏ . 

(9) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۳۹: «وهو المذهب». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 45» والمستوعب للسامري 2177/4 والمقنع لابن قدامة ۸/ ۳١١‏ والمحرر للمجد 
0١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۳۳۹ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۳١٠١ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف 

القناع للبهوتي 57/ 159. 

.: 89/5 (0 

)2( المرداوي ۸/ ٠۳۳۹‏ والأصل عند ابن مفلح في الفروع ۳/ ۳۹۱. 

(5) يعنى الموفق فى المغنى .۲٠۰۸/١‏ 

)۷( العراد و ان الى عر ار اير 241 وفي الإنصاف ۸/ :۳٤١‏ «وقد ذكر المصنف» والشارح». 

)۸( الممتع شرح المقنع .٠۷١/۲‏ (9) المرداوي ۸/ .۳٤۲ ۳٤۱١‏ 

(١٠)هذا‏ هو الوجه الأول» وهو أنه يستحب تفرقتهما. 
قال ابن قدامة فى المغنى 5/ :۲٠۸‏ «وهل يجب التفرق» أو يستحب؟ فيه وجهان أحدهما: لا يجب... والأول أولى؛ لأن 
تحكينة الطريق الصيانة ا وترم من ا لزاع و و كانهو وهل واس بدي لا يفي ا 
وقال ابن مفلح في المبدع ۳/ 175: «المذهب أنه مستحب). وقدمّه المجد في المحرر 2777/١‏ وابن أبي عمر في 
الشرح الكبير ۸/ ٠۳٤١‏ وابن مفلح في الفروع ۳/ 791. 








کے می اد ل کو 0 
وفاقاً لمالك' والشافعي”'' من الموضع الذي أصابها فيه" وفاقاً للشافعي“. 

وعنه: من حيث يحرمان وفاقاً لمالك")» وزفر”"» ودليلنا ما روى ابن وهب بإسناده عن 
سعيد بن المسيب «أن رجلاً جامع امرأته» وهما محرمان» فسأل النبي اي فقال لهما: «أتما حجكماء 
ثم ارجعاء وعليكما حجة أخرى من قابل» حتى إذا كنتما في المكان الذي أصبتهاء فأحرما وتفرقاء ولا 
يُواكل أحدكما صاحبهء ثم تما مناسككماء وأهديا)”". وروی الأثرم عن ابن عمر”» وابن عباس 
معناه إلى أن يحلا من إحرامهما؛ لآن التفريق خوف المحظور. وقوله في الحديث: «حتى إذا كنتما في 
المكان الذي أصبتها فأحرما» إلى آخره يعنى أنهما يحرمان من المكان الذي أحرما و 
قبل الميقات؛ لما تقدم قريباً من أن إحرام الواطىء والموطوءة في القضاء من حيث أحرما أولا بما 
أفسدا من الميقات أو قبله؛ لأن الحرمات قصاص” '» وليس المعنى أنه إذا كان أصابها بعد أن أحرما 
من الميقات» وجاوزاه لا يحرمان إلا من ذلك الموضع الذي أصابها فيه بعد الميقات؛ لأنه في هذه 


= وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :"5٠‏ «وهو المذهب). 
وينظر: الإقناع للحجاوي 2087/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۲۹۷/۳ وقال: «في 
الأصح). ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۸٩‏ . 
والوجه الثاني: أنه يجب التفريق. 
ينظر: المغني لابن قدامة 6/ 704. والمحرر للمجد /١‏ 27737 والشرح الكبير لابن أبي عمر 4١/4‏ ”. 
وأطلق الوجهين: أبو الخطاب في الهداية ٠١ /١‏ والسامري في المستوعب 5/ ٠١١‏ . 

)١(‏ الموطأ ۳۸۱/۱ كان المع ا ان ارما اساب ا 
وينظر: المنتقى شرح الموطأ للباجي ۳/ ”. 

(0) المجموع للنووي ۷/ ١‏ وقال: «فيه قو لان» أو وجهان عندنا: أصحهما مستحب». 

(*) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۳۹ ٠‏ 75: «هذا المذهب» وعليه الأصحاب». 
دينظر: المقنع ۴۳۹/۸ المت ۴۷/١‏ وكلاهما لابن قدامة) والشرح الكبير لابن أب غ 6١۳۹/۸‏ ناوا والفروع 
لابن مفلح "/ ”797 وقال: «في ظاهر المذهب»» والمبدع لابن مفلح 7/ ٠١٤‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحي ۳/ 74/8» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۸٩‏ . 

(5) المجموع للنووي ۷/ .٠٠١‏ 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 5٠‏ ”2 والفروع لابن مفلح ”/ ٠۹٤‏ والإنصاف للمرداوي 4٠/8‏ ”. 


)3( المنتقى للباجي 7/ 7. )۷( بدائع الصنائع للكاساني ۲/ .۳٤۸‏ 

(۸) أخرجه أبو داود فى المرا ۷ رقم الحديث / .١5 ٠‏ والبيهقى فى السنن ١‏ 6 کتاب | »باب ما 
أخرجه أبو داود في المراسيل / ٠٤١‏ رقم / ٠١‏ والبيهقي في السنن الكبرى /١‏ ب الحج» باب 
يفسد الحج» وقال: «هذا منقطع». 


(9) أخرجه ابن أبى شيبة فى المصنف. الجزء المفرد / .١71/‏ 
(١٠)أخرجه‏ ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ٠١١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ١8‏ كتاب الحج» باب ما يفسد 
الحج. 


(١١)ينظر:‏ ص ۳۷۳. 





ک۷ أ كلو ,| العام حت 
الصورة يلزمهما الإحرام من الميقات» ولو كان قبل المكان الذي أصابها فيه. واللّه أعلم. 

ويحصل التفريق بأن لا يركب معها على بعير» ولا يجلس معها في خبائهاء وما أشبه ذلك» 
بل يكون قريباً منهاء فيراعي أحوالها؛ لأنه مَحْرَمُّهاء كما سبق عن «الإنصاف»'. قال الإمام أحمد: 
يتفرقان في النزول والمحمل» والفسطاط”"» وما أشبه ذلك؛ لأنه ربما يذكر إذا بلغ الموضع» فتتوق 
نفسه» فيواقع المحظورء ففي القضاء داع بخلاف الأداء. 

وقالت اة ل فرقان + لتذكر شدة المشقة سبي اة سيرة فتدمان» و روان النهى: 

والعمرة في ذلك كالحج”*؛ لأنها أحد النسكين» فيفسدها الوطء قبل الفراغ من السعي 
كالحج قبل التحلل الأولء ولا يفسد العمرة الوطء بعد الفراغ من السعي وقبل الحلق» كالوطء في 
الحج بعد التحلل الآول» ويجب المضي في فاسد العمرة» ويجب قضاؤها فورا كالحج» ويجب عليه 
دم - وهو: شاة - لنقص العمرة عن الحج. 

قال في «المنتهى» وشرحه»: وعمرةٌ وطِىّء فيها كحجء فيفسدها وطء قبل تمام سعيء لا 
بعده - أي: السعي - وقبل حلقٍ؛ لأنه بعد تحلل أول» وعليه بوطئه في عمرته شاة؛ لنقص حرمة 
إحرامها عن الحب؛ لنقص أركانهاة ودخولها فيه إذا جامعته» سواء ل قبل تمام السعي» أو بعده 
قبل الحلق» ولا فدية على مكرّمّةٍ في وطء في حج أو عمرة؛ لحديث «وما استكرهوا عليه» ومثلها 
النائمة» ولا يلزم الواطىء أن يفدي عنهاء أي: النائمة» والمكرهة. انتهى. 

قلت: وهذا بخلاف النفقة؛ فإن المكره يلزمه نفقة المرأة التي أكرهها على الوطء» كما 


)۱( المرداوي ۸/ .۳٤١‏ 
وينظر: ص5 ۷". 
وينظر في معنى التفريق: المغني لابن قدامة ۲٠۸ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۳٤١‏ والممتع شرح المقنع لابن 
منجا 7/ 0*١‏ والفروع لابن مفلح / ٠۳۹۳‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١٤١٠ء‏ والإنصاف للمرداوي 275١/8‏ والإقناع 
للحجاوي 0887/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۲۹۸/۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ ٠ ۰ . ٤٨۸٩‏ ۰ 

(؟) المغني لابن قدامة 5/ ۲٠۸‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4١/4‏ ”. 

) قال الكاساني في بدائع الصنائع ۲/ :"٤۸‏ «وهل يلزمهما الافتراق في القضاء؟ قال أصحابنا الثلاثة: لا يلزمهما ذلك 
لكنهما إن خافا المعاودة يستحب لهما أن يفترقاء وقال زفر» ومالك» والشافعي: يفترقان». 

(5) مكان هذا الفرع في آخر المحظور كما هو في المنتهى» وشرحه للفتوحي 7/ ۲۹۹ والمنتهى» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٩١‏ . 

(5) المغني لابن قدامة 508/0» والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤/۸‏ والفروع لابن مفلح ٠۳۹٤/۳‏ والمبدع لابن 
مفلح 7/ »١155‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۳٤١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 217١/7‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۲۹۹ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .49١‏ 

(5) 440/7 مع تصرف يسير في الألفاظ. 





سک می یادا وی لال ا کے ۲۷۷ 
تقدم'. والله أعلم. 

لكن إن كان المفسد لعمرته مكياًء أو حصل بمكة مجاوراًء أحرم للقضاء من الحل» سواء كان 
قد أحرم بالعمرة التي أفسدها منه» أو من الحرم؛ لأن الحل هو ميقاتها”". 

قال في «الإقناع» وشرحه)”": وإن أفسد المتمتع عمرته» ومضى في فاسدها وأتمهاء خرج إلى 
الميقات» فأحرم منه بعمرة مكان التي أفسدها؛ لأن الحرمات قصاصء فإن خاف فوت الحج أحرم به 
من مكة» وعليه دم» فإذا فرغ من حجه» خرج» فأحرم من الميقات بعمرة مكان التي أفسدهاء وعليه 
هدي يذبحه إذا قدم مكة» لما أفسد من عمرته نص عليه. انتهى. 

وعبارة «المغني» و«الشرح): وإن أفسد المتمتع عمرته» ومضى في فاسدهاء فأتمها. 
فقال أحمد: يخرج إلى الميقات» فيحرم منه للحج» فإن خشي الفوات أحرم من مكةء وعليه دم فإذا 
فرغ من حجّه خرج إلى الميقات فأحرم منه بعمرة مكان التي أفسدهاء وعليه هدي يذبحه إذا قدم 
مكة» لما أفسد من عمرته. انتهى. 

وعبارة «الفروع»: وإن أفسد المتمتع عمرته» ومضى فيهاء فأتمهاء فقال أحمد: يخرج إلى 
الميقات» فيحرم منه بعمرة» فإن خاف فوت الحج أحرم به من مكة» وفدى؛ لتركه الميقات» فإذا فرغ 
منه أحرم بعمرة مكان التي أفسدهاء وفدى بمكة لما أفسد من عمرته. انتهى. 

وإن أفسد المفرد حَجّته وأتمهاء فله الإحرام بالعمرة من أدنى الحلء لأنه ميقاتها”". 

وإن أفسد القارن نسكه فعليه فداء واحد؛ لما تقدم أن عمل القارن كعمل المفرد7”. 


.775 ينظر: ص‎ )١( 

(0) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳٤١‏ هذا المذهب. 
فر اقرع لابن مقع ١‏ 0 والستاع الاين ا 41" أهوالافاع اجار رفوت هاف العام لري 
كرا 

(۳) كردلا 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ٠١١ /١‏ رقم .۷۷١/‏ 

(5) ابن قدامة ۲۰۸/٩‏ وهو بنصه. (5) ابن ابي عمر 47/4 7. 

(5) ابن مفلح ۳/ 7945 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(۷) كالمكيين» ومن قوله: وإن أفسد المفرد... إلى قوله: لأنه ميقاتهاء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ ١7١‏ وهو بنصه. 
وينظر: المغني لابن قدامة ۲٠۸ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 47 7. 

(۸) من قوله: وإن أفسد القارن... إلى قوله: كعمل المفرد. من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
7١١5‏ وهو بنصه. 


وينظر: ص۳٠۲‏ في أن عمل القارن كعمل المفرد. 





۷۸ ارات ارم حت 


وإن جامع المحرم بعد التحلل الأول» وقبل التحلل الثاني - بأن رمى جمرة العقبة» وحلق مثا 
ثم جامع قبل طواف الإفاضة - لم يفسد حجه» قارناً كان أو مفرداء أو متمتعا"'» لكن فسد إحرامُه 
بالوطء فيمضي إلى الحل: التنعيم» أو غيره؛ ليجمع بين الحل والحرم» فيحرم منه ليطوف للزيارة في 
إحرام صحيح؛لأن الحج لا يتم إلا به؛ لأنه ركن»ثم يسعى إن لم يكن سعى قبل لحجه» ويتحلل”". 
قال في «المبدع»”": والمراد فساد ما بقي منه» لا ما مضى؛ إذ لو فسد كله لوقع الوقوف في غير إحرام» 
وليس هذا عمرة حقيقة» والإحرام إنما وجب؛ ليأتي بما بقي من الحج» هذا ظاهر كلام جماعة منهم 
الخرقي» فقول أحمد ومن وافقه من الأئمة: إنه يعتمر. يحتمل أنهم أرادوا هذا وسموه عمرة؛ لأن هذه 
أفعالها - وصححه في «المغني»» و«الشرح» - ويحتمل أنهم أرادوا عمرة حقيقة» فيلزمه سعي وتقصير» 
وعلى هذا نصوص أحمدء وجزم به القاضي» وابن عقيل» وابن الجوزيء ولأنه إحرام مستأنف. فكان فيه 
طواف» وسعي» وتقصيرء كالعمرة المفردة» والعمرة تجري مجرى الحج بدليل القران بينهما. انتهى. 


ويلزمه شاة بوطئه بعد التحلل الأول وقبل الثاني؛ لعدم إفساده للحج» كوطء دون فرج قبل 
التحلل الأول بلا إنزال» ولخفة الجنابة“. والقارن كالمفرد؛ لأن الترتيب للحج» لا للعمرة» بدليل 


١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 755: «هذا المذهب» سواء كان قارناً أو مفرداًء وعليه الأصحاب». 
وينظر: المقنع لابن قدامة ۸/ ٠٤٠‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۳٤٦‏ والفروع لابن مفلح 7/ 27557 والمبدع لابن 
مفلح /٠‏ 21554 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي »17١/7‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحى ”7/ ۰۲۹۸ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 584/7. 

() المقنع لابن ند 2/۸ والمحرر للمجد 1 لخر الكبير لابن أبي عمر ۸/ 51 7. 
ومن قوله: وإن جامع المحرم... إلى قوله: ثم يسعى إن لم يكن سعى قبل لحجة ويتحلل» من كلام الحجاوي في الإقناع» 
والبهوتي في كشاف القناع ١/١/5‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
قال ابن قدامة في المغني 7/0 7”77: «والمنصوص عن أحمد» ومن وافقه من الأئمة أنه يعتمر» فيحتمل أنهم أرادوا هذا - 
أيضاً - وسموه عمرة؛ لأن هذا هو أفعال العمرة» ويحتمل أنهم أرادوا عمرة حقيقية» فيلزمه سعي وتقصير. والأول أصح). 
واختار شيخ الإسلام ابن تيمية الاعتمار مطلقاء وقال: «وعليه نصوص أحمد). الاختيارات للبعلي .۲٠۸/‏ 
وقال ابن مفلح في الفروع 7/ ۳۹۷: «ويعتمر من التنعيم» فيكون إحرام مكان إحرام» فهذا المذهب أنه يفسد الإحرام 
بالوطء بعد رمي جمرة العقبة. ويلزمه أن يحرم من الحل؛ ليجمع بين الحل والحرم... هذا ظاهر كلام الخرقي» واختاره 
الشيخ وغيره). 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳٤۸‏ «اعلم أن المذهبء أن الوطء بعد التحلل الأول يفسد الإحرام قولاً واحداًء ويلزمه 
أن يحرم من الحل؛ ليجمع بين الحل والحرم». 

(*) ابن مفلح ۳/ ٠٠١‏ مع تصرف كثير في الألفاظ» وأصله عند ابن مفلح في الفروع ۳/ ۳۹۸ وهو في كشاف القناع للبهوتي 
أيضاً 5/ ۱۷١‏ . 

(54) كذا فى الأصل وهو تصحيف» ولعل الصواب الجناية» وهو مطابق لما فى الكشاف 5/ .١1/7‏ 
قال المردازي فى الإتصات ۸/ :۴۵١‏ «وهي المذهب» هذه الرواية ا زاوال :في ت الوح ۳ «وهو = 





سب لالزلا خا ے۷۹ 
تأخير الحلق إلى يوم النحر”". 


فإن طاف للزيارة وحلق ولم يرم جمرة العقبة ثم وطىء» ففي «المغني»"» و«الشرح)” لا 


يلزمه إحرام من الحل» ولا دم عليه؛ لوجود أركان الحج. 


وقال في «الفروع»“: فظاهر كلام جماعة كما سبق؛ لوجود الوطء قبل ما يتم به التحلل» 


والوطء بعد التحلل الأول محره””؛ لبقاء تحريم الوطء المنافي وجوده صحة الإحراه”". 


وقول صاحب «الفروع»: فظاهر كلام جماعة كما سبق» يعني: من أنه يفسد إحرامه إذا لم يرم 


جمرة العقبة» وإن طاف للزيارة وحلق» ووافقه منصور في «شرح الإقناع» حيث قال: فيفسد إحرامه 
بالوطء قبل رمي جمرة العقبة”". انتهى. 


000 


(¥) 


الصحيح» نص عليه». 

وقدَّمها ابن قدامة في المغني ۷١ /١‏ وقال: «وهو ظاهر كلام الخرقي» ونص عليه أحمد). 

وقال القاضى فى كتاب الروايتين والوجهين /١‏ ۲۸۹: «فنقل بكر بن محمد» وابن منصورء والميمونى: عليه شاة as‏ 
33 اقاناء تيد لاوا برعو اعنم کو افولا الا تسد کے قلي ,رفي ا ا 
والحلاق» وتقليم الأظافر». 

ينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 275٠‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2177/7 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 79/2/7» ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ 555. 
والرواية الثانية: عليه بدنة. ٠‏ 1 1 1 

وقال القاضى فى كتاب الروايتين والوجهين /١‏ ۲۸۹: «فيه رواية آخرى أن عليه بدنه). 

وو المي لن اة د د۷ والشرح الكبير لابن آي عم 4 < الع ناح 15/9 

وأطلق هاتين الروايتين: أبو الخطاب في الهداية 4٦/١‏ والسامري في المستوعب 215١/5‏ وابن قدامة في المقنع 
۸“ والمجد في المحرر 2777/١‏ وابن مفلح في الفروع ۳/ ۳۹۸ ۳۹۹. 

المغني لابن قدامة /١‏ ۳۷۷ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۳٤٩‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١٠١ء‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠۷۲/١‏ . 

ابن قدامة ۳۷١ /١‏ ونص كلامه: «فإن طاف للزيارة» ولم يرم» ثم وطئ لم يفسد حجه بحال؛ لأن الحج قد تمت أركانه 
كلهاء ولا يلزمه إحرام من الحل؛ فإن الرمي ليس بركن. وهل يلزمه دم؟ يحتمل أنه لا يلزمه شيء؛ لما ذكرناء ويحتمل أنه 
يلزمه؛ لأنه وطئ قبل وجود ما يتم به التحلل» فأشبه من وطئ بعد الرمي وقبل الطواف». 

ابن بي عمر ۸/ 549 7. (5) ابن مفلح ۳/ ۳۹۷. 

ونص كلام الإقناع» وشرحه كشاف القناع 177/7 نقلا عن الفروع: «وقال في الفروع: وظاهر كلام جماعة كما 
سبق؛ لوجود الوطء قبل ما يتم به التحلل» وهو بعد التحلل الأول محرم؛ لبقاء تحريم الوطء المنافي وجوده صحة 
الإحرام....». 

من قوله: فإن طاف للزيارة وحلق... إلى قوله: صحة الإحرام» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
75 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

كشاف القناع 5/ ٠۷۲‏ . 





والذي يترجح عندي ما يأتي من أن إحرامه لا يفسد. 


قال في «المنتهى» وشرحه)"': ويحصل التحلل الأول باثنين من ثلاثة: حلق» ورمي» 
وطواف إفاضة» فلو حلق وطاف» ثم وطىء ولم يرم» فعليه دم لوطئه» ودم لتركه الرمي» وحجه 


صحيح. انتهى. 

قال في «الإقناع» ا ويحصل التحلل الأول باثنين من ثلاثة: رمي» وحلق» وطواف» 
فلو حلق وطاف» ثم واقع أهله قبل الرمي» فحجه صحيح. وعليه دم. 

فظهر من عبارة «المنتهى»» و«الإقناع» وشرحهما أنه لا يفسد إحرامه» فلا يلزمه إحرام من 
الحل إذا وطئ بعد الحلق وطواف الإفاضة وقبل رمي جمرة العقبة» بخلاف ما لو وطئ بعد الحلق 
والرمي وقبل طواف الإفاضة فإن حجه صحيح - أيضا -» لكن يفسد إحرامه بالوطءء» فيمضي إلى 
الحل» فيحرم منه؛ ليطوف للإفاضة في إحرام صحيح» كما تقدم قريباًء والله أعلم. 


التاسع من محظورات الإحرام: المباشرة من الرجل للمرأة فيما دون الفرج قبل التحلل الأول 
بشهوة باستمناء» أو قبلة» أو لمس» وكذا نظر لشهوة؛ لأنه وسيلة إلى الوطء المحرم» فكان ا 
فإن فعل فأنزل فعليه بدنة“. نقله الجماعة؛ لأنها مباشرة اقترن بها الإنزال» فأوجبتهاء كالجماع في 


)١(‏ 555/7 مع تصرف يسير في الألفاظ. وتقديم الحلق على الرمي. 

)۲( ونص كلام الإقناع» وشرحه كشاف القناع 5/ :7١17‏ «ويحصل التحلل الأول باثنين من ثلاثة: رمي لجمرة العقبة» وحلق 
أو تقصير» وطواف إفاضة؛ لحديث سعيد عن عائشة السابق» وقيس على الحلق والرمي الباقي» فلو حلق وطاف» ثم واقع 
أهله قبل الرمي» فحجه صحيح» وعليه دم». 

(*) يقول ابن منجا في الممتع شرح المقنع 7/ :۳۷٤‏ «أما كون المباشرة من محظورات الإحرام فلآن ذلك وسيلة إلى الوطء 
وهو محرم» والوسيلة إلى المحرم تكون محرمة». 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۷١‏ . 

(5) إذا وطئ دون الفرج فلا يخلو إما أن ينزل أو لاء فإن لم ينزل لم يفسد نسكه بلا نزاع. 
قال ابن أبي موسى في الإرشاد / :۱۷١‏ «فإن وطئها دون الفرج فأنزل» فعليه بدنة قولاً واحدا). 
وقال ابن قدامة في المغني ١9 /٥‏ : لا نعلم أحدا قال بفساد حجه ........... وعلیه شاة» فإن فعل فانزل» فعليه بدنة). 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي في الوطء دون الفرج 7/ 549 :١‏ «وإن أنزل وجبت بدنة بلا ريب». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 707: «هذا المذهب. نقله الجماعة عن الإمام أحمدء وعليه الأصحاب». 

وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ۹٦ء‏ والمحرر للمجد /١‏ ۲۳۷ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 2757 والفروع 
لابن مفلح ۳/ .5٠5‏ 
وعنه» عليه شاة إن لم يفسدء ذكرها القاضي وغيره. الفروع لابن مفلح »5٠ ١/7‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ .٠٠۲‏ 

(5) مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج /١‏ 585 رقم / ۲۸١١ء‏ ومسائل الإمام أحمد لأبي داود / 174» ومسائل الإمام 

أحمد لابن هانئ ١75 ۰۱۷۳ /١‏ رقم / 288١‏ 8817» وكتاب الروايتين والوجهين لأبي يعلى 259١ /١‏ 597. 





کک می یادا رو اا ر را کا اا سک ۲۸۱ 
الفرج”» ولم يفسد نسكه""» ولا إحرامه كما هو ظاهر عباراتهم» خلافاً لما ذكره الشيخ موسى الحجاوي 
في (مختصره)”"' حيث قال: لكن يحرم من الحل لطواف الفرض» ورده «(شارحه»“ الشيخ منصور فقال: 
ظاهر كلامه أن هذا في المباشرة دون الفرج إذا أنزل» وهو غير متجه؛ لأنه لم يفسد إحرامه حتى يحتاج 
لتجديده» فالمباشرة كسائر المحرمات غير الوطء. هذا مقتضى كلامه في «الإقناع»" «كالمنتهى)"» 
و«المقنع»”", و«التنقيح200, و«الإنصاف)230, و«المبدع)”' (١‏ وغيرهاء وإنما ذكروا هذا الحكم فيمن 
وطيء بعد التحلل الأول إلا أن يكون على وجه الاحتياط مراعاة للقول بالإفساد" '. انتهى كلام منصور. 

فظهر من هذا أن القول بفساد الإحرام بالمباشرة دون الفرج قبل التحلل الأول إذا أنزل خلاف 
مقتضى عبارات من تقدم ذكرهم؛ لآن المباشرة دون الفرج استمتاع لا يجب بنوعه الحد» فلم يفسد 
نسکه» ولا إحرامه بهاء كما لو لم ينزل» وكما لو لم يكن الإنزال بشهوة. 


)۱( كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۷۲‏ . 

(۲) هذه هي الرواية الأولى أنه لا يفسد؛ لأنه لا نص فيه ولا إجماع» ولا يصح قياسه على الوطء في الفرج؛ لأن نوعه يوجب 
الحد. شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤٠١‏ . 
قال الموفق في المغني 0159/5 :۱۷١‏ «وهي الصحيح). 
وكذا قال ابن أخيه في الشرح الكبير ۸/ .٠۲‏ 
وقال المرداوي في الإنصاف // :٠٠١‏ «وهي المذهب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ 20817 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۲۹۹/۳ وقال: «على 
الأصح». ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۹١‏ والروض المربع للبهوتي /٤‏ ۳۸ مع حاشية ابن قاسم 
ومطالب أولى النهى لمصطفى السيوطى ۲/ .٠٠١ ١٠۲‏ 
والثائية: يفسد. ٠‏ 
نصرها القاضى» وأصحابه. 
ا اوا ا ی كرفي و إذا ر 
قال الزركشى فى شر حه لمختصر الخرقى "/ 54 :١‏ «وهى الأشهر»» وقدَّمها أبو الخطاب فى الهداية ۹١ /١‏ وصححها 
المجدقى المحرر ٠ ۰ ۴۷/١‏ ۰ 
ایک ی الروايقق ابن آي كرسى قي ا فا 6 وای كن ال ع ا ولاه واين جا ان 
شرح المقنع ۲/ ٠۳۷٤‏ وابن مفلح في الفروع ٠٠١/۳‏ . 
وعنه رواية ثالثة؛ إن أمنى بالمباشرة» فسد نسكه دون غيره. 
ينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠۲‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۷١ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ .٠۳‏ 


2 زاد المستقنع 7 07. 2 في الروض المربع ٠9/5‏ مع حاشية ابن قاسم. 
(5) الحجاوي /١‏ 0۸۷. (5) الفتوحي مع شرحه معونة أولي النهى ۳/ ۲۹۹. 
FOTN OY‏ (۸) المرداوي / ۱۰۳۰۱۰۲ . 

(9) المرداوي ۸/ ۳٥۳‏ . (۱۰)ابن مفلح ۳/ ۱۹۷ . 


()لروض المربع ۳۹/٤‏ مع حاشية ابن قاسم. 





۲ ووب وات امل 

والفرق بينه وبين الصوم أنه يفسده كل واحد من محظوراته» بخلاف الحج» فإنه لا يفسده إلا 
الجماع في الفرج قبل التحلل الأول" والله أعلم. 

فإن لم يجد بدنة صام عشرة أيام: ثلاثة أيام في الحج» وسبعة إذا رجع من أفعال الحج» كدم 
المتعة؛ لقضاء الصحابة دَق بذلك. 

فإن لم ينزل بالمباشرة دون الفرج قبل التحلل الأول فالواجب عليه شاة» كفدية الأذى» أعني: 
أنه يخير بين ذبح شاة» أو إطعام ستة مساكين» أو صيام ثلاثة أيام» ومثله في التخيير ما وجب بوطء في 
عمرة أو في حج بعد التحلل الأول(". 

قلت: وهل إذا باشر دون الفرج بعد التحلل الأول وقبل الثاني يلزمه شاة كما يلزمه في الوطء 
في الفرج؛ لبقاء التحريم أولا؟ الظاهر أنه يلزمه إذا أنزل» أما إذا لم ينزل ففيه تفصيل نذكره في باب 
النديةء إن شاء الله خاد" 

(تنبيه) يجب على المحرم التحفظ من محظورات الإحرام إلا في مواضع العذر التي نبهنا 
اا 

وربما ارتكب بعض الناس شيئاً من محظورات الإحرام» وقال: أنا آفتدي» متوهما أنه بالتزامه 
للفدية يتخلص من إثم المعصيةء وذلك خطأ صريح» وجهل قبيح» فإنه يحرم عليه الفعل» وإذا خالف 
أثم» ووجبت عليه الفدية» وليس الفدية مبيحة للإقدام على فعل المحرم» ولا رافعة لإثمه من أصله كسائر 
الكفارات» ومن فعل شيئاً مما يحكم بتحريمه عمداًء فقد أخرج حجه عن أن يكون مبرورا. 


)١(‏ يقول النووي في المجموع ۸/ 4 5 : «وأما باقي العبادات» فيخرج منها بالإفساد ولا يبقى لها حرمة بعده إلا الصوم فإنه 
يخرج منه بالفساد» لكنه يبقى له حرمة؛ فيجب إمساك بقية النهار؛ لحرمة الزمان». 
ويقول ابن قدامة في المغني 5/ ١7١‏ في ردَّه على من قاس الحج على الصيام في أنه يفسد إذا أنزل 
عن مباشرة: «بأنه استمتاع لا يجب بنوعه الحدء فلم يُفسد الحج. كما لو لم ينزل؛ ولأنه لا نص فيه» 
ولا إجماع» ولا هو في معنى المنصوص عليه؛ لأن الوطء في الفرج يجب بنوعه الحد» ويتعلق به إثنا 
عشر حكماًء ولا يفترق فيه الحال بين الإنزال وعدمه» والصيام يخالف الحج في المفسدات؛ ولذلك 
يفسد بتكرار النظر مع الإنزال والمذي وسائر محظوراته» والحج لا يفسد بشيء من سائر محظوراته غير 
الجماع» فافترقا». 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠١١‏ والمبدع لابن مفلح / ۷١ء‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ 11/7. 

)¥( منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥٩۱ ۰٥۰۰‏ () ينظرة ضن 215 . 

.)1( هامش رقم‎ ۳٦۳ ينظر: ص۰۳۱۲ وص۳۲۸ هامش رقم (1) و(۷)» وص ۳۹۰۹ هامش رقم (۳)» وص‎ )٤( 

() قال ابن الصلاح في صلة الناسك / ۹۳: «وربما ارتكب بعض العامة شيئاً منها وقال: أفتدي» ظناً منه أنه بالتزامه الفدية 
يتخلص من وبال المعصية» وذلك جهل» ومن فعل ذلك فقد أخرج حجه عن أن يكون مبروراً». 

(5) يقول القرافي في الذخيرة ”/ ۲٨١‏ في محظورات الإحرام: «قاعدة يحتاج إليها في هذا الباب» والباب الذي قبله» وكثير = 





کے میڈ روو د زنک ر ے۲٠‏ 
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والمرأة إحرامها في وجههاء فيحرم عليها تغطيته ببرقع» أو نقاب» أو غيره'؛ لحديث ابن 


: «لا تنتقب المرأة» ولا تلبس القفازين» رو البخاري 7 , 


قال ابن عمر: «إحرام المرأة في وجههاء وإحرام الرجل في رأسه»". فإن غطت وجهها لغير 


من أبواب الفقه» وهي: أن الجوابر مشروعة؛ لاستدراك المصالح الفائتة» والزواجر مشروعة لدرء المفاسد المتوقعة» ولا 
يشترط فيمن وجب في حقه الجابر أن يكون آثما؛ ولذلك شرع الجبر مع العمدء والجهلء والعلم» والذكر والنسيان» 
وعلى المجانين والصبيان» بخلاف الزواجر فإن معظمها على العصاة زجراً عن المعصية» وقد تكون على غير العصاة 
دفعاً للمفاسد من غير إثم» كتأديب الصبيان» ورياضة البهائم» إصلاحاً لهم» وقتال البغاة درءاً لتفريق الكلمة مع عدم 
المأثم؛ لأنهم متأولون». 

التمهيد لابن عبد البر .٠١ 4 /١5‏ قال ابن قدامة في المغني 0/ :٠١ ٤‏ «لا نعلم في هذا خلافاً» إلا ما روي عن أسماء أنها 
كانت تغطى وجههاء وهى محرمة» ويحتمل أنها كانت تغطيه بالسدل عند الحاجة» فلا يكون اختلافاً». 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 4 0": «بلا نزاع». 

وينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه صالح /١‏ ۳۱۰ رقم »,35١/‏ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١61/١‏ رقم ۷۸۷» 
والإرشاد لابن أبي موسى / 2١154‏ والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠٠٦/١‏ والهداية لأبي الخطاب /١‏ 245 
والمستوعب للسامري 177/7» والمحرر للمجد ۲۳۹/١‏ والمذهب الأحمد لابن الجوزي / ٠١‏ والشرح الكبير 
لابن أبي عمر 8/ 754» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ۲۲/ ١١١/۲١ ۰۱٤۹۰۱۲۰‏ وبدائع الفوائد لابن القيم 
۳ والفروع لابن مفلح / »)٥١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 2178/7 والمبدع لابن مفلح 7 ۸٦۱٠ء‏ 
والإقناع للحجاوي /١‏ 0817» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهي للفتوحي "٠١/7‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه البهوتي 7/ ٤۹١ ٠٤۹٠١‏ والروض المربع للبهوتي 5١/5‏ مع حاشية ابن قاسم» ومطالب أولى النهي 
لمصطفى السيوطى ۲/ .٠٠۲‏ 

و ق لخدي جنا كع سو ليده ات ما تاي من اف اي وا 

أخرجه الدارقطني في سننه مرفوعاً / 77" رقم الحديث / 7771 كتاب الحج» باب ما جاء في إحرام المرأة» والبيهقي 
في السنن الكبرى 57/5 كتاب الحج» باب المرأة لا تنتقب في إحرامهاء ولا تلبس القفازين» وفي معرفة السنن والآثار 
۷ رقم / 4017:4587 باب تلبية المرأة وإحرامها. 

والطبراني في المعجم الكبير 772١/١7‏ رقم الحديث / 1711/0 . 

قال البيهقي: «هكذا رواه الدراوردي وغيره موقوفا على ابن عمر». 

وقال ابن القيم في تهذيب سنن أبي داود ۲/ :٠١١ 270٠‏ هذا الحديث لا أصل له» ولم يروه أحد من أصحاب الكتب 
المعتمد عليهاء ولا يعرف له إسناد» ولا تقوم به حجة اا 

وينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ 79". والتلخيص الحبير لابن حجر ۲/ .0١19‏ 





عا قات كنا لر قط الرجل راسة"'" والحاجة فمرور رجال قرا سا تالكر 
قوق رآسها على وجهها ١‏ لفعل عاتشة رؤاة احمد واو اود وغیر هیا ولو فس الوت 
وجهها”". وسَرَّط القاضي أبو يعلى في الساتر أن لا يصيب بشرتهاء فإن أصابهاء ثم ارتفع بسرعة فلا 


شيء 


عليقاة وإلا فقدذث» لاسقدامة السعر ور الموقق بان هذا الشرط لس هو عن أحمد: ولا 


هو في الخبرء بل الظاهر منه خلافه؛ فإنه لا يكاد يسلم المسدول من إصابة البشرة» فلو كان شرطاً 
ا انتهى 5 ا 


2000 


2000 
(€) 


000 


(¥) 
(A) 
2) 


منتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 41/۲ وقال: «وإنما منعت من البرقع والنقاب؛ لأنه معد لستر الوجه. 


ومتى غطته لغير حاجة فدت». 
وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / ».١55‏ والإقناع للحجاوي .0/1//١‏ 
الإقناع للحجاوي /١‏ 041. (© في السنند» رقم السديت 941 


في سننه» رقم الحديث / ۱۸١١‏ كتاب المناسك» باب في المحرمة تغطي وجهها. 

منهم ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 7910 كتاب المناسك» باب المحرمة تسدل الثوب على وجههاء وابن أبي شيبة 
في المصنف» الجزء المفرد / ۳٠۷‏ وإسحاق بن راهوية في المسند ۳/ 515 رقم الحديث / ١۸۹١ء‏ وابن الجارود في 
المنتقى / ١54‏ رقم الحديث /518» وابن خزيمة في صحيحه ۲٠۳ /٤‏ رقم الحديث / ۲٦۹١‏ كتاب المناسك» باب 
ذكر الخبر المفسر لهذه اللفظة التى حسبتها مجملة» والدليل على أن للمحرمة تغطية وجهها من غير انتقاب» ولا إمساس 
الوب بالا ری تررس 64/0 رق لیے ۷ ۷ عاب ال اب ما جلى تحرام امراف الجا في 
المستدرك ٤۸١ /١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 14/5 كتاب الحج» باب المحرمة تلبس الثوب من علوء فيستر وجههاء 
وتجافي عنه. 

عن فا و الان الركبان بدروة بناء وتكن مم رسرل الل كله مسرمات كفا سادا بباسدلت إنحذانا جلبايها 
من رأسها على وجههاء فإذا جاوزونا كشفناه». 

قال النووي في المجموع ۷ : «رواه أبو داود» وابن ماجه» وغيرهماء وإسناده ضعيف)». 

وقال ابن حجر في فتح الباري ۳/ 317: «وفي إسناده ضعف). 

قال ابن أبى موسى فى الإرشاد/ :١75‏ «فإن احتاجت سدلت على وجهها). 

OO‏ لوجر ليا آلف aE‏ عا لقتعي نزو لقعي نولاق 
جماعة من الأصحاب جواز السدل». 

وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ ٠٠٠١‏ والمستوعب للسامري /٤‏ 177» والمغني لابن قدامة 0/ 4 19» 
والفروع لابن مفلح ”/ »45٠‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ٠٤١‏ والمبدع لابن مفلح 178/7» والإقناع 
للحجاوي 4087/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 070١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي .59١/7‏ 

المغني لابن قدامة 0/ ١٠١٠ء‏ وتابع القاضي على ذلك السامري في المستوعب 0177/5 171. 

في المغني 4/ ٠٠١١‏ . 

من قوله: وشرط القاضي... إلى قوله: فلو كان شرطاً لبين» من كلام البهوتي في كشاف القناع 5/ ٠۷٤‏ وهو بنصه. 





سے مذ رنھ دززز کارا ٠۰‏ 


e‏ الموفق 

قال في «المنتهى وشرحه)": فتسدل» أي: تضع الثوب فوق E‏ 
لحا ة إلى مدر وجينهاة كمرور اجانب قريباً منهاء لحديت عائقة دكان الركباة يمروة بتاء وشحن 
محرمات مع رسول الله ياء فإذا حاذونا سدلت إحدانا جلبابها على وجههاء فإذا جاوزونا كشفناه» 
رواه أبو داود» والأثرم. 

قال أحمد: إنما لها أن تسدل على وجهها من فوق» وليس لها أن ترفع الثوب من أسفل. ولا 
يضر مس المسدول بشرة وجههاء خلافاً للقاضي» وإنما منعت من البرقع والنقاب؛ لأنه معد لستر 
الوجه» ومتى غطته لغير حاجة» فدت. ويحرم تغطيته - أي: وجه المحرمة - ويجب تغطية رأسهاء 
ولا يمكنها تغطية جميع رأسها إلا بتغطية جزء منه - أي: الوجه - ولا يمكنها كشف جميعه - أي: 
الوجه - إلا بكشف جزء من الرأسء فستر الرأس كله أولى؛ لكونه - أي: الرأس - عورة في الجملة 
ولا يختص ستره بإحرام» وكشف الوجه بخلافه. انتهى ملخصاً. 

قال ابن القيم في كتابه «إعلام الموقعين»”": «ومن ذلك أن النبي بيه قال: «لا تنتقب المرأة» 
ولا تلبس القفازين» - 0 في الإحرام - فسوى بين يديها ووجهها في النهي عما صنع على قدر 
العضوء ولم يمنعها من تغطية وجههاء ولا أمَ دعي يس ل ل ا 
وقد كن يسدلن على وجههن إذا حاذاهن الركبان» فإذا جاوزوهن كَشَفْنَ وجوههن... إلى أن قال: 
ا ود مجن جر لمر ات اد لاله MESS‏ 
بصورتها). وتمامه فيه. 

قلت: وفيه الرد على من قال بعدم وجوب ستر المرأة وجهها عن الرجال الأجانب - عياذ 
بالله من الخذلان -. 

وفي تفسير سورة النور لشيخ الإسلام ما يشفي ويكفي. 

قال في «المصباح““: سدلت الثوب سدلا - من باب قتل -: أرخيته» وأرسلته من غير ضم 
جانبيه» فإن ضممتهما فهو قريب من التلفف. قالوا: ولا يقال فيه أسدلته بالألف. انتهى. 

قال عبد الوهاب بن فيروز في «حاشيته على شرح الزاد»: وهل السدل واجب أو مستحب؟ فيه 
تردد. انتهى كلام ابن فيروز. 


1 


(۱) ابن مفلح ٤٥۱/۳‏ . () 4/۲. 
م )٤( "AT /Y‏ مجموع الفتاوى ۳۷۱/۱١‏ فما بعدها. 
(4) الفيومى 5١5 /١‏ مادة «سدل». 

ويظر: الماع اللجرهرى 1۷١۸/6‏ ماد ةاسلالة: 





7/١‏ سس أ كلو ر| العام حت 


قلت: ذكر في «الفروع»”“ جواز السدل» وعبارته: ويجوز لها أن تسدل على الوجه للحاجة 
وفافآء وذكر قول غائشة: «كان الركبان» إلى آخره إلى أن قال: وعن فاطمة بدت المنذر قالت: «كنا 
نخمر وجوهنا ونحن محرمات مع أسماء بنت أبي بكر» رواه مالك. 

أطلق جماعة جواز السدل» وقال أحمد: إنما لها أن تسدل على وجهها من فوق» وليس لها أن 
ترفع الثوب من أسفل. ومعناه عن ابن عباس رواه الشافعي. انتهى ملخصاًء وبه يحصل الجواب عما 
تردد فيه ابن فيروز. 

قال شيخ الإسلام: ولو غطت المرأة وجهها بشيء لا يمس البشرة جاز بالاتفاق» وإن كان 
يمسه» فالصحيح أنه يجوز - أيضاً - ولا تكلف المرأة أن تجافي سترتها عن الوجه لا بعود. ولا 
بيدهاء ولا غير ذلك؛ فإن النبي ييه سوى بين يديها ووجههاء وكلاهما كبدن الرجلء لا كرأسه. 
وأزواجه ية كن يسدلن على وجوههن من غير مراعاة المجافة» ولم ينقل أحد من أهل العلم عن 
النبي بي أنه قال: «إحرام المرأة في وجهها»» وإنما هذا قول بعض السلف. لكن النبي يي نهاها أن 
تنتقب» أو تلبس القفازين» كما نهى المحرم أن يلبس القميص والخف» مع أنه يجوز له أن يستر يديه 
ورجليه باتفاق الأئمة» والبرقع أقوى من النقاب؛ فلهذا نهي عنه باتفاقهم؛ ولهذا كانت المحرمة لا 
تلبس ما يصنع لستر الوجه كالبرقع ونحوه» فإنه كالنقاب”"). انتهى. 

ولا تحرم تغطية كفيها"» ويحرم عليها ما يحرم على الرجل من إزالة الشعرء وتقليم الأظفارء 
وقتل الصيدء ونحوها إلا لبس المخيط. وتغطية الرأسء وتظليل المَحْمِلء وغيره؛ كالهودج» 
والوحَمّة؛ لحاجتها إلى الستر“. 

ويحرم عليها وعلى رجل لبس قُمّازِين أو قُمَاز واحد”"”. والقَمّارُ - بضم القاف وتشديد الفاء -: 


() ابن مفلح / :٤٠٥١‏ ونص عبارته: «ويجوز لها أن تسدل على الوجه لحاجة». 

(0) مجموع الفتاوى »1١7 01١7/77‏ مع تصرف كثير في الألفاظ. 

(۳) الإقناع للحجاوي 588/١‏ وفيه: «ولا يحرم تغطية كفيها». 

(5) المحفة - بالكسر -: مركب من مراكب النساء كالهودج. إلا أنها لا تقبب كما تقبب الهوادج. 
ينظر: الصحاح للجوهري 5/ 17545 مادة (حفف». والمصباح المنير للفيومي /١‏ ۲۲۲ مادة (حفف). 

(5) حكم المرأة حكم الرجل؛ لأن الخطاب يشمل الذكور والإناث إلا في تغطية الرأس» وتظليل المحملء واللباس» فإنه 
يجوز لها تغطية الرأس وأن تظلل عليها في المحمل» وتلبس المخيط. 
ينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ 1٠۷‏ والمستوعب للسامري ٠۲۳ /٤‏ والفروع لابن مفلح 7/ »45١‏ 
وشرح مختصر الخرقي للزركشي / »١157‏ والمبدع لابن مفلح 7/ 217170174 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي 7/ »١75‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ٠۳ ۳٠۲/۳‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٤٩١‏ 

() الإرشاد لابن أبي موسى / ٠٠٤‏ والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠1٠۸/١‏ والهداية لأبي الخطاب /١‏ 245 








حب یی د ری( د وو لخي کو ساس ۲۷ 
هما كل ما يعمل لليدين إلى الكوعينء يُدخلهما فيه لسترهما من الحر أو البردء كالجَوَرّبين للرجلين'» 
كما يعمل للبزاة - جمع باز» وهو من جوارح الطير التي يصاد بها - ولما كان من عادة الصائد بالبازي 
أن يضعه على يده بعد إدخالها في مثل القفازء وهو غلاف يعمل من الجلود على قدر اليد خوفاً من تأثر 
اليد بمخالب البازي إذا لم يكن عليها وقاية» شبه العلماء القفازين بما يعمل ليد صاحب البازي حيث 
كان معروفاً لديهم. والله أعلم. 

قال شيخ الإسلام: والقفازان: غلاف يصنع لليد كما يفعله حملة البزاة”'". انتهى. 

ودليل تحريم لبس القفازين حديث ابن عمر مرفوعاً ١لا‏ تنتقب المرأة المحرمة» ولا تلبس 
القفازين» رواه أحمد» والبخاري» والنسائي» والترمذي» وصححه””". 

وإن كان الخبر ورد في حق المرأة» فالرجل أولى. 

ولا يلزم من جواز تغطيتهما بَكّمّها - لمشقة التحرز - جوازه بهما؛ بدليل جواز تغطية الرجل 
قدمه بإزاره لا بخف» وإنما جاز تغطية قدميها بكل شيء؛ لأنهما عورة في الصلاة”؟). 

وفي لبس القفازين أو أحدهما الفدية كالنقاب7. 


= والمستوعب للسامري 5/ ٠۲١‏ والمقنع ۸/ ١۹‏ والمغني ١0/8/05‏ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد 2579/١‏ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 2754 والفروع لابن مفلح 7/ 407» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ 570157 ا 
والمبدع لابن مفلح ۳/ ١۹١٠ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠٠۹‏ والإقناع للحجاوي 0۸۸/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 4 ٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٩۲‏ . 

)١(‏ قال الجوهري في الصحاح "/ 447 مادة «قفز: «والقّماز بالضم والتشديد: شيء يعمل لليدين يحشى بقطن» ويكون له 
أزرارٌ تزرٌ على الساعدين من البرد» تلبسه المرأة فى يديهاء وهما قفازان». 
وط المجموع لري ١‏ 8۴۴ وال الأب آي ا 1/47 اام اتر فاي ۷۷7 قر 
والبدر المنير لابن الملقن 5/ "۲١‏ والدر النقى لابن المبرد١/۷١٤.‏ 

REN a ©‏ ۰ 
وينظر: المستوعب للسامري 4/5 2١17‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ۳۷١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٤٥0١‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 597. 

(*) سبق تخريجه عند البخاري في ص۳۸۳ هامش رقم )١(‏ وقد اقتصر المصنف هناك على رواية البخاري» وهنا قال: رواه 
أحمد» والبخاري» والنسائي» والترمذي» وصححه. 

ا عن تريب الم في الحقريم فى اتف ك ا ار ا و سن الاي ات رق ايت 
٠٠١ /‏ كتاب مناسك الحج» والنهي عن أن تتنقب المرأة الحرام» وفي جامع الترمذي» رقم الحديث / ۸۳۳ كتاب 
الحج» باب ما جاء فيما لا يجوز للمحرم لبسه» وقال: «هذا حديث حسن صحيح» والعمل عليه عند أهل العلم». 

(4) من قوله: ولا يلزم من جواز تغطيتهما... إلى قوله: لأنها عورة في الصلاة» من كلام المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳٠١‏ مع 
تصرف يسير في الألفاظ. وانظره بنصه في الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠١١‏ . 

(5) المبدع لابن مفلح 7/ ۹٦ء‏ والإقناع للحجاوي .0۸۸/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ۹4۲٤ء‏ 





حا سس رأ رات ارم حت 


فإن شدت يديها بخرقة على حناء أو لاء فدت؛ لسترها لهما بما يختص بهماء أشة القفازين» 


وكشد الرجل شيئاً على جسده. فإن لفتهما من غير شد» فلا فدية؛ لأن المحرّم الشد لا التخطية» كبدن 
الرجخل""'. هذا المذحية, 


وقال في «الفروع»: وظاهر كلام الأكثر لا يحرم عليها ذلك انتهى» يعني لا يحرم عليها شد 


يديها بخرقة, والله أعلم. 
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فق 
إفرف 


(O0 e2 ODES 
AEE aê AS (2 ويباح لها خلخال »> ونحوه من حلي؛ كسوار ونحوه کدملج‎ 


ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”5/7 .7١‏ 

من قوله: فإن شدت يديها بخرقة... إلى قوله: كبدن الرجل» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي 4947/7 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

وينظر: المستوعب للسامري 54/ »١75‏ والمغني لابن قدامة 5/ 21١‏ والفروع لابن مفلح /٠‏ 557» 4401 والمبدع 
لابن مفلح ۳/ ١۹١٠ء‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 084؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”5/7 .٠١‏ 
ابن مفلح ٤٥۳/۳‏ . 

الخَلْخال: واحد خلاخيل النساء» وهو: ما تلبسه المرأة من الحلي في رجلها. قال ابن السكيت في الألفاظ / :٤۸۷‏ هذه 
امرأة في رجلها حَلخالُ» والخلخال ما كان من شيء من فضة أو غيرهاء وأكثر ما يكون من قرون أو عاج والخَلْحَلُ لغة 
فيه عند الجوهري في الصحاح 5/ ١589‏ مادة «خلل». 

وينظر: المطلع لابن أبي الفتح / ٠۷۷‏ والدر النقي لابن المبرد 5٠/8/1١‏ . 

والصحيح من المذهب. أنه يباح للمرأة لبس الخلخال والحلي ونحوهاء قاله المرداوي في الإنصاف ۸/ "١‏ وقال: 
«نص عليه» وعليه جماهير الأصحاب». قال الموفق فى المغنى 5/ :١54‏ «فظاهر مذهب أحمد الرخصة فيه». وكذا قال 
ابن أخيه في الشرح الكبير ۸/ ۳٠١‏ وقال أيضاً: اوهو الضخي) و قال ابن مقلع فى القروخ ۴ 48 4 واثها بين الحلي 
في ظاهر المذهب». 

وينظر: المستوعب للسامري ٠١٤/٤‏ والمحرر للمجد ۲۳۹/۱ والفروع لابن مفلح ”/ ٠٤٥١‏ وشرح مختصر الخرقي 
للزركشي ”/ ١57‏ وعلى هذا جماهير الأصحاب. والمبدع لابن مفلح 7/ 2159 والإقناع للحجاوي 0۸۸/١‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي "٠7/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۹۳‏ . 

قال الموفق في المغني 5/ :١159‏ «فظاهر كلام الخرقي أنه لا يجوز لبسه» وقد قال أحمد: المحرمة» والمتوفي عنها 
زوجهاء يتركان الطيب والزينة» ولهما ما سوى ذلك... ثم قال: ويحمل كلام أحمد» والخرقي في المنع على الكراهة؛ 
لما فيه من الزينة». 

وينظر: شرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ .٠٤١‏ 

كما حَمّل السامري في المستوعب ١١5/5‏ كلام الخرقي على الكراهة» وقال: «وهذا منه محمول على منع الكراهة؛ 
لأنه من الزينة لا على منع التحريم». 

وعنه: يحرم ذلك» وهو ظاهر كلام الخرقي. 

قال الخرقي: ولا تلبس القفازين ولا الخلخالء وما أشبه القفازين. 

الدُملجء وَالدُمْلُوجٍ - بضم الدال» واللام فيهما -: ما يلبس من الحلي في عضد المرأة. يقال: هذه امرأة في عضدها 
دملج» وفي عضدها معصد. قال ابن فارس في معجم مقاييس اللغة 7/ :۳۳۹١‏ «الدملج والدملجة - واللام فيه زائدة - 





تقلة الما قال نافع: «كنّ نساء ابن عمر يلبسن الحلي والمعصفر وهن محرمات» رواه 
الشافعي”"» ولا دليل للمنع”". 


ولا يحرم على الرجل والمرأة لباس زينة. 
وفي «الرعاية» وغيرها: یکره لباس الزينة: قال الإمام خمد المحرمة والمتوفى عنها زوجها 


يتركان الطيب والزينة» ولهما سوى ذلك. وفى «التبصرة): یحره. 
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ويكره للمحرم والمحرمة كُخْل بإثمد ونحوه من كل كخل أسود لزينة"؛ لما روي عن عائشة أنها 


وهو من أدمجت» والدملج المعضد من الحلي». 

وينظر: الألفاظ لابن السكيت / »٤۸۷‏ والمجموع المغيث للأصفهاني /١‏ “/ا5» وتهذيب الصحاح للزنجاني ٠١۸/١‏ 
مادة «دملج». 

الفروع لابن مفلح ۳/ ٠٤٥١‏ 401. 

لم أقف عليه عند الشافعي» وقد أخرج ابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / ٠772٠١7‏ 7 عن نافع أن نساء عبد الله بن 
عمر وبناته كن يلبسن الحلي والمعصفرات» وهن محرمات. 

كشاف القناع للبهوتي 5/ 19/5. 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳٦۲‏ «فائدة: لا يحرم عليها لباس زينة» على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر 
الأصحاب»» وقدمه ابن مفلح في الفروع /٠‏ 401 . 

وينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ 0۸۸. 

من قوله: وفي الرعاية... إلى قوله: وفي التبصرة يحرم» من كلام ابن مفلح في الفروع ٤٥۳ /٠‏ . 

وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠۷١/١‏ . 

وما روي عن الإمام أحمد ينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه صالح 709/١‏ رقم / ١۹١٠ء‏ ومسائل الإمام أحمد لأبي داود 
/ ۰۸۲ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ۲٤۳/۱‏ رقم / ۸١٠١ء‏ ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله 7/ ٠٠١١‏ رقم 
/؟694١.‏ 

قال الزركشى فى شرحه لمختصر الخرقى ١51١/7‏ - عند قول الخرقى: ولا تكتحل بكحل أسود -: «وتقييده بالأسود؛ 
لله الذي فحضل يه ترت يرج ما بس للزينةه#الذى اوی ينفلا ت غا 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 777: «والصحيح من المذهب. أنه لا يكره إلا إذا كان لزينة» نص عليه» فقال في رواية 
محمد بن موسى: ويكتحل بالإثمد ما لم يرد به الزينة». 

وينظر: المستوعب للسامري ٠١١/٤‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 454» والمبدع لابن مفلح "/ 217٠١‏ والإقناع 
للحجاوي /١‏ 0۸۸ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠٠٤‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي FT‏ 

وأطلق الموفق في المغني ٠١١/١‏ الكراهة» فقال: «الكحل بالإثمد في الإحرام مكروه للمرأة والرجل»» وتابعه على 
ذلك ابن أخيه في الشرح الكبير ۸/ .۳٠۳ »۳٣۲‏ 

وقيل: لا يجوز. نقل ابن منصور لا تكتحل المرأة بالسواد» قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 75: «فظاهره التخصيص 
بالمرأة». 





کڪ ۰ بابرا العام حت 


قالت لامرأة محرمة: «اكتحلى بأي كحل شئت غير الإثمد أو الأسود»"' ولا يكره اكتحال لهما بذلك 
لغير الزينة» كوجع عين؛ لحاجة" ولأن الأصل عدم الكراهة". ولا يكره غير الإثمد ونحوه؛ لأنه لا 
زينة به إذا لم يكن مطيباًء فإن كان مطيباً حرم“ . ويكره لها خضاب؛ لأنه من الزينة» كالكحل بالإثمد. 


ولا يكره لها الخضاب بالحناء عند إرادة الإحرام» بل يستحب”» ولا بأس بذلك للرجل فيما 


لا تشبه فيه بالنساء؛ لأن الأصل الإباحة» ولا دليل للمنع”". 


ويجوز لرجل وامرأة محرمين لبس المُعَصْمَر والكحلي وغيرهما من الأصباغ!"؛ لقوله عي 


في حديث ابن عمر في حق المحرمة «ولتلبس بعد ذلك ما أحبت من ألوان الثياب معصفراء أو خزأء 
أو تجلياً» أو سراويل» أو قميصا» رواه أبو داود0 . 


200 
000 


(۳) 
2 


000 


(¥) 


(A) 


فك 


وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠۷١/١‏ . 

أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 0/ 77 كتاب الحج» باب المحرم يكتحل بما ليس بطيب. 

الإقناع للحجاوي .088/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / 7005 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٤۹۳‏ 

الفروع لابن مقلح ٤٤۸/۴‏ وكشاف القناع للبهوتي ١۷١/١‏ 

الإرشاد لابن أبي موسى / »١175‏ والمستوعب للسامري »١17١/5‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
“تلا 

قال المرداوي في الإنصاف //77: «والصحيح من المذهب أنه يكره. ذكره القاضي وجماعة». 

وينظر: الإقناع للحجاوي .0۸۸/١‏ 

واختار الموفق في المغني 5/ »17١‏ وابن أخيه في الشرح الكبير ۸/ 71 بأنه لا بأس به للمرأة في إحرامها. 

لحديث ابن عمر الذي أخرجه البيهقي في سننه 58/0 : «من السنة أن تدلك المرأة يديها في حناء». 

وينظر: ص۲۰۱ هامش رقم (7). 

وينظر: المغني لابن قدامة /١‏ ١٠٠٠ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۳٦۷‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ /الالاء 
والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٤٥١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ »17١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۳٦۷‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠" ٠ ٤‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 497. 


الشرح الكبير لابن أبي عمر 1۸/۸" والفروع لابن مفلح ”/ 5 55» والمبدع لابن مفلح ۳/ ١۱۷٠ء‏ وكشاف القناع 
للبهوتي ۱۷١/١‏ . 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :٠١‏ «على الصحيح من المذهب» نقله الجماعة» وعليه الأصحاب» سواء كان اللابس 
رجلا أو امرأة». 


وينظر: المقنع لابن قدامة ۸/ ٠٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۳٦٦۳٠١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١۷٠ء‏ والإقناع 
للحجاوي .0۸۸/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠٠٠‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتى ۲/ ٠ ٠ . ٤۹۳‏ ۰ 
تر اديت 00اب الا مكواب اما امو الم و ردرة الد ار ع الى ورت 
في آخر الحديث عند أبي داود. 





کے يلارلا ے۱٣‏ 


ون عافشة راسا أا افا د ان ف الق ولاه لن بط 
ولا بأس باستعماله وشمه» فلم یکره المصبوغ به كالسواد”". 
ولهما لبس كل مصبوع بغير ورس أو وغفران”*'؛ لآن الأصل الإباحة إلا ما ورد الشرع 


بتحريمه» أو کان فش معناه. 


ولهما قطع رائحةٍ كريهة بغير طيب؛ لأنه ليس من المحظورات» بل مطلوب فعله. 
والنظرٌ في المرآة جائز لهما جميعا لحاجة» كمداواة جرح» وإزالة شعر بعينه""» ويكره نظرهما 


في المرآة لزينة» كالاكتحال بالإثمد”". 


(¥) 


(A) 


وأخرجه الحاكم في المستدرك ٤۸٦/١‏ وابن حزم في المحلى /٤‏ ١۷١۷ء‏ وابن عبد البر في التمهيد ٠١١/٠١‏ . 
قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم» ووافقه الذهبي. 

أما أثر عائشة فأخر جه البخاري في صحيحه معلقاً في كتاب الحج» باب ما يلبس المحرم من الثياب والأردية والأزر» وقد 
وصله سعيد بن منصور كما في فتح الباري ۳/ ٠١١١‏ وابن أبي شيبة في المصنف ۸/ ۱۸٤‏ والبيهقي في السنن الكبرى 
0 كتاب الحج» باب العصفر ليس بطيب. 

عن عائشة ةة «أنها كانت تلبس الثياب الموردة بالعصفر» وهي محرمة». 

قال ابن حجر في فتح الباري 7/ :5311١‏ «وصله سعيد بن منصور من طريق القاسم بن محمد قال: «كانت عائشة تلبس 
الثياب المعصفرة» وهي محرمة. إسناده صحيح)). 

وأما أثر أسماء فرواه مالك في الموطأ ۳۲١ /١‏ رقم الحديث / ١١‏ كتاب الحج» باب لبس الثياب المصبغة في الإحرام. 
وعنه الشافعي في الأم ۲/ .٠١١‏ وابن أبي شيبة في المصنف, الجزء المفرد / 2٠١7‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار 
٠٠١ 4‏ والبيهقي في السئن الكبرى /١‏ 54 كتاب الحجء باب العصفر ليس بطيب. عن أسماء بنت أبي بكر وة : «أنها 
كانت تلبس الثياب المعصفرات المُشبعّات وهي محرمة» ليس فيها زعفران». 

كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۷۷‏ . () المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

قال ابن مفلح في المبدع ۳/ :17١‏ «فإن كان مصبوغاً بورسء أو زعفران فلا؛ لأنه طيب». 

منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠٠٠‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٩۳‏ . 
الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 57 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٠0 ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۹۳‏ . 

المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا 7/ 4 50» والمستوعب للسامري »175١/5‏ والمغني لابن قدامة »١41//0‏ 
والمحرر للمجد ,.774/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٦۸‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ ۳۷۷ والفروع 
لابن مفلح ۳/ 549» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ٠۲۹/۳‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ١١ء‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2171/7 ومنتهى الإرادات مع شرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠*٦‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى 977/7 5. 

المراجع السابقة ی الهامش السابق. 

وقال ابن مفلح في الفروع ۳/ 44 5: «ويتوجه أنه لا يكره»» وقال - أيضاً -: «وأطلق غير واحد من الأصحاب» لا بأس 
به» وبعض من أطلقه فَيّده في مكان آخر بالحاجة»؛ وممن أطلق الجواز أبو الخطاب في الهداية /١‏ 10. 





۹۲ بابرا تار حت 


ولا يصلح شعثاًء ولا ينفض عنه غبار"''؛ لحديث أبي هريرة» وعبد الله بن عمرو مرفوعاً 
«إن الله - تعالى - يباهي الملائكة بأهل عرفة؛ انظروا إلى عبادي أتوا شعثاً غبرا» رواه أحمد”". 


وللمحرم لبس خاتم مباح من فضة» أو عقيق» ونحوه'"؛ لما روى الدارقطني”*؟' عن ابن 
عباس: «لا بأس بالهميان والخاتم للمحرم». وفي رواية: «(رخص للمحرم في الهميان والخاتم». 


وله بط جرح" » وله ختان نصاء وقطع عضو عند الحاجة إليه» وأن يحتجم"؛ لأنه لا رفاهية 


)١(‏ المغني لابن قدامة “٥‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۳1۹‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠٠٠١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 5977/7 . 
(۲( في المسند» رقم الحديث / .۸٠ ٤۷ / 2/٠89‏ 
وأخر جه البيهقي في السنن الكبرى ٥۸ /١‏ كتاب الحج» باب الحاج أشعث أغبر» فلا يدهن رأسه ولحيته بعد الإحرام. 
وأخرجه الطبراني في المعجم الصغير ۳٤١/١‏ برقم / 01/0. 
قال النووي في المجموع ۷/ ۳۲۹: «رواه البيهقي بإسناد صحيح». 
قال المنذري في الترغيب والترهيب ۲٠٤/۲‏ عن حديث أبي هريرة: «رواه أحمد وابن حبان في صحيحه. والحاكم» 
وقال: صحيح على شرطهما». وقال عن حديث عبد الله بن عمرو بن العاص: «رواه أحمد والطبراني في الكبير والصغير» 
وإسناد أحمد لا بأس به). 
(۳) قال ابن مفلح في الفروع 54/7 5: «وإذا لم يكره فيتوجه في كراهته للمحرم لزينةٍ ما في كحل ونظر في مرآة). 
وينظر: الإنصاف للمرداوي ۸/ 077١‏ والإقناع للحجاوي .0١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠٠۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 595. 
(5) في سننه ۳/ ۲٤۷‏ رقم الحديث / 2755١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في الإحرام. قال في التعليق المغني 47//7 7: 
«والحديث صالح الإسناد. وكذا ما بعده». 
وأخرجه الطبراني في المعجم الكبير /٠١‏ ۳۲۷ رقم »3٠١8077/‏ والبيهقي في السنن الكبرى 54/5 كتاب الحج» باب 
(5) سنن الدارقطني ۲٤۸/۳‏ رقم الحديث / ۲٤۸١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في الإحرام» وأخرجه البيهقي في السنن 
(0) في شرح منتهى الإرادات ۲ :: «وربط جرح»» وهو خطأء والصواب ما أثبته المصنف لدلالة السياق. 
وينظر: الإقناع للحجاوي 084/١‏ فقد أثبت فيه: «(وبط جرح). 
وقال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع /١‏ 177: «وإباحة التداوي بقطع العرق» وشبهه من بط الخراج» وفقء 
الدمل» وقلع الضرس عليه فتوى الفقهاء وسلف العلماء». 
وبططت القرحة: شققتها. 
ينظر: الصحاح للجوهري ١١١7/7‏ مادة «بطط). 
4 مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۲ رقم / ١١٠٠ء‏ ومسائل الإمام أحمد لأبي داود / ١١٠١١۲٠ء‏ ومسائل الإمام 
أحمد لابنه عبد الله ۲/ 1۹۷ رقم 970. 





سے اڈ وھد رکچ رر جر ٢‏ 
ف ولتحدية ابن عباس «أن النبي ي احتجم وهو محرم) متفق عليه" . 


كما لو ااختاح لحلق را 


قال شيخ الإسلام يَيَْهُ: وللمحرم أن يحتجم في رأسه؛ وغير رأسه» وإن احتاج أن يحلق شعر 
الذكر“ جاز؛ فإنه قد ثبت في «الصحيح» أن النبي بي احتجم في وسط رأسه» وهو محرم» ولا يمكن 
ذلك إلا مع حلق بعض الشعره ويفتصد إذا احتاج إلى ذلك”*“. انتهى. 

(تتمة) ويجتنب المحرم - ذكراً كان أو أنثى - ما نهى الله - تعالى - عنه من الرفث» وهو 


(V) (0‏ 
الجماع» روي عن ابن عباس وابن عمر'. 


وقال الأزهري: الرفك: كلمة جامعة لكل مايريذه الرجل من المراة. انتهى. 


= وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا 7/ ٠٠٠١‏ والمغني لابن قدامة ٠١١/١‏ والمحرر للمجد 2578/١‏ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠۳1۹‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ »١1١1170117‏ والإقناع للحجاوي 2584/١‏ 
وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤۹٤‏ . 

(۱) كشاف القناع للبهوتي ۱۷۸/١‏ . 

(۲) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۸١١‏ كتاب جزاء الصيد» باب الحجامة للمحرم» ورقم / ۱۹۳۸ كتاب الصوم» باب 

الحجامة والقيء للصائم» ورقم / 0545 كتاب الطيب» باب الحجم في السفر والإحرام؛ ورقم / ٥1۹۸‏ كتاب الطب» باب 

الحجامة على الرأس» ورقم / ٥۷٠١‏ كتاب الطب» باب الحجم من الشقيقة والصداع» ورقم / 0170١‏ كتاب الطب» باب 

الحجم من الشقيقة والصداع» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲٠۲‏ كتاب الحج» باب جواز الحجامة للمحرم. 

(۳) قال الخطابي في معالم السنن :٤۱۸/۲‏ «لم يكره - أكثر من كره من الفقهاء - الحجامة للمحرم إلا من أجل قطع 

الشعر» فإن احتجم في موضع لا شعر عليه فلا بس به» وإن قطع شعرا افتدى. وممن رخص في الحجامة للمحرم سفيان 

الثوري» وأصحاب الرأي» وهو قول الشافعي» وأحمدء وإسحاق» وقال مالك: لا يحتجم المحرم إلا من ضرورة لابد 
منهاء وكان الحسن يرى في الحجامة دما يهريقه». 
وقال القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ 7117: الا خلاف بين العلماء في جواز ذلك له للضرورة» وأما لغير ضرورة في 
جسده» وحيث لا يحلق شعراًء فجمهورهم على جوازه» وهو قول سحنون من أصحابناء ومالك يمنعه لغير ضرورة». 
وينظر: المغني لابن قدامة 0177/5 171» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 27594 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي 5/ 178. 

)٤(‏ كذافي الأصل وفي مجموع الفتاوى 117/77: (أن يحلق شعراً لذلك». 

(5) مجموع الفتاوى »١١57/55‏ مع تصرف يسير في اللفظ» واقتصار على المقصود. 

(5) سبق تخريجه في ص 794 هامش رقم .)٤(‏ 

(۷) أخرجه ابن جرير في جامع البيان 7/ 64717 57/8» ٤۷۳‏ 487» والحاكم في المستدرك 2737/7 والبيهقي في السنن 
الكبرى 717/5 كتاب الحج» باب لا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج. 

() تهذيب اللغة /١6‏ ۷۷ مادة (رفث). 








4 صلل ارات ارم حت 


وروق عو ابن عباس أنه قال الرقف #غشيان السام و اليل الخ وأن يعرض لها 


(0 06 e ا‎ 5 CT 
والفسوق: وهو السباب”"'» وقيل: المعاصي. روي ذلك عن ابن عباس" وابن عمر“)»‎ 


وعظاء00 وهو الصحيح» كما وأ 


والجدال: وهو المراء فيما لا يعني _ أي: يهم _ روي عن ابن عمر. قال ابن عباس : هو 


أن تماري صاحبك حتى تغضبه. 


(0) 


(¥) 


(A) 


قال في «المستوعب»“: يحرم عليه الفسوق» وهو: السباب. والجدال» وهو: المماراة فيما 


أخرجه ابن جرير في جامع البيان 7/ 4577 »٤۸١ ٠٤٦١‏ وعزاه السيوطي في الدر المنثور ۲/ ۳۸١‏ إلى ابن جريرء وابن 
المنذر. 

روي عن ابن عباس» وابن عمر» ومجاهد» والسدي» والنخعي» وعطاء بن يسار أن الفسوق: السباب. 

ينظر: جامع البيان لابن جرير ۳/ ٤۷٥ ٤۷٤‏ . 

أخرجه ابن جرير في جامع البيان ۳/ ٠٤١١‏ وابن أبي حاتم في تفسيره ٠٤۷ /٠١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 717/5 كتاب 
الحج» باب لا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج. 

المروي عن ابن عمر وة كما في جامع البيان للطبري ”/ 517 أنه كان يقول: «الفسوق: إتيان معاصي الله في الحرم». 
وعنه: «ما أصيب من معاصي الله به» صيدٍ أو غيره». 

لأن ابن جرير ذكر في تفسيره للفسوق خمسة معان: 

الأول: المعاصي كلهاء وهو المأثور عن كثير من الصحابة والتابعين» كما في هامش رقم (۳) و(5) و(٥)‏ من هذه الصفحة. 
الثاني: ما عصي الله به في الإحرام مما نهى عنه فيه من قتل صيد» وأخذ شعرء وقلم ظفرء وما أشبه ذلك مما خص الله به 
الإحرام» وأمر بالتجنب فيه في حال الإحرام» وهو المأثور عن ابن عمرء كما ذكر الطبري» ونْص عليه في هذا الهامش» 
وهو الذي رجحه ابن جريره في تفسيره 7/ 477 . 

الثالث: السباب» وهو المأثور عن كثير من الصحابة والتابعين - أيضاً - كما في هامش رقم (۲) من هذه الصفحة. 
الرابع: الذبح للأصنام. 

الخامس: الفسوق التنابز بالألقاب. 

والحسن» وطاووس» ومجاهد» وقتادة» ومحمد بن كعب القرظي» وسعيد بن جبير» وإبراهيم النخعي» وعكرمة وغيرهم. 
ينظر: جامع البيان لابن جرير ۳/ ٤۷١‏ فما بعدها. 

المروي عن ابن عمر كما في جامع البيان للطبري /٠‏ 487 أنه قال: «الجدال في الحج السباب» والمراء» والخصومات». 
وعنه قال: «الجدال: السباب والمنازعة». 

جامع البيان لابن جرير ۳/ »٤۸١ ٤۷۸‏ 487» والتفسير لابن أبي حاتم ٠٤۸ /١‏ والسنن الكبرى للبيهقي 1/5 كتاب 
الحج» باب لا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج. 

وهو المروي عن مجاهد» وعمرو بن دينار» والضحاك؛ وعطاء. 

ينظر: جامع البيان للطبري ”2417/9/7 ٤۸١‏ . 

السامري 5/ »١17١7‏ ونص السامري موجود في كشاف القناع للبهوتي ١178/5‏ وهو بنصه. 





ر HYG ANA‏ ا ا سرک 9 م 
جا عي SEDI‏ ب لجز ۳۹١٥‏ ے 
لا يعني . انتهى. 

قال شيخ الإسلام: ولم يكن النبي ياء يأمر أحداً بعبارة بعينها وإنما يقال: أهل بالحج» أهل 
بالعمرة» أو يقال: لبى بالحج» لبى بالعمرة» وهو تأويل قوله - تعالى -: #ألْحَج أشهر مَعَلُومَتُ فمن 
وض فهر المج فلا رهت ولا ُو وَلَا جِدَالَ فى أَلْحَيّ € [البقرة: ۱۹۷]ء وقد ثبت عنه في ١الصحيح)17)‏ 
أنه قال: «من حج هذا البيت» فلم يرفث» ولم يفسق خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه»» وهذا على قراءة 
من قرأ: لقلا رَعَتَ ولا مسو * بالرفع» فالرفث: اسم للجماع قولاً وعملاً. والفسوق: اسم للمعاصي 
كلهاء والجدال على هذه القراءة: هو المراء في أمر الحج؛ فإن الله قد وضحه» وبيّنه» وقطع المراء 
فيهء كما كانوا فى الجاهلية يتمازون فى أحكامه» وعلى القراءة الأخرى قد يفسر بهذا المعتى - أيضاً 

والتفسير الأول أصح» فإن الله لم ينه المحرم ولا غيره عن الجدال مطلقاً؛ بل الجدال قد يكون 
واجباً أو مستحباًء كما قال - تعالى -: ود لهم يِل هى أَحْسَنُ 4 [النحل: ١٠٠]ء‏ وقد يكون الجدال 
محرماً في الحج وغيره كالجدال بغير علم» والجدال”" في الحق بعد ما تبين. ولفظ «الفسوق» يتناول 
ما حرمه الله - تعالى -» لا يختص"'" بالسباب» وإن كان سباب المسلم فسوقاء فالفسوق يعم هذا 
وغيره» و«الرفث» هو: الجماع» وليس في المحظورات ما يفسد الحج إلا جنس الرفث؛ فلهذا ميز 
بينه وبين الفسوق. وأما سائر المحظورات كاللباس والطيب فإنه وإن كان يأثم بها فلا يفسد”؟' الحج 
عند أحد من الأئمة المشهورين» وينبغي للمحرم أن لا يتكلم إلا بما يعنيه. وكان شريح إذا أحرم كأنه 

3 „| )( 

a ®‏ ك. Sil‏ س )1( ل ؟ 

قلت: العرب تزعم أن الأفاعي صم . والله أعلم. 

قال في «الإقناع» وشرحه)”": ويستحب له قلة الكلام إلا فيما ينفع؛ لحديث أبي هريرة 
مرفوعاً "من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليقل خيراً أو ليصمت» متفق عليه» وعنه مرفوعاً امن حسن 
إسلام المرء تركه ما لا يعنيه» حديث حسن رواه الترمذي وغيره. 

ويستحب للمحرم أن يشتغل بالتلبية» وذكر الله وقراءة القرآن» والأمر بالمعروف» والنهي عن 
المنكر» وتعليم الجاهل» ونحو ذلك من المطلوبات شرعاً. انتهى ملخصاً. 

وللمحرم والمحرمة اتجار» وعمل صنعة. ما لم يُشْغِلا - أي: الاتجار» وعمل الصنعة - عن 


(۱) في مجموع الفتاوى :1١1/575‏ «في الصحيحين». 220 في مجموع الفتاوى 1/75 :٠١‏ «وكالجدال). 
) في مجموع الفتاوى :۱١۸ /۲١‏ «ولا يختص»). )€( في مجموع الفتاوى :۱٠۸/۲١‏ (فلا تفسد). 
(5) مجموع الفتاوى ٠٠۸۰٠٠۷ /۲١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

0) الدر النقي لابن المبرد١/٠٠٠.‏ (۷) .۱۷۸/١‏ 





۹اطات ال٣م‏ 


واحب أو ع قن غلا چو اچب فاا او عو شيعب ها قال ا عباس ا كان 
a‏ اب و ل لو ل 
يي كاخ أن توا فصلا من رَيِحَكُمْ € [البقرة: 148] يعني في مواسم 
الحج. رواه البخاري”") 

ولآبى کاود عن آبي أمانة اليم قال: کیت رجلا آگری فى نهذ الوجف وكاة اناس يتولوة: 
ليس لك حج. فلقيت ابن عمرء فقلت: إني أكري في هذا الوجه» وإن ناسا يقولون: ليس لك حج؟ 
فقال ابن عمر: أليس تُحرم» وتلبي» وتطوف بالبيت» وتفيض من عرفات» وترمي الجمار؟ فقلت: بلى» 
قال: فإن لك حجاًء جاء رجل إلى النبي به فسأله مثل ما سألتني» فسكت عنه رسول الله ية فلم يجبه 
حتى نزلت الآبة # ليس عَم جاح أ مح مسد SS‏ 
رسول الله ية وقرأ عليه هذه الآية» وقال: «لك حج». إسناده جيد“» ورواه الدارقطني””: وأحمد”") 


)١(‏ قال ابن قدامة في المغني ٥‏ 5 : «أما التجارة والصناعة: فلا نعلم في إباحتهما اختلافاً». 
وقال ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ :۳۷١‏ «بغير خلاف علمناه». 
وقيده ابن مفلح في فروعه ۳/ 555 بما لم يشغله عن مستحب أو واجب» ونقله عنه المرداوي في الإنصاف ۸/ ”"/الاء 
وكذا قال ابن مفلح في المبدع 217١/7‏ والحجاوي في الإقناع /١‏ 2084 والفتوحي في منتهى الإرادات ٤۹۳/۲‏ مع 
شرح البهوتي. 
وينظر في جواز الاتجار: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٦١١ /١‏ والمستوعب للسامري 7/5 ۲٠ء‏ وشرح 
مختصر الخرقى للزركشى ۳/ ٠١١‏ . 

)¥( فى عه رك الود ۲۷ فاب ال ان الععارة آيام المر ا ال فق اراق امار العا 
كتاب البيوع» باب ما جاء في قول الله ولْكَ: ‏ فَإدا فْضدَتٍ أَلصََوةٌ 4 ... الآية» ورقم / ۲۰۹۸ كتاب البيوع» باب الأسواق 
التي كانت في الجاهلية فتبايع بها الناس في الإسلام» ورقم / ٤٥٠۹‏ كتاب التفسير» باب «ليس عليكم جناح أن تبتغوا 


فضلاً من اللّه). 

وينظر: جامع البيان لابن جرير ۳/ :5٠١‏ ونص الآية في رواية ابن عباس: # ليس يڪم جتاع أن مَبْتَعْوأ فصلا 
ن رڪم 4 في مواسم الحج. 

قال ابن حجر في فتح الباري /٤‏ /1: «وقراءة ابن عباس «في مواسم الحج» معدودة من الشاذ الذي صح إسناده» وهو 
حجة» ولیس بقرآن). 


وقال في 7/ :۷١‏ «فهي على هذا من القراءة الشاذة» وحكمها عند الأئمة حكم التفسير». 

() في سننه» رقم الحديث / 1777 كتاب المناسكء باب الكري. 

2 قال النووي في المجموع ۷/ 56: «رواه أبو داود بإسناد صحيح». 

)2 اليا ل مدير بويا واي اع ين E‏ 
المصنف الجزء ase AEE gE‏ رد 
٠١١ /‏ كتاب المناسك» باب حج الأكرياء» والدليل على أن إكراء المرء نفسه في العمل طلق مباح؛ إذ هو من ابتغاء 





کے می ادا وی د و را جک چ اا سے ۲۹۷ 


abê)‏ نکري» فهل لنا من حج؟» وفيه: «وتحلقون رؤوسکم)» وفيه: فقال: «أنتم حجاج). 


= فضل الله لأخذه الأجرة على ذلك وابن أبي حاتم في تفسيره ٠٠١ /١‏ والحاكم في المستدرك 44/١‏ 24 والبيهقي في 
السنن الكبرى 5 / ۳۳۳ كتاب الحج» باب الرجل يؤاجر نفسه من رجل يخدمه و7/١17»‏ كتاب الإجارة» باب كراء الإبل 
والدواب» وعزاه السيوطى فى الدر المنثور /١‏ /9" إلى ابن المنذر. 
قال الحاكم: «هذا علوت سكع الاد ولم يخرجاه». 





سے میڈ ال-4 


وو + © هو 
الف 
ge 7 + ¢‏ 

قال الشيخ منصور في «حاشيته على الإقناع»': الفداء: ما يعطى في افتكاك الأسيرء أو إنقاذ 
من هلكة. وإطلاق الفدية في محظورات الإحرام» فيه إشعار بأن من أتى محظورا منها فكأنه صار في 
هلكةء يحتاح إلى إنقاذه منها بالفدية التي يعطيها. وسبب ذلك - والله أعلم - تعظيم أمر الإحرام» 
وأن محظوراته من المهلكات؛ لعظم شأنه» وتأكد حرمته. ولم أجد من اعتنى بالتنبيه على هذاء 
فليستفد؛ فإنه من النفائس. كذا رأيته بخط ابن نصر الله البغدادي. انتهى. 

والقدية؛ مدو هذاه يقال قدا وفاداء: اعظى فداه وال فداه إذا قال له: حت داك 
والفذيّة والفدَاء» والمَدَاء والفدًا بمعنّى» إذا كسر أوله يمد ويُقصرء وإذا فتح أوله قصر”"» وحكى 
صاحب «المطالع» عن يعقوب: فداء ممدودا مهموزا مثلث الفاء. 
)۳( ا 
والفدية في الشرع: دم أو صوم أو إطعام پچ پس ت كدم تمتع وقران» أو يجب بسبب 


قال منصور: وهى: مصدر فداه» يفديه فداء 


39 


ترك واجب» كترك الإحرام من الميقات أو الوقوف بعرفة إلى الليل لمن وقف نهاراء وسائر 
الواجبات؛ كترك المبيت بمزدلفة» أو ليالي منى» أو ترك رمي الجمارء أو طواف الوداع» أو يجب 
بسبب فوات الحج بعدم وقوفه بعرفة؛ لعذر حصر أو غيره حتى طلع فجر يوم النحر» ولم يشترط أن 
محلي حيث حبستني» فإن كان اشترط فلا دم عليه» أو يجب لفعل محظور من محظورات الإحرام 
فيه» أو يجب بسبب حرم مكة» كقتل صيده وقطع حشیشه» ونباته» وشجره. 

وله تقديم الفدية على فعل المحظور إذا احتاج إلى فعله لعذر» كأن يحتاج إلى حلق ولبس وتطيب 
بعد وجود العذر المبيح لفعل المحظور؛ لأنها كفارة» فجاز تقديمها على وقت الوجوب» ككفارة اليمين» 


200 ونص كلام الشيخ منصور في حاشية الإقناع /١‏ 4 57 في باب الفدية: «فداه» وأفداه: أعطى فداه» وفداه إذا قال له: جعلت 
فداكء والفدية» والفداء والمّداء: بمعنى. إذا كسر أوله يمد ويقصرء وإذا فتح أوله قصرء وحكى صاحب المطالع عن 
يعقوب: فداءك ممدودا مهموزا مثلث الفاء». 
وقد أورد هذا الكلام الشيخ عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى ١١7/7‏ مع تصرف يسير في الآلفاظ. 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ .٠۸١‏ 

(؟) الصحاح للجوهري 7557/5 مادة «(فدى». 
ومن قوله: والفدية: مصدر قَدَاه... إلى قوله: ممدوداً مهموزاً مثلث الفاء من كلام البهوتي في كشاف القناع مع تصرف 
يسير في الألفاظ. 

(۳) الذي في شرح المنتهى 7/ 545: «وهي مصدر قَدَّى يفدي فداءً». 

(5) منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٩٥‏ . 





00 | ا 
له تقديمها على الخدف يعد عفد اليمين» وكسجيل الزكاة لحول أوسحوليق بعن ملك النضنابه الركوي". 

SS‏ ا 
ل RE‏ - كفطرة وكفارة 2536 
شاة» فلا يجزىء الخبز كما لا يجزىء في الفطرة:والكفارة على النذهب” واختار شيخ الإسلام 
إجزاء الخبز في الفدية؛ كما اختار إجزاءه في الكفارة» فيكون لكل مسكين رطلان عراقية من الخبز 
على القول بإجزائه: كما قيل بذلك فى الكقارة*. 

وينبغي أن يكون ما يخرجه بأدّم؛ ليكفي المساكين المؤنة» على قياس الكفارة» سواء أخرج 


)١(‏ قال إسحاق بن منصور الكوسج في مسائل الإمام أحمد 087/١‏ رقم :١1777‏ «قلت يقدم الفدية قبل حلق الرأس إذا آذاه 
كالقمل؟ 
قال: لا بأس به» ويقدم الكفارة قبل الحنثء الأعمال بالنية» أليس يقدم الزكاة قبل محلهاء والمظاهر يكفر قبل أن يتماسا. 
قال إسحاق بن راهوية: لا يعجبنى فى الفدية» والباقى كما قال». 
قال ايخ ایم في بے اکوھد ا ذا كاذ دكي سي ر قرط جا لديم اي کرت لقره ت را ی 
عليهما أو على سببه فممتنع). 
وذكر من فروعها: «كفارات الإحرام إذا احتيج إليها للعذر» فإن العذر سببهاء فيجوز تقديمها بعد العذر وقبل فعل 
المحظور). 
وقال ابن رجب في القاعدة الرابعة / 0: «العبادات كلها - سواء كانت بدنية» أو مالية» أو مركبة منهما - لا يجوز تقديمها 
على سبب وجوبهاء ويجوز تقديمها بعد سبب الوجوب وقبل الوجوب» أو قبل شرط الوجوب». 
وينظر: الفروق للقرافي ۱۹١/١‏ الفرق / 277 وترتيب الفروق للبقوري ٠٠١ /١‏ واليواقيت الثمينة» وشرحها 
للسجلماسي 2547/١‏ وإيضاح المسالك للونشريسي القاعدة / ۳١‏ ص »)۲٠١(‏ وشرح المنجور .1/١‏ وينظر: 
ص" ١‏ 5 هامش رقم (۸). 

(؟) المقنع لابن قدامة 8/ ٠۳۷۷‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۳۷۷ والمبدع لابن مفلح ”/ ١١۷٠ء‏ والإنصاف للمرداوي 
۸ والإقناع للحجاوي ٠0۹١/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”0717/7 ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 599. 

(*) الفروع لابن مفلح ۳/ ٠١‏ وقال: «والفدية دم أو إطعام ستة مساكين لكل مسكين مُدَ بُرّء في رواية - وهي أشهر - 
ككفارة اليمين. وفي رواية نصف صاع». 
قال المرداوي في تصحيح الفروع ”/ :٠١‏ «الصحيح من المذهب هو الأول» وهو أشهر كما قال المصنف». 
وقال في الإنصاف ۸/ ۳۷۸: «وإن كان بالإطعام» فالصحيح من المذهب والروايتين» أنه يطعم لكل مسكين مد برّ). 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .١857‏ 

(5) الإنصاف للمرداوي ۸/ ۳۷۹ وقال: «وعليه أكثر الأصحاب». 

.۲۰۹/ الاختيارات للبعلي‎ )٥( 

() الإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۷۹‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .١1857‏ 





سک مير الا کے ٤٢۱‏ = 
الفدية خبزاً على القول بإجزائه» أو أخرجها مداً من البر» أو نصف صاع من غيره» وإخراج الفدية 
مما يأكل'' أفضل من بر وشعير وغيرهما كالكفارة» وخروجا من خلاف من أوجبه؛ لظاهر قوله - 
تعالى -: ين أَوَسَطظمَا تطعِمُونَ أَهليكم 4 [المائدة: .]۸٩‏ 

وعند المالكية”"؛ والشافعية”؟): لا يجزىء من البر إلا نصف صاع» كبقية الأصناف. وهو 
رواية عن الإمام أحمد””؛ لما في «سنن أبي داود» «وإن شئت فتصدق بثلاثة آصع من تمر بين 
ستة مساكين»ء فالحديث إنما ذكر فيه التمرء ويقاس عليه البر والشعير والزبيب» فالحكم ثبت في البر 
بطريق التنبيه أو القياس على التمرء والفرع يماثل أصله» ولا يخالفه" والمذهب الرواية الأولى7". 

قال شيخ الإسلام في «الاختيارات»“: ويجزىء في فدية الأذى رطلا عرس اش وک أن 
يكون بإدام» ومما يأكله أفضل: من بر أو شعير. انتهى. 

ا الى يقير فيا نين ذا ذكرهاء في جا ال ا قدي خا الك من رهن 
وتقليم أكثر من ظفرين» وفدية تغطية الرأس من الذكر أو الوجه من الأنثى» وفدية اللبس والطيب» 
وفدية الإمناء بنظرة واحدة» والمباشرة دون الفرج بغير إنزال» وفدية الإمذاء بالمباشرة دون الفرج» 


. ٠۸١ /5 «مما يأكله). (؟) كشاف القناع للبهوتي‎ :187 /٦ في كشاف القناع للبهوتي‎ )١( 

() إكمال المعلم للقاضي عياض »۲٠١ /٤١‏ والمفهم للقرطبي .5١777/5‏ 

(6) قال الخطابي في معالم السنن ۲/ :٤١‏ «وقال سفيان الثوري: إذا تصدق بالبر أطعم ثلاثة آصع بين ستة مساكين» لكل 
واحد منهم نصف صاع» فإن أطعم تمراً أو زبيباً أطعم صاعاً صاعاً. 
قلت: هذا خلاف السنة» وقد جاء في الحديث ذكر التمر مقدراً بنصف صاع كما ترى» فلا معنى لخلافه» وقد جاء ذكر 
الزبيب - أيضاً - من غير هذا الطريق بنحو هذا التقدير» وذكره أبو داود). 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۳۸١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠١‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ١١۷٠ء‏ والإنصاف للمرداوي 
١‏ 
قال القاضي عياض في إكمال المعلم :7١7 /٤‏ «قال أحمد بن صالح: حديث كعب بن عجرة معمول به عند جميع 
العلماء» ولم يقع في شيء منه خلاف إلا في الإطعام» فقد روي عن أبي حنيفة» والثوري أن النصف صاع إنما هو البرء 
وأما من التمر والشعير فصاع لكل مسكين» وهذا خلاف للحديث؛ لنصه على ثلاثة آصع من تمر على ستة مساكين» ذكره 
مسلم» وذكر مثله في الزبيب في كتاب أبي داود» وعن أحمد بن حنبل في روايته مُدّ من البر أو نصف صاع من غيره». 
وينظر: شرح النووي على صحيح مسلم 5"09//8. 

(5) رقم الحديث / ۱۷١۸‏ كتاب الحج» باب الفدية» ونص الرواية قال: «أمعك دم؟» قال: لاء قال: «فصم ثلاثة أيام» أو 
تصدق بثلاثة آصع من تمر على ستة مساكين» بين كل مسكينين صاع». 
وفي الحديث الذي قبله برقم / 14617: «وإن شئت فأطعم ثلاثة آصع من تمر على ستة مساكين». 

(۷) الشرح الكبير لابن أبي عمر 78١/4‏ وشرح منتهى الإرادات 447/7» وكشاف القناع 5/ ١87‏ وكلاهما للبهوتي. 

(۸) ينظر: ص 5٠١‏ هامش رقم (۳)» و(5). 


(5) البعلي /509. 





و | ° هم 

¢« 7 ف جي 
وبتكرار النظر» وفدية ما إذا قبّلء أو لمس بشهوة» فأمذى» فالواجب فى ذلك كفدية الأذى يخير بين 
صيام» أو صدقة» أو نسك شاة؛ لقوله - تعالى -: كان منک ریسا او يوء اذى من اسو مِذيَةُ يَنْصِيامٍ 


ے 


وَصَدَقَةِ اوس © [البقرة: 195]. 

وتجب الفدية ولو حلقء أو قلم» أو لبس» أو غطى رأسه» أو تطيب لعذر أو غيره. وهو 
مذهب المالكية") والشافعية”"؛ لقوله - تعالى -: ىكن منك مَّرِيضًا 4[البقرة: 193] ...الآية» 
وقال بيه لكعب بن عجرة: «لعلك آذاك هوام رأسك؟» قال: نعم» يا رسول الله» فقال يَلكِِ: «احلق 
رأسك» وصم ثلاثة أيام» أو اطعم ستة مساكين» أو انسك شاة» متفق عليه . 


فدلت الآية والخبر على وجوب الفدية على التخيير؛ لأنه مدلول في حلق الرأسء وقيس عليه 
تقليم الأظفارء واللبس» والطيب؛ لأنه يحرم في الإحرام؛ لأجل الترفه» فأشبه حلق الرأس. 

ا النذهي أن اة سمب على من لس ارغ رأة أو ف غد بف فا ذا 
كان جاهلاًء أو ناسياء أو مكرهاًء كما يأتي 2 - والله أعلم - . 


وعن الإمام أحمد يث أنه إذا حلق من غير عذر فعليه دم من غير تخيير» اختاره ابن عقيل" › 


)١(‏ أي وجوب الفديةء وأنها على التخيير» سواء كان معذوراً أو غير معذور. 
قال ابن قدامة في المغني :۳۸١ /١‏ لا فرق بين العامد والمخطى» ومن له عذر ومن لا عذر له في ظاهر المذهب. 
ثم قال :إن الفدية هي أحد الكلاقة المذكورة في الآية والخبرء أيهما شاء فعل؛ أنه أمر بها بلفظ التخييرء ولا فرق في ذلك 
بين المعذور وغيره» والعامد والمخطئئح». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۷۹: اوهو صحيح» وهو المذهب». 
وينظر: المحرر للمجد 2778/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۰۳۷۹ والفروع لابن مفلح 70١/7‏ وشرح مختصر 
الخرقي للزركشي ۳/ 073787371 والمبدع لابن مفلح /٠‏ 177» والإقناع للحجاوي .0911/١‏ 

(؟) إكمال المعلم للقاضي عياض ۲٠١/٤١‏ والمفهم للقرطبي .۲٠۲۷ /٤‏ 

(۳) قال الخطابي في معالم السنن 7/ :٤٠١‏ «فأما من حلق رأسه عامداً لغير عذر فإن عليه دماًء وهو قول الشافعي» وإليه ذهب 
أبو حنيفة). 
وينظر: الحاوي للماوردي 5/ .٠١0‏ 
وقال القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ :1١1‏ «مذهب أبي حنيفة» والشافعي» وأبي ثور إلى أنه لا يخير مع العمده 
وعدم الضرورة» ومعظم العلماء على وجوب الدم على الناسي». 
وينظر: المفهم للقرطبي .۲٠۲۷ /٤‏ 


(5) سبق تخريجه في ص٤۲۹‏ هامش رقم (۳). (8) ينظرة ضن 47 خامش رقم (9), 
%0( قال المرداوي في الإنصاف 74 (فعلى هذه الرواية يتعين الدم» فإن عدمه أطعمء فإن تعذر صام» فيكون على 
الترتيت): 


وينظر: المغني لابن قدامة ۳۸١ /١‏ والمحرر للمجد »7778/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۷۹ والفروع لابن 


701١/7 مفلح‎ 





کک مهيار ا کے ۱۲٢‏ = 
وهو مذهب الحنفية'“؛ لأن الله 3# خير بشرط العذرء فإذا عدم العذر زال التخيير» والمذهب الرواية 
الأولى"؛ لأن كل كفارة ثبت التخبير فيها مع العذر ثبت مع عدمه» كجزاء الصيدء لا فرق بين قتله 
للضرورة إلى أكله أو لغير ذلك وإنما الشرط لجواز الحلق لا للتخيير". وتقدم حكم ما إذا قطع 
شعرتين» أو قلم ظفرين» أو ما دونهما في باب محظورات الإحراه». 

النوع الثاني: من الضرب الذي على التخيير: جزاء الصيدء يخير فيه من وجب عليه بين إخراج 
مثل الصيد من النعهم””» فإن اختاره ذبحه» وتصدق به على مساكين الحرم» ولا يجزئه أن يتصدق به 
حيّا؛ لأن الله سماه هدياء والهدي يجب ذبحه» وله ذبحه أي وقت شاءء فلا يختص بأيام النحر”")؛ لأن 
الأمر به مطلق”"» أو تقويم المثل بدراهم» فإذا علم مثل الصيد الذي وجب عليه جزاؤه قوم المثل 
- لا الصيد“ - بدراهم أو غيرها من النقود الرائجة» ويكون التقويم بالموضع الذي أتلف الصيد 
فيه» وبقرب محل تلف الصيد ٠‏ ولا يكون التقويم بمحل الإخراج إذا لم يكن موضع الإتلاف أو 





)١(‏ قال الكاساني في بدائع الصنائع ۲/ ۲۹۹: «والأصل أن الارتفاق الكامل باللبس يوجب فدءً كاملا فيتعين فيه الدم لا 
يجوز غيره إن فعله من غير عذرء وإن فعله لعذر فعليه أحد الأشياء الثلاثة). 

(۲) ينظر: ص۲٠٤‏ هامش رقم .)١(‏ 

) ينظر نص هذا التعليل في: المغني لابن قدامة ۳۸١ /١‏ وانظره مع اختلاف في اللفظ في الفروع لابن مفلح 701١/7‏ 
والمبدع لابن مفلح 7/ 11777, وكشاف القناع للبهوتي ١87/7‏ . 

(5) ينظر: ص۲۹۷ هامش رقم (۳). 

)٥(‏ قال ابن مفلح في المبدع 7/ ۱۷١‏ 175: «وهو الصحيح». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 87": «اعلم أن الصحيح في المذهب» أن كفارة جزاء الصيد على التخيير. نص عليه 
وعليه الأصحاب». 
وينظر: المقنع 278١/4‏ والمغني 5/ 5١5‏ وكلاهما لابن قدامة» والإقناع للحجاوي ٠04١/١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ "٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5957/7 . 
فعلى المذهب يخير بين إخراج المثلء أو التقويم بطعام» أو الصيام عنه. 
وعنه أن جزاء الصيد على الترتيب» فيجب المثل» فإن لم يجدء لزمه الإطعام» فإن لم يجد صام. 
ينظر: المغنى لابن قدامة ه/ .٤٠١‏ 

00 المغني لابن قدامة 411/0 وكشاف القناع للبهوتي 4/ 18. (۷) كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۸۳‏ . 

(۸) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 787: «لو أراد الإطعام فالصحيح من المذهب» - وعليه الأصحاب» ونص عليه - أن 
يقوم المثل» وعنه لا يقوم المثل» وإنما يقوم الصيد مكان إتلافه» أو بقربه». 
وينظر: المغني لابن قدامة 7/6 »4١7‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۳۸٤‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ۷۳ء والإقناع 
للحجاوي :.047/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / "٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ٤٩٦/۲‏ . ۰ ۰ ۰ 

(9) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۸٤‏ في التنبيه الأول: «التقويم يكون بالموضع الذي أتلفه فيه وبقربه». 
وينظر: المبدع لابن مفلح ۳/ ٠١١‏ . 





2 جج ڪڪ ن ر بح 


قربه» ويشتري بالنقود التي هي قيمة المثل طعاما“ يجزىء في الفطرةء وهو: البر» والشعيرء والتمرء 
والزبيب» والأقط» كواجب في فدية أذى وكفارة. 

وجزم الشيخ مرعي بن يوسف في «الخاية) بإجزاء قوت غيره مع عدمه. وما جزم به مرعي 
له وجه صحيح. والله أعلم. 

رو أحب الخوع من طا مج بماك ر القيمة مجر العا هلا يجب غل الشراه 
من غيره إذا كان موجوداً عند" ولا يجوز أن يتصدق بالدراهم؛ لأن الله - تعالى - ذَكَرَ في الآية 
الفخيير يبن قلانة أشباء» وهذا لبن مها فط كل سكين من ماين الحرم مدا من حط 
أو نصف صاع من غيرها؛ لأنه بدل الهدي الواجب للمساكين» أو يصوم عن طعام كل مسكين يوماً؛ 
لقوله - تعالى -: #ومن فل نكم معدا فجراء مل مَل من العو کم پو دوا عَذَل منم هديا بلع الْكَعبة أو 
سه طَعَامٌ مَسَكينَ أَوَ عَدَّلُ ذلك صِيَامًا 4 [المائدة: »]٩١‏ فعطف بأوء وهي لاخ 

قال في «الاقناع» وشرحه»"' Es‏ يعدن يرما بتكام درن طناء E‏ 
لي ا . انتهى. 

قال في «المنتهى» وشرحه»”" : وإن بقي دونه صام يوماً . انتهى. 

قال الخلوتي: انظر: هل المراد مع إخراج ذلك الجزاء؟ وظاهر كلام «الإقناع» - بل صريحه 
- أن الكلام مفروض فيما إذا صام بقدر عدد الأمداد» وبقي من الطعام المعدل بالأيام أقل من مد 


= وجزم آخرون بأنه يقوم بالحرم؛ لأنه محل ذبحه» جزم به الموفق في المغني 5١17/05‏ وعنه يقوم مكان إتلافه أو بقربه. 
ينظر: المبدع لابن مفلح ۳/ 117» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۸١‏ . 
)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳۸٤‏ «وحيث قوم المثل أو الصيدء فإنه يشتري به طعاما للمساكين على الصحيح من 
المذهب» وعليه الأصحاب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ 0۹۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤۹1/۲‏ . 
والطعام هنا هو الذي يخرج في الفطرة» وفدية الأذى. 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳۸٠١‏ «على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: المغني لابن قدامة 17/5 4» وذكر احتمالاً أنه يجزئ كل ما يسمى طعاماً؛ لدخوله في إطلاق اللفظ. 
وينظر - أيضاً -: المبدع لابن مفلح/ ١١۷٠ء‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / 7715 ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5957/7. 
(۲) غاية المنتهى .5٠094/١‏ 
() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /١‏ 185» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 515/7. 
(4) معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 7١6‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ 185. 
)٥(‏ الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي DO .185 /١‏ 0 
(۷) هذه العبارة للفتوحي في منتهى الإرادات» فانظرها في المنتهى» وشرحه معونة أولي النهى .٠٠١/۳‏ 





کے فالالا سے 
فإنه يصوم عنه يوماً كاملاًء ولا يجمع بين الصوم والإطعام. 

قال الشيخ عثمان النجدي على قوله في «المنتهى» وشرحه)” : وإن بقي دونه صام یوما 
يعني: إذا اختار الصيام عن الإطعام» فبقي ما لا يعدل طعام مسكين» صام يوماً كاملاء كما لو كان 
الطعام عشرة أمداد بر ونصفاء فيصوم أحد عشر يوماء أمّا لو أحب الإطعام في الصورة المذكورة» 
فالظاهر: أنه پُخرج ما معه» ولا يجب عليه تكميل» ولا صيام. 

قال في «الإقناع»”": ولا يجوز أن يصوم عن بعض الجزاء» ويطعمَ عن بعضه. انتهى كلام 
الشيخ عثمان. 

وما قاله الشيخ عثمان ظاهر لا غبار عليه» وهو مراد الأصحابء ولا يفهم من قولهم وات 
بقي دونه صام يوما ا ل ا ل 
للجزاء» وهو ممنوع يدل لذلك قوله في «الإقناع وشرحه)»” ": ولا يجوز أن يصوم عن بعض الجزاء 
ويُطعمَ عن بعضه» نص عليه؛ لأنها كفارة واحدة» فلم يجز فيها ذلك كسائر الكفارات. انتهى» ومثله 
في «شرح المنتهى»“» والله أعلم. 

ولا يجب التتابع في هذا الصوم؛ لعدم الدليل عليه””» والأمر به مطلق» فيتناول الحالين. 

وإن كان الصيد مما لا مثل له خير ب بين أن يشتري بقيمته طعاماً يجزىء في الفطرة» وإن أحب 
اهو ون طعاء يملكه قدي لقم كنا تسد طلسي العم كوو لك E E‏ 
تمد ضياع دو ی مو کر ارش اوا ی ار انط زيمن ¿ أن يصوم عن كل طعام مسكين 
يوما؛ لتعذر المثل» فيخيّر فيما عداه". قال الشيخ عثمان بن قائد: فتكون المساكين بقدر الأمداد. 


.047/١ الحجاوي‎ )۲( . ۱۱١/۲ حاشيته على المنتهى‎ )١( 

(۳) 5/ 185. وينظر: مسائل الإمام أحمد لأبي داود / ۲۲۲ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١5١ /١‏ رقم / /5لاء ومسائل 
الإمام أحمد لابنه عبد الله ؟/ ١5‏ رقم / 5 40. 

(5) للبهوتي 4917/7» وفي المبدع لابن مفلح /٠‏ 17/4. 
يقول ابن قدامة في المغني 5/ :٤۱۸‏ «ولا يجوز أن يصوم عن بعض الجزاء» ويطعم عن بعض. 
نص عليه أحمد.... لأنها كفارة واحدة» فلا يؤدي بعضها بالإطعام وبعضها بالصيام» كسائر الكفارات». 
ويقول المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۸۸: ١لا‏ يجوز أن يصوم عن بعض الجزاء» ويطعم عن بعضه» نص عليه» ولا أعلم 
فيه خلافا»). 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۸۸: «بلا نزاع أعلمه؛ للآية». 
وينظر: المغني لابن قدامة 14/5 5» والإقناع للحجاوي /١‏ 047. ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
*/ 1 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 54917/24977/1. 

(5) المغني لابن قدامة 0/ 414» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۳۸۸/۸» والإقناع للحجاوي /١‏ 047. ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ "١١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٩۷‏ . 





5 و ٠‏ ° هيم 
ا اه < ب : (0) ). 
الضرب الثاني: من أضرب الفدية على الترتيب» وهو على ثلاثة أنواع: 
النوع الأول: دم المتعة والقران» فيجب الهدي”"؛ لقوله - تعالى -: َي تمع بعر إلى لي قا 


أولى؛ لأن أفعال المتمتع أكثر من أفعال القارن» والدم الذي يجب على المتمتع والقارن هو دم نسك» 
لا دم جبران. فإن عدم المتمتع والقارن الهدي موضعه. أو وجده يباع» ولا ثمن معه إلا في بلده 
فصيام ثلاثة أيام في الحج» قيل: معناه في أشهر الحج» وقيل: معناه في وقت الحج. 

ولا يلزمه أن يقترض ثمن الهديء ولو وجد من يُقرضهء ويعمل بظنه في عجزه عن الهدي. 
فإن الظاهر من المعسر استمرارٌ إعساره”"؛ فلهذا جاز للمعسر الانتقال إلى الصوم قبل زمان وجوب 
الصوم؛ لأنه يجب بطلوع فجر يوم النحر“. والأفضل أن يكون آخرٌ الثلاثة يوم عرفة نص عليه(“ 
أحمد. فيصوم يوم عرفة هنا استحبابا للحاجة إلى صومه»ء ويقدم الإحرام بالحج قبل يوم التروية الذي 
هو اليوم الثامن» فيكون اليوم السابع من ذي الحجة محرماء فيحرم قبل طلوع فجره - وهو أولها - 
ليصومها كلهاء وهو محرم بالحج""". 


)١(‏ حاشيته على المنتهى 7/ .١١17‏ وفيها: أو «أنصاف الأصع». 

(۲) قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ :۳۸۹١‏ ١لا‏ نعلم خلافاً في وجوب الدم على المتمتع والقارن». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 7/4: «ولا خلاف في وجوبه». 
ويظر: الاقناع للسجاوي: وشرحه كشاف القتاغ للبهوتي +/140: 

إفرف الإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۳۹١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ ۱۸١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتى 591//7. 

449 الإقناع للحجاوي وشترحه شاف الفاغ للييوقي ٠١۸ا‏ 

(45) قال السامري في المستوعب /٤‏ ۳۳۷: «ويجوز صيام الأيام الثلاثة عن دم المتعة والقران من حين الإحرام بالعمرة» 
وبالقران» إلا أن المستحب أن يصومها يوم السابع» والثامن» والتاسع من ذي الحجة». 
وقال ابن مفلح في الفروع / :١9‏ «والأشهر عند أحمد - وعليه أصحابه الأفضل - أن آخرها عرفة» وفاقاً لأبي حنيفة» 
وعلل بالحاجة». 
قال في الفروع ۳/ :۳٠۹‏ (وفيه نظر). 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳۹١‏ «هذا المذهب. نص عليه؛ وعليه الأصحاب». 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ٠٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۳۹١‏ وقال: وهو المنصوص عن أحمد. 
وينظر أيضا: شرح مختصر الخرقي للزركشي "/ 4 ٠٠‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 047. ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى للفتوحي ۳/ ۳۱۷ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٩۷‏ . 

(7) من قوله: والأفضل... إلى قوله: وهو محرم بالحج» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ ١۱۸٠ء‏ 
7 مع تصرف يسير في الألفاظ. 





کے میب اذ رھت د ی ر اروج ے۷ = 


وعنه: الأفضل أن يكون آخرها يوم التروية» وهو اليوم الثامن”'» ومال إليه صاحب 


(Mea (۲)‏ 1 ا 4 : 
«الفروع»”" وروي عن ابن عمر» وعائشة”"» فعلى هذه الرواية يُحرم قبل طلوع فجر يوم السادس» 
ويصوم السادس. والسابع» والثامن» ويقف بعرفات مفطرا“. وهذا أرفق له» خصوصا في أيام الحرء 
فإن الوقوف بعرفة مع الصيام يشق. 


وله تقديم الأيام الثلاثة قبل إحرامه بالحج بعد أن يحرم بالعمرة» وأن يصومها في إحرام 


العمرة”*؛ لأن إحرام العمرة أحد إحرامي التمتع» فجاز الصوم فيه وبعده. كالإحرام بالحج؛ ولأنه 
يجوز تقديم الواجب على وقت وجوبه» إذا وجد سبب الوجوب» وهو هنا إحرامه بالعمرة في أشهر 
الحج» كتقديم الكفارة على الحنث بعد اليمين. 


ولا يجوز تقديم صوم الثلاثة قبل إحرام العمرة"؛ لعدم وجود سبب الوجوب» كتقديم 


الكقاوة على ال 


2000 


فق 
)۳( 


(€) 


(¥) 
(A) 


قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :۳۹١‏ «وذكرها القاضي في المجرد. ذلك مذهب أحمد). 

وکر لمعي لايع قذانة 6 ۳را لكين لای بي کر 4لا وای کن قات ۹ 

ابن مفلح ۳۱۹/۳. 

فقد أخرج البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۹۹ كتاب الصيام» باب صيام أيام التشريق عن عائشة: وابن عمر 45 
أنهما قالا: «الصيام لمن تمتع بالعمرة إلى الحج إلى يوم عرفة» فإن لم يجد هديا ولم يصم» صام أيام منى). 

لأن صوم يوم عرفة بعرفة غير مستحب. المغني لابن قدامة 0/ .٠١‏ 

قال ابن مفلح في الفروع ۳/ :77٠‏ «نص عليه» وهو الأشهر)». 

وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۹۲: «على الصحيح من المذهب. نص عليه» وعليه الأصحاب». 

وينظر: المستوعب للسامري 77/5" والمغني لابن قدامة 5/ ١75؛‏ والمحرر للمجد /١‏ 775» والشرح الكبير لابن 
أبي عمر 91/8 والإقناع للحجاوي ,047/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”07/7 الا 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٤٩۷‏ 

وكتقديم كفارة القتل بعد الجرح» وقبل زهوق النفس. ونص التعليل ذكره البهوتي في كشاف القناع ٠۸١/١‏ . 

وانظره مع اختلاف يسير في اللفظ في منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7117//7. 

وينظر: القواعد لابن رجب - القاعدة الرابعة -/ 0. 

وينظر: المغني لابن قدامة ٠١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 279١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 25917 
4 . 

وينظر: ص٠٠‏ هامش رقم .)١(‏ 

كشاف القناع للبهوتي 5/ 187. 

يقول ابن قدامة في المغني 5/ 71 7: «وأما تقديم الصوم على إحرام العمرة» فغير جائز. ولا نعلم قائلًا بجوازه» إلا رواية 
حكاها بعض أصحابنا عن أحمد» وليس بشيء؛ لأنه يُقدم الصوم على سببه ووجوبه» ويخالف قول أهل العلم» وأحمد 
ينزه عن هذا). 





ےر سك ال 

قال الخلوتي: وهل إذا صام الثلاثة قبل وقت وجوبها؛ لعسرته» ثم سير وقت وجوبهاء يلزمه 
هدي؟ الظاهر أنه يلزمه؛ لأنه تبين أنه كان موسرا وقت الوجوب؛ إذ وقت الوجوب إنما يدخل بفجر 
يوم النحرء كما تقدم. ثم رأيت في المسألة خلافاً فقال ابن الزاغوني في «الإقناع»: يلزمه» ولعل علته 
ما تقدم» وقال ابن رجب: إطلاق كثير يخالفه» أي كلام ابن الزاغوني» يعني فاختيار ابن رجب: أنه 
لا يلزمه؛ لأنه يلزم عليه الجمع بين البدل والمبدل منه» فليحرر. وقد نقل شيخنا عبارة ابن رجب في 
«القواعد» في القاعدة الخامسة. انتهى كلام الخلوتي. 

ومراد الخلوتي بقوله: «شيخنا» الشيخ منصور» وعبارة ابن رجب في «القواعد)"' قال: ومنها 
إذا كفر المتمتع بالصوم ثم قدر على الهدي وقت وجوبه» فصرح ابن الزاغوني في «الإقناع» بأنه لا 
يجزئه الصوم» وإطلاق الأكثرين يخالفه» بل وفي كلام بعضهم تصريح به وربما أشعر كلام أحمد 
بذلك؛ لأنه صوم صح» فبرئت ذمته به» فصادف وقت وجوب الهدي ذمته بريئة من عهدة الواجب. 
انتهى من القاعدة الخامسة. 

قلت: ويأتي الكلام على هذا قريباً - إن شاء الله تعالى -. 

(تنبيه) وقت وجوب صوم الأيام الثلاثة المذكورة في قوله - جل وعلا -: #فصِيام ٍي 
لج 4 [البقرة: ١۱۹]ء‏ وقت وجوب الهدي» وهو طلوع فجر يوم النحر على ما تقدم؛ لأنها بدله". 


= قال ابن رجب في القواعد - القاعدة الرابعة -/ 5: «العبادات كلها - سواء كانت بدنية أو مالية أو مركبة منهما - لا يجوز 
تقديمها على سبب وجوبهاء ويجوز تقديمها بعد سبب الوجوب» وقبل الوجوب» أو قبل شرط الوجوب». 
وذكر من فروعها: «صيام التمتع والقران» فإن سببه العمرة السابقة للحج في أشهره» فبالشروع في إحرام العمرة قد وجد 
السبب» فيجوز الصيام بعده وإن كان وجوبه متأخراً عن ذلك....». 
وينظر: الفروق للقرافي ١977/١‏ الفرق الثالث والثلاثون» وترتيب الفروق للبقوري .٠٠٠ /١‏ 
وينظر أيضاً: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 797؛ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۹۲ وقال: «على الصحيح من المذهب 
وعليه الأصحاب»». والإقناع للحجاوي /١‏ 2.047 ومعونة أولي النهى للفتوحي شرح المنتهى 018/7 وقال: «ولا 
يجوز صومها قبل الإحرام بالعمرة على الأصح)» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ٤۹٦/۲‏ . 
وينظر: ص٠٠‏ هامش رقم .)١(‏ 

)١(‏ القواعد القاعدة الخامسة / ۷. وهي: من عجل عبادة قبل وقت الوجوبء ثم جاء وقت الوجوب وقد تغير الحال بحيث 
لو فعل المعجل في وقت الوجوب لم يجزته؛ فهل تجزئه أم لا؟ على قسمين: 
أحدهما: أن يتبين الخلل في نفس العبادة» بأن يظهر وقت الوجوب أن الواجب غير المعجل؛ ولذلك صور. ثم ساق هذا 
الفرع على هذا القسم. 
والقسم الثاني: أن يتبين الخلل في شرط العبادة المعجلة» فالصحيح أنه يجزئه» ثم ساق على ذلك بعض الفروع. 

(۲) ينظر: ص 417 هامش رقم (۱). 

() المغني لابن قدامة 0/ ٠٠٠‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ۳۹۲ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي 07١8/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٩۸‏ . 





SOUT LH 0‏ س ل اا سر لخ س و 
کک مهيل اذ ار لاو ا ے۹ - 
(فائدة) صوم الثلاثة بعد الإحرام بالعمرة» أو في إحرام العمرة وقبل الإحرام بالحج جائزء 
وصومهاء وهو محرم بالحج» أولها للسابع وأخرها التاسع سّنة فضيلة» وصومها أيام منى واجب» 
مع أن أيام منى - وهي أيام التشريق - لا يجوز صومها عن تطوع» ولا عن واجب إلا عن دم التمة 
والقران'" - والله أعلم -. 
وإذا رجع إلى أهله صام سبعة يام" لقوله - تعالى -: قن ليد - أي هدياً - يام ةايم 


e‏ ے رار معدا 


في لَلْيّ - أي وقته - وَسَبْعةٍإدًا َجَعَكُم َك عَشَرَةٌ ية © [البقرة: .]١97‏ 

ولا يصح صوم السبعة بعد إحرامه بالحج قبل فراغه منه؛ لأن المراد - والله أعلم - بقوله - 
تعالى -:8إإدَا رَجمْتُمَ # يعني من عمل الحج؛ لأنه المذكور. 

ولا يصح صوم السبعة في أيام منى؛ لبقاء أعمال من الحج“. 

ولا يصح صوم السبعة بعد أيام منى قبل طواف الزيارة» لأنه قبل ذلك لم يرجع من عمل 
الحج”» وكذا لا يصح صوم السبعة بعد طواف الزيارة وقبل السعي7”". 


)١(‏ قال ابن قدامة في المغني 5/ :۳٦١‏ «ولكل واحد من صوم الثلاثة والسبعة وقتان؛ وقت جوازء ووقت استحباب» فأما 
وقت الثلاثةء فوقت الاختيار لها أن يصومها ما بين إحرامه بالحج ويوم عرفة» ويكون آخر الثلاثة يوم عرفة» وأما وقت 
جواز صيامها فإذا أحرم بالعمرة». 

(؟) قال الخرقي في مختصره / 17: «فإن لم يصم قبل يوم النحر صام أيام منى» في إحدى الروايتين عن أبي عبد اللّه» والرواية 
الأخرى: لا يصوم أيام منى» ويصوم بعد ذلك عشرة أيام» وعليه دم. وقدم الرواية الأولى». 
ينظر: المستوعب للسامري /٤‏ ۳۳۸ والمقنع ۸/ ٠۳۹٤‏ والمغني 0/ 771 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي 
عمر ۸/ ۳۹٤‏ وقدم الرواية الأولى» والمبدع لابن مفلح ۳/ ١۷ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۳۹٤‏ والإقناع للحجاوي 
0/۱. 

(۳) قال ابن قدامة في المغني ٥‏ : «وأما السبعة» فلها - أيضاً - وقتان: وقت اختيار» ووقت جواز: أما وقت 
الاختيار فإذا رجع إلى أهله.... وأما وقت الجواز فمنذ تمضي أيام التشريق». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۰۳۹۲ 97" والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ۳۸١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۰۳۱۸ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤٩۸‏ . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف /٩‏ ۳۹۳: «قوله: وسبعة إذا رجع إلى أهله» وإن صام قبل ذلك أجزأء يعني: بعد إحرامه 
بالحج» لكن لا يجوز صومها في أيام التشريق» نص عليه» وعليه الأصحاب؛ لبقاء أعمال الحج». 
وينظر: منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٤۹۸‏ 

)0( كرمي الجمار. 
ينظر : الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /١‏ ١۸ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٤۹۸/۲‏ . 

(1) المبدع لابن مفلح ۳/ ١١۷٠ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /١‏ ١۸ء‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولى النهى للفتو حى ۳/ .٠۸‏ 

)۷( قال البهوتي في كشاف القناع */ 187: «قلت: وكذا بعد الطواف وقبل السعي». 





٠‏ وو ٠‏ ° هم 

سا إل الل 

وإن صام السبعة بعد الطواف والسعي صح ذلك؛ لأنه رجع من عمل الحج'. 

والاختيار أن يصومها إذا رجع إلى هله" أي: وطنه؛ لحديث ابن عمر أن النبي بيا قال: 
«فمن لم يجد فليصم ثلاثة يام في الحج وسبعة إذا رجع إلى أهله» متفق عليه" . 

قلت: وهذا الحديث دليل واضح على أن المراد بالرجوع في الآية الكريمة الرجوع إلى أهله 
أي و والله أعلم. 

وقال في «المنته اليه وإن صامها قبل بعد إحرامه بچ أجزاًء لکن له يصح أيام م 
انتهى. يعني بذلك صيام السبعة. 


قال الخلوتي: قوله بعد إحرامه بحج أجزأه: أي بعد فراغه من الحج» وبعد مضي أيام منى, 
كما يأني في قوله؛ لکن لا يصح أيام منى؛ كما يعلم من التقبيده ومن تفسير قوله - تعالى -: مس 


-ه 


إا نَجَعْتُمَ # [البقرة: ]۱۹١‏ بإذا فرغتم من أعمال الحج. انتهى. 

قال الشيخ عثمان: على هذاء فهو من باب الكناية حيث أطلق صاحب «المنتهى» الملزوم» 
وهو الإحرام بالحج» وأراد اللازم» وهو الفراغ منه» وإلا فظاهره غيرٌ مراد. 

ولهذا اعترض الحجاوي على من عبر بذلك» «كالمنقح)» والمصنف”. انتهى» ومراده 
«بالمصنف») صاحب «المنتهى) . 


- جاء في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 7/ ۱۸۷: «وإن صام السبعة بعده - أي: بعد الطواف» ولعل المراد: والسعي‎ )١( 
يصح؛ لأنه رجع من عمل الحج).‎ 

(؟) قال ابن مفلح في المبدع 7/ 17 - عند قول الموفق في المقنع: وسبعة إذا رجع إلى أهله الآن -: «لأنه ظاهر في الرجوع 
إلى الأهل» وحديث ابن عمر المرفوع: فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجع إلى أهله. متفق عليه 
شاهد بذلك» وللخروج من الخلاف». 
وينظر: الممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠۳۸١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 211/7 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2١١8/7‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٤۹۸‏ . 

)۳( البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١791١‏ كتاب الحج» باب من ساق البّدنَ معه» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 
٠۷ /‏ كتاب الحج» باب وجوب الدم على المتمتع» وأنه إذا عدمه لزمه صوم ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجع إلى 
أهله. 

(5) قال الشيخ الشنقيطي في أضواء البيان / :١171/‏ «والتحقيق أن السبعة إنما يصومها بعد الرجوع إلى أهله» ووصوله إلى 
بلده» وأنه ليس المراد أن يصومها في طريقه في رجوعه» وقد ثبت في الصحيح من حديث ابن عمر: أن المراد الرجوع 
إلى أهله. وهو ظاهر القرآن؛ فلا يجوز العدول عنه). 

(5) الفتوحي ١١8/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. (5) في المنتهى: «بعد إحرام). 

)۷( في ا لمنته : الكن لا تصح). 

() الفتوحي في المنتهى مع حاشيته للشيخ عثمان ۱٠۸/۲‏ . 





| اا ے۱ 


قال الشيخ مرعي: وكلام «المنتهى) هنا غير محرر"'". انتهى. 


أجزأء لما ورد عليه اعتراض» واللّه أعلم. 


وعائشة 


فإن لم يصم الثلاثة قبل يوم النحر صام أيام منى» كما تقدم» وهي أيام التشريق؛ لقول ابن عمرء 
ة: «لم يرخص في أيام التشريق إلا لمن لم يجد الهدي» واا 
ولأن الله - تعالى - أمر بصيام الأيام الثلاثة في الحج» ولم يبق من الحج إلا هذه الأيام» فتعين 


فيها الصوم. ولا دم عليه إذا صامها أيام منى؛ لأنه صامها في الحج”". 


فإن لم يصم الثلاثة في أيام منى ولا قبلها - ولو لعذر» كمرض - صام بعد ذلك عشرة أيام 


كاملة استدراكا للواجب» وعليه دم لتأخيره واجباً من متاسك الحج عن وقته» كتأخير رمي 


جمار عن أيام منى. 


2000 
000 
(۳) 
062 


وكذا إن أخر الهدي عن أيام النحر لغير عذر فعليه دم» لتأخير الهدي الواجب عن وقته. 


.5١١ /١ غاية المنتهى‎ 

في صحیحه» رقم الحديث ۱۹۹۸۰۱۹۹۷ كتاب الصوم» باب صيام أيام التشريق. 

كشاف القناع للبهوتي 5/ /141. 

يعني إذا قلنا: لا يجوز صيام أيام منى» وكذا لو قلنا: يجوز صيامها - كما سبق - ولم يصمها - صام بعد ذلك عشرة أيام 
كاملة» أما الصيام فلا خلاف فيه؛ لأنه واجب» فلا يسقط بخروج وقته» كصوم رمضان. وبناءً على أن القضاء بالأمر الأول 
لا بأمر جدید» وهل عليه دم؟ فيه ثلاث روايات: 

إحداها: نعم اختارها الخرقي» ونص عليها أحمد. 

وقدَّمها الموفق في المقنع ۸/ ٠۳۹٤‏ والمجد في المحرر ٠٠٠١ /١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير // 5 89. 

وينظر: المبدع لابن مفلح ”0117/7 ۱۷۷ والإنصاف للمرداوي ۸/ 750 23957 والإقناع للحجاوي /١‏ 0۹۳ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۰۳۱۸/۳ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ .٤۹۸‏ 
القائية: آله رق ترك الظيوم لرل ر إا فضاؤه: ون تركه لخر عو فعليه مع فمل اشارا القاضي شي الميعردة: 
وينظر: المغني لابن قدامة 0/ 7785 وشرح مختصر الخرقي للزركشي ١١/7‏ ؛ والإنصاف للمرداوي ۸/ .۳۹٩‏ 
وجزم بها أبو الخطاب في الهداية »4١ 4٠ /١‏ وقال: «فإن وجب عليه الهدي فأخره لعذر - مثل إن ضاعت» أو وجب 
عليه الصيام» فلم يصوم الثلاثة الأيام في الحج لعذر - لم يلزمه غير قضاء ذلك). 

وعنه - وهي الثالثة - لا يلزمه دم بحال. 

وأطلقهن: السامري في المستوعب 9”8/5. والموفق في المغني "٠٤/١‏ وابن مفلح في الفروع 7/ 771 
والزركشى فى شرحه لمختصر الخرقى ۳/ .۳١١ #3١‏ 

كشاف القناع للبهوتي 5/ ۱۸۷. ١‏ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ۳۹۷: «وأما تأخير الهدي عن أيام النحر» فهل يلزمه فيه دم أم لاء أم يلزمه مع عدم العذرء 
ولا يلزمه مع العذر؟ فيه الروايات المتقدمة في الدم». 





و ٠‏ © بم 
ے٢‏ | لله 
فإن كان لعذرء كأن 0 0 ل ا الوائفية: 


ES aoa‏ ل اي 
أيام النحر لعذر؟ 

بل الفرق بينهما أن صوم الثلاثة متسع وقتها؛ لآن أوله من إحرامه بالعمرة» فيندر استغراق 
الا ل O‏ 

قال في «الإقناع وشرحه»”" ': ولا يجب تتابع ولا تفريق في صوم الثلاثة» ولا في صوم السبعة» 
ولا بين الثلاثة والسبعة إذا قضى الثلاثة» أو صامها أيام مني ؛ لآن الأمر ورد بها مطلقاء:وذل كلا 
يقتضر جاو شين : الى . .وعثلة فى #المتديى70. 

قال الخلوتي: قوله: «إذا قضى»» التقييد به جَرِْيٌ على الغالب» وإلا فلو صام أيام منى عن 
الثلاثة - صح» وكان أداءًء ولا يجب بينها وبين السبعة حينئذ تتابع» ولا تفريق» ومما تقرر تعلم أن 
قوله: «إذا قضى» راجعٌ للثلاثة فقط؛ إذ السبعة لا محل لها معينُ حتى تقضى بفواته“. انتهى. 

البرك الى وإ جاو ع ابا صر إلا صر اااي 
«الإقناع وشرحه» أنه إذا صام الثلاثة أيام منى أنها تكون قضاء؛ لآن صاحب «الإقناع وشرحه» أراد أنه 
إذا قضى الثلاثة بعد أيام منى» ولو كان كما فهمه الخلوتي لكانت عبارة «الإقناع وشرحه» هكذا إذا 

والظاهر أن محل عدم وجوب التتابع في صيام الثلاثة إذا صامها في غير يام التشريق» أما إذا 
صامها فيها فإنه يجب التتابع؛ لأنه لم يبق من الحج سوى هذه الأيام الثلاثة» فتعين فيها الصوم» ولم 


= وينظر: الهداية لأبي الخطاب »4١/١‏ والمستوعب للسامري ٠۳۳۸/٤‏ والكافي 7/ 5٠‏ والمغني 0/ 770 وكلاهما 
لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۰۳۹۸۰۳۹۷ والمبدع لابن مفلح ”/ »1١1/‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ 79177 
والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 1۱۸۷ء ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي. وشرحه للبهوتي ۲/ /59» وحاشية المنتهى لعثمان النجدي 7/7 .١١9‏ 

)١(‏ كشاف القناع للبهوتي ٠ ٠ .۱۸۷ /١‏ )9( ال" 

۳( الفتوحي مع حاشية الشيخ عثمان النجدي ۲/ ۹١ء‏ وأصلهما في المغني لابن قدامة / .٠۳‏ 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب 4١ /١‏ والمقنع ۸/ ۳۹۷ والكافي ۲/ ۳۳۹ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد 
۱ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ۳۹۹٩‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 2/5 والفروع لابن مفلح ۳/ 7775 
والمبدع لابن مفلح 7/ 21117 والإنصاف للمرداوي ۸/ ٠۳۹۹‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 097. ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولى النهى للفتوحى 7/ ۰۳۱۹ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ ٤۹٩‏ . 

42 ينظر: كلام الخلوتي في حاشية تلسيده عفمان التجدي على الت ٠ ۸١۹/١‏ 





سح ميلالا ے٢‏ 

ومتى وجب عليه الصوم؛ ل عن الهدي وقت وجوبهء سرع في الصوم» أو لم يشرع فيه 
ثم قدر على الهديء لم يلزمه الانتقال إليه اعتباراً بوقت الوجوب» كسائر الكفارات» وإن شاء انتقل 
عن الصوم إلى الهدي؛ لأنه الأصل'. 


)١(‏ من قوله: ومتى وجب عليه الصوم... إلى قوله: وإن شاء انتقل عن الصوم إلى الهدي؛ لأنه الأصل» من كلام الحجاوي 
في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع لإا 1386 
وهنا مسألتان: 
الأولى: من وجب عليه الصوم فشرع فيه ثم قدر على الهدي» فهل يلزمه الانتقال؟ على روايتين: 
إحداهما: لا يلزمه الانتقال إليه» إلا أن يشاء؛ لأنه تلبس بالصوم» فلم يلزمه الانتقال إلى الهدي. قال المرداوي في 
الإنصاف ۸/ :5٠٠‏ «هذا المذهب» عليه الأصحاب). 
واختارها أبو الخطاب في الهداية .٠١ /١‏ 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ؟/ ٠٠٤١‏ والمستوعب للسامري ٤١ /٤‏ والمغني لابن قدامة 0/ 27*77 
والمحرر للمجد /١‏ 27575 والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠١05٠٠‏ 4» والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۳۲١‏ وشرح مختصر 
الخرقي للزركشي ”/ ٠*١١‏ والمبدع لابن مفلح 2178/7 والإقناع للحجاوي /١‏ 091. 
وقد رجع ابن رجب هذا الفرع إلى قاعدة: من تلبس بعبادة ثم وجد قبل فراغها ما لو كان واجدأً له قبل الشروع لكان هو 
الواجب دون ما تلبس به هل يلزمه الانتقال إليه آم يمضي ويجزئه؟ هذا على ضربين: 
أحدهما: أن يكون المتلبس به رخصة عامة شرعت تيسيراً على المكلف وتسهيلاً عليه مع إمكان إتيانه بالأصل على 
ضرب من المشقة والتكلف» فهذا لا يجب عليه الانتقال منه بوجود الأصل. ثم ساق لذلك فرعا. 
الضرب الثاني: أن يكون المتلبس به إنما شرع ضرورة للعجز عن الأصل وتعذره بالكلية» فهذا يلزمه الانتقال إلى الأصل 
عند القدرة عليه» ولو في أثناء التلبس بالبدل» وساق لذلك فرعاً. ثم قال: «وهاهنا مسائل مترددة بين الضربين وذكر من 
فروعها: من شرع في صيام كفارة ظهار أو يمين أو غيرهماء ثم وجد الرقبة» فالمذهب لا يلزمه الانتقال؛ لأن ذلك رخصة» 
فهو كصيام المتمتع....٠.‏ 
ينظر: القواعد القاعدة السابعة / ۸» والمنثور للزركشي ۰۲۱۹/۱ ٠۲۲۰‏ والأشباه والنظائر لابن الملقن ؟/ 07" "01 7. 
المسألة الثانية: من وجب عليه الصوم» فلم يشرع فيه حتى قدر على الهديء فهل يلزمه الانتقال؟ على روايتين: 
إحداهما: لا يلزمه. 
قال السامري في المستوعب 5/ :754٠‏ «وإن وجده بعد وجوب الصوم وقبل الشروع فيه فعلى روايتين: أصحهما: لا 
يلزمه إلا الصوم». 
وقال أبو الخطاب في الهداية :4٠ /١‏ «أصحهما أنه لا يلزمه الانتقال». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ ٠١‏ 5: «وهي المذهب». 
الثانية: يلزمه الانتقال؛ لأنه وغل الال قبل االشرروع شن ال از الالال ليه اتن يدانا 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠ ١/8‏ 5» والإنصاف للمرداوي ٠٠۲/۸‏ . 
وأطلق هاتين الروايتين: الموفق في المقنع »5٠١//‏ والكافي 275١/7‏ والمغني ۳٦۷ /١‏ والمجد في المحرر 
١‏ 6"» وابن أبي عمر في الشرح الكبير ٠7 ٠٤١١/۸‏ 4» وابن منجا في الممتع شرح المقنع ٠۳۸١/۲‏ وابن مفلح في = 





ڪال کڪ إن الل د 

ومعنى هذا: أنه لو طلع عليه فجر يوم النحر وهو معسر ولم يصم الثلاثة» ثم أيسرء جاز له 
الصوم» ولا يلزمه الهدي» فإن شاء الانتقال من الصوم إلى الهدي فله ذلك؛ لأن الهدي هو الأصل. 

قال الشيخ منصور: وإن صام قبل الوجوب لعسرته'''» ثم قدر على الهدي وقت الوجوب» 
فصرح ابن الزاغوني: بأنه لا يجزئه الصوم» وإطلاق الأكثرين يخالفه» وفي كلام بعضهم تصريح به 
قاله في القاعدة الخامسة» واقتصر عليه في «الإنصاف»”'. انتهى. 

وتقدم الكلام في هذه المسألة قريباً". 

قال في «المنتهى» وشرحه»“: ولا يلزم من قدر على هدي - بعد وجوب صوم بأن كان بعد 
يوم النحر - انتقال عنه» أي: الصوم» شرع فيه أي: الصوم أو لاء اعتبارا بوقت الوجوب» فقد استقر 
الصوم في ذمته. وإن أخرج الهدي - إذاً - أجزأ؛ لأنه الأصل. انتهى. 

قال الخلوتي: قوله: بعد وجوب صوم» ظاهره أنه لو صام قبل وجوبه» ثم قدر على الهدي زمن 
وجوب صوم» وهو يوم النحرء أنه يلزمه الهدي» وهو ما مشى عليه ابن الزاغوني. انتهى. 

قلت: الظاهر أنه لا يلزمه الهدي إذا قدر عليه بعد صوم الثلاثة حال عسرته» ولو كان صيامه 
قبل وجوب صوم؛ لأنه يلزم منه الجمع بين البدل والمبدل منه» وهو غير لازم شرعاء والله أعلم. 

ومن لزمه صوم المتعة» فمات قبل أن يأتي به كله أو بعضه لغير عذرء بأن أمكنه الصوم» ولم 
یصم» أطعمَ عنه لكل يوم مسكين من تركته إن كانت» وإلا استحب لولیه» كقضاء رمضان» ولا يصام عنه 
لوجوبه بأصل الشرع» بخلاف النذرء وإن كان لعذر فلا إطعام عنه؛ لعدم تقصيره» ولا شيء عليه”©. 

(تنبيه) لا دحل للإطعام في فدية التمتع والقران إذا كان من وجبت عليه الفدية حياء وإنما 
الواجب عليه الهدي» فإن لم يجد فالصيام» كما تقدم”" - والله أعلم -. 


= الفروع ۳/ ٠۳۲۷‏ والزركشي في شرح مختصر الخرقي ۳/ 7"317. 
والمصنف هنا جعل المسألتين مسألة واحدة» وهو أنه إذا وجب عليه الصوم» وقدر على الهدي لا يلزمه الانتقال» شرع 
في الصوم أولا اعتباراً بوقت الوجوبء وهو ما ذهب إليه متأخرو الحنابلة» يقول الفتوحي في منتهى الإرادات 7/ :١١19‏ 
«ولا يلزم من قدر على هدي - بعد وجوب صوم - انتقال عنه» شرع فيه أولا». 
وينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ 597» ومعونة أولي النهى للفتوحي 7١9/7‏ وشرح المنتهى للبهوتي ۲/ ٤۹٩‏ . 

)۱( لفظ «لعسرته» ليست في الكشاف ۱۸۸/١‏ . )۲( كشاف القناع 5/ ۱۸۸. 

(۳) ينظر: ص۰۸٤‏ هامش رقم )١(‏ وص ٤٤۳‏ هامش رقم (۱). (5) .٤44/۲‏ 

)2 في المنتهى» وشرحه ۲/ :٤۹٩‏ «فإن أخرج الهدي». 

(7) من قوله: ومن لزمه صوم المتعة... إلى قوله: لا شيء عليه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
57 مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(۷) ينظر: ص1 00/050 5. 





حب ميا ار لالطو لبالا اده ۱٢‏ 

النوع الثاني من الضرب الثاني: المحصرء يلزمه الهدي”"؛ لقوله - تعالى -: #وَإنَ أُحَوِرْمٌ فا 
سْتَْسَرَ من اهدي € [البقرة: 1۱۹١‏ ينحره بنية التحلل مكان الإحصارهء فإن لم يجد المحصر الهدي 
ضام غشرة أيام هياس على عدي الق بف التخلل فم حل وليين لالتحال قبل الذبح أو الصوع. 
ولا إطعام في هذا النوع”"» كما أن فدية التمتع لا إطعام فيها إذا كان من وجبت عليه حياًء كما تقدم 
الله على :ذلك 

ووجه قياس المحصر على المتمتع هو كون وجوب الهدي فيهما بالنص في قوله - تعالى - 
في حق المتمتع تمع عة إل لج ا سير من افذى فى لم بذ يام تة ر فى لذي وة إا رجتم 4 
[البقرة: 147]» وفي قوله - تعالى - في حق المحصر: #قَّنَ أُحْوِرْمٌ ها آسْتَْسَرَ مِنَ هدي » فلما كان 
كذلك قاسوا ما يقوم مقامه - وهو: الصيام في الإحصار عند عدم الهدي - على ما نص عليه في 
التمتع» وهو الصيام إذا لم يجد الهدي» هذا ما ظهر لي - واللّه أعلم -. 


قال الشيخ الفتوحي: فإن قيل: لم اعتبرت النية في المحصر دون غيره؟. 


فالجواب: إنما اعتبرت؛ لأن من أتى بأفعال النسك أتى بما عليه فحل بإكماله» فلم يحتج إلى 
نية بخلاف المحصرء فإنه يريد الخروج من العبادة قبل إكمالهاء فافتقرت إلى نية. انتهى. 


النوع الثالث: من الضرب الثاني: فدية الوطءء» أو إنزال مني بمباشرة دون فرج لشهوة» أو 
قبلة» أو استمناء» أو لمس» أو تكرار نظر لشهوة في حج قبل التحلل الأول» فتجب بذلك بدنة» أو ما 
قام مقامها كالبقرة» وسبع شياه» فإن لم يجد البدنة أو ما يقوم مقامها صام عشرة أيام: ثلاثة في الحج» 


(۱) المقنع ۸/ ٠“‏ 5» والكافي 7/7 458:577» والمغني 5/ 2144 ١45‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
۸ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠۳۸١‏ والمبدع لابن مفلح ۱۷۸/١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ١۳٠٤ء‏ 
۹,, والإقناع للحجاوي »٥٩۳ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى ۳/ ٠٠۹‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
للبهوتي ۲/ ٤4٩‏ . 

(۲) ولأن النبي بيا أمر أصحابه يوم أحصروا في الحديبية أن ينحرواء ويحلقواء ويحلوا. 
أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 0717121 73777 كتاب الشروطه باب الشروط في الجهاد والمصالحة مع 
أهل الحرب وكتابة الشروط. 

(9) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ /18. 

(5) ينظر: ٠۲٠۹٠۲۰۸/۲‏ وينظر: التنبيه في أعلى الصفحة. 

(4) ونص سؤال الفتوحي الافتراضي وجوابه في معونة أولي النهى ”/ :3٠١‏ «فإن قيل: فلم اعتبرتم النية هناء ولم تعتبروها 
في غير المحصر؟ 
قلنا: لأن من أتى بأفعال النسك فقد أتى بما عليه» فيحل من النسك بإكمالهاء فلم يحتج إلى نية» بخلاف المحصر. فإنه 
يريد الخروج من العبادة قبل إكمالهاء فافتقر إلى نية» ولأن الذبح قد يكون لغير التحلل» فلا يتتخصص إلا بقصده». 





ےا سل فل 
وسبعة إذا رجع. أي: فرغ من عمل الحج» كدم المتعة؛ لقضاء الصحابة به" . قاله ابن عمر» وابن عباس» 
وعبد الله بن عمروء رواه عنهم الأثرم") ولم يظهر لهم مخالف في الصحابة» فيكون إجماعا””". 

وتجب شاة إن كان الوطء في العمرة“» وتقدم في الباب قبله أن الوطء يفسد النسك قبل 
التحلل الأول» والوطء بعد التحلل الأول» وقبل الثاني لا يفسد النسك» بل يفسد الإحرام» فليعاود 
ذلك حيث استوفينا فيه الكلاء“. 

قال الخلوتي في «حاشيته على المنتهى»: ويجب بالوطء في حجٌ قبل التحلل الأول 
وبعده شاة - على ما تقدم - فإن لم يجدها: هل يصوم عشرة أيام لذلك» أو تستقر في ذمته حتى 
يجدها؟ وهل هي كفدية الوطء في الترتيب» أو كفدية الأذى في التخيير؟ الذي اختاره شيخنا: الأول. 
وقال الخلوتي - أيضاً -: ويجب بوطء في عمرة شاة» وإذا لم يجدها : هل يصوم عشرة أيام لذلك؟ 
وهل هي فدية تخيير إلحاقاً لها بفدية الأذى» أو فدية ترتيب إلحاقاً لها بفدية الوطء؟ توقف فيه شيخنا 
- يعني: الشيخ منصوراً - ثم استظهر أنه يصوم لذلك» وأنها كفدية الوطء. انتهى كلام الخلوتي. 

وتعقبه الشيخ عثمان بن قائد النجدي في «حاشيته على المنتهى»""» فقال: أقول هذا البحث نشأ 
من الغفلة عما يأتي قريباً من قول الشارح - يعني: منصورا - في «شرح المتتهى»: وكذا لو وطئ في 
العمرة» أي: فإن الواجب عليه - كفدية الأذى - صيام» أو صدقة» أو نسك. وعلى هذا فذكر المصنف 
يع : الشيخ الفتوحي في «المنتهى» - الشاة ذ فى الوطء فى العمرة ة مع ما هو مرتب غيرٌ ظاهرء إلا أن 
يقال: إن المقصيرة كل كدية ارط الع ذن ا يبن امير كرت 
بطريق التبعية» لا لكونها من هذا القسم؛ ولهذا لم يتعرض المصنف - يعني: الفتوحي - لما إذا لم يجد 
لهه كنا مكل و ا الول کی وبحب قي ا ف انط ان 
أو في عمرة» فإن الشاة لا تجب بخصوصهاء بل على التخيير المذكور على ما نقله الشيخ منصور في 
«(شرحه») هناء وفي «شرح الإقناع» عن «الشرح الكبير) فتدبر. انتهى كلام الشيخ عثمان. 

قلت: ما قاله الشيخ عثمان هو صريح عباراتهم. قال في «الإنصاف»: ومثال فعل المباشرة 


. ۱۸۹۰۱۸۸/٦ الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ ١ 

(؟) لعلها في سنن الأثرم التي لم تطبع بعد حسب علمي. وينظر: المحلى لابن حزم ۷/ .١95‏ 

(۳) الإجماع لابن المنذر //07. 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 189. 

(5) ينظر: ص ۳۷۲» ۳۷۳ وص 778 فيما يتعلق في الحج» وص ۳۷٦‏ فيما يتعلق بالعمرة. 

(7) ينظر: كلام الخلوتي مع اختلاف في الألفاظ في حاشية تلميذه عثمان النجدي على المنتهى ۲/ .٠١١‏ 
٠١٠١۱۲۰/۲ )۷(‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. (۸) في حاشية المنتهى: «وجب بالوطء». 
(9) المرداوي 8/ 4١5‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 





کک ییاد ر اط ای ر جک ةا ساد" = 
ال ا ره انا ار ي ل روا رقنا بده 
والمباشرة من غير إنزال» ونحو ذلكء إذا قلنا: تجب شاة. فحكمها حكم فدية الآذى» على ما تقدم 
في أول الباب. وهذا - أيضا - من غير خلاف جزم به الشارح» وابن منجا وغيرهما. انتهى. 

إذا تقرر هذا فما أوجب شاة كالوطء في الحج بعد التحلل الأول» والوطء في العمرة» فحكمها 
حكم فدية الأذى على التخيير: صيام ثلاثة أيام» أو إطعام ستة مساكين» أو ذبح شاة تجزىء في 
الأضحية» أو سبع بدنة» أو سبع بقرة. والله أعلم. 

ويجب على المرأة المطاوعة مثل ذلك المذكور في الحج والعمرة» ولا تجب فدية الوطء على 
المكرهة والنائمة'""؛ لقوله - عليه الصلاة والسلام -: «عفي لأمتي عن الخطأ والنسيان وما استكرهوا 
عليه" ولا يجب على الواطىء أن يفدي عنهاء وتقدم في الثامن من محظورات الإحراه”*). 

الضرب الثالث من أضرب الفدية: الدماء الواجبة لغير ما تقدهم*2» كدم وجب لفوات الحج 
بعدم وقوفه بعرفة؛ لخُذر حصرء أو غيره حتى طلع فجر يوم النحر و يشترط أن محلي حيث 
حبستني» فإن كان اشترط فلا دم عليه» أو وجب الدم لترك واجب» كترك الإحرام من الميقات» أو 
الوقوف بعرفة إلى الليل لمن وقف نهاراء وسائر الواجبات» كترك المبيت بمزدلفة» أو ليالي منى؛ 
أو رمي الجمارء أو طواف الوداع» فيلزمه من الهدي ما تيسرء كدم المتعة من حكمه» وحكم الصيام 
بدله» أعني أنه يجب عليه دم كدم المتعة”'' على الترتيب. 

فإن عدم الهدي صام ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجع» هكذا صرح في «الإقناع»"» 
و«المنتهى)”")؛ وغيرهما أن الدم الواجب لفوات حج أو لترك واجب حكمه حكمٌ دم التمتع - يعني: 
على الترتيب - لكن صيام ثلاثة يام في الحج إن أمكن ذلك» فأما إذا لم يمكن - كما إذا ترك طواف 
الوداع» أو رمى إحدى الجمرات في أيام التشريق» أو ترك المبيت بمنى ليلة اليوم الثاني أو الثالث - 


)١(‏ في الإنصاف ۸/ 5١؟:‏ «وبعد التحلل في الحج» إذا قلنا به). 

220 الإقناع للحجاوي ٥۹۳ /١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٠٠١‏ 

() سبق تخريجه في ص ١‏ 5 ” هامش رقم .)١(‏ (:) ينظر: ص٤۳۷.‏ 

)٥(‏ قال الشيخ عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى 7/١؟1١:‏ «هذا الضرب لاخفاء في رجوعه إلى الضربين قبله» فما 
الفائدة في جعله مستقلاً بنفسه مع إمكان تقليل الأقسام؟!). 
والمصنف هنا أخذ بما ذهب إليه الشيخ عثمان» ونقل ما يتعلق بالمباشرة دون الفرج إلى النوع الثالث من الضرب الثاني» 
أما سائر كتب الحنابلة فيما اطلعت عليه منها فتجعل المباشرة دون الفرج ضمن الضرب الثالث. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .١85‏ 

)00( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2184/5 .١1150‏ 

(۷) الحجاوي /١‏ 5045. (۸) الفتوحي ١77/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 





۸ إن الل 


فإنه يصوم عشرة أيام بعد الحج. 

أما إن ترك المبيت بمنى ليلة أحد عشر فإنه يمكنه أن يصوم أيام التشريق الثلاثة» وحينئذ يكون 
قد صام ثلاثة أيام في الحج. والله أعلم. 

قال الشيخ منصور: لكن في مسألة الفوات لا يتصور صوم الثلاثة قبل يوم النحر؛ لأن الفوات 
إنما يتحقق بطلوع فجره» وإنما ألحق بدم التمتع؛ لتركه بعض ما اقتضاه إحرامه» كالمترفه يترك أحد 
السفرين» ولم يلحق بالإحصارء مع أنه أشبه به؛ إذ هو إحلال من إحرامه قبل إتمامه؛ لأن البدل في 
الاحضان ليس متصوضا عليه وإتما ت اساء وقياسة على الأصل المتصرصض علية أولى؛ ل ان 
الهدي هنا كهدي الإحصارء والصيام مثل الصيام عن دم الإحصارء إلا أن التحلل في الإحصار لا 
يجوز إلا بعد ذبح الهدي» أو الصيام بنية التحلل» وهذا يجوز" قبل الحل وبعده". انتهى كلامه. 

ومعنى كلام الشيخ منصور هذا أن الصيام ليس منصوصاً عليه في الإحصارء وإنما ثبت قياسا 
على التمة » فألحق الفوات بدم التمتع» ولم يلحق بدم الإحصار؛ لأنهم قد جعلوا هدي التمتع أصلا 
حيث كان منصوصاً عليه وعلى بدله» وهو الصيام في الآية الكريمة» وقاسوا عليه دم الإحصارء كما 
تقدم في النوع الثاني من الضرب الثاني؛ لأنه لم ينص فيه على الصيام» فصار كالفرع. 

ولما كان الأمر كذلك قاسوا دم الفوات على الأصل المنصوص عليه وعلى بدله» وهو هدي 
التمتع» وبدله وهو الصيام» ولم يقيسوه على الفرع» وهو دم الإحصار الذي نص فيه في الآية الكريمة 
على الهدي فقط» ولم ينص فيه على بدله وهو الصيام» وإن كان الفوات أشبه بالإحصار محافظة على 
أولوية القياس على الأصل المنصوص عليه وعلى بدله”" في قوله - تعالى -: قن تَمِتَمَ بالمبرة إِلَ اللي 


جاح اي خم عد صر وا 


فا اسر ی ای دن ل عد ا م تة ايام في للج وسَبعةٍإِدَا َكَعَم © [البقرة: 5 ...الآية» - والله أعلم -. 


وما وجب من الدماء للمباشرة في غير الفرج - كالقبلة» واللمس والنظر بشهوة - فما أوجب 
منه بدنة» وهو الذي فيه إنزال“» وكان قبل التحلل الأول من الحج» فحكمه حكم البدنة الواجبة 


.٠۹۰ /5 «وهنا يجوز). (؟) كشاف القناع‎ :۱۹١ /5 في كشاف القناع للبهوتي‎ )١( 

۳) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 7377. 

(5) قال ابن مفلح في المبدع ”/ :۱۸١‏ «والحاصل أن الهدي الواجب بغير النذر ينقسم قسمين: منصوص عليه» وهو فدية 
الأذى» وجزاء الصيدء ودم الإحصار والمتعة» والبدنة الواجبة بالوطء ذ في الفرج؛ لقضاء الصحابة» وما سوى ذلك مقيس» 
فأشار المؤلف - يعني ابن قدامة في المقنع - إلى ذلك» فقال: فما أوجب منه بدنة كالبدنة الواجبة بالمباشرة دون الفرج 
فحكمها حكم البدنة الواجبة بالوطء في الفرج» أي: هي مقيسة عليها؛ لأنها بدنة وجبت بسبب في إحرامه أشبهت البدنة 
الواجبة بالوطء). 
وينظر: الإقناع للحجاوي /١‏ 245 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۲١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۰۰‏ . 





بالوطء في الفرج على الترتيب» فتجب البدنة» أو ما يقوم مقامهاء كالبقرة» وسبع شياه» فإن لم يجد 
ذلك صام عشرة أيام: ثلاثة في الحج» وسبعة إذا رجع؛ لأنه دم وجب بسبب المباشرة» أشبه الواجب 
بالوطء في الفرج”. 

وما عدا ما يوجب بدنة» بل أوجب دما - كاستمتاع لم ينزل فيه» وكالوطء في العمرة» وبعد 
التحلل الأول في الحج - فإنه يوجب شاة» وحكمها حكم فدية الأذى؛ لما في ذلك من الترفه» وهي 


5 5 000 5 لم اه‎ o OD O a 
على التخيير'''» كما تقدم' ". وقد قال ابن عباس وة -فيمن وقع على امرأته في العمرة قبل التقصير‎ 
«عليه فدية من صيام» أو صدقة» أو نسك» رواه ا‎ :- 


ففدية الأذى يجب فيها - على التخيير - الهدي» أو صيام ثلاثة أيام» أو إطعام ستة مساكين» 
وهي صاع ونصف من البر» لكل مسكين ربع صاع» أو ثلاثة آصع من غيره مما يجزىء في فطرة» لكل 
مسكين نصف صاع. وتقدم شيء من ذلك في النوع الثاني من الضرب الأول" من هذا الباب. 


وإن كرر النظر فأمنى» أو قبل فأمنى» أو لمس لشهوة فأمنى» أو استمنى فأمنى - وكان ذلك 
قبل التحلل الأول - فعليه بدنة» قياسا على الوطء”""» فإن لم يجدها صام عشرة أيام: ثلاثة في الحج» 
وسبعة إذا رجع» كما تقدم قري . 


)۱( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۹١‏ . 

(؟) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۱۹۱۰۱۹۰ . 

(9) ينظر: ص 787. 

(5) لعله في سننه التي لم تطبع بعد حسب علمي» وقد أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 5/ ١77‏ كتاب الحج» باب المعتمر 
لا يقرب امرأته ما بين أن يهل إلى أن يكمل الطواف بالبيت وبين الصفا والمروة وقبل يحلق» أو يقصر. 

(5) لعل الصواب النوع الأول من الضرب الأول وهو الذي يخير فيه المخرج بين صيام ثلاثة أيام» أو إطعام ستة مساكين» أو 
ذبح شاة. ينظر: ص٠٠٤‏ . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 517/8 - عند قول الموفق: وإن كرر النظر فأنزل» أو أستمنى» فعليه دم -: هل هو بدنة» أو 
شاة؟ على روايتين: 
إحداهما: عليه بدنة» وهو المذهب نص عليه» وعليه الجمهور؛ منهم القاضي» وأصحابه والخرقي وغيره» وقدّمه: المجد 
في المحرر /١‏ 7137» وابن مفلح في الفروع 2507/9 "407. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 214١/57‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۳/ ۰۳۲۱ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ .6٠9١‏ 
والثانية: عليه شاة. ٠‏ ۰ 
وأطلقهما: السامري في المستوعب 5/ 1794» والموفق في الكافي ۲/ ٠۳۸١‏ والمغني /١‏ 2177 وابن أبي عمر في الشرح 
الكبير 17/4 5» وابن منجا في الممتع شرح المقنع ۲/ ٠۳۹١‏ وابن مفلح في المبدع 7/ .٠۸١‏ 

0) ينظر: ص8١‏ 5. 





و + ° بهي 

لسلبببب بإ بم و الل سد 
¢« 7 ف ف 

وإن كرر النظر قبل التحلل الأول» أو بعده وقبل الثانى فأمذى» أو قبّل فأمذى» أو لمس لشهوة 


فأمذى» أو استم فأمدى» فعليه اة ٠‏ لآله يحضل به القذاة ١‏ أو آمى بنظرة واحدة قبل العلل 
الأول» أو بعده وقبل الثاني» فعليه شاة» أو صيام ثلاثة أيام» أو إطعام ستة مساكين"» كفدية الأذى؛ 


لآنه فعل يحصل به اللذة أوجب الإنزال أشيه اللمس 9 ', 


وإن لم ينزل بالنظرة الواحدة فلا شيء عليه أو أنزل عن فكر فلا شيء عليه ؛ لقوله كله: 


«إن الله عفا لأمتي عما حدثت به أنفسهاء ما لم تعمل به» أو تتكلم» متفق عليه . 


ولآنه لا نص فيه» ولا إجماع» ولا يصح قياسه على تكرار النظر؛ لأنه دونه في استدعاء 


الشهوة» وإفضائه إلى الإنزال. ويخالفه في التحريم إذا تعلق بأجنبية» وفي الكراهة» إذا تعلق بمباحة 
فصاتمة فقن خلى الأصا 0 


2000 


2000 
(۳) 


(0 
)٥( 
(0 


(¥) 


(A) 


قال المرداوي في الإنصاف :٤۱۹ ٤۱۸/۸‏ هذا المذهب» وعليه جماهير الأصحاب» وقطع به كثير؛ منهم السامري 
في المستوعب /٤‏ ۱۸ء والمجد في المحرر ٠۲۴۷ /١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ٤۱۸‏ وقدمه ابن مفلح في 
الفروع 7/ "401. 

وينظر: المبدع لابن مفلح ”/ 187» والإقناع للحجاوي /١‏ 544 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٩۰‏ . 

الشرح الكبير لابن أبي عمر ٤۱۸/۸‏ . 

قال المرداوي في الإنصاف 18/78 5: «فائدة: لو نظر نظرة فأمنى» فعليه شاة بلا نزاع» وإن لم يمن» فلا شيء عليه. على 
الصحيح من المذهب». 

ينظر: المغني لابن قدامة 5/ ٠۷١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٤۱۹‏ والفروع لابن مفلح "/ ٠‏ 5» والإقناع 
للحجاوي /١‏ 544. ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 277١/7”‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتى ۲/ .60١‏ 

الشرع الك لذبن ايع 

الإنصاف للمرداوي 18/8 54» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .١9١‏ 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 519 - عند قول الموفق: وإن فكر فأنزل» فلا فدية عليه -: «هذا المذهب» وعليه جماهير 
الأصحاب). ٠‏ 

ينظر: المستوعب للسامري 5/ ۱۳۹ والشرح الكبير لابن أبي عمر ١9/4‏ 5» والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 2797 
والمبدع لابن مفلح ۳/ ١۸ء‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۲۲‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي .٥٩۱/۲‏ 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۲١۲۸‏ كتاب العتق» باب الخطأ والنسيان في العتاقة والطلاق ونحوه» ولا عتاقة 
إلا لوجه الله تعالى» ورقم / 05774 كتاب الطلاق» باب الطلاق في الإغلاق» والكره...» ورقم / 5175 كتاب الأيمان 
والنذور» باب إذا حنث ناسياً في الأيمان...» ومسلم في صحيحه؛ رقم الحديث / ۱۲۷ كتاب الإيمان» باب تجاوز الله 
عن حديث النفس والخواطر بالقلب إذا لم تستقر. 

من قوله: ولأنه لا نص فيه ولا إجماع... إلى قوله: فيبقى على الأصلء من كلام ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ 257١‏ 





ےک مير د ی را کا ال سک ٤۲۱‏ = 
وإن أمذى بنظرة من غير تكرار للنظرء فلا شيء عليه؛ لمشقة الاحتراز منه» أو احتلم فلا شيء 
عليه؛ لأنه لا يمكن الاحتراز منه. 


وخطأ في كل ما تقدم - من المباشرة دون الفرج» وتكرار النظرء والتقبيل» واللمس لشهوة» 
أنزل» أو أمذى» أو لا - كعمد في حكم الفدية كالوطء» فلا تختلف الفدية بالخطأء والعمد فيه7"©. 


والمرأة كالرجل مع شهوة» فيجب عليها مع الشهوة ما يجب عليه”"؛ لاشتراكهما في اللذة» 
فان لم توجد منها شهوة فلا شيء عليها"". 

(مسألة) عبارات الأصحاب صريحة في أن الاستمتاع فيما دون الفرج بلا إنزال يجب به شاة: 
فهل تجب الشاة حتى لو لم يمذ» وحتى لو كان الاستمتاع بعد التحلل الأول» وقبل الثاني أم لا؟ 
وهل إذا كرر النظر أو قبّل» أو لمس لشهوة» أو استمنى فلم ينزل» ولم يمذ عليه شاة» أم لا؟ وهل 
يفرق بين ما إذا حصل ذلك قبل التحلل الأول» وبين ما إذا حصل ذلك بعد التحلل الأول وقبل 
الثاني» أو لا؟ ينبغي أن يحررء فأقول - وبالله التوفيق -: 

قال في «الإقناع» وشرحه)“: وأما الاستمتاع بلا إنزال فيجب به شاة» كما تقدم. انتهى. 


فظاهره أن الشاة تجب على المستمتع بما دون الفرج إذا لم ينزل سواء آمذى» أم لم يمذء أما 
إن أنزل بالاستمتاع فعليه بدنة إذا كان ذلك قبل التحلل الأول كما تقدم. 


قال فى اليو ترجه ونا آوچ من ذلك هاا = كما لو اتی ذلك أي: 


= وعنه نقله الفتوحي في معونة أولي النهى ۳/ ٠۲۲‏ والبهوتي في شرح المنتهى 250١/7‏ وفي كشاف القناع 5/ .٠١۱‏ 
يقول ابن منجا في الممتع شرح المقنع 7/ :۳۹١‏ «وأما عدم وجوب الفدية على من فكر فأنزل فلأن الفكرة تعرض للمرء 
من غير إرادة ولا اختيار» فلا يتعلق بها حکم» كما لو فكّر فأنزل» وهو صائم». 
وينظر: المبدع لابن مفلح ”/ ٠۸١‏ . 

)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :57١‏ «الخطأ هنا كالعمد على الصحيح من المذهب» كالوطء» وقيل: لا كما سبق في 
الصوم». 
وينظر: المغني لابن قدامة /١‏ ۷۳ء والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ »١197‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ "7١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى .50١/7‏ 

7 قال المردارف في الإنصاف 1/0 ا كال عد وسو لدي سوا فلن اام انع ااه رع 
الأصحاب). 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ 111» والإقناع للحجاوي 0۹٤ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .٥٩۱/۲‏ 

(۳) كشاف القناع للبهوتي 5/ 197. (5) ۱۹۱/7. 

(ه) ادم اده (5) في المنتهى» وشرحه: «كما لو فدى». 





و ٠‏ ° هيم 
> سک )ںار ب حت 
المباشرة دون الفرج» وتكرار النظرء والتقبيل» واللمس بشهوة" - فكفدية أذى. أو باشر ولم ينزل» 
أو أمنى بنظرة» فكفدية أذىّ. انتهى. 

وقال - أيضاً -: وخطأ في الكل - أي: كل ما ذكر من مباشرة دون الفرج» وتكرار نظرء 
وتقبيل» ولمس بشهوة”". أنزل أو أمذىء أو لا - كعمد في حكم الفدية» كالوطء”". انتهى. 

قال في «المغني»“: وروى الأثرم بإسناده عن عبد الرحمن بن الحارثء أن عمر بن 
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عبد الله قبّل عائشة بنت طلحة محرماء فسأل» فأججمعَ له على أن يهريق دما. والظاهر أنه لم يكن‎ 
آل أنه کد کن وسر أمذي» أو ل مد وال سید بن جير اه قل قآمي آمل بيده فاه‎ 
دم. وسائر اللمس بشهوة كالقبلة فيما ذكرنا؛ لأنه استمتاع يلتذ به» فهو كالقبلة» قال أحمد» فيمن‎ 
قبض على فرج امرأته» وهو محرم: فإنه يهريق دم شاة» وقال عطاء: إذا قبل المحرم» أو لمس» فليهرق‎ 
دماً... إلى أن قال: فصل» فإن كرر النظر حتى أمذى» فقال أبو الخطاب: عليه ده("2. وقال القاضي:‎ 
ذكرّه الخرقي. قال القاضي؛ لأنه جزء من المني» ولأنه حصل به التذاذ» فهو كاللمس. وإن لم يقترن‎ 
بالنظر مني أو مذي» فلا شيء عليه» سواء كرر النظر أم لم يكرره. وقد روي عن أحمد» فيمن جرد‎ 
امرآته» ولم يكن منه غير التجريد» أن عليه شاة» وهذا محمول على أنه لمَسّء فإن التجريد لا يَعْرَى‎ 
عن اللمين ظاهراء أو غلى آنه أمى أو أمذئ» آما مرد النظلر قله شی فة فقن كان اک كله ينظر‎ 
ا نسائه وهو محرم» وكذلك أصحابه. ا‎ 

قال في «الشرح الكبير““: إذا كرر النظر فأنزل» ففيه روايتان؛ إحداهماء عليه بدنة رُوى ذلك 
عن ابن عباس. 

«قلت: وهو المذهب. إذا كان قبل التحلل الأول في الحج»”"» والثانية» عليه شاة. وهو 


)١(‏ في المنتهى» وشرحه: «واللمس لشهوة». () في المنتهى» وشرحه ۲/ ١٠٠:«ولمس‏ لشهوة). 
(۳) 5/رامه. 0( ابن قدامة ۱۷۲١۱۷١ /٩‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
(5) كذافي الأصلء وكذلك في بعض نسخ المغني: عبد الله» والصواب: ابن عبيد الله. 
وهو عمر بن عبيد الله بن معمر» الأمير أبو حفص التيمي» زوج عائشة بنت طلحة من أشراف قريش» كان جوادا شجاعاء 
كبير الشأن» ولي البصرة لابن الزبير. توفي سنة / ”8ه فتأيمت عائشة بعده. 
ينظر: المعارف لابن قتيبة / 27707 5 2776 والفتوح لابن أعثم الكوفي ١/7‏ 5» والجرح والتعديل لابن أبي حاتم 5/ 21١١‏ 
والثقات لابن حبان ۷/ 217/17 وسير أعلام النبلاء للذهبي 2177/4 21١7‏ وتاريخ الإسلام حوادث ووفيات / ۸١‏ - 
٠‏ ص )١11(‏ فما بعدها وكلاهما للذهبي» والبداية والنهاية لابن كثير .٠۳۲ /١5‏ 
(7) الهداية 45/١‏ وعبارته: «وإذا أفدى بالتكرار فعليه شاة». (۷) أي: كلام ابن قدامة في المغني. 
() ابن أبي عمر ۸/ /41851. 
(9) مابين المعقوفين ليس من كلام صاحب الشرح» بل من كلام المصنف. 
وينظر في المذهب: الإنصاف للمرداوي ۸/ 7185١١‏ 





ا 
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قول سعيد بن جبير. وروي - أيضا - عن ابن عباس. وقال أبو ثور: لا شيء عليه. وحكي عن أبي 
حنيفة» والشافعي؛ لأنه ليس بمباشرة» فأشبه الفكر. ولناء أنه إنزال بفعل محظورء فأوجب الفدية؛ 
كاللمس. وقد روى الأثرم عن ابن عباس ونا؛ أنه قال له رجل: «فعل الله بهذه وفعل» إنها تطيبت لي» 
فكلمتني» وحدثتني» حتى سبقتني الشهوة. فقال ابن عباس: تم حجك'"» وأهرق دماً»» فإن كرر النظر 
فأمذى" فعليه شاة» وكذلك ذكره أبو الخطاب؛ لأنه جزء من المني؛ لكونه خارجا بسبب الشهوة» 
ولآنه حصل به التذاذ» فهو كاللمسء فإن لم يقترن به مني ولا مذي» فلا شيء عليه» كرر النظر أو لم 
يكرره. وقد روي عن أحمدء فيمن جرد امرآته» ولم يكن منه غير التجرید» أن عليه شاة» وهو محمول 
على آنه لكت فاق اک قلق ف للع فاه أو على أنه ام أو اا آنا سو د النظر 
فلا شيء فيه» فقد كان النبي كَل ينظر إلى نسائه وهو محرم» وكذلك أصحابه. انتهى”؟). 
قلت: ومن هذه العبارات التي سقناها يظهر: أن المباشرة دون الفرج بقبلة» أو لمس بشهوة» 
أو استمناء» يجب فيها شاة» حتى لو لم يحصل بالمباشرة مني ولا مذي» ولو كان ذلك بعد التحلل 
الأول؛ لبقاء التحريم» وإطلاقهم وجوب الفدية» ويكون حكمها حكم فدية الأذى على التخيير» 
وتقدم بيان الفرق بين المني والمذي فيما إذا كانت المباشرة دون الفرج قبل التحلل الأول . 
وأما تكرار النظر فإنه إذا لم يحصل بسببه مني ولا مذي فلا كفارة فيه» إلا أنه إذا كان بشهوة يحرم 
ذلك على المحرم» وأما إذا أمذى بنظرة واحدة فلا شيء عليه؛ لمشقة التحرزء كما أنه لا شيء على من 
فكر فأنزل» ولا على من احتلم» هذا ما ظهر لي من كلامهم في هذه المسألة. والله سبحانه أعلم. 
يا 
1 وإن كرر محظوراً في إحرامه من جنس واحد غير قتل صيد - مثل أن حلق» ثم أعاد الحلق» 
أو فلم أظفازة» لم أعافه أو لبن مخيطل ثم أعاة لبسه أوغيرء وكذا لو تعدة السيك» فلب ليرد ت 
نزع» ثم لبس لنحو مرض» أو تطيب ثم أعاد» أو وطئ ثم أعاد» أو فعل غيرها من المحظورات» كأن 
باشر دون الفرج» ثم أعاد ذلك ثانياء ولو غير الموطوءة أولا - فعليه كفارة واحدة للكلء تابع الفعل 
أو فرقه”"2؛ لأن الله - تعالى - وتقدس - أوجب في حلق الرأس فدية واحدة» ولم يفرق بين ما وقع 


)١(‏ في الشرح الكبير: «أشبه الفكر). (؟) في الشرح الكبير: «أتمم حجك». 
() في الشرح الكبير: «فمذى». (:) أي: كلام صاحب الشرح الكبير. 


(4) ينظر: ۲/ 7175 فما بعدها. 

(5) إذا كرر محظوراً من جنس واحد غير قتل الصيد فعليه كفارة واحدة إن لم يكفر عن الأول قبل فعل الثاني. 
سواء تعدد السبب» أو لم يتعدد» وسواء تابعه أو فرقه. 
قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :57١‏ «وهذا المذهب في ذلك كله» ونص عليه» وعليه الأصحاب». 





٠‏ © جم 

لڪ اث الم الس سے 
في دفعة أو دفعات”'» فلو قلم ثلاثة أظفار أو قطع ثلاث شعرات» ثم قلم أو قطع مثل ذلك في وقت 
آخر قبل التكفير لزمه كفارة واحدة» وهي دم» أو صيام ثلاثة أيام» أو إطعام ستة مساكين» ولم تلزمه 
كفارة ثانية» ومثل ذلك إذا لبس المحرم لعذر البرد» أو المرض ونحوهماء فزال العذرء لزمه الخلع 
في الحال» فإذا عاد عليه العذر من البرد أو المرض فله أن يلبس» فإذا زال خلع» وهلم جراء وعليه في 
ذلك كفارة واحدة إن لم يكفر عن الفعل الأول. فإن كفر عن الفعل الآولء لزمه عن الثاني كفارة ثانية» 
وهكذا أبدا؛ لأن السبب الموجب للكفارة الثانية غير عين السبب الموجب للكفارة الأولى» فأشبه ما 

لو حلف» ثم حنث» وکفر» ثم حلف ثانيأء وحنث» فإنه يكفر» أيضا(". 


وعن الإمام أحمد يئة: أنه إن كرره لأسباب» مثل أن لبس للبرد» ثم لبس للحر» ثم لبس 
للمرض» فكفارات» وإن كان لسبب واحدء فكفارة واحدة. وروى الأثرم عن الإمام أحمد فيمن لبس 
قميصاً وجبة وعمامة وغير ذلك لعلة واحدة» فكفارة واحدة» فإن اعتل» فلبس جبة» ثم برأء ثم اعتل» 
فلبس جبة» فقال: لاء هذا عليه كفارتان. وقال ابن أبي موسى في «الإرشاد): إذا لبس» وغطى رأسه 
متفرقاً وجب عليه دمان» وإن كان في وقت واحدء فعلى روايتين”". انتهى. 


= وينظر: كتاب الروايتين والوجهين لأبي يعلى »7717/١‏ والهداية لأبي الخطاب /١‏ 47» والمستوعب للسامري 
٧. 5‏ والمقنع »47١/4‏ والمغني ۳۸١ ۸٤/١‏ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد ,.5797/١‏ والشرح 
الكبير لابن أبي عمر »47١//‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ۹۲ والفروع لابن مفلح ۳/ /451» والمبدع 
لابن مفلح "/ ۸۳ء 185ء والتنقيح المشبع للمرداوي / ٠٠٤‏ والتوضيح للشويكي ۲/ 507. والإقناع للحجاوي 
/١‏ 040 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ٠۲١/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه 
الي ع ا امرض الحا 411151 ٠‏ 
قال العبخ الفط يأر البياق ١١١‏ عل أ أظهر أقوالاأمل اف دي - اا جام مرا قبل أن 
يكفر كفاه هدي واحدء وإن كان كفر لزمته بالجماع الثاني كفارة أخرىء كما أنه إن زنى مراراً قبل إقامة الحد عليه كفاه 
حد واحد إجماعاًء وإن زنى بعد إقامة الحد عليه لزمه حد آخرء وهذا هو مذهب الإمام أحمدء وممن قال بأنه يكفيه 
هدي واحد مطلقا مالك» وإسحاق وعطاء). 
وعنه» أن لكل وطء كفارة» وإن لم يكفر عن الأول؛ لأنه سبب للكفارة» فأوجبها كالأول. 
ينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ »٤٥۷‏ والإنصاف للمرداوي 257١/8‏ 57. 

.٠۲٠ /۳ هذا التعليل نص كلام الفتوحي في معونة أولي النهى‎ )١( 

(۲) من قوله: فإن كفر عن الفعل الأول... إلى قوله: فإنه يكفر أيضاًء من كلام الفتوحي في معونة أولي النهى شرح المنتهى 
۳" مع تصرف يسير في الألفاظ. وتمامه: «وكما لو فعل ما يوجب حداً واستوفي» ثم أعاد ما يوجب مثل ذلك فإنه 
يستوفى منه مرة أخرى). 
وانظره - أيضاً - مع تصرف يسير في الألفاظ: في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 5/ 191. 

(۳) من قوله: وعن الإمام أحمد... إلى قوله: فعلى روايتين» من كلام ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ 477 مع تصرف يسير 
في الألفاظ» وأصله في المغني /١‏ 85 ما عدا ما نقل عن ابن أبي موسى فليس في المغني» ونص كلام ابن أبي موسى 





والمذهب ما ذكرناه أوّلاً من أنه لا فرق بين ما وقع في دفعة أو دفعات» أو اختلف سببه وكرره 
لأجله - مثل المرض والبرد والحر - أو اتحد سببه» في أنه ليس عليه إلا كفارة واحدة» ما لم يكفر 
عن الفعل الأول» على ما تقدم. 

قال في «الشرح الكبير»: فإن لبس قميصاء وسراويل» وعمامة» وخفين» كفاه فدية واحدة؛ لأن 
الجميع لبس» فأشبه الطيب في رأسه وبدنه» وفيه خلاف ذكرناه فيما مضى. انتهى. 

وقد نقل الشيخ منصور في «شرح الإقناع» عبارة «الشرح الكبير» هذه معتمداً عليها. 

قال فى انی ار یں قال الخلرى فى #حاقيهدا: أى ثريا فى يدنه او راه أو غفا 
هو عرائق لما بعل فى #الأنضاف» من أن الثلاثة من جنس. انتهى. ۰ 

قال الزركشي وغيره: إذا لبس وغطى رأسه ولبس الخفء ففدية واحدة؛ لأن الجميع من جنس 
واحد”". قاله في «الإنصاف»“. انتهى. 

قال الشيخ عثمان النجدي في «حاشيته على المنتهى2”"': عموم كلام الزركشي يقتضي أن 
تغطية الرأس بجميع أنواعها حتى بالتظليل بمحمل متحدة مع لبس المخيط. والمفهوم من «الإقناع» 
التفصيل» وهو أنه إن غطى رأسه بمخيط - كطاقية» وعمامة - فكلبس المخيط في بدنه» وإلا فجنس 
آخرء له فدية على حدته» فليحرر. انتهى كلام الشيخ عثمان. 

أقول: الذي يظهر من كلام الأصحاب أن التظليل بمحمل ونحوه ملحق بتغطية الرأس لوجهين: 

الوجه الآول: ذكرهم الاستظلال بمحمل في محظور تغطية الرأس. 


= في الإرشاد / ۱۷۷: «ولو مس المحرم طيباًء ولبس ثيابه» ولبس الخفين» وحلق شعره» وأتى بذلك كله في مكان واحد 
لزمه كفارة واحدة» وقيل: عنه كفارتان» إلا أن يفرق ذلك» فيلزمه بكل فعل كفارةٌ قولاً واحداً». 
وهذه الرواية راجعة إلى أن الحكم يختلف باختلاف الأسبابء لا باختلاف الأوقات والأجناس» فإذا كان السبب مختلفاً 
مثل: إن لبس بكرة للبرد» والظهر للحرء والمغرب لمرضء أو لبس في رأسه لعلة» وفي بدنه لعلة أخرىء فإنه يجب بكل 
واحد كفارة. 
قال البهوتي في كشاف القناع 5/ ١47‏ : «وهو ظاهر؛ إذ الطيب وتغطية الرأس جنسان كما تقدم». 
وينظر: المستوعب للسامري .١59/5‏ 
وهذه الرواية هي رواية الأثرم. 
ينظر: كتاب الروايتين والوجهين لأبى يعلى .7177/١‏ 

)0( كاف لاع 15 ول و یاف تك رياه قرا مقن ن في الكشاق: 

(؟) الفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

)۳( وعبارة الزركشي في شر حه لمختصر الخرقي 7/ ۳١۲‏ قال: «تنبيه : إذا جمع الجميع» فلبس» وغطى رأسه» ولبس الخف» 
لم تجب إلا فدية واحدة؛ لأن الجميع جنس واحد). 

0©( المرداوي ۸/ 570 . وينظر: المغني لابن قدامة TTY. (o) .79٠ /٩‏ 





و + © بم 
قال في «المنتهى وشرحه»': الثالث تغطية الرأس» فمتى غطاه» ولو بقرطاس به دواء» أو 
لآ" أو بطين أو نُورَة. .. إلى أن قال: أو ستره بغير لاصق - بأن استظل في محمل ونحوه؛ أو بثوب 
ا - حرم بلا عذر» وفدى؛ لأنه ستره بما يستدام» ويلازمه غالباً» أشبه ما لو ستره 


بشيء بلاتیه: اننهى ملخضاء وكذا ذكر في «الإفاع» ' وغيره. 

الوجه الثاني: تعليلهم أن ا 5000000 ويلازمه 
غالباء وشبهوا الاستظلال به بمئل ستر الرأس بالشيء الذي يلاقيه. وحيث الحال ما ذكرء فإن تغطية 
الرأس بجميع أنواعها حتى بالتظليل بمحمل متحدة مع لبس المخيط ولا يفهم من «الإقناع» سوى 
ذلك خلافاً لما ذكره الشيخ عثمان كن فاعتمد ما ذكرته هناء واعتبره تحريراً للمسألة. والله أعلم. 


بو ا ا رق قم ولو لت ما ول ا جر وا 2 الوك ا جه 


ETE CY 
(؟) في المنتهى» وشرحه: «أو لا دواء به)» وممن ذكر الاستظلال بمحمل في محظور تغطية الرأس: ابن قدامة في المقنع‎ 
وابن مفلح في المبدع‎ ٠٠٤ / وابن مفلح في الفروع‎ ۲۳۸/١ والمجد في المحرر‎ ٠٠١ /۲ :و والكافي‎ 4 

لوك 15 
(*) الحجاوي 407١/١‏ وزاد المستقنع» وشرحه الروض المربع مع حاشية ابن قاسم 5/ .٠١‏ 
(5) قال السامري في المستوعب 5/ :١5١‏ «فأما الصيد فنقل الجماعة: أنه يجب بكل صيد جزاء» سواء قتلها دفعة واحدة» أو 
وا وواد أوقانك ماف لدوب انكر غ 
وقال ابن قدامة في المغني 5/ :۳۸١‏ «فأما جزاء الصيد فلا يتداخل» ويجب في كل صيد جزاؤه» سواء وقع متفرقاً أو في 
حال واحدة). 
وقال في الكافي ۲/ ۳۸١‏ - بعد أن ذكر في المسألة ثلاث روايات عن الإمام أحمد -: «والأول المذهب» وهو أن جزاء 
الصيد لا تداخل فيه». 
وقال الزركشي في شر حه لمختصر الخرقي ”/ :٠٠١‏ ليجب الجزاء بقتل الصيد الثاني» والثالث» كما يجب بالأولء ولا 
يتداخل» على المختار أو المشهور من الروايات». 
وقال المرداوي في الإنصاف 77/8 5: «هذا المذهب» وعليه الأصحاب» ونقله الجماعة عن أحمد). 
ويك لهات لذي الطاب ا وات ارو وال شوم 
المقنع لابن منجا ۲/ ٠۳۹۳‏ والفروع لابن مفلح ٠٤٥۸/۳‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ۱۸٤‏ وقال: «نقله الجماعة» وهو 
المذهب» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتو حى ۳/ .0۲١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
6 #«مبوخاية اي می افا 4140 ٠‏ ۰ ۰ 
وعنه» عليه جزاء واحد» سواء كفر عن الأول أو لا؟ 
ينظر: المغني لابن قدامة 0/ ۳۸٠‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٤٠١‏ . 
قال الموفق في المغني :۸٠١ /١‏ «ولا يصح؛ لأن الله - تعالى - قال: جرا مل مَاقكلَمِنَ ألنَمَوِ # ومثل الصيدين لا يكون 
مثل أحدهماء ولأنه لو قتل صيدين دفعة واحدة» وجب جزاؤهماء فإذا تفرقا أولى أن يجب؛ لأن حالة التفريق لا تنقص 
عن حالة الاجتماع كسائر المحظورات». 








کک مهيل ارال ا ی ل ا ے۲۷٤‏ 


لجرا وَكْلُ ما قل من لعٍ € [المائدة: ١۹]ء‏ ومثل المتعدد لا يكون مثل أحده". 

وإقاتكها ححظ ور مد ا - بأن حلق» وقلم ظفره» وتطيب» ولبس مخيطاً - فعليه لکل 
ج وا قدا > سواء قحل الك مج أو رة افك ها أو العاف :فا رات 
مختلفة الأجناس» فلم يتداخل موجبهاء كالحدود المختلفة» وعكسه إذا كانت من جنس واحد". 

قال فى اله وشرده وة كان السطرو من آجاس فكل بحس قداء: قال الخرتن 
في «حاشیته على المنتهى»: قوله: فلكل جنس فداء. أي لم تتكرر أفراده» أو تكررت» وكا كيل 
التكفير» وهذا الحمل متعين ليوافق ما صدر به. انتهى. 

ويكفر وجوبا من حلق» أو قلم أظفاره» أو وطئ» أو باشر دون الفرج» أو قتل صيداً عامداء 
أو ناسياء أو مخطتاء أو جاهلاء أو مكرهاء أو نائماء أو قلع شعره عبثاء أو صوب رأسه إلى تنورء 


أوتضاك على ثارء فأحرق اللهي شعره؟ لأنه إثللاق» فاسترق عمده وسهوةة وخطوة واعمانو اك 


= ينظر: المستوعب للسامري ٠١١ /٤‏ والفروع لابن مفلح 7/ 55/8» والمبدع لابن مفلح /١‏ ٤۸ء‏ والإنصاف للمرداوي 
. 
)١(‏ شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 507. ونصه في الكشاف 5/ ۱۹۳: «ومثل جزاء الاثنين فأكثر لا ايكون مثل أحدهما». 
(۲) قال ابن مفلح في الفروع ۳/ 454: نص عليه» «وهو أشهر). 
وقال المرداوي في الإنصاف 8/ 575: «الصحيح من المذهب أن عليه لكل واحدٍ كفارة. ونص عليه» وعليه أكثر 
الأصحاب). 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ 454» والمستوعب للسامري 58/5 ١‏ وقال: «إن كان في أوقات لم تتداخل» ووجب لكل 
واحدة كفارة» وإن كان في وقت واحد فهل تتداخل؟ على روايتين»؛ والمقنع ۸/ 5 57» والمغني 5/ ۳۹۱ وكلاهما لابن 
قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 5 57» والمبدع لابن مفلح / ١۸ء‏ وقال: «نص عليه» وهو المشهور»» والإقناع 
للحجاوي ٠٥٩١ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ٠۲٠/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتى ٥٩۲/۲‏ . 
وعد ع فر ر عه 9 اسل مرو ف مده كاج اادد 
قال ابن مفلح في المبدع ۳/ ٠۸١‏ : (وفيه نظر). 
وعنه» إن كانت في وقت واحدء وإِلاً فلكل واحد كفارة؛ اختارها أبو بكر. 
تنظر هذه الروايات في: الفروع لابن مفلح 7/ 554» والمبدع لابن مفلح / ١٠۱۸ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٤١٤‏ . 
() هذا التعليل فيما ظهر لي ملفق من كشاف القناع .١517/5‏ وشرح منتهى الإرادات 7/ 507 وكلاهما للبهوتي» فنصه في 
الكشاف: «لأنها محظورات مختلفة الأجناسء فلم يتداخل موجبهاء كالحدود المختلفة». 
ونصه في شرح المنتهى: «لأنها محظورات مختلفة الأجناس» فلم تتداخل أجزاؤهاء كالحدود المختلفة» وعكسه: إذا 
كانت من جنس واحد). 
() ونص الفتوحي في المنتهى» وشرحه للبهوتي ۲/ ۲٠٠:«وإن‏ كان المحظور من أجناس - بأن حلق» وقلم ظفره» وتطيب» 
ولبس مخيطا - فعليه لكل جنس فداء». 
)0( ونص كلام البهوتي في كشاف القناع 7/ ۱۹۳: «لأن هذه أتلاف» فاستوى عمدها وسهوها وجهلهاء كإتلاف مال الآدمي». 





د سبل إن ةس 
كإتلاف مال آدمي» لكن تقدم في باب محظورات الإحرام فيما إذا حلق رأسه مكرهاً بيد غيره أو نائما 
أن الفدية على حالق» وكذا لو قلم ظفره» فليعاود”2. ولأن الله - تعالى وتقدس - أوجب الفدية على 
من حلق رأسه لأذى به» وهو معذورء فكان ذلك تنبيهاً على وجوبها على غير المعذور بطريق الأولى» 
ودليلاً على وجوبها على المعذور بنوع آخرء كالمحتجم يحلق موضع محاجمه”". 

وإن لبس مخيطاً ناسياًء أو جاهلاًء أو مكرهاء أو تطيب ناسياء أو جاهلاًء أو مكرهاًء أو غطى 
رأسه ناسياًء أو جاهلاًء أو مكرهاًء فلا كفارة("؛ لقوله - عليه الصلاة والسلام -: «عفي لأمتي عن 
الحظأاً والسياق وما اسك هرا عل . 

ولا كفارة على من أكرهه على لبس» أو تطيب» أو تغطية رأسء قال الإمام أحمد”: إذا جامع 
أهله بطل حجه؛ لأنه شىء لا يقدر على رده» والصيد إذا قتله فقد ذهب لا يقدر على رده» والشعر إذا 
e Eales EEN Ea E‏ 
القيراة مدا ورغ وی کل ا ای الم راه ا عن راه لین 
عليه شيء» أو لبس خفاً نزعه» وليس عليه شيء. ويلحق بالحلق: تقليم الأظفار؛ بجامع الإتلاف. 

ويلزمه قشل الطيبه وغل اللزامن في الخال آي بمجرد زوال الغذر من السيان» والجهل: 


(۱) ينظر: ص798. 

(؟) من قوله: ولآن الله - تعالى وتقدس -... إلى قوله: موضع محاجمه» من كلام الفتوحي في معونة أولي النهى ۳/ ٠۲۷‏ 
مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: شرح المنتهى ۲/ ٥٠۳‏ وكشاف القناع ١97/5‏ وكلاهما للبهوتي. 

(۳) قال القاضي في الروايتين والوجهين :۲۷۸/١‏ «وهو أصح؛ لأنها عبادة يجب بإفسادها الكفارة» فوجب أن يكون فيما 
نهي عنه فيها ما يفرق بين عمده وسهوه كالصيام». 
وقال ابن قدامة في المغني 5/ :۳۹١‏ «المشهور في المذهب أن المتطيب أو اللابس ناسياً أو جاهلاً لا فدية عليه». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 47/8 : «وهذا الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا 5/ 544» والمقنع لابن قدامة 478/8» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
ووالفروع لابن مفلح / 570»: وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ٠۳۴۲‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ٦٠۱۸ء‏ 
والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ »١1945‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۷ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٥٩۳/۲‏ . 

.)۱( هامش رقم‎ ” 4 ١ سبق تخريجه في ص‎ )٤( 

(5) مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۳/ ۸٦‏ رقم / 1799» ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ /١‏ 177 رقم / 87١‏ والروايتين 
والوجهين للقاضي أبي يعلى /١‏ ۲۹۰. 

(7) من قوله: قال الإمام أحمد... إلى قوله: بجامع الإتلاف من كلام الفتوحي في معونة أولي النهى شرح المنتهى ۳/ 737لا 
۸ مع تصرف يسير في الألفاظ. وأصل كلام الإمام أحمد عند الموفق في المغني 8/ ۳۹۱. 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 0877/١‏ رقم / .٠١۳۷‏ 





سک می اد اط ی را جک ةا سک۱۹ = 
والإكراه”'"؛ لخبر يعلي بن أمية أن رجلاً أتى النبي ية وهو بالجعرانة» وعليه جبة» وعليه أثر خلوق 
- أو قال: ا ا عت تابر ان و قال: «اخلع عنك هذه 
الجبة» واغسل عنك أثر الخلوق - أو قال أثر الصفرة - واصنع في عمرتك كما تصنع في حجك)”") 
متفق عليه . 

فلم يأمره بالفدية مع سؤاله عما يصنع» وتأخير البيان عن وقت الحاجة غير جائز» فدل ذلك 
غلى آنه عَذَرَه لجهلة» والناسی والمكره في محا 
ومتى أخََر غسل الطيب» وخلع اللباس عن زمن الإمكان» فعليه الفدية؛ لاستدامة المحظور من 
ا 

(تنبيه): حكم الجاهل إذا علم حكم الناسي إذا ذكر» وحكم المكره حكم الناسي؛ لأنه مقرون 
به في الحديث الدال على العفو . 

ومن لم يجد ماءً لغسل طيب» وهو محرم» مسح الطيب بنحو خرقة» أو حكه بتراب ونحوه؛ 
لأن الواجب إزالته حسب الإمكان. 

ويستحب أن يستعين على إزالته بحلال؛ لئلا يباشره المحرم» وله غسله بيده؛ لعموم أمره كلل 
بغسله؛ ولأنه تارك له» وله غسله بمائع. فإن أخر غسل الطيب عنه بلا عذر فدى؛ للاستدامة أشبه 
الابتداء. وإن وجد ماء لا يكفي لوضوئه وغسل الطيب» غسل به الطيب» وتيمم لوضوئه» إن لم يقدر 
على قطع رائحته بغير الماء. 


2579/4 والمغني لابن قدامة 0/ ۳۹۲ والشرح الكبير لابن أبي عمر‎ »54/ /١ المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا‎ )١( 
ومنتهى الإرادات» وشرحه‎ ,515 /١ والإقناع للحجاوي‎ »57٠ /۸ والإنصاف للمرداوي‎ ٠٤٦١ /۳ والفروع لابن مفلح‎ 
.007 /۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ ٠۳۲۸ /۳ معونة أولي النهى للفتوحي‎ 

() سبق تخريجه في ص 7١7‏ هامش رقم (۱)» وص ۲۳۱ هامش رقم .)١(‏ 

(۳) ومن قوله: ويلزمه غسل الطيب... إلى قوله: متفق عليه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5ه وهو بنصه. 

(4) من قوله: فلم يأمره بالفدية... إلى قوله: والناسي والمكره في معناه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ ١45‏ وهو بنصه» وهو موجود في معونة أولي النهى 7/ ۳۲۹ باستثناء كلمة «والمكره». 
وتمام التعليل عند الفتوحي: «ولأن الحج عبادة يجب بإفسادها الكفارة» فكان من محظوراته ما يفرق فيه بين عمده 
وسهوه). 
وينظر: شرح المنتهى للبهوتي ۲/ 607. 

(5) المغني لابن قدامة 5/ ۹۲ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ”57» والفروع لابن مفلح ۳/ ٤٦١‏ والإنصاف للمرداوي 
۸٨۸‏ ۰ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۰۱۹٤‏ 196. 

() المغني لابن قدامة ٠۳۹۳ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 477» وشرح مختصر الخرقي للزركشي "/ .٠۳۳‏ 





ڪڪ تأي | أ بح 


إلى وبيص المسك في مفارق رسول الله ية وهو محرم» 


ومن تطيب قبل إحرامه فى بدنه فله استدامة ذلك فى إحرامه؛ لحديث عائشة وْها: «كأنى أنظر 


('' متفق عليه. 


ولأبي داود" عنها «كنا نخرج مع النبي بل إلى مكةء فنضمد جباهنا بالسّك المطيب عند 


الإحرام» فإذا عرقت إحدناء سال على وجههاء فيراها النبي بي فلا ينهاها)"» وحديثها هذا كان في 
حجة الوداع سنة عشر» وحديث يعلى بن أمية كان عام حنين بالجعرانة سنة ثمان» ذكره ابن عبد البر 
اتفاق أهل العلم بالسير والآثار“. 


وليس للمحرم لبس ثوب مطيب بعد إحرامه؛ وتقدم*؛ لقوله إلا لا تلبسوا من الثياب شيئا 


مه الزعقر امع ولا الرس ا فق علي 
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002 


(۳ 
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00 
2070 


فإن لبس مطيباً - بعد إحرامه - عمداً فدى")» وإن أحرم - وعليه قميص ونحوه - خلعه» ولم 


سبق تخريجه في ص 7٠١‏ هامش رقم (5). 

في سننه» رقم الحديث / 187٠0‏ كتاب المناسك» باب ما يلبس المحرم. 

وينظر: ص۲۰۲ هامش رقم (7). 

من قوله: ومن لم يجد ماءً لغسل طيب... إلى قوله: فيراها النبي بي فلا ينهاهاء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» 
وشرحه للبهوتي 2501/7 004 مع تصرف كثير في الألفاظ. 

وينظر ما يتعلق بهذه الفروع: المغني لابن قدامة 5/ ٠۳۹١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٤۲۹‏ فما بعدهاء والفروع 
لابن مفلح 7/ 477» والإنصاف للمرداوي ۸/ ٤١‏ فما بعدها. 

من قوله: ذكره ابن عبد البر... إلى قوله: بالسير والآثار» نص كلام البهوتي في كشاف القناع 5/ .١99‏ 

وينظر: التمهيد 207/1١9‏ والاستذكار ٥۷/١١‏ وكلاهما لابن عبد البر. 

وينظر- أيضاً -: ص 7١7‏ هامش رقم (۲) فقد أورد المصنف هناك كلام ابن عبد البر. 

وقال الشيخ الشنقيطي في أضواء البيان / ١١5١‏ : «أظهر قولي العلماء عندي في هذه المسألة: أن الطيب جائز عند إرادة 
الإحرام» ولو بقيت ريحه بعد الإحرام؛ لحديث عائشة» المتفق عليه ولإجماع أهل العلم على أنه آخر الأمرين» والأخذ بأخر 
الأمرين أولى كما هو معلوم. وقد علمت الأدلة على أنه ليس من خصائصه بيا فحديث عائشة في حجة الوداع عام عشر» 
وحديث يعلى عام الفتح» وهو عام ثمان؛ فحديث عائشة» بعد حديث يعلى بسنتين» هذا ما ظهر والعلم عند الله تعالى). 
المقنع لابن قدامة ۸/ 5 47» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٠٤١‏ وقد سبق في محظورات الإحرام» والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .١95‏ 

وينظر: ص١737.‏ 

سبق تخريجه في ص5١ ٠‏ هامش رقم (5). 

الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5,؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۳۱ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 7/ 000. 

قال الع الف في أضواء البيات / 18141 أظظير قري آهل الحم مدي أنه رق ف تي ول او قارا 
على لبسه كتطييب بدنه» وأنه إن نزع عنه ذلك الثوب المطيب بعد إحرامه» فليس له أن يعيد لبسه» فإن لبسه صار كالذي 
ابتدأ الطيب في الإحرامء فتلزمه الفدية....». 





کک می ادا ن اا ی را کا ہیا وا ٤١۱‏ = 
يشقه» ولا فدية عليه''؛ لحديث يعلي بن أمية"» ولأن محظورات الإحرام إنما تترتب على المحرم 
لا على المحل» فيجوز للإنسان الإحرام» وعليه المخيط» ثم يخلعه إلا على الرواية التي ذكرها ابن 
حمدان فى «الرعاية» أن عليه الفدية؛ فإن مقتضاها أنه لا يجوز قاله ابن رجب فى القاعدة السابعة 
والأربعيه”"؛ ولأن شق اللباس إتلاف مال لم يحتج إليه خلافاً لمن قال بذلك مضا أنه وسيل 
تغطية الرأس حين ينزعه» ورد بأن النبي بي أمر يعلي بخلعه» ولم يأمره بشقه» ولو وجب الشقء أو 
الفدية بالإحرام فيه لبينه كل لأن تأخير البيان عن وقت الحاجة غير جائز”*). 

فإن استدام لبس المخيط - ولو لحظة فوق الوقت المعتاد من خلعه - فدى؛ لاستدامة 
المحظور بلا عذر. 

فإن لبس بعد إحرامه ثوبا كان مُطيّبا وانقطع ريحه» أو افترش ما كان مطيباء وانقطع ريح الطيب 
منه» ويفوح ريحه برش ماء على ما كان مطيباء وانقطع ريحه؛ ولو افترشه تحت حائل - غير ثيابه - لا 
يمنعٌ الحائل ريحه ولا مباشرته - فدى؛ لأنه مطيب» بدليل أن رائحته تظهر عند رش الماء» والماء لا 
رائحة له؛ وإنما هو من الطيب الذي فيه» أشبه ما لو ظهرت الرائحة بنفسها''". فإن فرش فوق الطيب 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۸/ 575 : «وكذا لو كان عليه سراويل» أو جبة» أو غيرهما صرح به الأصحاب». 
وينظر:المقنع لابن قدامة ۸/ 5 47» والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤٦/۸‏ وقال: «وبه قال أكثر أهل العلم» وقال بعضهم: 
إنه يشق ثيابه»» والمبدع لابن مفلح ۳/ 218/8117 والإقناع للحجاوي /١‏ 5015. 

(۲) سبق تخريجه في ص 7١7‏ هامش رقم (۱)» وص۲۳۱ هامش رقم .)١(‏ 

(۳) كذا في الأصل» وكذلك عند البهوتي في كشاف القناع 57/ »١47‏ والصواب القاعدة: «الثامنة والخمسون» ص٤ ٠٠١١٠١‏ 
وهي قوله: «من تعلق به الامتناع من فعل ما هو متلبس به» فبادر إلى الإقلاع عنه» هل يكون إقلاعه فعلاً للممنوع منه» أو 
تركاً له فلا يترتب عليه شيء من أحكامه؟ هذا أنواع: أحدهما: ألا يتعلق به حكم الامتناع بالكلية إلا وهو متلبس به» فلا 
يكون نزعه فعلاً للممنوع منه» ثم ذكر من فروع هذا النوع: ما إذا أحرم؛ وعليه قميصء فإنه ينزعه في الحال» ولا فدية عليه؛ 
لآن محظورات الإحرام إنما تترتب على المحرم لا على المحلء ولا يقال: إنه بإقدامه على إنشاء الإحرام؛ وهو متلبس 
بمحظوراته منتسب إلى مصاحبة اللبس في الإحرام» كما لا يقال مثل ذلك في الحالف والناذر؛ فإنه كان يمكنه أن لا يحلف» 
ولاينذر حتى يترك التلبس بما يحلف عليه». 

(4) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ ٤١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ .۱۸۸٠۸۷‏ 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2147/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٣‏ اثالاء ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٩٥‏ . 

(5) من قوله: فإن لبس بعد إحرامه ثوباً مطيباً... إلى قوله: لو ظهرت الرائحة بنفسهاء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي 
في كشاف القناع ١97/5‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: المقنع ۸/ 477» والمغني ١44 2١57/5‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤۳١/۸‏ 24777 
والمبدع لابن مفلح ۳/ ۸۸ والإنصاف للمرداوي 577/4» ٤۳۷‏ وقال: «وهذا بلا نزاع»؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۳۳١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ ٠٠٠٥‏ . 





ا سلس للح إل الل 


وا ا واا خيرات يدهم كلذ قلية ای عله .ولا جارس د لإ ل 
يعد مستعملاً له» بخلاف ثياب بدنه التي هي الإزار والرداء» ولو صفيقة» فعليه الفدية0©. 

وإن مس طيباً يظنه يابساً فبان رطبا ففي وجوب الفدية وجهان: صوب في «الإنصاف»”' 
و١5‏ تصحيح الفروع»! "؟ لا فدية عليه» وقال: قدّمه في «الرعاية الكبرى» في موضع' 8 

(فائدة) في حكم رفض الإحرام: من رفض إحرامه لم يفسد إحرامه بذلك؛ لأن الإحرام عبادة 
لا يخرج منها بالفساد» فلم يخرج منها برفضها بخلاف سائر العبادات» ولم يلزمه دم لرفض الإحرام؛ 


لأنه مجرد 00 


ومشى عليه في N N‏ وكا و«الإقناع وق وقيل: يلزمه دم» لرفض 
الإحرام. ذكره ذ في #الترغيب» و د في لد 0 


)00 ونص كلام الموفق في المغني /١‏ 145: «فأما إن فرش فوق الثوب ثوباً صفيقاً يمنع الرائحة والمباشرة» فلا فدية عليه 
بالجلوس والنوم عليه. وإن كان الحائل بينهما ثياب بَدَنه» ففيه الفدية؛ لأنه يمنع من استعمال الطيب في الثوب الذي 
عليه» كمنعه في استعماله في بدنه». وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .١95/57‏ 

(؟) المرداوي 47/8؛ لأنه جهل تحريمه» فأشبه من جهل تحريم الطيب. 

(*) المرداوي "557/7. 

() من قوله: وإن مس طيباً... إلى قوله: قدّمه في الرعاية الكبرى في موضع» من كلام البهوتي في شرح منتهى الإرادات 
00/۲. 
وأطلق الو جهين ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۸/ ٤١١‏ وابن مفلح في الفروع ۳/ 77 5» وابن اللحام في القواعد الأصولية 
4١ /‏ - القاعدة السادسة عشرة - وهى قوله: «إذا ظن المكلف أنه لا يعيش إلى آخر وقت العبادة الموسعة تضيقت العبادة 
اه ول يجوز تارهاع ارقت الذى غالب على كلنه آله اق بيقن بذ لان القن ساط القت 

(5) ينظر الكلام على رفض النية في: الفروق للقرافي ۲/ ۲١‏ - ۲۹ في الفرق السادس والخمسين بين قاعدة رفع الواقعات» 
وبين قاعدة تقدير ارتفاعهاء وتهذيب الفروق للبقوري ٠۳۳٤ /١‏ وحاشية الدسوقي على الشرح الكبير ۲/ ۲۷ والفوائد 
لابن القيم / .١55 1١‏ 

60 المرداوي ۸/ 57» وقدَّمه السامري في المستوعب 4/ ٠٠١‏ والموفق في المغني 0/ 2705 وابن ن أبي عمر في الشرح 

الكبير ۸/ ٤١١‏ والزركشي في شرح مختصر الخرقي "/ 1١/7‏ . 

(۷) الفتوحي مع حاشية الشيخ عثمان النجدي ۲/ .٠٠١‏ 

(۸) شرح المصنف معونة أولي النهى ۳/ ٠۳۲۹‏ وشرح البهوتي ۲/ ٠٠٠٤‏ وفي كشاف القناع 5/ :٠۹١‏ «ومشى عليه في 

المنتهى» وشرحه). 

(9) الحجاوي في الإقناع .٠۹١ /١‏ والبهوتي في كشاف القناع 5/ ٠۹١‏ . 

(١)الإنصاف‏ للمرداوي ٤٤۳/۸‏ . (۱۱)ابن مفلح ۳/ ٤0۹‏ . 








کے ميارك لاطو اا ے۲۲ 
إلا بأحد ثلاثة أشياء: إما بكمال أفعاله» أو التحلل منه عند الحصرء أو بالعذر إذا شرط فى ابتداء 
ا e e‏ رده تان اند محاور: ا 
ا ا ا ويأتي - إن شاء الله -الكلام على هذه المسألة في باب الإحصار 
والفوات"» وقد ذكر في «المنتهى» و«الإقناع»””' هناك أنه يلزمه دم لرفض الإحرام» وذكرا هنا 
أنه لا يلزمه دم لرفضه»ء فكلامهما في البابين متناقض إلا أن يحمل على ما قاله الشيخ عثمان النجدي 
من أن ما هنا في حق غير المحصرء وما هناك في حق المحصر”. والله أعلم. 

وعند الحنفية": إذا نوى رفض الإحرام فصنع ما يصنعه الحلال من لبس الثياب الممنوعة 
على المحرم من المخيط ونحوه والتطيب والتملق والجماع وقتل الصيدء فإنه لا يخرج بذلك من 
الإحرام» ويجب عليه أن يعود كما كان محرماء ويجب دم واحد لجميع ما ارتكبء ولو فعل كل 
المحظورات استحسانا عندهم؛ لأنه أسند ارتكاب المحظورات إلى قصد واحد» وهو تعجيل الإحلال» 
فيكفيه لذلك دم واحد. وسواء نوى الرفض قبل الوقوف أو بعده» إلا أن إحرامه يفسد بالجماع قبل 
الوقوف» ومع هذا يجب عليه أن يعود كما كان محرما؛ لأنه بالإفساد لم يصر خارجا منه» وإنما يتعدد 
- عندهم - الجزاء بتعدد الجنايات إذا لم ينو الرفض في أول ارتكابها واستمر عليهاء ثم نية الرفض 
إنما تعتبر - عندهم - ممن زعم أنه يخرج من الإحرام بارتكاب الجناية لجهله مسألة عدم الخروج» 
وأما من علم أنه لا يخرج من الإحرام بالرفض وارتكاب الجناية فإن نية الرفض لا تعتبر منه. 

وعند المالكية”": إذا عقد إحرامه لزمه إتمام نسكه» وليس له رفضه» فإذا رفضه لم يرتفض» 
ولا يلزم رافضه هدي» ولا غيره. 

وأما إذا وقع الرفض في أثناء الأفعال الواجبة عليه كالطواف والسعي ارتفض ذلك الفعل - 
فقط - ويكون كالتارك له» فيطالب بغيره وأصل الإحرام لم يرتفض. 

أما الشافعية: فإنهم لم ينصوا على ذكر الرفضء وإنما ذكروا ما يؤدي إلى معناه فقال الشيخ 


)١(‏ من قوله: من رفض إحرامه... إلى قوله: أن محلي حيث حبستني» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ ٠۹١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: المغني لابن قدامة 0/ ٠.٠٠٠‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 4737 . 

() الإقناع للحجاويء وشرحه كشاف القناع للبهوتي5/ .۱۹٩‏ (۳) ينظر: ص 8170 فما بعدها. 

0( الفتوحي مع حاشية الشيخ عثمان النجدي ٠۷۸/۲‏ . (5) الحجاوي ."8/١‏ 

(5) حاشيته على المنتهى ۲/ ۱۷۸ وتمامه: «فلا تناقض فليحرر». 

(۷) رد المحتار لابن عابدين ۳/ 080 نقلا عن اللباب» و٣/‏ 1۳۳. 

(۸) الذخيرة للقرافي ۳/ 2571 والتاج والإكليل للمواق 717/5 58» ومواهب الجليل للحطاب 0717/5 018 وحاشية 
الخرشي على مختصر خليل 7/ 417» وحاشية العدوي على الخرشي ”7/ ١١٤٠ء‏ والشرح الكبير للدردير /١‏ ۲۷» وحاشية 
الدسوقي على الشرح الكبير ۲/ ۲۷. 





و ٠‏ © هم 
زكريا الأنصاري في كتابه «أسنى المطالب»': فرع: إذا صرف الأجير بعد الإحرام عن المستأجر 
الحج إلى نفسه» وظن انصرافه إليه لم ينصرف؛ لأن الإحرام من العقود اللازمة» فإذا انعقد على وجه 
الاير هرق إلى قوف و 


وقال - أيضاً - بعد كلام سبق: وإلا بأن حبس المحرم''' بحق» كأن حبس بدين يتمكن من 
أدائه» فلا يجوز له التحلل» بل عليه أن يؤدي» ويمضي في نسکه» فلو تحلل لم يصح تحلله» فإن فاته 
الحج في الحبس لم يتحلل إلا بعمرة. انتهى. 


شاء وجوباًء ولا يجوز له إبطال الإحرام. انتهى. 


فظهر من هذا أن الإحرام - عندهم - لا ينفسخ بالرفض؛ لأنه من العقود اللازمة» وهو باق 
عليه - عندهم -. فاتضح مما تقدم أن الإحرام لا يرتفض على المذاهب الأربعة. والله أعلم. 
e‏ 


ا 


وكل هدي أو إطعام يتعلق بالإحرام أو الحرم - كجزاء صيد حرم أو إحرام» وما وجب من فدية» 
لترك واجبء أو فوات حج» أو وجب بفعل محظور في حرم: كلبس» ووطء فيه - فهو لمساكين الحرم . 


٠۲۷/۳ )١(‏ والكلام الذي أورده المصنف من «روض الطالب» لإسماعيل المقري» وشرحه «أسنى المطالب» لزكريا 
الأنصاري» وليس من أسنى المطالب فقط. 

(؟) لفظ: «المحرم». ليس في أسنى المطالب 7/ 7057. 

(۳) الجمل حاشيته على شرح منهج الطلاب 5097/7. 
يقول النووي في شرحه على صحيح مسلم ۸/ ۳۷۷ - عند قوله بيا لعائشة وَونا: «ارفضي عمرتك): اليس معناه إبطالها 
بالكلية والخروج منها؛ فإن العمرة والحج لا يصح الخروج منهما بعد الإحرام بنية الخروج» وإنما يخرج منها بالتحلل 
بعد فراغهاء بل معناه: ارفضي العمل فيهاء وإتمام أفعالها التي هي الطواف والسعي وتقصير شعر الرأسء فأمرها كَل 
بالإعراض عن أفعال العمرة» وأن تحرم بالحج» فتصير قارنة» وتقف بعرفات» وتفعل المناسك كلهاء إلا الطواف. 
فتؤخره حتى تطهرء وكذلك فعلت». 

(4) المختصر للخرقي / ٦۳‏ والإرشاد لابن أبي موسى / /17» والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ ٠٠١‏ والهداية 
لأبي الخطاب »44/١‏ والمستوعب للسامري ٤٤٤/٤‏ والمقنع 578/4» والمغني ٠٠١ ٤٤4/١‏ وكلاهما لابن 
قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر / 257 والفروع لابن مفلح ۳/ 5765» وشرح مختصر الخرقي للزركشي "/ #الالاء 
والمبدع لابن مفلح 7/ 2184 والإنصاف للمرداوي //578» والإقناع للحجاوي .047/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۳۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٠٠٠٠١‏ وحاشية عثمان النجدي 


على المنتهى ۲/ .٠٠١‏ 





e 


قال ابن عباس و#: الهدي والإطعام بمكة'''. وكذا هدي تمتع» وقران» ومنذور للحرم ونحوهاء فهو 
لمساكين الحرم؛ لقوله - تعالى -: نّم حلا إلى ايت التي € [الحج: .]١۳‏ 

وقال فى جزاء الصيد: هديا بلع الْكَعَبَةَ © [المائدة: .]١‏ 

وأما ما وجب لترك واجب أو فوات حج فلأنه هدي وجب لترك نسك أشبه دم القران» والإطعام 


في معنى الهدي”"» وكل هدي قلنا إنه لمساكين الحرم فإنه يلزم ذبحه في الحرم» ويجزئه الذبح في جميع 
الحرم» قال الإمام أحمد: مكة ومنى واحد”". واحتج الأصحاب بحديث جابر مرفوعا «كل فجاج مكة 


طريق ومنحر) رواه ا وأبو وو وس لوم ووه وال EES‏ لقا قاو او واف اوقا ووم اق EATERS‏ 


)١(‏ هذا الأثر عن ابن عباس ذكره جمع من علماء الحنابلة» منهم: الموفق في المغني ٠٠٠١ /١‏ وابن أبي عمر في الشرح 
الكبير ۸/ ٤۳۹‏ وابن منجا في الممتع شرح المقنع /١‏ ۹۹“ وابن مفلح في الفروع 477/7. والزركشي في شرحه 
لمختصر الخرقي ”/ ٠۳۷١‏ وابن مفلح في المبدع ۳/ 2184 والفتوحي في معونة أولي النهى ”/ 0775 والبهوتي في 
شرح منتهى الإرادات ۲/ .٥٠٦‏ 
والمصنف تابعهم على ذلك ولم أقف عليه. 
وقد روى ابن جرير في تفسيره 40١/7‏ فما بعدها في تفسير سورة البقرة الآية رقم / ١97‏ عن الحسن» وطاووس» 
وعطاء» ومجاهد نحو ذلك. 
فلفط الحسن: «ما كان من دم أو صدقة فبمكة وما سوى ذلك حيث شاء»» ولفظ طاووس: «كل شيء من الحج فبمكة. إلا 
الصوم)» وفي لفظ: «ما كان من دم أو طعام فبمكة» وما كان من صيام فحيث شاء»» ولفظ عطاء: «النسك بمكة لابد)» وفي 
لفظ: «الصدقة والنسك في الفدية بمكة» والصوم حيث شئت»» ولفظ مجاهد: «النسك بمكة أو بمنى» والطعام بمكة». 
كما روى في تفسيره سورة المائدة ۸/ ۷٠٦‏ الآية رقم 40» عن إبراهيم النخعي: «ما كان من دم فبمكة» وما كان من صدقة 
أو صوم حيث شاء». 
وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ١71781١77‏ ونصه: «ما كان من جزاء فبمكة» والصدقة والصيام حيث 
ت 1 
وأخرج ابن أبي شيبة في المصنف, الجزء المفرد / ١77‏ عن طاووس قال: ١ما‏ كان من دم فبمكة» أو صدقة أو جزاء صيد» 
والصوم حيث شئت). 

(؟) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 7”7017. 

) الكافي لابن قدامة ٠ ٠/7‏ 5» والفروع لابن مفلح ۳/ 2575 والإنصاف للمرداوي ۸/ 5779» والمبدع لابن مفلح ۳/ ٩۱۸٠ء‏ 
والإقناع للحجاوي ٥۹7٦/١‏ 2047 ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۳۳۳ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 2505/7 
وقال ابن أبي موسى في الإرشاد / :١178‏ فلا يذبحه إلا بالحرم قولاً واحداً». 

(5) في المسندء رقم الحديث .١559/8/‏ 

(5) في سننه» رقم الحديث / ۱۹۳۷ء كتاب المناسك» باب الصلاة بجمع. 
وأخرجه ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ٠٠٤۸‏ كتاب المناسك» باب الذبح» والدارمي في سننه» رقم الحديث 
/ 85 كتاب المناسك» باب عرفة كلها موقف» وابن خزيمة في صحيحه ۲٤۲/٤‏ رقم الحديث / ۲۷۸۷ كتاب 
المناسك» باب ذبح المعتمر ونحره هديه حيث شاء من مكة» والعقيلي في الضعفاء الكبير 218/١‏ والطبراني في المعجم = 





ا اك بأ ال بح 


لكنه في مسلو”"' عنه مرفوعاً: «منى كلها منحر» وإنما أراد الحرم؛ لأنه كله طريق إليهاء والفج: الطريق. 
وقوله - تعالى -: ##هَدَيا بلع الْكَعَبَةِ © [المائدة: 945]» وقوله -تعالى-: لر عله إل القت 
لْعيِيقٍ € [الحج: ]0 ولا يمنع الذبح”" في غيرها كما لم يمنعه بمنى!4). 
ويلزم تفرقة لحمه في الحرم» أو إطلاقه بعد ذبحه لمساكين الحرم إن قدر على إيصاله 
إليهم بنفسه أو بمن يرسله معه؛ لأن المقصود من ذبحه بالحرم التوسعة على مساكينه» ولا تحصل 
بإعطاء غيرهم» كذا”*' الإطعام”". 


قال الخلوتي في «حاشيته على المنتهى»: قولهم: لمساكينه» ظاهرٌ تعبيرهم بالجمع: أنه لا 
يجزىء دفعه إلا إلى أقل الجمع» وقياس الفطرة أنه يجزىء إلى واحده قال شيخنا - يعني منصوراً -: 
لكن إلحاقه بالكفارة أشبه. فليتنبه. انتهى. 


= الأوسط ١77/4‏ رقم الحديث / "۲٠۷‏ والحاكم في المستدرك /١‏ 470. والبيهقي في السنن الكبرى 0/ ٠۲۲‏ كتاب 
الحج» باب حيث ما وقف من المزدلفة أجزأه» وابن عبد البر في التمهيد ٤٠١ /۲١‏ . 
قال الحاكم: «صحيح على شرط مسلم»» ووافقه الذهبي. 
وقال الزيلعي في نصب الراية 7/ :١177‏ «أخرجه أبو داود» وابن ماجه عن أسامة بن زيد الليثي عن عطاء بن أبي رباح عن 
جابر» قال» قال رسول الله : «كل عرفة موقف وكل منى منحر» وكل المزدلفة موقف» وكل فجاج مكة طريق ومنحر). 
اه. بلفظ أبى داود. 
EES‏ اذ ا جف ل a O‏ و للاسولاق الفكليها RE‏ ار سار بق مقع ل ري عاد 
عن جاتر ار افا تعد نو لين هت والضواتها ناد ا أبى اجا المرى في راود د 
في ترجمة واحدة» والشيخ زكي الدين المنذري قلد ابن عساكر» فلم يعزه في مختصر السنن لابن ماجه» والله أعلم. 
وأسامة بن زيد الليثي قال في التنقيح: روى له مسلم متابعة» فيما أرى» ووثقه ابن معين في رواية. انتهى. فالحديث حسن» 
واعلم أن بعض الحديث في مسلم أخرجه عن جابر أن رسول الله يِه قال: «نحرت ههناء ومنى كلها منحر» فانحروا في 
رحالكم». اه كلام الزيلعي. 

)١(‏ في صحيحه» رقم الحديث / ۸١۲٠ء‏ كتاب الحج باب: ما جاء أن عرفة كلها موقف. 

(۲) قال الجوهري في الصحاح ٠17/١‏ مادة «فج»: «الفج: الطريق الواسع بين الجبلين والجمع «فجاج)). 
وينظر: تهذيب اللغة للأزهري 507/٠١‏ مادة «فج» نقلآ عن الليث» وفصّلٌ في نفس المادة عن أبي الهيثم» فقال: «الفج 
طريق في الجبل واسع» يقال: فج» وأفج» وفجاج. قال: وكل طريق بَعْدَ فهو فج». 

(۳) في الفروع 7/ 515: (لا يمنع الذبح» بدون واو. 
وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 5 717. 

(4) من فوله: وقوله - تعالى -: 8 هديا بلع لْكَعَبَةَ 4... إلى قوله: بمتى: من كلام ابن مفلح في الفروع 458/7 , 

(5) في شرح المنتهى للبهوتي ۲/ 3057: «وكذا الإطعام). 
ينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .١9/87/5‏ 

0) الفروع لابن مفلح 7/7 457» والمبدع لابن مفلح 7/ 2184 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٤ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥٩٦‏ 





سے ماري لوطت جکر اج سک ۲۷ = 
وقول الخلوتي: إلا إلى أقل الجمع» أي: إلا إلى جمع. 


قال الشيخ عثمان بن قائد: ظاهر تعبيرهم بالجمع أنه لا يجزىء الدفع لواحد» كالفطرة» اللهم 
إلا أن يقال: المراد الجنس» لكن قال الشيخ منصور: إلحاقه بالكفارة أشبهء فتأمل“. انتهى. 


قال الشيخ مرعي في «غايته»: ويتجه فلا يجزىء اقتصار على واحدء بل ثلاثة» واحتمل أو 
فيو قياس القط جر ا قفار على واخ ان 

قال في «التحفة)7" لابن حجر الشافعي: ويجب صرف لحمه إلى مساكينه» أي الحرم» أي 
ثلاثة منهم. 

قال الشرواني في «حاشيته»“: ويكفي الاقتصار على ثلاثة من فقرائه أو مساكينه وإن 
انحصروا؛ لأن الثلاثة أقل الجمع» فلو دفع إلى اثنين مع قدرته على ثالث ضمن له أقل متمول. انتهى. 

ومساكين الحرم من كان مقيما به» أو وارداً إليه من حاج وغيره ممن له أخذ زكاة لحاجة؛ 
كالفقير» والمسكين» والمكاتب» والغارم لنفسه» بخلاف المؤلف الغني والغارم للغير إذا كان غنيً. 
فإن دفع من الهديء أو الإطعام إلى فقير في ظنه. فبان غنياء أجزأه كالزكاة”". قال الشيخ مرعي في 
«غايته) "© : ويتجه لاء إن ظنه نحو مسلم» فبان عكسه. انتهى. 


ويجزىء نحره في أي نواحي الحرم كان الذبح. قال الإمام أحمد: مكة ومنى واحد. ومراده 


)١(‏ حاشيته على المنتهى ١١7/7‏ مع تصرف يسير في اللفظ. 

(۲) غاية المنتهى /١‏ 5117. 

(۳) تحفة المحتاج بشرح المنهاج لابن حجر الهيتمي .٠۹۹ ۰۱۹۸/٤‏ 
ونص كلام المنهاج مع شرحه تحفة المحتاج: (ويجب صرف جميع أجزائه من نحو جلده» ولحمه» وكذا صرف بدل ما 
له بدل من ذلك إلى مساكينه: أي» الحرم الشاملين لفقرائه نظير ما مرء أي: ثلاثة منهم». 

(:) حاشية الشرواني على تحفة المحتاج ١49 /٤‏ نقلا عن نهاية المحتاج للرملي» ومغني المحتاج للشربيني» وهو بنصه. 

(5) الكافي 7/ »5٠0”‏ والمغني 55١/5‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 5٠‏ 4» والفروع لابن مفلح 
۳ وشرح مختصر الخرقي للزركشي / ٠۳۷١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ 184» والإنصاف للمرداوي ۸/ »44١‏ 
والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي »١1187/5‏ وزاد المستقنع للحجاوي» وشرحه الروض المربع 
للبهوتي 5/ ٠١‏ مع حاشية ابن قاسم» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠٠٠١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5057/57. 

(7) ونص الموفق في المغني 0/ :50١‏ «ولو دفع إلى من ظاهره الفقر فبان غنياً خرّج منه وجهان كالزكاة». 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ ۱۸۹4ء والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2١19/8/7‏ ومعونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ۴١‏ وشرح المنتهى للبهوتي .0٥٠1/۲‏ 

(۷) غاية المنتهى /١‏ 5117. 





1110510:0:03ككككككتتتتتتتتتتتت 1 11 لكك 
في الإجزاءء لا في التساوي في الفضيلة. ومنى كلها منحر”'؛ لما تقدم من حديث مسله”". 

والأفضل: أن ينحر في الحج بمنى» وفي العمرة بالمروة خروجاً من خلاف مالك" » حيث 
كان لا يرى النحر للحج إلا بمنى» ولا للعمرة إلا بمكة. 

قلت: وفي هذه الأزمنة وقبلها لا يتأتى النحر للعمرة بالمروة؛ لكثرة الحجاج» وحصول البناء 
من جوانبهاء فلو حصل النحر بها لحصل تلويث الحجاج والمعتمرين بالدماء» لاسيما لدى السعي 
بين الصفاء والمروة» ولحصل بسبب كثرة الدماء روائح كريهة مؤذية» كما لا يخفي على متأمل“. 

فمل اليذى حي إلى مساك الحرة قري بالخ اهز لتحصرل المقصرف وة 
لم ينحروه استرده منهم» ونحره؛ لوجوب نحره فإن أبى أن يسترده أو عجز عن استرداده؛ ضمته 
لمساكين الحرم؛ لعدم خروجه من عهدة الواجب. 

فإن لم يقدر على إيصال ما وجب ذبحه بالحرم إلى مساكين الحرم بنفسه أو وكيله» جاز 
نحره في غير الحرم» كالهدي إذا عطب؛ لقوله - تعالى -: #الا يكلف آله تسا إلا سه 4 
[البقرة: 187]» وجاز تفرقة الهدي الذي عجز عن إيصاله بنفسه» أو بمن يرسله معه» حيث نحره» 


)١(‏ من قوله: ويجزئ نحره... إلى قوله: لما تقدم من حديث مسلم» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع /٦‏ ۱۹۸ وهو بنصه. 
قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 7/ ۳۷١‏ في التنبيه الثاني: «حيث قيل: النحر في الحرم» فإنه لا يجوز في 
الحل» لكنه لا يختص بمحل من الحرم» بل في أي موضع نحر من الحرم أجزأه». 

(؟) سبق تخريجه في ص٦۳٤‏ هامش رقم .)١(‏ 

(۳) من قوله: والأفضل... إلى قوله: خروجاً من خلاف مالك من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
7 وهو بنصه» ونص الفتوحي في المنتهی» وشرحه للبهوتي ۲/ 07: والأفضل نحر ما وجب بحج بمنى؛ 
ونحر ما وجب بعمرة بالمروة خروجا من خلاف ما لك ومن تبعه». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ 55 والإنصاف للمرداوي ۸/ ٤۳۹‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ”/ 7775 وزاد المستقنع للحجاوي» وشرحه الروض المربع للبهوتي 77/5 مع حاشية ابن قاسم» وحاشية 
عثمان النجدي على المنتهى 7/7 .١77‏ 

(5) النوادر والزيادات لابن أبي زيد 7/ 54 5» والذخيرة للقرافي ”/ ٠/الا»‏ وحاشية الخرشي على مختصر خليل ۳/ ۲۸۷» 
۸ 

(4) قلت: وفعل الأفضلية في هذا الزمان متعذر البتة؛ لدخول المسعى ضمن المسجد الحرام. 

(7) من قوله: وإن سلم الهدي... إلى قوله: من عهدة الواجب» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 مع تصرف يسير في الألفاظ . 
وينظر:الشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 5٠‏ 4» والفروع لابن مفلح ۳/ ٤٦١‏ والمبدع لابن مفلح 2184/7 والإنصاف 
للمرداوي ۸/ »45٠‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 775 ومنتهى الإرادات» وشرحه 
للبهوتي 601//7. 1 1 





سے می اد و ات ی را جک الا سے ۹۹ ل 
أي: بالمكان الذي نحره ف 
وأما فدية الأذى» وفدية اللبس» وتغطية الرأس» ونحوها كطيب» وما أوجب شاة: كالمباشرة 


دون الفرج إذا لم ينزل» وما وجب بفعل محظور خارج الحرم» ولو لغير عذر» فله تفرقتها - دما 
کانت» أو طعاها خت وحمل سني 77 لأنه كلل أمر كعب بن غجرة بالفدية بالحديبية7". وهى من 


الحل» واشتكى الحسين بن علي رأسه» فحلقه علي» ونحر عنه جزوراً بالسقيا. رواه مالك والأثرم 
وغيرهما””» وله تفرقتها في الحرم - أيضاً - كسائر الهدايا. 


(ننبيه) يستثنى من فعل المحظور خارج الحرم قتل الصيد خارج الحرم فإنه لا يجزئ إخراج 
فدائه إلا بالحرم؛ لقوله - تعالى -: هديا بلع الْكَعبَةَ © [المائدة: 40] وتقدم. 


() قال ابن مفلح في الفروع 17/7 5: «وإن مُنْعَ من إيصاله إلى فقراء الحرم ففي جواز ذبحه في غيره وتفريقه روايتان: 
والجواز أظهرا. 
وقال المرداوي في الإنصاف ۸/ 55٠‏ - عند قول الموفق في المقنع: إن قدر على إيصاله إليهم قال -: مفهوم قوله: إن 
قدر على إيصاله إليهم: أنه إذا لم يقدر على إيصاله إليهم أنه يجوز ذبحه وتفرقته هو والطعام في غير الحرم» وهو صحيح» 
وهو الصحيح من الروايتين». 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٠٠٠١ /١7‏ والمغني لابن قدامة ٤٥١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 
۸ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ٠۳۷٤/۳‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 21919 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى "/ ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
0۷/۲. ۰ ۰ ۰ 

(؟) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :٤٤١‏ «هذا المذهب مطلقاًء وعليه أكثر الأصحاب». 
فيظن لقعم 06 وال :464/5 وكادهما لذبن كات اشح الكبير لذبن آي عم 68 والفروغ لايق 
مفلح 717/7 4» والإقناع للحجاوي 0417/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ٠۳١/۳‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .0٥٠۷‏ 
وعنه: يفرقها في الحرم. 
وقال الخرقي: «في غير الحلق». 
وقال الزركشى فى شرحه لمختصر الخرقى ”/ 5/: «وقال القاضىء وابن عقيل» وأبو البركات: ما فعله لعذر ينحر هديه 
حي سكياس ويا هله اكير غا را عر ا 1 
وينظر: الفروع لابن مفلح /4717» وشرح مختصر الخرقي للزركشي "/ ۷٤‏ والإنصاف للمرداوي ٤٤١/۸‏ . 

(۳) سبق تخريجه في ص٤۲۹‏ هامش رقم (۳). 

(4) في الموطأ "88/١‏ رقم الحديث / ٠٠١‏ كتاب الحج» باب جامع الهدي. 

(5) أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار ۲/ 757 كتاب المناسك» باب الهدي يصد عن الحرام» هل ينبغي أن يذبح في 
غير الحرم أم لا؟» والبيهقي في السنن الكبرى ١١8/5‏ كتاب الحج» باب من أحصر بِعَذُوٌ وهو محرم. 





س )ںار سے 


0 
7 
و 
ووقت ذبح فدية الأذى واللبس ونحوهما - كتغطية الرأس» والطيب» وما ألحق بذلك من 
المحظورات - حين فعل المحظور”'» وله الذبح قبله إذا أراد فعله» لعذر ككفارة اليمين ونحوها"» 
وكذلك ما وجب لترك واجب من واجبات الحج يكون وقته من ترك ذلك الواجب7". 
ولو أمسك صيداء أو جَرَّحه ثم اخرج جزاءه» ثم تلف المجروح أو الممسك» أو قدم من أبيح 
له الحلق فديته قبل الحلق» ثم حلق» أجزأه. ودم الإحصار يخرجه حيث أحصر”؟' من حل أو حرم؛ 
تفن عليه احم لأن النبي ل «نحر هديه في مو ضعه باد وهي من الحل» ودل على 
ذلك قوله - تعالى -: #وَصَدُوكُمْ عامجد الْحرَارٍِ وَأَفَدَىَ مَعَكوَا أن يلم يله 4 [الفتح: ٠۲]؛‏ ولأنه 
ا“ 8 )۷( 
موضع حله» فكان موضع نحره كالحرم 


(۱) الفروع لابن مفلح ۳/ ٤٦۷‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠۹١‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ 57 5» والإقناع للحجاوي» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي 2٠٠١ /٦‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 77”. 

(۲) يجوز تقديم الفدية بعد وجود العذر. وقبل فعل المحذور. 
ينظر: الإنصاف للمرداوي 0777/8 57 5» ومعونة أولي النهى للفتوحي شرح المنتهى ۳/ ٠۳١‏ وقال: «ووقت ذبح ما 
وجب بفعل محظور حين فعله» وله الذبح قبله لعذر» ككفارة قتل الآدمي والظهار واليمين». 
وينظر:المستوعب للسامري 5/ »١157‏ والمحرر للمجد »75١ /١‏ وابن رجب القواعد القاعدة الرابعة / ۸ والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .7٠١‏ 
وينظر: ص٠٠‏ هامش رقم .)١(‏ 

)۳( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .7١١‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 47/8 4 : «هذا المذهب» نص عليه» وعليه الأصحاب». 
وينظر:المستوعب للسامري 5/ 47 5» 5 5 5» والمقنع ۸/ ٤۳۸‏ والكافي 5٠١/7‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير 
لابن أبي عمر ۸/ 47 4» والمبدع لابن مفلح / ١۹ء‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 0۹۸ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى للفتوحي ۳/ "۳١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0٠۸/۲‏ . 

.۲۹٦/۱ رقم / 2347 وكتاب الروايتين والوجهين لأبي يعلي‎ ۳۷١ /١ مسائل الإمام أحمد لابنه صالح‎ )٥( 

0( البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ١‏ اراس ل ا ا ا 
باب عمرة القضاء من حديث ابن عمر وا: أن رسول الله ی خرج معتمراًء فحال كفار قريش بينه وبين البيت» فنحر 
هديه» وحلق رأسه بالحديبية... الحديث» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 1787 كتاب الجهاد والسير» من حديث 
أنس بن مالك ؤليه. 

(۷) من قوله: ولو أمسك صيداً... إلى قوله: فكان موضع نحره كالحرم» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ ٠٠١‏ وهو بنصه سوى قول البهوتي: «ولا يخلو عن نوع تكرار مع ما قبله» فلم يوردها المصنف» وأوردها 
البهوتي بعد قوله: «ثم حلق أجزأه». 





حب می لاطا د ی را کاو ةا سک ۱ = 


وأما الصيام والحلق فيجزئه بكل مكان» فلا يختص بالحرم'''؛ لقول ابن عباس ؤ#: «الهدي 
والإطعام بمكة والصوم حيث شاء»"» ولأنه لا يتعدى نفعه إلى أحدء فلا معنى لتخصيصه بمكان» 
بخلاف الهدي والإطعام”". والدم المطلق يجزئ فيه شاةء كأضحية» فيجزىء الجذع من الضأنء وهو: ما 
تم له ستة أشهرء أو الثني من المعزء وهو: ما تم له سنة» وسُبع بدنة» أو سبع بقرة؛ لقوله - تعالى - في 
المتمتع: ا آستَْسَرَعِنَ دي € [البقرة: 45145 قال ابن عباس ووا: «شاة أو شرك في دم“ . وقوله في 
فدية الأذى: ديه يَنْصِيَامٍ َوَصَدَفَةٍ أَوَشُكِ 4 [البقرة: ١۱۹]ء‏ وفسره بيا في حديث كعب بن عجرة بذبح 
شات وا سرن عذيم عقيس غليينها""'»وآما ]ذا فيد الدم بحر بنئة نقيد يذلاك يجب بت . 


فإن ذبح من وجب عليه دم مطلق بدنة أو بقرة فهو أفضل مما تقدم؛ لأنها أوفر لحماً وأنفع للفقراء“. 


)١(‏ قال الخرقي في المختصر / :٦۳‏ «وأما الصيام فيجزته بكل مكان». 
قال ابن قدامة في المغني 0/ 05 : ٠لا‏ نعلم في هذا خلافاً». 
وقال الزركشي في شرحه ”/ :۳۷١‏ «لا نزاع في ذلك». 
وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى /158» والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۸/ 45 5» والكافي لابن قدامة 
0ه والمحرر للمجد ٠٠٠١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۸/ 540 . 
وما سبق من المراجع في الصيام فقط حيث لم يتعرضوا للحلق. 
وينظر في الصيام والحلق: الفروع لابن مفلح 7/ 558» والمبدع لابن مفلح /١‏ 2140 والإقناع للحجاوي 2518/١‏ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠۳۳۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .٥٠۸/۲‏ 

(۲) ينظر ص 470 هامش رقم .)١(‏ 

(۳) هذا التعليل لابن قدامة في المغني /١‏ 505 وتمامه: «فإن نفعه يتعدى إلى من يعطاه). 

2 أي يجزئ فيه ما يجزئ في الأضحية. 
وينظر: المقنع لابن قدامة ۸/ 455» والمحرر للمجد 54/١‏ 5» والفروع لابن مفلح 558/7» والإنصاف للمرداوي 
٠٤٤ ۸‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠۳۳۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
سا 

(5) أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۸۸ كتاب الحج» باب: # فن تَمنَّم لمر ِلَ الج ما أسيسَرَ ون ادى ... 4 
إلى قوله - تعالى -: اضر الْسَنْجِدَِخْرَاو 4. 

(0) شرح منتهى الإرادات 5087/7: وكشاف القناع 7٠١١/5‏ وكلاهما للبهوتي. والحديث سبق تخريجه في ص٤۲۹‏ 
هامش رقم (۳). 

(۷) قال النووي في المجموع 7/ :5١5‏ «قال أصحابنا: الدماء الواجبة في المناسك» سواء تعلقت بترك واجب أو ارتكاب 
منهي حيث أطلقناها أردنا بها شاة» فإن كان الواجب غيرها كالبدنة في الجماع نصصنا عليهاء ولا يجزئ منها جميعا إلا 
ما يجزئ في الأضحية إلا في جزاء الصيد...». 

(8) المغني لابن قدامة 5/ 5/ 457» والشرح الكبير لابن أبي عمر 55/7 5» والفروع لابن مفلح ٤٦۸/۳‏ والمبدع لابن 
مفلح 7/ ١۹ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ 55 5» والإقناع للحجاوي 2548/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحي 3777/8/7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 60/7/7. 





- 44 ل -<+٠ا‏ سس إن ال زز 


رقب کا لال ار الأعلى د ق هه تكان عله راجا ا لاع عن فصا الكفارة ذا اا 
ولا يقال: إن سُبعها يكون واجباً - فقط - والباقي تطوع» له أكله وهديته» كما قال به بعض العلماء. وقيل: 
يلزمه سبعها فقطء والباقي له أكله» والتصرف فیه» كذبحه سبع شیاه" . 

قال ابن أبي المجد: فإن ذبح بدنة لم تلزمه كلها في الأشهرء قال ابن اللحام في «قواعده»: 
وينبغي أن يبنى على الخلاف زيادة الثواب؛ فإن ثواب الواجب أعظم من ثواب التطوع. انتهى. 

قال مرعي في «غایته»: وتجب كلهاء ويتجه إن كانت كلها ملكه. انتهى. 

ومن وجبت عليه بدنة أجزأته عنها بقرة؛ لقول جابر: «كنا ننحر البدنة عن سبعة» فقيل له: والبقرة؟ 
فقال: وهل هي إلا من البدن»؛ رواه مسلم''2 كعكسه”"» أي إجزاء البدنة عن البقرة» ولو كان ذبح البقرة 


)١(‏ هذاهو الوجه الأول اختاره ابن عقيل. 
ينظر: المغني لابن قدامة /١‏ 5557» والإنصاف للمرداوي ٤٤1/۸‏ . 

(۲) من قوله: وتجب كلها... إلى قوله: إذا اختاره» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ٠٠۸/۲‏ 
وهو بنصه. وفي كشاف القناع للبهوتي 7/ :7١١‏ «لأنه اختار الأعلى لأداء فرضه. فكان كله واجباًء كما لو اختار الأعلى 
من خصال الكفارة». 

(۳) وهو الوجه الثاني» وقد أطلق هذين الوجهين ابن قدامة في المغني /١‏ 457» والمجد في المحرر 44/١‏ 7» وابن أبي عمر 
في الشرح الكبير 55/4 5» وابن مفلح في الفروع ٤٦۸/۳‏ . 
وهذا الفرع يرجع إلى قاعدة ذكرها ابن رجب في قواعده» وهي القاعدة الثالثة / ٤‏ ونصها: «من وجبت عليه عبادة» فأتى 
بما لو اقتصر على ما دونه لأجزأه. هل يوصف الكل بالوجوب أو قدر الإجزاء منه؟ إن كانت الزيادة متميزة منفصلة فلا 
إشكال في أنها نفل بانفرادها؛ كإخراج صاعين منفردين في الفطرة ونحوه» وأما إن لم تكن متميزة ففيه وجهان مذكوران 
فى أصول الفقه» ويبنى عليه مسائل... 
دم اكرمنها! ذا رع خا سكا ننم رقا قوز كلجا راسف از عدا سان جين 
وينظر: المجموع المذهب للعلائي ۲/ 20417 والتمهيد للإسنوي / ۸١‏ والمنثور للزركشي ۳/ ٠*۱۸‏ والقواعد والفوائد 
الأصولية لابن اللحام / ١٠٠٠ء‏ ومختصر من قواعد العلائي» وكلام الإسنوي لابن خطيب الدهشة .٩١ /١‏ 

(4) من قوله: قال ابن أبي المجد... إلى قوله: من ثواب التطوع» من كلام المرداوي في الإنصاف // 472547 5» وهو مفرق 
عنده» وقد جمعه المصنف في هذا الموضع. 
وينظر: القواعد والفوائد الأصولية لابن اللحام / ٠١5‏ القاعدة الثامنة عشرة وهي قوله: «الزيادة على الواجب إن تميزت 
كصلاة التطوع بالنسبة إلى المكتوبات فهي ندب بالاتفاق» وإن لم تتميز» فهل هي واجبة أم لا؟ وذكر من فروعها: إذا 
وجب عليه شاة فذبح بدلها بدنة» فهل كلها واجبة أو سبعها؟ في المسألة وجهان». 

.5١5 /١ غاية المنتهى‎ )٥( 

(7) في صحيحه» رقم الحديث / 118 ٠٠١(١‏ كتاب الحج» باب الاشتراك في الهدي» وإجزاء البقرة والبدنة كل منهما عن 
سبعة. 

(۷) قال المرداوي في الإنصاف ۸/ :٤٤۸‏ «على الصحيح من المذهب» وعليه جماهير الأصحاب». 
وينظر:الفروع لابن مفلح 7/ 518» والإقناع للحجاوي /١‏ 0۹۸ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 





سے میڈ ووت د یراک ااا ے٣‏ 


عن البدنة أو بالعكس في جزاء صيدء ونذر مطلق» فإن نوی شیا بعينه لزمه ما نواه. قاله ابن عقيل 


ويجزئه عن كل واحدة من البدنة والبقرة سبع شياه» ولو في نذرء أو جزاء صيد. قدّمه في «الشرح)7". 
( 


¢ 


ويجزته عن سبع شیاه بدنة أو بقرة» سواء وجد الشياه» أو عدمها في جزاء الصيد وغيره" 
لأن أصحاب رسول الله كله كاتا يتمعون فيذبحون البقرة عن سبعة ‏ ولحديك جابر: «آمرنا 
رسول الله ية أن نشترك في الإبل والبقر كل سبعة منا في بدنة» رواه مسلم”. وذكر جماعة إلا في 
جزاء الصيد» فلا تجزىء بدنة عن بقرة» ولا عن سبع شياه'", Oy‏ 000 
= ۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥٩۹٩‏ 

)١(‏ من قوله: ومن وجبت عليه بدنة... إلى قوله: قال ابن عقيل» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 وهو بنصه. 
وينظر: المغني لابن قدامة /١‏ 504» والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤٤۸/۸‏ . 

(؟) ابن أبي عمر ۸/ .٤٤٩‏ 
قال المرداوي في الإنصاف 59/8 5: «فائدة: من لزمته بدنة أجزأه سبع شياه مطلقاً. على الصحيح من المذهب» وعليه 
أكثر الأصحاب. وقطع به كثير منهم.... والبقرة كالبدنة في إجزاء سبع شياة عنها بطريق الأولى؛ لأن الشاة معدولة بسبع 
بدنة» وهي أطيب لحماًء فإذا عدل عن الأدنى إلى الأعلى جازء كما لو ذبح بدنة مكان شاة). 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا 1977/5». والمقنع 9/ ٠٤١‏ والمغني 551/5: ٤٥۸‏ وكلاهما لابن 
قدامة» والفروع لابن مفلح ۳/ »47١ ۰٤1٩‏ والمبدع لابن مفلح ۲۷۸/۳. 
وعنه: يجزى عند عدمها. اختارها ابن عقيل. 
ينظر:المغني لابن قدامة ٠٥۸/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 59/4 5» والإنصاف للمرداوي 59/8 4» والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .7١7‏ 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 1/7 - عند قول الخرقي: ومن وجبت عليه بدنة فذبح سبعاً من الغنم 
أجزأه -: «تجزئ السبع من الغنم عند عدم البدنة بلا نزاع. 
وأما مع وجودها فقو لان»» وأطلقهماء وهما السابقان. 

() الفروع لابن مفلح 7/ ٤۷١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١ء‏ والإنصاف للمرداوي ۸/ ٩۹٤٤ء‏ ١٠٥٠ء‏ والإقناع للحجاوي 
١و‏ ومنتهی الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 2777/8/7 ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
١ ۰ .04/۲‏ ۰ ۰ 

2 فقد أخرج مسلم في صحیحه» رقم الحديث / ۵۵(۱۳۱۸ عن جابر بن عبد الله طه» قال: «كنا نتمتع مع رسول الله لاء 
بالعمرة» فنذبح البقرة عن سبعة» نشترك فيها». 

(5) في صحيحه» رقم الحديث / 118 27*51 كتاب الحج» باب الاشتراك في الهدي» وإجزاء البقرة والبدنة» كل منهما 
عن سبعة. 

(7) قال ابن قدامة في المغني :٤٥۸ /١‏ «ومن وجبت عليه سبع من الغنم في جزاء الصيد لم يجزئه بدنة في الظاهر؛ لأن سبعاً 
من الغنم أطيب لحماًء فلا يعدل عن الأعلى إلى الأدنى» وإن كان ذلك في كفارة محظور أجزأه بدنة؛ لأن الواجب فيه ما 
استيسر من الهدي» وهو شاة» أو سبع بدنة». 





و ٠‏ ° هم 

والمذهب الإجزاء كما تقده. 

ووقت ذبح هدي نذر أو تطوع, أو هدي متعة أو قران» كوقت أضحية: من بعد مقدار صلاة 
النحر الخلاف في ذلك» فليراجع عند الحاجة". 

وسن أكله وتفرقته من هدي تطوع غير عاطب» ولا يأكل من هدي واجب بفعل محظور في 
حرم» أو إحرام كلبس ووطء» أو واجب لترك واجب من واجبات الحج» أو لفوات حج» ونحو 
ذلك غير دم متعة أو قران» فله الأكل منهما. نص عليه أحمد؛ لأن سببهما غير محظورء فأشبها هدي 
التطوع» فإن أكل مما ليس له الأكل منه ضمن ما أكله بمثله لحماًء ويعطيه إلى الفقراء ويجوز لرفقته 
الأكل هغه ]ذا كارا قفرا قلاف ما إا عطي اليد بالطريق < راجا كات أو تطوهاء أو عة 
عن المشي صحبة الرفاق - فإنه يذبحه موضعه وجوباً؛ ليأخذه الفقراء» ويحرم أكله وأكل خاصته 
منه» ولو فقراء”"» وإنما منع المهدي ورفقته من الأكل من الهدي العاطب؛ لئلا يقصروا في حفظهء 
فيعطب؛ ليأكل هو ورفقته منه» فتلحقه التهمة فى عطبه لنفسه ورفقته. 

قال فى «الإنصاف)”': وقد صرح الأصحاب بأن الرفقة الذين معه. ممن تلزمه مؤنته فى 
السفر. ويأتي الكلام على هذا مستوفى في باب الهدي والأضاحي - إن شاء الله تعالى -. 

(فائدة) قال شيخ الإسلام ا2 : ES‏ وقد سيق من الحل إلى الحرم» فإنه هدي» 
سواء كان من الإبل أو البقر أو الغنم» ويسمى - أيضا - أضحية» بخلاف ما يذبح يوم النحر بالحل» 
فإنه أضحية وليس بهدي» وليس بمنى ما هو أضحية وليس بهديء كما في سائر الأمصارء فإذا اشترى 
الهدي من عرفات وساقه إلى منى فهو هدي باتفاق العلماء» وكذلك إن اشتراه بالحرم فذهب به إلى 
التنعيم» وأما إذا اشترى الهدي من منى وذبحه فيهاء ففيه نزاع» فمذهب مالك: أنه ليس بهدي» وهو 


= وجزم به الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 7/ ۳۷۷ فقال: «من وجب عليه سبع من الغنم تجزئه البدنة إن كان في غير 
جزاء الصيد؛ لما تقدم من أنهما مثلان» أما في جزاء الصيد فلا؛ لأن معتمده التقويم». 

(۱) ينظر: ص57 5 هامش رقم (۲). (۲) ينظر: ص7507. 

(*) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۳۹١‏ - عند قول الموفق: ولا يأكل منه هوء ولا أحد من رفقته -: «يعني: يحرم عليه 
الأكل هو ورُفقته من الهدي إذا عطب» وهذا المذهبء وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ 5٠‏ 5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ .۳۹١‏ 

(4) ونص كلام الموفق في المغني 0/ 5٠‏ 54: «وإنما منع السائق ورفقته من الأكل منها؛ لئلا يقصر في حفظهاء فيعطبها ليأكل 
هو ورفقته منهاء فتلحقه التهمة في عطبها لنفسه ورفقته» فحرموها لذلك». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ۳۹۷. 

(5) المرداوي /٩‏ ۳۹۷. (0) ينظر: ص479. 





FAINT 1‏ ره .أن سرد ل 6 

منقول عن أبن عمرةء ومذهي الثلاثة آنه هدى» وهو متقول عن عائشة”. التهى: 

(تتمة) وجوب دم التمتع عند الشافعية”'' إذا أحرم بالحج» فإذا وجب جاز إراقته - عندهم - 
ولم يتوقت بوقت» لكن الأفضل إراقته يوم النحر» ويجوز إراقته - عندهم - بعد الفراغ من العمرة 
وقبل الإحرام بالحج على الأصح. ولا يجوز قبل التحلل من العمرة على الأصح» وأما الصوم فلا 
مخالف لمذهبنا كما تقدم. 

وعند المالكية": إذا ذبح هدي التمتع والتطوع قبل فجر يوم النحر لم يجزه. 

قال في «التلقين»”“: الواجب لكل" واحد من التمتع والقران هدي ينحره بمنى» ولا يجوز 

وأما الصيام: فلا يجوز قبل أن يحرم بالحج» ويكره تأخير الثلاثة إلى أيام منى» فإن أخرها 
كل هدي وجب عليه ثلاثة أيام قبل عرفة» فمن عليه هديان صام ستة» عن كل هدي ثلاثة» وهكذاء 
وصام سبعة أيام لكل هدي إذا رجع من منى. هكذا ذكر علماء المالكية"» وهو موافق لمذهبنا 
ماعدا نفيهم جواز صيام الثلاثة قبل الإحرام بالحج؛ لأنه - عندنا - يجوز صيامها بعد الإحرام 


220 مجموع الفتاوى ١117/77‏ وهو بنصه. 

(۲) المهذب للشيرازي :»5١07/١‏ وروضة الطالبين 137/7» والمجموع شرح المهذب ۷/ ١140177‏ وكلاهما للنووي» 
ومغني المحتاج للشربيني .07”١ /١‏ 
وينظر: ص 757 هامش رقم (۸). 

(۳) الإشراف :770/١‏ ومختصر عيون المجالس 78١/7‏ وكلاهما للقاضى عبدالوهاب» وتهذيب المدونة للبراذعى 
ا 1 1 

(5) القاضى عبد الوهاب /1۸. (5) في التلقين / ۸٦:«بكل».‏ 

000 المدونة ٠/١‏ والتفريع لابن الجلاب ٠۳٤۸/١‏ والإشراف ا1 ومختصر عيون المجالس ۲/ ۰۷۸۰ ۷۸۲ 
وكلاهما للقاضي عبد الوهاب» وتهذيب المدونة للبراذعي 7/١‏ 5177» /ا51» والقوانين لابن جزي / ٠١١‏ . 

(۷) مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 07/57 لقوله - تعالى -: هيام كيرف للْيّ 4 فهو من حين أحرم بالعمرة دخل في 
الحج» كما أن المغتسل من حين توضأ دخل في الغسلء وقوله بيه «من حج هذا البيت فلم يرفث ولم يفسق» رجع من 
ذنوبه كيوم ولدته أمه) أخرجاه في الصحيحين» يدخل فيه المتمتع من حين يحرم بالعمرة». 

(۸) ينظر: ص7١‏ 5. 





کک مید و ت د و زا کاو ةا سے ٤۷‏ < 


ي 0 
ابعر ءالصَمُر 


جزاؤه: ما يستحق بدله على من أتلفه بمباشرة أو سبب من مثل الصيد» ومقاربه» وشبهه ولو 
أدنى مشابهة» أو من قيمة ما لا مثل له . وقد عقد فقهاؤنا - رحمهم الله - هذا الباب؛ لبيان نفس 
وأما باب الفدية الذي تقدم”". فهو بيان لما يفعل بجزائه» فلا تكرار كما قدم توهمه بعضهم - 
والله أعلم -. 
ويجتمع الضمان لمالكه» والجزاءٌ لمساكين الحرم» إذا كان الصيد ملكاً لغير متلفه“» وتقدم 
في السادس من المحظورات”. ويجوز إخراج الجزاء بعد الجرح وقبل الموت» ككفارة قتل 
اا 
والصيد ضربان: أحدهما له مثل" من النعم, جِلْقة لا قيمة» فيجب فيه مثله. نص عليه الإمام 
اللي San ness‏ ا ا 2170 
)20 المقنع 9/ ٥‏ والكافي ؟/ ٠۸١‏ والمغني 4٠١/5‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٥‏ وشرح 
مختصر الخرقي للزركشي ”7/ 3775 والمبدع لابن مفلح ۳/ ١۹ء‏ والإنصاف للمرداوي /٩‏ 5» والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۲٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 274١/7‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥٠١‏ 
(0) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5 *؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
"5١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .01٠١‏ 
() في ۲/ ١95‏ فما بعدها. 
(5» الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
"5١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .01٠١‏ 
(5) ينظر: ۱۱۱/۲. 
0( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .۲٠۳‏ 
(۷) يكفي في ذلك أدنى مشابهة أو مقاربة» حاشية ابن قاسم على الروض المربع .٠١ /٤‏ يقول الموفق في المغني 0/ :4٠7‏ 
«فليس المراد حقيقة المماثلة؛ فإنها لا تتحقق بين النعم والصيدء لكن أريدت المماثلة من حيث الصورة». 
(۸) مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ 1/17 /١5-‏ رقم / "4054961. 
وقال ابن قدامة في المغني 5٠١/0‏ : «هذا قول أكثر أهل العلم؛ منهم الشافعي». 
وينظر: الفروع لابن مفلح ”/ 575» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 57/7 والإنصاف 
للمرداوي ٦/۸‏ . 





-؛؛ سا کا ارال ڪڪ 
للقية 37 . 

والذي له مثل نوعان: أحدهما ما قضت فيه الصحابة» ففيه ما قضت به؛ لقوله كَلةِ: «عليكم 
شت زم الخلغاء الراتدين المهديين» عضو عليها بالتواجذة رواء أحير"" الم ل 
ونه ولأنهم أقرب إلى الصواب» وأعرف بمواقع الخطاب. 


ففي النعامة: بَدََة. والمراد بالبدنة هنا: البعير - ذكراً كان» أو انی - حَكَمَ به عمر» وعثمان» 
وعلى وزيك وان عباس ومعاوية"'"؛ وأكقر العلماءء لأنيا تشه الجر فى عافتت فكان مكلذ لها 
)١(‏ وهي قوله - تعالى -: لإهَبَآممْْلُ مَاقكلَ مالع 4. (؟) في المسند» رقم الحديث / .١۷٠٤١ ١۱۷۱٤٤‏ 

)۳( في جامعه» رقم الحديث / ۲٦۷١‏ كتاب العلم» باب ما جاء في الأخذ بالسنة واجتناب البدعة. 
وأخرجه ابن ماجه في سننه في المقدمة» رقم الحديث / 57» ٤١‏ 45 باب اتباع سنة الخلفاء الراشدين المهديين» 
والدارمي في سننه في المقدمة» رقم الحديث / 95 باب اتباع السنة» وابن أبي عاصم في السنة /١‏ ۲۹ رقم الحديث / 55 
باب ما أمر به من اتباع السنة» وسنة الخلفاء الراشدين» ٠١ /١‏ رقم الحديث / ٥۷‏ نفس الباب» ومحمد بن نصر المروزي 
في السنة / ۲٠٠‏ رقم الحديث / ٠١‏ والطحاوي في شرح مشكل الآثار 7/ ۲۲۳۰۲۲۲ رقم الحديث / ١٠۸١١١١۸١‏ 
باب بيان مشكل ما روي عن رسول الله تل في الزمن الذي يجب على الناس فيه الإقبال على خاصتهم وترك عامتهم» 
والآجري في الشريعة / 5 باب الحث على العمسك بكتاب الله و8 وسنة رسوله 4ل وسنة أصحابه ا وترك 
البدع» وترك النظر والجدال فيما يخالف فيه الكتاب والسنة» وقول الصحابة طك وابن حبان في صحيحه 178/١‏ 
رقم الحديث / 5 كتاب ذكر وصف الفرقة الناجية من بين الفرق التي تفترق عليها أمة المصطفى ليا باب: الاعتصام 
بالسنة وما يتعلق بها نقلاً وأمراً وزجراًء والطبراني في المعجم الكبير ۲٤۹ 27517 ۲٤٦/۱۸‏ رقم الحديث »٦۱۸/‏ 
49 و والحاكم في المستدرك 4٦.٩٠١ /١‏ 4۷ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة /١‏ 5 /ارقم 
الحديث / 274 وأبو نعيم في حلية الأولياء 0/ 277١077٠‏ والبغوي في شرح السنة 7٠١5 /١‏ رقم الحديث / ٠١7‏ كتاب 
الإيمان» باب الاعتصام بالكتاب والسنة. 
قال الحاكم: «هذا حديث صحيح ليس له علة»» ووافقه الذهبي في التلخيص. 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 4/ 6857/ : «هذا الحديث صحيح رواه أحمده وأبو داود» والترمذي» وابن ماجه من 
حديث العرباض بن سارية السلمي ضيه). 
وينظر: التلخيص الحبير لابن حجر ."6٠ /٤‏ 

(5) قال ابن قدامة في المغني 0/ ٠7 ٤٠١‏ 5: «ولأنهم أقرب إلى الصوابء وأبصر بالعلم» فكان حكمهم حجة على غيرهم» 
كالعالم مع العامي». 
وينظر: الممتع شرح المقنع لابن منجا »5٠ ١/7‏ والمبدع لابن مفلح /٠‏ 197» وكشاف القناع للبهوتي 7/5 .7١7‏ 

(5) قال النووي في تحرير ألفاظ التنبيه / 55 :١‏ «البدنة حيث أطلقت في كتب الحديث والفقه» المراد بها البعير - ذكراً كان 
أو أنثى - وشرطها أن تكون فى سن الأضحية» فتكون قد دخلت فى السنة السادسة» ولا يطلق فى هذه الكتب على غير 
هذاء وأما آهل الل فال كبر و ار ارف لى على البعير و الغ ۰ 

(7) أخرجه عنهم مالك في الموطأ /١‏ 415 رقم / 74 كتاب الحج» باب فدية ما أصيب من الطير والوحش» والشافعي في 
الم ۲/ ٠١١‏ وعبد الرزاق في المصنف ۳۹۸/٤‏ رقم / 8707 كتاب الحج» باب النعامة يقتلها المحرم» وابن أبي شيبة 





فيدخل في عموم النص"2". وجعلها الخرقي”'' من أقسام الطير؛ لأن لها جناحين» فيعايا بهاء فيقال: 


طائر يجب فيه بدنة". 


ويجب في كل واحد من حمار الوحش بقرة”؟'. قضى به عمر””» وقاله عروة”'؛ ومجاهد”"؛ 
a4 of‏ »م NM‏ 
لآنها شبيهة به . 


کت ا ا 
ويجب في بقرة الوحش بقرة E SEES RA E RSE RES SSIS e ٤‏ 


= في المصنفء الجزء المفرد / ٠١۲‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ 187 كتاب الحج» باب فدية النعام وبقر الوحش 
وحمار الوحشء وفي معرفة السنن والآثار رقم / 5/5 50٠7/70٠١‏ كتاب المناسك» باب جزاء الصيدء فدية النعام. 
قال الشافعي في الأم 7/ :١177‏ «هذا غير ثابت عند أهل العلم بالحديث» وهو قول الأكثر ممن لقيت» فبقولهم: إن في 
النعامة بدنة» وبالقياس قلنا: في النعامة بدنة لا بهذاء فإذا أصاب المحرم نعامة ففيها بدنة). 
قال البيهقي في السنن الكبرى 0/ :۱۸١‏ «وجه ضعفه كونه مرسلآء فإن عطاء الخراساني ولد سنة خمسين» ولم يدرك 
عمر» ولا عثمان» ولا علياً» ولا زيداً» وكان في زمان معاوية صبياً ولم يثبت له سماع من ابن عباس» وإن كان يحتمل أن 
يكون سمع منه؛ فإن ابن عباس توفي سنة ثمان وستين» إلا أن عطاء الخراساني مع انقطاع حديثه عمّن سميناء ممن تكلم 
فيه أهل والعلم بالحديث». 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن /٦‏ ۳۹۳ ونصب الراية للزيلعي ۳/ 0135 "11 . 

)١(‏ المغني لابن قدامة 5/ "411» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۷» والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ »5٠7‏ والمبدع 
لابن مفلح ۳/ 191» وكشاف القناع للبهوتي .7١5/5‏ 

(۲) المختصر/ ”57. 
قال ابن قدامة في المغني 5/ :5١7‏ «واستثنى النعامة من الطائر؛ لأنها ذات جناحين» وتبيض» فهي كالدجاج والإورً). 
وينظر: شرح مختصر الخرقي للزركشي ”/ 57750 "ا وكشاف القناع للبهوتي .7١77/7‏ 

)۳( المبدع لابن مفلح 7/ ۹۳ء وكشاف القناع للبهوتي 5/5 .7١‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۷: «هذا المذهب» وعليه الأصحاب». 
وينظر: المستوعب للسامري/ 215/8 2159 والمقنع لابن قدامة 8/ لاء والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ۷ والإقناع 
للحجاوي .019/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”57/7 ”7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ٠ . ٩۱۱/۲‏ ۰ ۰ 

(4) لم أعثر عليه مسنداً عن عمر طايه وفي السنن الكبرى للبيهقي 5/ 187 كتاب الحج» باب فدية النعام وبقر الوحش 
وحمار الوحش عن عبد الله بن مسعود» وليس عن عمر. 
قال الموفق في المغني 5٠7/5‏ : «وحكم أبو عبيدة» وابن عباس في حمار الوحش ببدنة» وحكم عمر فيه ببقرة). 

(7) أخرجه عبد الرزاق في المصنف 5/ 1٠٠‏ رقم / ۸۲٠۸‏ كتاب الحج» باب حمار الوحش والبقرة والأروى» وابن أبي 
شيبة في المصنفء الجزء المفرد / ٠۳۴۳‏ والبيهقي في السنن الكبرى 0/ ۱۸١‏ كتاب الحج» باب فدية النعام وبقر 
الوحش وحمار الوحش. 

(۷) أخرجه عبد الرزاق في المصنف ۰۳۹۸/٤‏ ۳۹۹ رقم / 85١78701١‏ كتاب المناسك» باب حمار الوحشء والبقرة 
والأروى. 

(۸) كشاف القناع للبهوتي 7/5 .7١5‏ (9) المراجع السابقة في هامش رقم )٤(‏ من نفس الصفحة. 





|_١‏ 7 یہ کے 
ggg‏ اراک س 


قضى به ابن ی وروی عن ابن ف وقاله ظا وقتادة. 


وفي الوعل: بقرة. والوعل - بفتح الواو مع فتح العين وكسرها وسكونها -: تيس الجبل. 


بقرة 


ت 


قرة ٠‏ ويقال لذكر الأرعال: إل" على وز قنب» وخلب: وَسَيّدِ: الأول يكسر القاف وتشديد 


النون المفتوحة» والثاني بضم الخاء المعجمة وتشديد اللام المفتوحة» والثالث بفتح السين المهملة 


00 


(۲) 


(۳) 


2) 


(0) 


(¥) 
(A) 


أخرجه الشافعي في الأم 7/ ٤١٠٠ء‏ وعبد الرزاق في المصنف رقم 5/ ٠٠١‏ رقم / ۸۲٠۹‏ كتاب المناسك» باب حمار 
الوحش والبقرة والأروى» والبيهقي في معرفة السنن والآثار ٤٠٤/۷‏ رقم / ٠٠٤۹۳‏ كتاب المناسك» باب بقرة 
الوحش» وحمار الوحش» والثيتل والوعل» وفي السنن الكبرى 5/ ۱۸١‏ كتاب الحج» باب فدية النعام وبقر الوحش 
وحمار الوحش. 

أخرجه الشافعي في الأم 7/ ٠١١‏ والدارقطني في سننه ۳/ ۲۷١‏ رقم / ۲١٤۸‏ كتاب الحج» فدية ما أصاب المحرم» 
والبيهقي في معرفة السنن والآثار رقم / ٠٠٤ /۷ ٠٠٤۹٤‏ كتاب المناسك» باب بقرة الوحش» وحمار الوحشأ 
والثبتل والوعل. 

وبه قال عروة أخرجه مالك في الموطأ 5١5 /١‏ رقم / 777 كتاب الحج» باب فدية ما أصيب من الطير والوحش. 
أخرجه الشافعي ۲/ ۱٦٤‏ وعبد الرزاق في المصنف 949/5 4٠١‏ رقم / ۸۲٠۸ - ۸۲۰١‏ كتاب الحج» باب حمار 
الوحش» والبقرة والأروى» وابن أبى شيبة فى المصنف. الجزء المفرد / "۳١‏ والبيهقى فى معرفة السنن والآثار ۷/ 5 5٠‏ 
ر كباب الشاسافدباب يقر الر سق وحار ال واا واا ۰ 

أخرجه عبد الرزاق في المصنف ٠٠١ /٤‏ رقم ۸۲٠١‏ كتاب الحج» باب حمار الوحش» والبقرة والأروى» والبيهقي في 
السنن الكبرى 5/ ۱۸١‏ كتاب الحج» باب فدية النعام وبقر الوحش» وحمار الوحش. 

عن قتادة أنه قال: «كتب أبو مليح بن أسامة إلى أبي عبيدة بن عبد الله يسأله عن حمار الوحش» فكتب إليه أن فيه بدنة» أو 
قال: بقرة». 

هذا المذهب» وعليه الأصحاب. ينظر:المراجع السابقة في ص۹٩٤٤‏ هامش رقم (5). 

الفيروزابادي 5/ 55 مادة «وعل). 

وينظر: كفاية المتحفظ لابن الأجدابي» مع شرحها للفاسي / .٠١‏ وقال: «وهو الأنثى من الوعول». 

وقال ابن فارس في معجم مقاييس اللغة 5/ ۳ مادة «وعل»: «الواو والعين واللام كلمتان: إحداهما «الوّعل) ذكر 
الأروى». 

الجوهري 5/ ١1857‏ مادة «وعل). 

لم أعثر عليه مسنداً عن ابن عمرء وقد أخرج عبد الرزاق في مصنفه /٤‏ ۳۹۸ رقم / ۸۲١١‏ كتاب المناسك» باب النعامة 
يقتلها المحرم عن مجاهد قال: «في النعامة بدنة» وفي حمار الوحش بقرة» وفي بقرة الوحش بقرة» وفي القادر العظيم من 
الأروى بقرة» وفيما دون الأروى شاة» وفي الوبر شاة)» وأخرج في 5٠٠ /٤‏ رقم / ۸١١١‏ كتاب المناسك» باب حمار 
الوحش والبقرة والأروى عن عطاء. 

قاله المرداوي في الإنصاف 4/9 ضمن فوائده. 

وينظر: لحن العوام للزبيدي / ١٤٠١ء‏ وعجائب المخلوقات للقزويني / .٠۳ ٤‏ 





سے مید رھ د ی را کک ے۱ 
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ديق البقداة اا ال 


وفي الأيل بقرة7"). قاله اين عبات 27 ويقال للمسن منه: الثيتل - بوزن جعفر”؟) - وفيه بقرة؛ 


لما تقدم. 


وفي الضبع كبش ؛ لقول جابر «سألت النبي بيه عن الضبع؟ فقال: هو صيد» وفيه كبش 


إذا صاده المحرم»» رواه أبو داود”""2» وروی - أيضاً - ابن ماجه"» والدارقطني عن جابر نحوه 
50 )65 
مرفوعا. وقضى به عمر » TT‏ 
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فم 
فرق 


(A) 


الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠۲٠۷ /٦‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٣‏ “5 لاء ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .01١‏ 

هذا المذهب» وعليه الأصحاب. ينظر:المراجع السابقة في ص9 5 5 هامش رقم (5). 

أخرجه الشافعي في الم »١174 /١‏ وعنه البيهقي في معرفة السنن والآثار ۷/ 5 ٠‏ 5» رقم / 515 ٠١‏ كتاب المناسك» باب 
بقرة الوحش» وحمار الوحش والثيتل والوعل. 

قال الأصفهاني في المجموع المغيث 8377١‏ :: «الثيتل الذكر من الأروى» ويقال: هو التيس الجبلي». 

وينظر: شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .01١‏ 

قال المرداوي في الإنصاف /٩‏ ۸: «بلا نزاع». وينظر:المقنع لابن قدامة /٩‏ ۸. 

في سننه» رقم الحديث / ۳۸٠١‏ باب في أكل الضبع» كتاب الأطعمة. 

في سننه» رقم الحديث / ١86‏ كتاب المناسك» باب جزاء الصيد يصيبه المحرم. 

في سننه» رقم الحديث / 7055 كتاب الحج» باب فدية ما أصاب المحرم. 

وأخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / ۸٥١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في الضبع يصيبها المحرم» وابن أبي شيبة في 
المصنف 5/ /الاء والدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۹٤١‏ كتاب المناسك» باب في جزاء الضبع» وأبو يعلى الموصلي 
في المسند ١١7/5‏ رقم الحديث / 51594» وابن الجارود في المنتقى / ٠١١‏ رقم الحديث / ٤۳۹ ٤۳۸‏ وابن خزيمة 
في صحيحه ۱۸١ /٤‏ رقم الحديث / ۲٠٤١‏ كتاب المناسكء باب ذكر جزاء الضبع إذا قتله المحرم» والطحاوي في 
شرح معاني الآثار 7/ ١74‏ كتاب المناسكء باب ما يقتل المحرم من الدواب» وفي شرح مشكل الآثار ٩۳/٩‏ رقم 
الحديث / ۳٤٦۷‏ باب بيان مشكل ما روي عن رسول الله ئة في الضبع في حل في أكل لحمها وفي حرمته» وابن 
حبان في صحيحه 4/ ۲۷۷ رقم الحديث / 975 كتاب الحج» ذكر البيان بأن اصطياد المحرم الضبع صيد» وفيه جزاءء 
والحاكم في المستدرك /١‏ 557» والبيهقي في السنن الكبرى ١87/0‏ كتاب الحج» باب فدية الضبع» و٩/ ۳٠۱۸‏ كتاب 
الضحاياء باب ما جاء في الضبع والثعلب. 

قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح». 

وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين»» ووافقه الذهبي. 

أخرجه مالك في الموطأ 5١4 /١‏ رقم الحديث / 71٠١‏ كتاب الحج» باب فدية ما أصيب من الطير والوحش» والشافعي 
في الأم ١54/7‏ وقال: «وهذا قول من حفظت عنه من مفتينا المكيين»» والمسند بترتيب السندي ٠٣١ "#٠ /١‏ 
رقم / ۸٥۷‏ كتاب المناسك» باب فيما يباح للمحرم وما يحرم» ورواه عبد الرزاق في المصنف 5/ 5٠‏ رقم / ۸۲۲٤‏ 
كتاب المناسك» باب الضب والضبع» وابن أبي شيبة في المصنف 7277/4 والطحاوي في شرحه مشكل الآثار 245/9 
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وان عياض ويه فال عظاء” الفا اواو قر وراد ادر وال الاو اف 


كان العلماء بالشام يعدونها من السباع» ويكرهون أكلهاء وهو القياس» إلا أن اتباع السنة والآثار 
أ" ,انی 
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الى‎ 


قال الإمام أحمد «حكم رسول الله ية في الضبع حيو اراسي 
الك فعل الان وفي «المقنع اا 
وفي الظبي - وهو الغزال(''“ - PE EE EE EE EEE‏ عي نو اعد دوه EEE ER ETE EE‏ 


والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۸١‏ كتاب الحج» باب فدية الضبع» وفي معرفة السنن والآثار ۷/ 505 رقم / ٠١595‏ 


كتاب المناسك» باب في الضبع. 

وينظر: الاستذكار لابن عبد البر / ٠۳‏ رقم الحديث / ۲۸٤‏ والمحلى لابن حزم ۷/ ۲۲۷. 

وينظر: التلخيص الحبير لابن حجر ۲/ .67١‏ 

أخرجه الشافعي في الام ۲ : وعنه البيهقي في السنن الكبرى 5/ 187 كتاب الحج» باب فدية الضبع» ورواه 
عبد الرزاق في المصنف 507/4 رقم / ۸۲٠١‏ كتاب المناسك» باب في الضبع. 

وينظر: المحلى لابن حزم ۷/ ۲۲۷. 

وقضى به علي ذلإنه. 

أخرجه الشافعي في الأم 7/ 174» وعبد الرزاق في المصنف 507/5 رقم / 8777 كتاب المناسك» باب الضب 
والضبع» والبيهقي معرفة السنن والآثار ۷/ ٤٠۷‏ رقم ٠١517‏ كتاب المناسك» باب في الضبع. 

عن مجاهد أن علي بن أبي طالب داه قال: «الضبع صيد» وفيها كبشء إذا أصابها المحرم». 

وينظر: الاستذكار لابن عبد البر ۱۳/ ۲۸٤‏ والمحلى لابن حزم ۷/ ۲۲۷. 

المغنى لابن قدامة 6/ ٠7"‏ 5. 

الأم 77 154. 

وينظر: المحلى لابن حزم ۷/ ۲۲۷. 

المغني لابن قدامة 5/ ٠‏ 5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/4. 

المغني لابن قدامة ٠ /١‏ 5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/9. 

من قوله: وقضى به عمر... إلى قوله: والآثار أولى» من كلام ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/4 وهو بنصه. وأصله 
عند الموفق في المغني 5/ ٠‏ 5» وفيه: ١قضى‏ به عمر» وعلي» وجابر» وابن عباس» ثم ساق رواية جابر ذو فاقتصر 
المصنف على قضاء عمرء وابن عباس - فقط - متابعة لصاحب الشرح. 

المغني لابن قدامة 0/ ٠7‏ 5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 8» ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 537 7. 

قال النووي في تحرير ألفاظ التنبيه / :١7‏ «الكبش: الذكر من الضأن» والأنثى نعجة» وجمعه: أَكْبّشء وكبّاش). 

قال المرداوي في الإنصاف 5 عند قول الموفق: وفي الضبع كبش -: «بلا نزاع» إلا أنه قال: في «الفائق» في الضبع 
شاة. وقال في «الرعايتين» و«الحاويين»: كبش أو شاة). 


٠١(‏ )قال النووي في تحرير ألفاظ التنبيه / ١46‏ : «قال أهل اللغة: الغزال ولد الظبية إلى حين يقوىء ويطلّحُ قرناه» ثم هي ظبية» 


والذكر ظبي» فاعتمد ما ذكرثّه فقد وقع فيه تخبيط في كثير من كتب الفقه). 





کے یڈ وھ دی رکچ یلچ ے۲ 


(1) «. )۲( )۳( (5) » )2 
عنر . فصى به عمر » وابن عباس » وروی عن علي » وقاله عطاء . 


والغتزة عي الال من المع" . 


وعن محمد بن سيرين أن رجلاً جاء عمر بن الخطابء فقال: إني أجريت أنا وصاحب لي 


فرسين نستبق إلى ثغرة ثنية» فأصبنا ظبياء ونحن محرمان» فماذا ترى؟ فقال عمر ونه لرجل إلى 
جنبه: تعال حتى نحكم آنا وأنت. قال: فحكما عليه بعنز» فولى الرجل» وهو يقول: هذا أمير المؤمنين 
لا يستطيع أن يحكم في ظبي» حتى دعا رجلا فحكم معه. فسمع عمر ذَبْه قول الرجلء فدعاه 
فال کل قرا سورة الماد فال كقال : هل تعرف هذا الرجل الذي حكم معي؟ فقال: لا. 


فقال: لو أخبرتني أنك تقرأ سورة المائدة لأوجعتك ضرباًء ثم قال: إن الله 





وك يقول في كتابه العزيز: 


کم يو دوا عَدَّلِ نكم هديا © [المائدة: 48]» وهذا عبد الرحمن بن عوف» رواه مالك في الموطاأً". 
انتهى من الزركشي على الخرقي 
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المقنع لابن قدامة 4/ 4» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 4» والمبدع لابن مفلح ۳/ 2١144‏ والإنصاف للمرداوي 23/9 
والإقناع للحجاوي .10١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5017/7. 

أخرجه الشافعي في الأم ١74/7‏ وقال: «وبهذا نقول». وعنه البيهقي في معرفة السنن والآثار ٤٨۸/۷‏ رقم / ٠١5١5‏ 
كتاب المناسك» باب في الغزال» وفي السنن الكبرى 5/ 184 كتاب الحج» باب فدية الغزال. ورواه عبد الرزاق في 
المصنف ١/٤‏ ارق 47 کاب الكامك جاب اقرا وا و كاوق العما رجاب ا 
الضب والضبع. 

أخرجه الشافعي في الأم ۲/ ١74‏ عن ابن عباس أنه قال: «في الظبي تيس أعفرء أو شاة مسنة». وعنه البيهقي في معرفة 
السنن والآثار ٤0۸/۷‏ رقم / ٠١51‏ كتاب المناسكء باب في الغزال. 

أخرجه الشافعي في الأم ۲/ ١75‏ عن عكرمة أن رجلا بالطائف أضاب ظبياًء وهو محرم» فأتى علياًء فقال: «أهد كبشاًء أو 
قال: تيساً من الغنم». وعنه البيهقي في معرفة السنن والآثار 508/1 رقم / ٠١5117‏ كتاب المناسكء باب في الغزال. 
أخرجه الشافعي في الأم 7/ ١٤١٠ء‏ وعبد الرزاق في المصنف 10١/4‏ رقم / 85١5‏ كتاب المناسك» باب الغزال 
واليربوع» والبيهقي في معرفة السنن والآثار ۷/ 5٠4‏ رقم / ٠١57١‏ كتاب المناسك» باب الغزال. 

التي تمت لها سنة. ينظر: البدر المنير لابن الملقن 744/7 وكشاف القناع للبهوتي .7١8/5‏ 

من قوله: وعن محمد بن سيرين... إلى قوله: رواه مالك في الموطأء من كلام الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 
٠” 5 4 ۲ ۳‏ كما أشار إليه المصنف في نهاية النقل» مع تصرف يسير في الألفاظ. 

والرواية عن عمر َلك رواها مالك في الموطأ 5١5 /١‏ رقم / 77١‏ كتاب الحج» باب فدية ما أصيب من الطير والوحش» 
ورواها عبد الرزاق في المصنف 5٠08/5‏ رقم/ ۸۲١١‏ كتاب المناسك» باب الوبر والظبي من طريق منصور عن ابن 
سيرين» وذكره مختصراًء فقال: إن محرمين استبقا إلى عقبة البطين» فأصاب أحدهما ضبياً فقتله» فأتى عمر بن الخطاب 
فقال: اذبح شاة عفراء» وابن جرير في جامع البيان ۸/ 140 كرواية مالك» وفي جامع البيان ۸/ 195 عن قبيصه فذكر 
نحوه» وأن القصة وقعت له هو وصاحبه؛ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۱۸١‏ كتاب الحج» باب قتل المحرم الصيد عمداً 
أو خطأء وفي معرفة السنن والآثار ۷/ ۳۹٦‏ رقم / 4177 ٠١‏ كتاب الحج» باب قتل المحرم صيداً عمداً أو خطأ. 





ے٤{‏ کل ول الت ر سد 
با اير 

قال في «الشرح""'': وفي الثعلب شاة؛ لأنه يشبه الغزال. وممن قال فيه الجزاء: قتادة» 
وطاوس» ومالك» والشافعي» وعن أخمل: لا شيء فيه؟ لأنه سبع . انتهى. 
على الصحيح من المذهب» وليس صيدا. 

وفي الوَبْر - بسكون الباء - والأنثى: وبرة. قال في «القاموس»": هو دويبة كحلاء“ دون 
السنور» لا دكب لها. وفي ضب: جدي. قضى به عمر» وأربد"» والوبر مقيس على الضب. 

قال الخلوتي: ولا ضرورة في إدراجه فيما قضت فيه الصحابة؛ لأن قياس المذهب مذهب» 


)۱( ابن أبي عمر 4/ 4. 
قال القاضي في الروايتين والوجهين ١/١‏ “": «واختلفت - أي الرواية - في الثعلب: هل يضمن بالجزاء؟ فنقل حنبل: 
اجات الكنازة فى الا الان ا فاه رها آله لاكنا وهب ف س عل محري اق رل جرا 
أكله لم يضمن صيده بالجزاء كالسباع». 
وجزم: أبو الخطاب في الهداية »47/1١‏ والسامري في المستوعب /٤‏ ١١٠١ء‏ والموفق ابن قدامة في الهادي / 257 
والمقنع 4/ 4 وابن أبي عمر 9/ ٩‏ أن في الثعلب شاة. 

(۲) قال ابن مفلح في المبدع 7/ :١145‏ «... وسبق أن الأشهر يجب فيه الجزاءء وإن حرمنا أكله تغليباً للتحريم» كما وجب 
الجزاء في المتولد من المأكول وغيره. وعنه: فيه شاة؛ لأنه أعظم من الغزالء إذا قلنا بإباحته» وإلا فلا شيء فيه على 
المذهب». وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 57/ .7١9‏ 

() الفيروزابادي ؟/ ١6١‏ مادة «وبر» ونص كلامه: «والوبر من أيام العجوزء ودويبة كالسنور وهي بهاءً). 
وينظر: تاج العروس للزبيدي 71١/١5‏ مادة «وبر). 
وقال الجوهري في الصحاح 45١/7‏ مادة «وبر»: «الوَبْرَةٌ بالتسكين: دويبة أصغر من السنور طحلاء اللون لا ذنب لها 
ترجن في البيوت». وينظر: كفاية المتحفظ لابن الأجدابي» وشرحها للفاسي / ٤٠٠١‏ . 

() كذافي الأصلء وفي الصحاح للجوهري 85١/7‏ مادة «وبر»: (طحلاء»» وهي كذلك في تاج العروس للزبيدي 
"٤‏ مادة «وبر» نقلاً عن الجوهري» وقد سبق نص كلام القاموس في نفس الصفحة هامش رقم (۳) حيث لم ترد 
هذه الكلمة في القاموس كما ذكر المصنف. 

)2 في الوبر والضب جدي. 
قال المرداوي في الإنصاف ۹/ ١١ء :١١‏ «على الصحيح من المذهب». 
وينظر:المحرر للمجد 5١/١‏ 5» والمنور للآدمى / ۲۲۹. 

(7) أخرجه الشافعي في الأم ريون ا المطي ١‏ ترم ا اللحوديات قينا 
يباح للمحرم وما يحرم وما يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنايات» وعبد الرزاق في المصنف 5٠7/4‏ رقم 
/ 87 كتاب المناسك» باب الضب والضبع» وابن أبي شيبة في المصنف 5/ 277 والبيهقي في السنن الكبرى 
٥‏ 6 كتاب الحج» باب فدية الضب. 
قال ابن الملقن في البدر المنير 5/ ٠١‏ 5: «هذا الأثر صحيح رواه الشافعي» ثم البيهقي عنه». كما صحح إسناده ابن حجر 
في التلخيص الحبير ۲/ ٤١‏ 0. 





2 ا OIF‏ وس ب را اا سے کو 5٠١‏ 

لح ميل چچ ی ا ببسب وه؛ س 

قال عبد الوهاب بن فيروز في «حاشيته على شرح الزاد» على هذا الموضع: قال ابن قندس: 
أربد براء مهملة بعدها باء موحدة» أشار إليه شيخنا ابن حجر فى «الإصابة». انتهى. 

قال شيخنا - يعني أباه محمد بن فيروز -: أربد التميمي تابعي. انتهى كلام عبد الوهاب المذكور. 

قلت: ليس الأمر كما قاله ابن فيروزء فإن أربد المذكور ليس هو أربد التميمي» بل هو أربد بن 
عبد الله البجلى. 

قال ابن حجر في «الإصابة)”"©: أربد بن عبد الله البجلي أدرك الجاهلية» وحكّمه عمر في قصة 
جرا لضب قال عبد الرؤاق عن انه عة عن المكارق بن عبد الله سيعت طارق به شهاب يقؤل: 
«(خرجنا حجاجاًء فأوطأ رجل منا يقال له أربد بن عبد الله ضباء فأتينا عمر نسأله» فقال له عمر: احكم فيه. 

قال: أنت خير مني وأعلم. قال: آنا أمرتك أن تحكم. قال: قلت فيه جَذي قد جمع الماء والشجر. 

قال: ففيه ذلك» إسناده صحيح. 

ورواه الأعمش عن سليمان بن ميسرة عن طارق» ولم يسم الرجل. انتهى كلام ابن حجر. 

وقد ذكره في «الإصابة» في القسم الثالث المحتوي على المخضرمين الذين أدركوا الجاهلية 
والإسلام» ولم يرد في خبر - قط - أنهم اجتمعوا بالنبي بي ولا رأوه» سواء أسلموا في حياته أم لا 
قال: وهؤلاء ليسوا أصحابه باتفاق من أهل العلم بالحديث. انتهى. 

وكالابم حجر قن ال ييا انها شكرة الراك عدا م خا مكو ويقال: ارد 
التميمي المقسر ضدوق» من الا اى ` 

قلت: والطبقة الثالثة - على اصطلاح صاحب التقريب - هي الطبقة الوسطى من التابعين» 
كالحسنء وابن سيرين - والله أعلم -. 
القاضي فيه هو أربد التميمي» مع أنه أربد بن عبد الله البجلي - واللّه أعلم -. 


.1۸4/۱ )9( .٠١۹ /۲ حاشية عثمان النجدي على المنتهى‎ )١( 

(*) في الإصابة /١‏ ۱۸۹: (وحكمه عمر في قضية». 

©( رقم الترجمة / ۳۳۸ /١‏ 15» وقال العجلي في تاريخ الثقات / 09: «تابعي كوفي ثقة». 
وينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد 1/ 2٠٠‏ والتاريخ لابن معين ۲/ ١‏ والتاريخ الكبير للبخاري ٠٦۳ /۲/١‏ والجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم /١/١‏ 250 والثقات لابن حبان 5/ 207 وتهذيب الكمال للمزي ۲/ .7"1١‏ 
وقد ذكر ابن سعد في الطبقات» وابن حبان في الثقات أن اسمه «أربد» أما البقية فذكروا أن اسمه «أربدة». 





کا ارال يكت 


+ * 4 وو 
والجدي: الذكر من أولاد المعز له ستة أشهر”'» وفي اليربوع”" جفرة من المعزء لها أربعة 
أ ND‏ )€( أن: )0( حا 0 ف الأرئ عناة 00 0 )۸( 
سهر. - حى به اكمر ‏ 6 وان مسعود وبر وي اد ریپ عانق -. فصى به عمن »وعن 


جابر أن النبي ية قال: «في الأرنب: عناق» وفي اليربوع: جفرة» رواه الدارقطني”. والعناق: الأنثى 


)١(‏ المطلع للبعلي / ١۸ء‏ والمصباح المنير للفيومي ٠٤١ /١‏ مادة «جدي» نقلّا عن ابن الأنباري. 

(1) اليربوع: دويبة لها أربعة قوائم نحو الفأرة» وذنبها أطول من ذنب الفأرة» تجتر كما تجتر الشاة. 
ينظر: الاستذكار لابن عبد البر 2717/١/17‏ والاقتضاب للتلمساني /١‏ 455.» والنظم المستعذب لابن بطال /١‏ 716» 
وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي .١557/‏ 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف :١7 /٩‏ «هذا المذهب» نص عليه». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »45/١‏ والمستوعب للسامري 157/5» والموفق المقنع ٠١/۹‏ والمغني 4054/0 
وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد ۲٤١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 215 والفروع لابن مفلح 5/9 257 
والمبدع لابن مفلح / 2144 والإقناع للحجاوي »150١0 /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٤ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٥۱۲/۲‏ . 

(4) أخرجه مالك في الموطأ 4١5 /١‏ رقم / ۲٠١‏ كتاب الحج» باب فدية ما أصيب من الطير والوحش» والشافعي في المسند 
بترتيب السندي ۱/ ۲۳۰ رقم / ۸٥۷ ۸٥٦‏ كتاب الحج» باب فيما يباح للمحرم وما يحرم وما يترتب على ارتكابه 
من المحرمات من الجنايات. عن جابر بن عبد الله "أن عمر بن الخطاب قضى في الضبع بكبش» وفي الغزال بعنزء 
وفي الأرنب بعناق» وفي اليربوع بجفرة»» وفي الأم 7/ 2155 وعبد الرزاق في المصنف 40١/5‏ رقم / ۸۲٠١‏ كتاب 
المناسك» باب الغزال واليربوع و5/ 507 رقم / 85715, باب الضب والضبع. وعنه البيهقي في معرفة السنن والآثار 
۷ رقم / ٠٠١١١‏ كتاب المناسك» باب في اليربوع» وفي السنن الكبرى 0/ 185 كتاب الحج» باب فدية اليربوع. 
قال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :۳۹٠١‏ «هذا إسناد صحيح على شرط مسلم». 

(5) أخرجه الشافعي في الأم 7/ ١١٠٠ء‏ وفي المسند بترتيب السندي ۳١١/١‏ رقم / 80 كتاب الحج» باب فيما يباح للمحرم 
وما يحرم وما يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنايات» وعنه البيهقي في معرفة السنن والآثار /ا/ 5١17‏ رقم 
۲ ورقم / ٠١977‏ كتاب المناسك» باب في اليربوع» وفي السنن الكبرى 5/ ۱۸٤‏ كتاب الحج» باب فدية اليربوع» 
وعبد الرزاق في المصنف 50١/5‏ رقم / ۸۲١١‏ كتاب المناسك» باب الغزال واليربوع. 

0) لم أقف عليه مسنداً موقوفاًء وقد روي عنه مرفوعاًء كما سيأتي في هامش رقم )٩(‏ من هذه الصفحة. 

(۷) قال المرداوي في الإنصاف ۹/ :۱١‏ «هذا المذهب» نص عليه». 
ينظر: الهداية لأبي الخطاب 4٦/١‏ والمستوعب للسامري ٠١١ /٤‏ والمقنع ٠١/۹‏ والمغني ٠٠٤/٥‏ وكلاهما لابن 
قدامة» والمحرر للمجد ٠۲٤١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ١١ء‏ والفروع لابن مفلح ٤١٤/۳‏ . 

(4) أخرجه مالك في الموطأ 4١54 /١‏ رقم الحديث / ۲٠١‏ والشافعي في المسند بترتيب السندي ۳١ /١‏ رقم / ۸٥۷۸0٦‏ 
كتاب الحج» باب فيما يباح للمحرم وما يحرم وفي الأم 7/ 2174 وعبد الرزاق في المصنف 5/ 5٠0”‏ رقم / ۸۲۲٤‏ 
كتاب المناسك» باب الثعلب والأرنبء والبيهقي في معرفة السنن والآثار ۷/ 5٠١‏ رقم / ٠١57١‏ كتاب المناسك» باب 
الأرنب» وفي السنن الكبرى 0/ .٠۸٤‏ 

(4) في سننه 7/ 7157170 رقم الحديث / 7544 كتاب الحج» باب فدية ما أصاب المحرم» من طريق الأجلح بن عبد الله 
عن أبي الزبير» عن جابر قال: «قضى رسول الله بيا في الظبي شاةء وفي الضبع كبشاًء وفي الأرنب عناقاًء وفي اليربوع = 





حب ميق ار د ی را کاو ا سک ٤۱۷‏ = 
من أولاد المعز أصغر من الجفرة"". 


وفي واحدة الحمام - وهو كل ما عبّ الماء» وهدر" -: شاة”". ة 


: )4( 
. فضى به عمر © 2 اه 


= جفرة»» قلت لأبى الزبير: وما الجفرة؟ قال: التى قد فطمت ورعت. 
هاو في EEE a and‏ 
الضبع. 
TS‏ 

وقال الدارقطني في العلل 97/7 - ٩۸‏ رقم / :۱١۸‏ (إن الموقوف أصح من المسند». 

وقال الهيثمي في مجمع الزوائد ۳/ :۲١١‏ «رواه أبو يعلى» وفيه الأجلح الكندي» وفيه كلام» وقد وثق». 

قال الجوزجاني في أحوال الرجال / 07: «مفتري». 

وقال العجلي في تاريخ الثقات / 0۷: «كوفي ثقة». 

وقال ابن معين في التاريخ ١9/7‏ : «ثقة» ليس به بأس». 

وقال أبو حاتم في الجرح والتعديل 517/١ /١‏ 7: الين ليس بالقوي يكتب حدیثه» ولا يحتج به). 

وقال ابن حبان في المجروحين /١‏ 175 : «كان لا يدري ما يقول». 

)01 الصاح للجرغري 084/6 ااذه #غيقة والسبمم أي وخر ر تير الفا اله ووي 65 
وينظر: فقه اللغة للثعالبي / 41» والمجموع المغيث للأصفهاني 23١7/١‏ وما اتفق لفظه. واختلف معناه لابن الشجري 
/4ذا. 
وينظر في تعريف الجفرة: شرح غريب الموطأ لابن حبيب 777/١‏ وأدب الكاتب لابن قتيبة / ٤‏ ١٠ء‏ والتعليق على 
الموطأ للوقشى ٠١١ /١‏ والنهاية لابن الأثير /١‏ /71”. والاقتضاب للتلمسانى /١‏ 555. 

0020 وى غبارة العافت فى اک ا 117/9 جک ل ل نا ع وحار في حا 
قال الأزهري في الزاهر / :۲۸١‏ «وإن تفرق به الأسماء فهو من الحمام» واليمام» والدّباسي» والقَمّاري» والفواخت 
وغيرها)». 
ونقل النووي في تحرير ألفاظ التنبيه / ١41‏ عن الرافعي قوله: «الأشبه أن ما عَبَّ هَدَّره فلو اقتصر في تفسير الحمام على 
الح لكفاهم» يدل عليه أن الشافعي يه قال في عيون المسائل: وماعَبّ في الماء عَباً فهو حمام» وما شرب قطرةً قطرةً 
كالدجاج فليس بحمام». 
لكن الأزهري نقل عن الشافعي قوله السابق أن الحمام كل ما عب وهدر. 
وينظر: تهذيب اللغة لمؤلف الزاهر ٠١/٤‏ مادة «حم»» وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي / ١٤١ء١٤٠‏ . 
قال الأزهري في الزاهر / 147: «ولا يهدر إلا هذه المطوقات. وهديره: تغريده» وترجيعه صوته كأنه يسجع» فلذلك 
يقال: سجعت الحمامة: إذا طرّبت في صوتها». 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف :٠٤ ١١/۹‏ «وجوب الشاة في الحمام لا خلاف فيه وقال: فالصحيح من المذهبء أن 
الحمام كل ماعب وهدرء وعليه أكثر الأصحاب». 

(4) أخرجه الشافعي في المسند بترتيب السندي /١‏ ۳۳۲ ۳۴۳ رقم / 871١‏ كتاب الحج» باب فيما يباح للمحرم؛ وما بحرم 
وما يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنايات» وعبد الرزاق في المصنف 5/ 5 54١‏ رقم / ۸۲٦۸۰۸۲۹۷ ۰۸۲٦۲‏ 
كتاب المناسك» باب الحمام وغيره من الطير يقتله المحرم» وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ١١٠٠ء‏ والبيهقي = 








)رو | إل 

اسُعرزاء انير 
وابنه'''» وعثمان”''»وابن عباس" في حمام الحرم. وقيس عليه حمام الإحرام» وروي - أيضاً - 
ابن عباس في الحمام في حال الإحرام“» وليس ذلك على وجه القيمة. 
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وقولهم: «كل ما عب بالعين المهملة» أي : وضع منقاره فى الماع» فيكرع كما تكرع الشاة» 
ولا يأخذ قطرة قطرة» كالدجاج والعصافير. «وهدر» أي: صرت" وإنما أوجبوا فيه شاة؛ لشبهه 
بها في كرع الماء"» ومن هنا قال أحمد في رواية ابن القاسم» وسندي: كل طير يَعْبّ الماء كالحمام 
فيه قاذ" ندعل فيه لطا والقر اخ :> 10007 1 زذزذز [زذز ذز[ز ز[ ‏ [ [ [ [ز ز[ز ز ذز 1 1 1 N‏ 


= في السنن الكبرى 5/ ٠١5‏ كتاب الحج» جماع أبواب جزاء الطير» باب ما جاء في جزاء الحمام وما في معناه» وفي معرفة 
السنن والآثار ۷/ 5 54 رقم / ٠١774‏ كتاب المناسك» باب جزاء الطير. 

)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / »١155‏ والبيهقي في السنن الكبرى ٠١/5‏ كتاب الحج» جماع أبواب 
جزاء الطير» باب ما جاء في جزاء الحمام وما في معناه. 

(۲) أخرجه الشافعي في المسند بترتيب السندي ٠۳۳۲ /١‏ ۳۴۳ رقم / ۸٦١‏ كتاب الحج» باب فيما يباح للمحرم» وما يحرم 
وما يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنايات» وعبد الرزاق في المصنف 418/4 رقم / 875 كتاب المناسك» 
باب الحمام وغيره من الطير يقتله المحرم» وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ١١٠٠ء‏ والبيهقي في السنن 
الكبرى 0/ ۲٠٠١‏ جماع أبواب جزاء الطير» باب ما جاء في جزاء الحمام وما في معناه. 

(۳) أخرجه الشافعي في المسند بترتيب السندي /١‏ 75” رقم / 877 / 877 كتاب الحج» باب فيما يباح للمحرم وما يحرم 
وما يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنايات» وعبد الرزاق في المصنف 4/ 4١4‏ رقم / 8777 كتاب المناسك» 
باب الحمام وغيره من الطير يقتله المحرم» وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ١١٠٠ء‏ والبيهقي في السنن 
الكبرى ۱۸١ /١‏ كتاب الحج» باب فدية النعام وبقر الوحش وحمار الوحشء و5/ ٠١5‏ كتاب الحج» جماع أبواب جزاء 
الصيد» باب ما جاء في جزاء الحمام وما في معناه. 

(5:) أخرجه عبد الرزاق في المصنف 5/ 5١5‏ رقم / 8717١‏ كتاب المناسك» باب الحمام وغيره يقتله المحرم» والبيهقي في 
السنن الكبرى 5/ ۲٠٠‏ كتاب الحج» جماع أبواب جزاء الطير» باب ما جاء في جزاء الحمام وما في معناه. 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ 5 .5٠‏ 

(5) تحرير ألفاظ التنبيه للنووي .١517/‏ 

(5) قال النووي في تحرير ألفاظ التنبيه / 41 :١‏ «الهدير ترجيع الصوت» ومواصلته من غير تقطيع له». 
وينظر: النظم المستعذب لابن بطال .7110//١‏ 

(۷) المغني لابن قدامة 0/ .4١17‏ (8) المغني لابن قدامة 8/ "2511 415. 

(4) طائر معروف سمي بذلك لثقل مشيه» واحدته قطاة» والجمع: قطوات» وقَطّيات. 
ينظر: لسان العرب لابن منظور ٠١/٠١‏ وعجائب المخلوقات للقزويني / //ا”» والنظم المستعذب لابن بطال 
۱| 

(١)الفواخحت:‏ جمعٌ واحده: فاخته. والفاختة: ضرب من الحمام المطوق من ذوات الأطواق. 
ينظر: الصحاح للجوهري ۲١۹/۲‏ مادة «فتخت»» والنظم المستعذب لابن بطال ۲٠۷/١‏ وعجائب المخلوقات 
للقزويني / ٠۳۷١‏ ولسان العرب لابن منظور 7/ ۳۷١‏ مادة «فتخت». 





والوراشيا و الفجارف "لم والسات 7 - جمع دُبسي بالضم -: ضرب من الفواخت. 

رول او اشر افیا دراو من الحراة والكمرة و و الاين 
دبسية» ونحوهاء كالسفانين - جمع سفَنة بكسر السين» وفتح الفاء والنون ومشددة قاله في 
«القاموس»“ -: طائر بمصرء لا يقع على شجرة إلا أكل جميع ورقها؛ لأن العرب تسميها حَمَاماً. 
وقال الكسائي: كل ما طوق حمام. فيدخل فيه الحجل؛ لأنه مطوق") فهذا كله يخير فيه بين ذبح 
المثل المذكورء أو تقويم المثل بنقودء وأخذ طعام يجزىء في الفطرة بقيمته» ويطعم كل مسكين مد 
بر أو نصف صاع من غيره» أو يصوم عن كل إطعام مسكين يوماً. وتقدم في باب الفدية!". 

النوع الثاني: ما لم تقض فيه الصحابة» وله مثل من النعم» فيرجع فيه إلى قول عدلين؛ لقوله 
- تعالى -: کم ہو دوا عَذَلي ين € [المائدة: 40]» ويعتبر أن يكونا من أهل الخبرة؛ لأنه لا يتمكن 
من الحكم بالمثل إلا بهاء فيعتبران الشبه خلقة لا قيمة؛ لفعل الصحابة» ويجوز أن يكون القاتل 


)١(‏ الوَّرّاشين: جمع ورشان» طائر شبه الحمام» وهو ساق حر» ويجمع على ورشان» والأنثى ورشانة. 
ينظر: الصحاح للجوهري ٠١77/7”‏ مادة (ورش» ولسان العرب لابن منظور ۸/ ۲٠٠‏ مادة «(ورش». 
وقد عذه الثعالبي في فقه اللغة / ۷۷ فيما تولد بين اثنين. 

(۲) جمع قمري» وهو: ضرب من الحمام من ذوات الطوقء كالفواخت» والواراشين. 
قال الجوهري في الصحاح 294/7 مادة «قمر»: «والقمري منسوب إلى طير قمرء وقمر إما أن يكون جمع أقمر مثل 
أحمر وحمرء وإما أن يكون جمع قمري مثل رومي وروم وزنجي وزنج). 
وقال الأزهري في تهذيب اللغة 58/9 ١‏ مادة «قمر»: «والقمري: طائر يشبه الحمام». 
وينظر: كفاية المتحفظ لابن الأجدابي» وشرحها للفاسي / ٠٦‏ والنظم المستعذب لابن بطال 7117/١‏ وعجائب 
المخلوقات للقزويني / 778 ولسان العرب لابن منظور 5717/7 مادة «قمرا. 

(۳) ضرب من الحمام» وهو منسوب إلى طير دَبْس» والأدبس من الطير والخيل الذي لونه بين السواد والحمرة. 
ينظر: تفسير غريب الموطأ لابن حبيب ۲۲۸/١‏ وجمهرة اللغة لابن دريد /١‏ ۹۸ء وتهذيب اللغة للأزهري /١7‏ ۷۳٠١ء‏ 
والصحاح للجوهري 477/7 مادة «دبس»» والتعليق على الموطأ للوقشي »١1١5 /١‏ ولسان العرب لابن منظور ۷/ ٠۷۸‏ 
مادة «دبس». 

(5) من قوله: وقال الفتوحي... إلى قوله: جميع ورقهاء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
FEO‏ 

)٥(‏ الفيروزابادي ١ /٤‏ مادة «سفنة» وفيه: «وسِيفتّة)» وفي كشاف القناع :۲٠١ /١‏ «قال في القاموس: بكسر السين» وفتح 
الفاء والنون المشددة» طائر بمصر لا يقع على شجرة إلا أكل جميع ورقها». 

(7) في المغني لابن قدامة 5١5 /١‏ : «وقد روي عن الكسائي أنه قال: كل مُطَوَّقٍ حمام). 

(۷) من قوله: وقولهم كل ما عب... إلى قوله: لأنه مطوق» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
55 امع تصرف يسير في الألفاظ. 

(۸) ينظر: ص7١‏ 5. 

إلى الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .7١١‏ 





سے 5 اللللبببلللل-ل-لل-ل-للتللب(لبب[ب[ب[ببزبزبزببزب-بل-لم 2 ٠‏ 0 س — 
ازا الصَير حب 
أحدهما. نص عليه أحمد؛ لظاهر الآية» وروي أن عمر أمر كعب الأحبار أن يحكم على نفسه في 
الجرادتين اللتين صادهما وهو محرم”'» وأمر - أيضاً - أربد بن عبد الله البجلي بذلك حين وطئ 
الضب» فحكم على نفسه بجدي فأقره"» وكتقويمه عرض التجارة؛ لإخراج زكاته"» ويجوز أن 
بكرن الساكناة مهل الضيد البشعول لقان الام وك ابن عقيل على ما إذا قله خا أو ساعد 
بتحريمه؛ لعدم فسقه””2. وعلى قياسه: إذا تله لحاجة''' أكله؛ لأنه قتل مباح» لكن يجب فيه الجزاء. 
قال في «التنقيح»: وهو قوي. قال منصور: ولعلّه مرادهم؛ لأن قتل العمد ينافي العدالة”". انتهى. 
قال مرعي في «غايته»: ويتجه عدم هذا. والمعتبر من العدالة حال الحكم» فلو تابا قبله قبل» 
كالشهادة. انتهى. 


قال الخلوتي: أما إذا تاباء هل يصح منهما بعد ذلك أم لا؟ الظاهر لا مانع من ذلك بدليل قوله 
- تعالى -: عَم الله عَم سَكَفَ * [المائدة: 98]؛ ومشى عليه شيخنا في «(شرحه). انتهى. 


يعني بشيخه - الشيخ منصوراً - في «شرح المنتهى». 


.)٥ »٤( سبق تخريجه في ص09 هامش رقم (۳)» وينظر: ص9 0 هامش رقم‎ )١( 

(؟) سبق تخريجه في ص٤٥٤‏ هامش رقم (5). () كشاف القناع للبهوتي 5/ .7١7‏ 

(5:) قال المرداوي في الإنصاف :١17/4‏ «ويجوز أن يكون القاتل أحدّهما. نص عليه» وأن يكونا القاتلين أيضاء وهذا 
المذهب» وعليه اياب 
وينظر: المغني لابن قدامة ٠٠٠٥ ٤٠٤/١‏ والفروع لابن مفلح 7/ ٤١١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي 27١7/5‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠٤٦‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 0117. 

)2 الإنصاف لر دارع 4/ وغل قد ابو عقيل السا ةا كان قل خط لأن العمد ينافى العدالة» فلا يقبل قوله إل 
أن يكون جاهلاً تحريمه؛ لعدم فسقه). ٠‏ 

(5) قال البهوتي في كشاف القناع 5/ :5١7‏ «قال في الشرح: وعلى قياسه إذا قتله لحاجة أكله». 
وقال الشيخ عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى ١١19/7‏ عند قول الفتوحي: ... ابن عقيل ١خطأ‏ أو لحاجة؛ أو 
جاهلا تحریمه). 
قال: «قوله: أو لحاجة هذه ليست في كلام ابن عقيل» كما يفهم من «الإنصاف» و٬الإقناع»‏ بل مقيسة على كلامه. 
والمقيس على كلام الرجل مذهب له على الصحيح؛ فلذا نسبه إليه». 

(۷) التنقيح المشبع للمرداوي/ .٠١5‏ وقال في الإنصاف 17/94 : «قلت: وهو قوي» ولعله مراد الأصحاب». 

(۸) كشاف القناع 5/ ۲۱۲. 
وفي المنتهى» وشرحه معونة أولي النهى 7/ 517 1: «ولعله - أي: لعل ما قاله ابن عقيل - مرادهم» أي: مراد الأصحاب؛ 
لأن العمد ينافى العدالة». فأصل العبارة للفتوحى. 
ا 01/9 : «لأن قتل العمد ينافي العدالة إن لم يتب وهي شرط الحكم». 

.٤٠١ /١ غاية المنتهى‎ )9( 





کک منیا ری زز ر ا کا چ وا ے۱ = 
وعبارته بعد قول «المنتهى» لأن قتل العمد ينافي العدالة» إن لم يتب» وهي شرط الحك”. 
انتهى . 
ويضمن كل واحد من الكبير والصغير» والصحيح والمعيب» والذكر والآنثى» والحائل 
والحامل بمثله”"؛ للآية» وإن قُدِي الصغير بكبير» والذكر بأنثى» والمعيب بصحيح فهو أفضل؛ لأنه 
زاد خيراً”". ولو جنى على الحامل» فألقت جنينها ميته ضمن نقص الأم - فقط - كما لو جرحها. 
قال في «شرح الإقناع»“: لأن الحمل في البهائم زيادة. انتهى. قلت: لغير مريد اللحم - 
والله أعلم -. 
وإن ألقت الجنين حياً لوقتٍ يعيش لمثله» ثم مات» ففيه جزاؤه» وإن كان لوقت لا يعيش لمثله 
فكالميت. جزم به في «المغني»"» و«الشرح)”". ويجوز فداء أعور من عينء وفداء أعرج من 
قائمة بأعور» وأعرج من أخرى؛ لأن الاختلاف يسير» ونوع العيب واحد""). 
OD‏ 
ر 


ولا يجوز فداء أعور بأعرج» ولا أعرج بأعور؛ لاختلاف نوع العيب”''' ويجو فداء أنثى 


.011 شرح المنتهى ؟/‎ )١( 

(۲) قال المرداوي في الإنصاف ١1/4‏ : «هذا المذهب» وعليه الأصحابء وقطعوا به). 
وينظر: المغني لابن قدامة 0/ »5٠5.5٠05‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٤۲۹‏ والإقناع للحجاوي ٠٠١٠/١‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 57/7" ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 017. 

)۳( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .7١7‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف /٩۹‏ ۱۹: «هذا المذهب». 
وينظر:المغني لابن قدامة 5/ »5٠1/‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتى 7/ »۲٠۲‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”/ ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه 
ھر ۵اه ۰ ۰ ٠‏ 

)0( البهوتي كشاف القناع 5/ 27١7‏ وأصل العبارة لابن مفلح في الفروع ۳/ ٤۲۹‏ . 

0( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۲٠۲‏ . 

.5٠1/ /٥ ابن قدامة‎ )۷( 

(۸) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ .7١‏ 

(9) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ١‏ ؟: «وهذا بلا نزاع». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 25١7/57‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۰۳٤۸/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 5/7 .61١‏ 

(١٠)الإنصاف‏ للمرداوي ۹/ ۲١‏ وقال: «لعدم المماثلة». ۰ 
وينظر: الفروع لابن مفلح ”/ »57١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 25١7‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 7/ ٠٤۹‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 7/ .01١5‏ 

١١‏ )في الإقناع» وشرحه كشاف القناع 3/ 717: اويجزئ». قال محققو الكشاف: في «ح» ويجوز. 





کا کا ارال ڪڪ 


بذكر'» وذكر بآنشى"؛ لأن لحمه أوفر» وهي أطيب» فيتساويان”". 

الضرب الثاني: ما لا مثل له من النعم. فيجب فيه قيمته مكان إتلافه» كمال الآدمي غير 
المثلي» وهو سائر الطيور“ ولو أكبر من الحمام””» كالإوّرٌ - بكسر الهمزة» وفتح الواو وتشديد 
الزاي -: جمع إوزة. ويقال: وَزّْ: جمع وزة» كتمر وتمرة» ذكره الحجاوي في «حاشية الإقناع)» 
وكالحبارى» والحَجَّل"» والكبير من طير الماءء والكّرْكيٌ 2 وغير ذلك؛ لأنه القياس» تركناه في 


245/١ أما فداء الإنثى بالذكر ففيه وجهان: أحدهما: لا يجوز» والثاني: يجوزء وأطلقهما أبو الخطاب في الهداية‎ )١( 
25٠5/0 ؟» والكافي ۲/ 217 والمغني‎ ١/4 وابن قدامة في الهادي / 57» والمقنع‎ »١55 /٤ والسامري في المستوعب‎ 
. 47٠ /7 ؟» وابن مفلح في الفروع‎ ١/4 وابن أبي عمر في الشرح الكبير‎ 
والمصنف سار على ما ذهب إليه المتأخرون من الحنابلة في الجواز؛ لأن لحمه أوفرء فتساويا.‎ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”59/7 7 ومنتهى الإرادات‎ ٠٠١٠/١ ينظر: الإقناع للحجاوي‎ 
. ٥۱٤/۲ للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ 

0( اة ي الخطاب ١‏ 5۹ الم عا اا 35/2 واليادي 0 وام 41/4 ركاف TAV /Y‏ 
والمغني 405/5 وجميعها لابن قدامة» والفروع لابن مفلح ۳/ ٤١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۹١‏ وقال: «بلا نزاع»» 
والإقناع للحجاوي ٠٦٠٠/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي "٤۹/۳‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٥۱٤/۲‏ . 

8 كشاف القناع لیر ١‏ 9/17 

() قال المرداوي في الإنصاف 9/ ۲۲: «بلا نزاع». وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .۲٠۳‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 94/ 77: «هذا المذهب». 
وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”2759/7 ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
١ ١ ۰ ۰ .0/۲‏ 
قال الموفق في المقنع 4/ ۲۲: «إلاأً ما كان أكبر من الحمام» فهل تجب فيه قيمته» أو شاة؟ على وجهين». 
كما أطلق هاتين الروايتين أبو الخطاب في الهداية /١‏ ۷٩ء‏ وابن قدامة في الهادي / ٠۳‏ والكافي ۳۸۸/۲ والمغني 
»4١5 /‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ 277 وابن مفلح في الفروع ۳/ 2477 ٤١١‏ والزركشي في شرح مختصر 
الخرقي ۳/ .۳٤۷‏ 

(7) قال الأزهري في تهذيب اللغة ۲۸١ /١١‏ مادة «وزأ»: «الإوز طير الماء» الواحدة إوزّة بوزن فعلة» قال: وينبغي أن يكون 
المفعلة منها مأوزة» ولكن من العرب من يحذف الهمزة منهاء فيصيرٌ ها ور كأنها فعلة» ومفعلة» منها أرض مَوَرَّة ويقال: 
هو البط). 
وينظر: أدب الكاتب لابن قتيبة / 24 وشرح الفصيح لابن درستويه / ٠‏ والصحاح للجوهري 40١/7‏ مادة «وززاء 
والنظم المستعذب لابن بطال /١‏ ۲۸ء وعجائب المخلوقات للقزويني / 70/8 ولسان العرب لابن منظور ۷/ 1177 
مادة «أوز»» وكشاف القناع للبهوتي 5/ .۲٠۳‏ 

(۷) الحجل: طير معروف» الواحدة: حجلة. المصباح المنير للفيومي ١9١/١‏ مادة «حجل». 

(4) الكركي: طائر» والجمع الكراكي. الصحاح للجوهري 5/ ٠٠٠١‏ مادة «كرك). 
وقال الفيومي في المصباح المنير ۲/ 87١ ,8١9‏ مادة «كري»: «والكروان - بفتح الكاف والراء - طائر طويل الرجلين = 





سے میڈ وھ دراچیر ے٣‏ 


الحمام لقضاء الصحابة طون فيه . 


وإن أتلف المحرم» أو من بالحرم» جُزءاً من صيدٍء فاندمل» أو تلف في يده جزء منه» ثم اندمل» 


والصيد ممتنع - أي: يمكنه الجري» أو الطيران - وله مثل من النعم» ضين الجزءَ المتلف بمثله لحماً 
من مثله من النعم”"؛ لأن ما وجب ضمان جملته بالمثل وجب في بعضه مثله» كالمكيلات» والمشقة 
مدفوعة؛ لجواز عدوله إلى عدله طعاماً أو صياماً كما سبق0". وما لا مثل له إذا أتلف جزؤه» أو تلف 


جزؤه في يده» ثم اندمل - وهو ممتنع - يضمن ما نقص من قيمته؛ لأن جملته مضمونة بالقيمة» 
فكذلك أبعاضه. فيقوَّم الصيد سليماًء ثم مجنياً عليه» فيجب ما بينهما؛ ليشتري به طعاما. 


وإن نفر المحرم صيدا فتلف بشيء» ولو بآفة سماوية» أو نقص في حال نفوره» ت لأن 


عمر دخل دار الندوة» فعلق رداءه» فوقع عليه حمام فأطاره» فوقع على واقفِ في البيت» فخرجت 
حَيةٌ فقتلته» فسأل من معه» فحكم عليه عثمان بشاة. رواه الشافعي. 


00 


إفرف 
20 


أغبر نحو الحمامة وله صوت حسن..... وقيل الكروان الحُبارى» ويقال: هو الكُركى». 

قال ابن قدامة في المغني اله ولاو ساس عنقي See‏ يدبو الطب لياه في سنا لما 
الصحابة دوه ففي غيره يرجع إلى الأصل». 

وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ٠٠١١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
0١4/7‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ ۲۱۳. 

وأطلق الوجهين: أبو الخطاب في الهداية /١‏ 917» والسامري في المستوعب 5/ 11/8. 

قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ :٠١‏ «وهو أولى». 

وقال المرداوي في الإنصاف 9/ :٠١‏ وهو المذهب. 

ويتظرة الإقتاع لساري و شرح كاف القناع لبور ۱۴/۹ 

كشاف القناع للبهوتي 5/ .۲٠۳‏ 

من قوله: وما لا مثل له إذا أتلف... إلى قوله: ليشتري به طعاماء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 7١7/5‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

وينظر: الإنصاف للمرداوي 4/ 5 7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 0١/7‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 519. 

في كشاف القتاع للبهوتي ۲١4/١‏ #ضمة): قال المرداري في الأنضاف 4 (بلا خلاف فيهما»). 

وينظر:المقنع لابن قدامة 77/4» والشرح الكبير لابن أبي عمر 2757/4 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ١/7”‏ 0" 7037. 

NERE Ne RANA‏ وترم ززم يعرم 
وما يترتب على ارتكابه من المحرمات من الجنايات. 

وعنه البيهقي في السنن الكبرى ۲٠٠ /١‏ كتاب الحج» جماع أبواب جزاء الطير» باب ما جاء في جزاء الحمام وما في معناه. 
ومن قوله: وإن نفر... إلى قوله: رواه الشافعي» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ 711 


وهو بنصه. 





£ € جس 2 ٠‏ 0 auauکس‏ 
اا رال ر د 
ودار الدَذْوَة: هي دار قصي بن كلاب التي اجتمعت فيها قريش للمشورة في قتل النبي كلل 
قبل الهجرة» وهي الموضع المسمى الزيادة» وفيها بابان: أحدهما: يسمى باب زيادة» والآخر: يسمى 
باب القطبي» وقيل: هي موضع مقام الحنفي”"“ والأول أصح - والله أعلم -. 
وقد أزيل مقام الحنفي؛ لأجل توسعة المطاف» كما أزيل باب زيادة» وباب القطبي؛ لتوسعة الحرم. 
ودخول عمر دار الندوة كان في خلافته» وقد أتى مكة حاجاً. والله أعلم. 
وكذا إن جرحه فتحامل» فوقع في شيء تلف به؛ لأنه تلف بسببه» ولا يضمنه إن تلف بعد 
روق الف يعد امور 


وإن رمى المحرم صيداً فأصابه» ثم سقط المرمي على آخر فماتاء ضمنهما؛ لتلفهما بجنايته 
فلو مشى المجروح قليلاء ثم سقط على آخر فماتاء ضَمِنَ المجروح؛ لموته بجنايته - فقط - دون 
ما سقط عليه؛ لأن سقوطه عليه ليس من فِعْلِه وإن جرحه المحرم جرحاً غير مُوّحّ - أي: غير مسرع 
إلى الموت - فغاب» ولم يعلم خبره» فعليه ضمان ما نقصه» فيقوم صحيحا وجريحا غير مندمل» ثم 
يُخِرحُ بقسطه من مثله إن كان مثلياًء وإلا ما نقصه”). 


قال الخلوتي: أي يخرج من مثله لحماً يساوي ذلك اللحم القسط الذي نقص من الثمن. انتهى. 


)١(‏ سميت بذلك؛ لأنهم كانوا يندون - أي: يجتمعون - للمشاورة» وهي كالندي: مجلس القوم ومتحدثهم. 
ينظر: النظم المستعذب لابن بطال .۲٠١/١‏ 

)۲( قال النووي في المجموع ۷/ ۲٠۸‏ 119: «هي بفتح النون وإسكان الدال المهملة وفتح الواو. وهي دار معروفة بمكة» 
كانت منزل قصي بن كلاب جد جد أبي رسول الله اء محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن 
قصي بن كلاب. ثم صارت قريش تجتمع فيها للمشاورة ونحوهاء إذا عرض لهم أمر مهم". 
قال الفاسي في شفا الغرام :١ /١‏ «وأول دار بنيت بمكة» وجعل بابها إلى مسجد الكعبة دار الندوة» بناها قصي بن 
كلاب لما ملك مكة؛ ليحكم فيهاء ويجتمع فيها هو وقومه للمشورة». 
وقال في ۲/ ۱۳۸: «ولم يكن يدخلها من قريش من غير ولد قصي إلا ابن أربعين سنة للشورى». 
وينظر: أخبار مكة للأزرقي 7/ ٤‏ 270 وفتوح البلدان للبلاذري 2.5١ /١‏ وثمار القلوب للثعالبي / »4٠١‏ ومستفاد الرحلة 
والاغتراب للتجيبي / 55 7 ومعالم مكة للبلادي / ٠٠۲۳‏ . 

(۳) من قوله: وكذا إن جرحه فتحامل... إلى قوله: في مكانه بعد أمنه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ ۲٠٤١‏ وهو بنصه 
قال المرداوي في الإنصاف 7/9 :۲١‏ «على الصحيح من المذهب». 
وقال ابن مفلح في المبدع 7/ ۱۹۸: «فلا ضمان في الأشهر). 
وينظر:شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 515. والإقناع للحجاوي .٠٠۲/١‏ 

(4) من قوله: وإن رمى المحرم... إلى قوله: إن كان مثلياً وإلأ ما نقصه. من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ .7١5‏ 





ما يفعل بقيمة مالا مثل له؛ لأنه موجبٌُ جنايته'١2.‏ وكذا إن وجده ميتاً بعد جرحه غير مُوَّحٌ» ولم يعلم 
موته بجرحه؛ لأنا لا نعلم حصول التلف بفعله» فلا يجب عليه جزاؤه كله. 


إن وقع بعد جرحه في ماء يقتلّهُ مثله أو لاء فمات» ضمنه. أو تردى صيد جرحَه من علو 


فمات» ضمنه؛ لتلفه س 

وإن اندمل الجرح» وصار الصيد غير ممتنع من قاصده فعليه جزاؤه جميعه؛ لأنه عطّله. فصار 
كالتالف» أو خر حه جر جا وخا ل تق مجه الحاة غالبا فيه جواوه حميحة كفل لأنه سيب للموت: 

وكل ما يضمن به الآدمي يَضْمَنْ به الصيد في الإحرام والحَرّم» من مباشرة» أو سبب؛ كدلالة» 
وإشارة»وإعاتة: وكذلك ما جتنت ذابعه يدها أو قمهاء تأتلقت ضيداء فالضمان على راكبهاء أو 
قائدهاء أو سائقها المتصرف فيهاء كما لو كان المتلف آدمياًء وما جنته برجلها: أي نفحت بهاء فلا 
ضمان عليه فيه» كذّتّبهاء بخلاف وطئها بها7". وتقدم في السادس من المحظورات . 

وإن انفلتت الدابة فأتلفت صيداًء لم يضمنه. كالآدمي إذا أتلفته إذاً؛ لأن يده ليست عليها إلا 
الضارية» كما ذكروه في باب الغصب. 

وإن نصب المحرم شبكة؛ أو نحوهاء فوقع فيها صيد» ضمنه؛ أو حفر المحرم بثراً بغير حق - بأن 
حفرها في غصب» أو طريق» ولو واسعاء لنفع نفسه - فوقع فيها صيد» ضمنه؛ لعدوانه بحفرهاء وإن 
نَصَبٍ شبكة ونحوها - كَشَرَكِه وفخ - قبل إحرامه» فوقع فيها صيد بعد إحرامه؛ لم يضمنه إن لم يتحيل» 
كما لو صاده قبل إحرامه» وتركه في منزله» فتلف بعد إحرامه وكذا إن حفر بثراً بحق فتلف بها صيد””. 

وإن نتف المحرم» أو مَنْ بالحرم» ريش الصيد» أو شعره» فعاد ما نتفه» فلا شيء عليه فيه؛ لأن 
النقص زالء أشبه ما لو اندمل الجرح» فإن صار الصيد غيرٌ ممتنع بنتف ريشه ونحوه» فكما لو جرحه 


200 ونان قي شرع المي هر 806/6 ولا ب عليه جو لان لم يغلا مويه ا 

)۲( منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0157/7. والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/5 .7١‏ 

(۳) من قوله: وإن اندمل الجرح وصار الصيد غير ممتنع... إلى قوله: بخلاف وطئها بهاء من كلام الحجاوي في الإقناع» 
والبهوتي في كشاف القناع 5/ ۲٠١ ٠۲٠١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ . 

(4) ينظر: ص55 ” فما بعدها. 

(4) من قوله: وإن انفلتت الدابة... إلى قوله: فتلف بها صيد» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
٦‏ ۲ مع تصرف يسير في الألفاظ . 

0) المقنع لابن قدامة 9/ ٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
٣‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0157/57. 





ےکا ارال ڪڪ 


وإن نتفه فغاب ولم يعلم خبره» فعليه ما نقصه'. 


وإن اشترك جماعة في قتل صيد - ولو كان بعضّهم ممسكاً للصيد والآخر قاتلا أو كان 
بعضهم متسبباً كالمشير» والدال» والمعين» والآخر قاتلاً - فعليهم جزاء واحد وإن كَمَرُوا بالصوه”". 
روي عن عمر”"» وابنه وابن عباس”"؛ لأن الجماعة إنما قتلوا صيداً واحداء فلزمهم مثله» وإذا 
اتحد الجزاء في المثل اتحد في الصوم؛ لأنه بدله» بخلاف ما إذا اشتركوا في قتل آدمي”. وعن الإمام 


)١(‏ الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠١/۹‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 25١10‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0177/1. 

(؟) هذه إحدى الروايات الثلاث عن الإمام أحمد ويَرْرَنْهُ في هذه المسألة. 
قال المرداوي في الإنصاف 4/ 77: «والمذهب منها). 
اغخاريها ابن حامهه وابق أى هرس في لازاه ا وان الخطاي دفي 00 1 ا لفقم وار دا 
والكافي ۲/ ٠۳۸۹‏ والمغني 5/ 57١‏ وقال: «وهو الصحيح»» وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ 5 ”. 
وقال الزركشي في شرح مختصر الخرقي ۳/ 87: «هذا المختار من الروايات اختاره ابن أبي موسى» وابن حامدي 
والقاضي» وأبو الخطابء وأبو محمد وغيرهم). 
وينظر: المبدع لابن مفلح ”/ ۹۹ والإقناع للحجاوي ٠٠٠۳ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ 07" ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 011//7. 

(۳) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى ٠١1/0‏ كتاب الحج» باب النفر يصيبون الصيد. 

(4) أخرجه الشافعي في المسند بترتيب السندي ۳۳٤/١‏ رقم / 875 وفيه: إنه لمفرّد بكم». كذا وردت في المسند» لكن 
قال محشيه / 5 ۳۳ قوله: «إنه لمغرر بكم أي: أنكم مغرورون جاهلون بما يجب عليكم من الجزاء وفي الام ؟/ 11/0: 
«إنه لمغرر بكم» وعبد الرزاق في المصنف ٤۳۸ /٤‏ رقم الحديث / ۸٠١۷‏ كتاب المناسك» باب حلال أعان حراما على 
صيدء وفيه: (إنه لمعزز بكم». والدارقطني في سننه 7/ ۲۸۱ رقم 7075 كتاب الحج» باب فدية ما أصاب المحرم: أن 
موالي لابن الزبير أحرموا إذ مرت بهم ضبع» فحذفوها بعصيهم فأصابوهاء فوقع في أنفسهم» فأتوا ابن عمر» فذكروا ذلك 
له» فقال: «عليكم كبشء قالوا: على كل واحد منا كبش؟ قال: إنكم لمعزز بکم» عليكم كلكم کبش». 
وأخرجه البيهقي في السنن الكبرى 5/ 5 ٠١‏ كتاب الحج» باب النفر يصيبون الصيد. 
قال الدارقطني: «قال اللغويون: لمعزز بكم» أي: لمشدد عليكم إذن). 
وقال البيهقي: «قال اللغويون: لمعزز بكم» أي: لمشدد عليكم إذن». 
فتحصل لنا أن الشافعي في المسند. وفي الأم رواه بلفظ: «إنه لمغرر بكم»» وأن عبد الرزاق في المصنف. والدارقطني 
في سننه» والبيهقي في سننه رووه بلفظ: (إنه لمعزز بكم). 
قال فض التعليق المغني ۳/ ۱ «إسناده صالح للاحتجاج». 

(5) أخرجه الدارقطني في سننه ۳/ ۳۸۱ رقم / 70717 كتاب الحج» باب فدية ما أصاب المحرم عن مجاهد» عن ابن عباس في 
قوم أصابوا ضبعأء قال: «علیهم كبش یتخارجونه بینهم)» والبيهقي في السنن الكبرى ۲١٤۰۲۰۳/۰‏ كتاب الحج» باب النفر 
بصيو ن الصمد: 

(7) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٥۱۷‏ 





کک یادا اط ا ی را کار چ ر ال سک ۹۷ سے 
أحهد: على كل والح جرا . اشارة أبويكر"" وفاقاً لأبى عة وقاله مالك فى المشدركية 
تاعفار كن ینعی جوا واد إلا 0 کون صو فل 
كل واحد صوم تام» ومن أهدى فبحصته» وعلى الآخر صوم تام . نقلها الجماعة» ونصرها القاضي 
أبو يعلى وأصحابه"؛ لأن الجزاء بدل لا كفارة؛ لأن الله - سبحانه -عطف عليه الكفارة» والصوم 
كفارة» فيُكْمَلٌ”"» ككفارة قتل الآدمي©. والمذهب: عليهم جزاء واحد» وإن كفروا بالصوء. 


وإن اشترك حلالٌ ومحرم في قتل صيد حرمىٌ فالجزاء عليهما نصفان''؛ لاشتراكهما في 
القتل» وإن تعددت جهة التحريم في أحدهما واتحدت في الآخرء وهذا الاشتراك الذي هذا حكمه 
هو الذي يقع فيه الفعل منهما معأًء أو يجرحه أحدهما قبل الآخرء ويموت منهما - أي: من الجرحين 
بالسراية - فإن جَرّحه أحدهماء وقتله الآخرء فعلى الجارح أرش تقصه؛ لأنه لم يشارك في القتل» 
وعلى القاتل جزاؤه مجروحا؛ لأنه قتله كذلك. 


وإذا قتل القارن صيداً فعليه جزاء واحد؛ لعموم الآية» وكذا لو تطيب أو لبس» وكذا المحرم 


)١(‏ لأن كل واحد منهما بالشركة يصير جانياً جناية تفوق الدلالة» فيتعدد الجزاء بتعدد الجناية. 
ينظر: الهداية للمرغيناني ٠۷١/١‏ . 
وينظر: الإرشاد لابن أبي موسى / ٠۷١‏ والمقنع 9/ ٠۳‏ والمغني 5/ 57١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي 
عمر 4/4 ”» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ٠۲‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ٠٠٠٠‏ والإنصاف للمرداوي 5/9 ”. 

(۲) الإنصاف للمرداوي 75/9. 

() بداية المبتدي» وشرحها الهداية للمرغيناني ٠۷٦/١‏ ولباب المناسك لرحمة الله السندي / .٠٠٠١‏ 
وقال العيني في البناية على الهداية ۳/ :۷۸٤‏ «وهو قول الحسنء والشعبي» وسعيد بن جبير» والنخعي» والثوري» وبه قال 
مالك والمتولي من الشافعية» وهو رواية عن أحمد» واختيار أبو بكر من الحنابلة». 
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(5) المغني لابن قدامة ٤١١ ٠٤٠١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠٤/٩‏ والمبدع لابن مفلح "/ ٠٠١‏ والإنصاف 
للمرداوي .۳٤/۹‏ 

%0( الإنصاف للمرداوي 9/ 5 ”7. 

(۷) عند الموفق في المغني :٤١١ /١‏ «فيحتمل). وما أثبته المصنف من الشرح الكبير 4/ ٠٤‏ وهي كذلك في إحدى طبعات 
الخ 
ال اق ع دع ا ر و کا وار لاق ا یی ا 
وإنما هو بدل متلف» فلم يكمل كالدية» وإن كفروا بالصيام فعلى كل واحدة كفارة ...... لآن الصوم كفارة» فوجب أن 
يكمل فى حق الفاعل» ككفارة قتل الادمى e‏ 

4/4 المغني لابن قدامة والشرخ الكير لابق الى غير‎ (N) 

() ينظر: ص٦٦٤‏ هامش رقم (۲). 

(١)في‏ الإقناع :٠٠١ /١‏ «فالجزاء عليهما نصفين»» وكذلك في الإقناع» وشرحه .7١5/5‏ 





کا ا اله يكت 
يقال سيدا ف ابعر ال 

وكلما قتل المحرم, أو مَنْ بالحرم» صيداً حكم عليه بلزوم الجزاء» ولا يتداخل”"» كما 
سبق في الفدية”"؛ لقوله - تعالى -: لهَبَوَآءْهَئْلُ ما ثل من ألنَعَوِ 4 [المائدة: 40]. وعمر وغيره من 
الصحابة وي حكموا في الخطأ وفيمن قتل» ولم يسألوه: هل كان َل أوّلاً أو لا؛ ولأن الجزاء 
كفارة قتل الصيد» فاستوى فيه المبتدىء والعائدء كقتل الآدمىء والآية اقتضت الجزاء على العائد؛ 
امرف اا وکر العقرية في الا فى قو لفت هان د ور 12 فتك 2 الاد ةة 
يمنع الوجوب”'". والله 3# أعلم. 


)١(‏ من قوله: وإن اشترك حلال ومحرم... إلى قوله: وكذا المحرم يقتل صيداً في الحرم» من كلام الحجاوي في الإقناع» 
والبهوتي في كشاف القناع 5/ .7١7‏ 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ 577» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٠٠٠١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ٤/۳‏ 70. 
(؟) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۳۲: «هذا المذهب» وعليه الأصحاب. ونقله الجماعة عن الإمام أحمد). 
وينظر: المقنع لابن قدامة 4/ 277 والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 7 ؛ والمبدع لابن مفلح ٠۹۹/۳‏ . 


(۳) ينظر: ص٦٤٤‏ هامش رقم .)٤(‏ 

(5) من قوله: وكلما قتل المحرم... إلى قوله: هل كان قتل أولا أو لاء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
5 مع تصرف كثير في الألفاظ. 

(5) كذا في الأصل» وهو ناقصء وتمامه ما جاء في كشاف القناع للبهوتي 7/5 :1١7‏ «وذكر العقوبة في العائد لا يمنع 
الوجوب). 
ومن قوله: ولأن الجزاء... إلى قوله: الوجوب» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 7١77/7‏ 
باستثناء الآية فلم ترد فيهما. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۳۲. 





کے ميا ے۹۹ 
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باب يدري راتما 
يحرم صيد حرم مكة على الحلال والمحرم إجماعا"؛ لما روى ابن عباس وة أن النبي كلل 
قال يوم فتح مكة: «إن هذا البلد حرمه الله يوم خلق السموات والأرضء فهو حرام بحرمة الله إلى يوم 
القيامة» لا يختلى خلاهاء ولا يُعْضَدٌَ شوكهاء ولا ينفر صيدهاء ولا يلتقط لقطتها إلا من عَرَّفها». فقال 
العباس: إلا الإذخر؛ فإنه لقينهم”" وبيوتهم قال: «إلا الإذخر» متفق عليه . 


قال النووي: واستثناؤه يي الإذخر محمول على أنه أوحي إليه فى الحال باستثناء الإذخرء 
وتخصيصه من العموم» أو أوحي إليه قبل ذلك بأنه إن طلب أحد استثناء شيء فاستثنه؛ أو أنه 


اجتهد . انتهى. 


وكلة من الحديف أن مكة انت راما قبل ابراس وعليه كدر اتحليام وكيل إنها 
حرمت بسؤال إبراهيم. وفي «الصحيحين)”) من غير وجه «إن إبراهيم حرمها» أي أظهر 


.٠١١ /۲ «باب: صيد الحرمين ونباتهما)» وكذا عند الفتوحي في منتهى الإرادات‎ 705 /١ عند الحجاوي في الإقناع‎ )١( 

(؟) الإجماع لابن المنذر .٦۸/‏ وشرح معاني الآثار للطحاوي ۲/ 2.175 والإجماع لابن القطان /١‏ 2.555 والمجموع 
للنووي ۷/ ٠۳۸‏ والمغني لابن قدامة 5/ ۷۹ء والشرح الكبير لابن أبي عمر 8/4 ؛ والفروع لابن مفلح ٤١١/۳‏ . 

(9) القَيْن. الحَدّادء والجمع: القيّون. الصحاح للجوهري ۲٠۸١ /٦‏ مادة ١قين).‏ 
وينظر: غريب الحديث للخطابي ۲/ 5 755 ٠٥١‏ وغريب الحديث لابن الجوزي ۲/ ۲۷٠٠۲۷١‏ مادة «قين»» والمصباح 
المنير للفيومي 7/ 5 ١‏ مادة «قين). 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳٤۹‏ كتاب الجنائز» باب الإذخر والحشيش في القبر» ورقم / ۱١۸۷‏ كتاب 
الحج» باب فضل الحرم» ورقم / 1877 كتاب جزاء الصيد» باب لا ينفر صيد الحرم» ورقم / ١875‏ كتاب جزاء الصيده 
باب لا يحل القتال بمكة» ورقم / ۲٠۹۰‏ كتاب البيوع» باب ما قيل في الصوّاغ» ورقم / ۲٤١١‏ كتاب اللقطة» باب كيف 
تعرف لقطة أهل مكة» ورقم / ۳٠۸۹‏ كتاب الجزية والموادعةء باب إثم الغادر للبر والفاجرء ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ٠١١‏ كتاب الحج» باب تحريم مكة وصيدها وخلاها وشجرها ولقطتهاء إلا لمنشد على الدوام. 

(5) شرح صحيح مسلم 5 : وتمام النص: «أو أنه اجتهد في الجميع»ء فجملة «في الجميع» لم يوردها المصنف. 
ويقول القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ 51/7 : «فاستثناء النبي بي الإإذخر يدل على أنه مما لم يحرمه الله» وأن حرمتها 
هي في نفسها من تحريم الله» ومن هذه المحرمات ما حرم الله» ومنها ما حرمه تلل - أو جميعها من تحريمه - تف 
وقال المهلب: وقد يكون الجميع مما حرمه الله» لكن قد أعلم رسوله بتحليل المحرمات عند الاضطرار» فكان هذا من 
ذلك الأصلء فحكم فيه بذلك الحكم باجتهاده 32كي*«». 

(7) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 7891 كتاب الجهاد والسير» باب من غزا بصبي للخدمة» ورقم / 0470 كتاب 
الأطعمة» باب الحَيّسء ورقم / 7777 كتاب الدعوات» باب التعوذ من غلبة الرجال» ورقم / 777 كتاب الاعتصام 
بالكتاب والسنة» باب ما ذكر النبي يَِةِ وحض على اتفاق أهل العلم» وما اجتمع عليه الحرمان مكة والمدينة» وما كان 





ے۷ لل | يوي ليوا ل 
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فمن أتلف من صيد حرم مكة شيئاً - ولو كان المُْلِفٌ كافراء أو صغيراًء أو عبداً؛ لأن ضمانه 
كالمال» وهم يضمنونه - فعليه ما على المحرم في مثله. نص عليه أحمد”"؛ لأنه كصيد الإحرام؛ 
ولاستوائهما في التحريم» فوجب أن يستويا في الجزاء» فإن كان الصيد مثليًا ضمنه بمثله» وإلا 
فبقيمته» ولا يلزم المحرم بقتل صيد الحرم جزاءان. نص عليه الإمام أحمد؛ لعموم الآية'". 


وحكم صيد حرم مكة حكم صيد الإحرام مطلقاًء أي: في التحريم» ووجوب الجزاءء وإجزاء 
الصوم» وتملكه؛ فلا يملكه ابتداء بغير إرث . 


وضمانه بالدلالة ونحوهاء سواء كان الدال في الحل أو الحرم" . وقال القاضي أبو يعلى: 
لا جزاء على الدال إذا كان في الحل»ء والجزاء على المدلول. والصحيح الأول. فكل ما يضمن 


= بهما من مشاهد النبي ية والمهاجرين» والأنصارء ومصلى النبي يَكَِةِ والمنبر والقبر» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 
/ 5 كتاب الحج» باب فضل المدينة» ودعاء النبي بي فيها بالبركة» وبيان تحريمهاء وتحريم صيدها وشجرهاء وبيان 
حدود حرمهاء عن أنس بن مالك وله 

)١(‏ من قوله: وعلم من الحديث... إلى قوله: أظهر تحريمهاء من كلام ابن مفلح في المبدع ۳/ ۲٠٠‏ وهو بنصه» وتمام 
النص: «وبيّنهاء وعن ابن مفلح أورده بنصه البهوتي في كشاف القناع 7١17/7‏ دون لفظة: «وبيّنهداء فلعل المصنف نقله 
عن البهوتي في كشاف القناع. وينظر: الأحكام السلطانية للماوردي / ٠١١‏ والأحكام السلطانية لأبي يعلى / 21١75‏ 
وسبل الهدى والرشاد للصالحي 10/١‏ 5. 
وقال النووي في المجموع ۷/ ۳۹۸ - بعد أن نقل عن الماوردي خلاف العلماء في أن مكة هل صارت حرماً آمناً بقول 
إبراهيم تيد أم كانت قبله كذلك؟ -: «والأصح من القولين أنها ما زالت محرمة من حين خلق الله - تعالى - السموات 
والأرض». 
وقال ابن مفلح في الفروع 0417/١/7‏ 517: «وجه أن إبراهيم حرّم مكة» أي: أظهر تحريمها وبينه» وقال بعض العلماء: 
إنما حرمت بسؤال إبراهيم» والأول أظهر». 

(۲) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۳۷: «هذا المذهب» وعليه جماهير الأصحاب» وقطع به كثير منهم» ونص عليه). 
وينظر: المغني لابن قدامة 0/ ۱۸١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 4177. 

() أي لا يلزمه جزاء من جهة الحرم» وجزاء من جهة الإحرام. 
الفروع لابن مفلح ۳/ »57١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .7١/4/5‏ 

(5) منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 018/7. والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .7١/7/57‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 0737/9 ۳۸: «ضمناه معاً بجزاءٍ واحدٍ. على الصحيح من المذهب. نص عليه» وعليه أكثر 
الأصحاب). 
قدّمه الموفق في المغني 5/ ۸١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 9/ ٠‏ 5. 

(7) المغني لابن قدامة »18١ /٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠ /٩‏ 5» والإنصاف للمرداوي 4/ 279 وكشاف القناع للبهوتي 
7 





سک مير اا کے ٤۷۱‏ = 
في الإحرام يضمن في الحرم إلا القمل؛ فإنه لا يضمن في الحرم ولا يكره قتله فيه . قال في 
«المبدع)": بغير خلاف نعلمه؛ لأنه حرم في حق المحرم؛ لأجل الترفه» وقتله مباح في الحرم. 
وتقدم في السادس من محظورات الإحرام أنه يحرم على المحرم قتل القمل وصثبانه» وأنه لا جزاء 
فيه على المذهب”". قال في «المنتهى وشرحه»“: إلا أنه» أي الحرم يحرم صيد بحريه» أي الحرم؛ 
لعموم الخبر. ولا جزاء فيه» أي: صيد بحر بالحرم؛ لعدم وروده. انتهى. 

قلت: وصيد بحري الحرم كمثل ما إذا وجد سمكا في بركة ماجن ونحوها. واللّه أعلم. 

تاقرس كالم الح سيدا فى انعم دكلة اند شن مد التو د ليوف ركذا إن 
كان جزء منه فيه غير قوائمه إن لم يكن قائما؛ تغليباً لجانب الحظرء فإن كانت قوائمه الأربع بالحلء 
وهو قائم» ورأسه أو ذنبه بالحرم لم يكن من صيد الحرم» كالشجرة إذا كان أصلها بالحل وأغصانها 
في هواء الحرم» أو أرسل كلبه على صيد في الحرم فقتله» ضمنهء أو قتل صيداً على غصن في الحرم 
وأصل الغصن في الحل ضمنه””*؛ لأن الهواء تابع للقرار”''» وقرار الغصن حرم» فهو من صيد الحرم؛ 
وصيده معصوم» أو أمسك صيداً بالحل» فهلك فرخه بالحرم» أو هلك ولده بالحرم» ضمن الهالك 
من الفرخ أو الولد؛ لأنه تلف بسببه» ولا يضمن أمه؛ لأنها من صيد الحل» وهو حلال للمُحل”". 

ولو رمى الحلال صيداً» ثم أحرم قبل أن يصيبه» ضمنه اعتباراً بحالة الإصابة. وهذا في 
الإمكان؛ لأن الإحرام هو النية كما تقدم”"» ولو رمى المحرم صيداً في الحل» ثم حل قبل الإصابة» 
لم يضمن الصيد اعتباراً بحالتها". وإن قتل الحلال من الحرم صيداً في الحل بسهمه أو كلبه فلا 
جزاء فيه؛ لأنه ليس من صيد الحرم» فليس معصوماًء أو قتل الحلال صيداً على غصن في الحلء 


(1) قال ابن قدامة في المغني :۱۸١ /١‏ «وما يحرم ويضمن في الإحرام يضمن في الحرم؛ ومالا قلاء إل شيئين: أحدهماء 
القمل. مختلف في قتله في الإحرام» وهو مباح في الحرم بلا اختلاف ... الثاني: صيد البحر. مباح في الإحرام بغير 
خلاف» ولا يحل صيده من أبار الحرم وعيونه ...). 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ۳۹. 

)۲( ابن مفلح 7٠١١/7‏ مع تصرف يسير في الألفاظ» والنص الذي أورده المصنف عن ابن مفلح أورده البهوتي في كشاف 
القناع ٦‏ / ۲۱۸ وهو بنصه. 

(۳) ينظر: ص۹٦٥۳‏ هامش رقم .OA/Y )9 .)۱١(‏ 

(5) المغني لابن قدامة 5/ /٠۸١‏ ١۸ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر »4٠ /٩‏ والمبدع لابن مفلح ٠٠٠۲/۳‏ والإنصاف 
للمرداوي 4/ ١٠5٠‏ 5» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0187/57. 

(5) كشاف القناع للبهوتي .71١/87/5‏ 

2702 المغني لابن قدامة 5/ .۱۸١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ١/4‏ 4» ؟4» والإقناع للحجاوي /١‏ 2.105 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٥۱۹/۲‏ . 

(۸) الإنصاف للمرداوي 4/ .5١‏ وينظر: ص ١۱۹٠ء‏ وص .۲٠۳‏ (4) أي بحالة الإصابة. الإنصاف للمرداوي 9/ .٤١‏ 





۷۲ اس يوي الوا 
أصله في الحرم» فلا جزاء فيه؛ لتبعية الهواء للقرارء وقراره حل» فلا يكون صيده معصوماء أو أمسك 
الحلال صيداً بالحرم فهلك فرخه بالحل» أو هلك ولده بالحل» لم يضمن الفرخ والولد؛ لأنه من 
صيد الحل”''» وإن كان الصيد والصائد له في الحل» فرماه بسهمه» أو أرسل كلبه من الحل على 
مد الل فقتل الصينا الذي كان بالج وهو في الحرم أو قل غير الذي أرسل عليه الكلي في 
الحرم لم يضمن" . رر و د > فشطح السهم» فقتل صيداً 
في الحرم» لم يضمن؛ لأنه لم يرسل كلبه على صِيدٍ بالحرم» وإنما دخل الكلب باختيار نفسه» أشبه 

ما لو استرسل بنفسه» وكذا شطوح السهم بغير اختياره» ولو دخل سهمٌ محل رمى صيداً في الحلّ 
الحرمء أو دخل كلب محل أرسل كلبه على صيد في الحل الحرم» ثم خرج منه» فقتل صيداًء أو جرحه 
بالحل» ثم دخل الصيد الحرم» فمات بالحرم» لم يضمن؛ لأن القتل والجرح بالحل". 

ولا يحل صيد وجد سبب موته بالحرم؛ تغليباً للحظر» كما لو وجد سببه في الإحرام؛ فهو 
م .قال في «المعهى 1" : ا 

قال الخلوتي: كالمسألة المتقدمة في قوله - يعني «صاحب المنتهى» -: أو أرسل كلبه من 
الحل على صيد بالحل فقتله أو غيره في ان اكل ل مهد "اله اام ف ع 
نهش الكلبء أو إصابة السهم - حصل بالحرم» وهو دفع لما عساه أن يتوهمَ من حل ما كان غير 
مضمون» مع أنه ليس على إطلاقه» بل ما كان منه سببٌ موته بالحرم» لا يحل» كما أن جميع ما كان 
مضمونا لأ ول فور اننهن. 

وقال ابن مفلح في «الفروع2”": ويحرم الصيد في هذه المواضع ضمنه أو لا؛ لأنه قتل في 
الحرم» ولأنه سبب تلفه. انتهى. 


)١(‏ قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير :٤١ /٩‏ «والصحيح أنه لا ضمان في ذلك؛ لأنه ليس من صيد الحرم». 
وقال المرداوي في الإنصاف 57/94 4/ 57: «ولم يضمن» في أصح الروايتين. وهي المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: المغنى لابن قدامة 0/ .٠۸١‏ 

200 المقتي أبن قدامة 0/ 181 348 والإفناع للسجاري» ونشرسح كناف القع للبهوقي 918/1 

(۳) من قوله: أو فعل ذلك سهمه... إلى قوله: لأن القتل والجرح بالحلء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه 
للبهوتي 518/7.» مع تصرف كثير في الألفاظ . 

(4) من قوله: ولا يحل صيد... إلى قوله: فهو ميتة» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ 07١‏ مع 
تصرف يسير في اللفظ. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .77١‏ 

(5) الفتوحي ۲/ ١75‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(5) كلام الخلوتي أورده تلميذه عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى ۲/ ٠١۳‏ وليس فيه لفظ: «فتدبر». 

.V€/ 0 





AA 1‏ ينع .ل ساب ا اا سر ل هت م > 
قال في «المغني»”'» و«الشرح)”": لو رمى الحلال من الحل صيداً في الحل» فجرحه» 
وتحامل الصيد» فدخل الحرم» فمات» حل أكله. ولا جزاء فيه؛ لأن الذكاة في الحل» فأشبه ما لو 
جرح صيدأء ثم أحرم» فمات الصيد بعد إحرامه. ويكره أكله؛ لموته في الحرم. انتهى. 
قال في «شرح المنتهى)7": ويحل ما جرحه من بالحل في الحل» ومات في الحرم» كما في 
«الإقناع». انتهى. 
فأطلق في «الإقناع» واشرح المنتهى» إباحة أكله من غير تقييد بكراهة» وهذه المسألة لا 
يشملها قولهم: ولا يحل ما وجد سبب موته بالحرم؛ لأن سبب الموت في هذه المسألة - وهو جرح 
الصيد - حصل بالحل» لا بالحرم - والله أعلم -. 
ا 
Y‏ 
3 9 9 1 0)0(2 عن لاي 0 2 2 
ويحرم قطع شجر الحرم المكي”*' حتى ما فيه مضرة ؛ كشوك» وعوسّج - بفتح العين» 
والس الم مروف و ا ب شك 


)١(‏ ابن قدامة 5/ .۸١‏ ونص الموفق في المغني: «ولكن لو رمى الحلال من الحل صيداً في الحل» فجرحه» وتحامل 
الصيد فدخل الحرم» فمات فيه» حلّ أكله» ولا جزاء فيه؛ لأن الذكاة حصلت في الحل» فأشبه ما لو جرح صيداً» ثم 
أحرم» فمات الصيد بعد إحرامه» ويكره أكله لموته في الحرم». 

(؟) ابن أبي عمر ٤۷/٩‏ . 

۳) البهوتي ۲/ 070 وما أشار إليه البهوتي من قوله كما في «الإقناع»» هو عند الحجاوي في الإقناع ٠٠٦ /١‏ وهو قوله: «ولو 
جرح من الحل صيداً في الحل» فمات في الحرم» حل» ولم يضمن». وعلل البهوتي في كشاف القناع 1/ 7١١‏ لذلك 
بقوله: «لأن الذكاة وجدت بالحل». 

(5) قال النووي في المجموع ۷/ 7848: «قال الشافعي والأصحاب: يحرم قطع نبات الحرم» كما يحرم اصطياد صيده» وهذا 
مجمع عليه». 
قال ابن قدامة في المغني نقلاً عن ابن المنذر في الإجماع 5/ 185: «أجمع أهل العلم على تحريم قطع شجر الحرم). 
وينظر: المقنع لابن قدامة 48/9» والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤۸/۹‏ والمبدع لابن مفلح ”/ 27507 والإنصاف 
للمرداوي ۰٤۸/٩‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5057/57. 

() قال المرداوي في الإنصاف :0١/4‏ «تنبيه: ظاهر كلام المصنف - يعني الموفق في المقنع - أنه لا يباح إلا ما استثناه؛ 
فلا يباح قطع الشوك» والعوسج» وما فيه مضرة» وهو أحد الوجهين. اختاره المصنف» والشارح». 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ 187» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 457 والفروع لابن مفلح ”/ ٤۷١‏ والإقناع 
للحجاوي ٠٠٦/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 2777 ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتى ۲/ .67١‏ 

00 في کا ا ری ت سروف قو شرف 
قال النووي في تحرير ألفاظ التنبيه / 54 :١‏ «العوسج - بفتح العين والسين - نبت معروف ذو شوك». 





اللبلب حو ]| تفو ا ا 
لعموم قوله : «ولا يعضد ا 


وقال أكثر الأصحاب: لا يحرم ما فيه مضرة؛ کشو ك وعوسج؟ لآنه مؤذ بطبعه» كالسباع ذكره 
فی «المبدع»". 


ويحرم قطع حشيش الحرم "؛ لقوله بي الا يختلى خلاها» حتى شوك وورق» وسواك 
ونحوه» ويضمن القاطع ذلك - كما يأتي - إلا اليابس من شجر» وحشیش» وورق» ونحوها؛ لأنه 
بمنزلة الميت”*2» وإلاً مازال بفعل غير آدمي» فيجوز الانتفاع به. نص عليه”"©؛ لأن الخبر في القطعء وإلا 
ما انكسرء ولم يّبِنْ - أي: ينفصل - فإنه كظفر منكسر"» وإلا الإذخحر”"؛ لقول العباس: يا رسول الله 
إلا الإذخر؛ فإنه لقينهم» وبيوتهم. قال: «إلا الإذخر» وهو بكسر الخاء والهمزة: نبت طيب الرائحة"“) 


(۱) جزء من حديث سبق تخريجه في ص59 5 هامش رقم .)٤(‏ 

(۲) ابن مفلح 2701/7 ومن قوله: وقال أكثر الأصحاب... إلى قوله: ذكره في المبدع» من كلام البهوتي في كشاف القناع 
7٠١7‏ وهو بنصه. وينظر: الهداية لأبي الخطاب 7/1١‏ /4. 

() المغني لابن قدامة 5/ 141» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 251 والإقناع للحجاوي »107/١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۳٣۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .07١‏ 

(5) ينظر: ۳/ ۱۹. 

(5) قال الخطابي في معالم السنن :37١/7‏ «فأما الشوك فلا بأس بقطعه؛ لما فيه من الضررء وعدم النفع» ولا بأس بأن ينتفع 
بحطام الشجر وما بلي منه). 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ 187» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 57» وكشاف القناع للبهوتي 5/ .77١‏ 

(5) المغني لابن قدامة 5/ /141» والفروع لابن مفلح ۳/ 516 . 

)۷( المغني لابن قدامة /١‏ 165» والفروع لابن مفلح ”/ 575» والإنصاف للمرداوي 59/4» والإقناع للحجاوي» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي 5/ ۲۲۰. 

(۸) قال ابن قدامة في المغني 5/ ۱۸۷: «ويحرم قطع حشيش الحرم» إلا ما استثناه الشرع من الإذخر...2. 
وينظر: المقنع لابن قدامة 48/9» والفروع لابن مفلح / ٤۷١‏ والإقناع للحجاوي :»107/١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۳٣۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۲۱‏ . 

(9) ينظر: تفسير غريب الموطأ لابن حبيب ٠١7/7‏ وقال: «نبات أرض مكة» وهي التي تسمى بالأندلس نبق مكة»» والتقفية 
للبندنيجي / ۲٤۷‏ وقال: «ضرب من الشجر)» وديوان الأدب للفارابي ۲۷٤ /١‏ وقال: «نبت يكون بمكة»» وإصلاح 
غلط المحدثين للخطابي / ٠٠١‏ والصحاح للجوهري 577/7 مادة «ذخر)ء وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي 2»١587/‏ 
والمطلع للبعلي / ١۸ء‏ والمصباح المنير للفيومي ١17/١‏ مادة «ذخر)» والدر النقي في شرح ألفاظ الخرقي لابن 
المبرد .5١١/5‏ 

(١)الصحاح‏ للجوهري 5/ ۲۱۸١‏ مادة ١قين».‏ 

(١١)المغني‏ لابن قدامة 5/ /18» والفروع لابن مفلح "/ ٤١١‏ والإنصاف للمرداوي 59/4» والإقناع للحجاوي 1/١‏ ٠٠ء‏ 





— اد ةا لس 400 


لأنهمها ليسا نشج ولا حشيش ''. والفقع: E‏ . وإلا الثمرة؛ لأنها 
تستخلف”". وإلا ما زرعه ا ورياحين» وزرع”؛ ٭ وشجر عرس من غير شجر الحر» فيباح 
أخذه» والانتفاع به لأنه لوك الأضل» كالأنعام'”. وقوله ياة: «ولا يقطع شجرها» المراد ما لا يملكه 
أجل لآن هذا يضاف إلى مالكه7 . 


ويباح رعي حشيش الحرم؛ لأن الهدايا كانت تدخل الحرم» فتكثر فيه» ولم ينقل سد 
أفواهها» ولدعاء الحاجة إليه أشبه قطع الإذخرء بخلاف الاحتشاش لها فإنه لا يجوز”". 


قال الجوهري: الحشيش» والهشيم: اليابس من الكلا. والخلى مقصورء والعشب: الرطب 
منه. قال ابن نصر الله البغدادي في «حواشي المحرر»: فكان ينبغي للمصنف أن يقول في رعي 


7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 0777 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .07١/7‏ 

)١(‏ قال البهوتي في كشاف القناع :۲۲١ /١‏ «لأنهما لا أصل لهماء فليسا بشجرء ولا حشيش». 

)¥( إصلاح المنطق لابن السكيت / 217١‏ ومجالس العلماء للزجاجي / ۷» وديوان الأدب للفارابي 286١51: 2١١8/١‏ 
ولحن العوام للزبيدي / ٠۲۸‏ وقال: «يقولون لضرب من الكمأة: الفقاع» والصواب: فقع»؛ وإصلاح غلط المحدثين 
للخطابي / ۳۷ والمرتجل في شرح القلادة السامطية للصغاني / 6١5/2‏ ١۹٤٠ء‏ وعجائب المخلوقات للقزويني / ٠٠١‏ 
والمنهل الروي لابن طولون / 7757. 

)¢( منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۳٦۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 207١/7‏ 
والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ١/57‏ 717. 
قال النووي في المجموع ۷/ ۳۸۸ - عند قول الشيرازي: وإن قطع الحشيش فنبت مكانه» لم يلزمه الضمان قولاً واحداً؛ 
لآن ذلك يستخلف فى العادة» قال -: «لو قال يخلف لكان أجود». 

(5) في كشاف القناع للبهوتي :17١/5‏ «وزروع). 

(5) في شرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/ 371: الأنه أنبته آدمي» كزرع» وعوسج» ولأنه مملوك الأصل كالأنعام». 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ 575» والإنصاف للمرداوي 4/4 5» وقال: «لا يحرم أخذه. ولا جزاء فيه» بلا نزاع». 
وهو ينصنه, 

0( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي »57١7/57‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .07١/7‏ 

(۷) قال الفتوحي في معونة أولي النهى ۳/ :"٠٤‏ «لأن الهدايا كانت تكثر فيه - أي الحرم - ولم ينقل عن أحمد أنه سد 
أفواهها». 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 7/ ٠٠١‏ - عند قول الرافعي: وما كانت تسد أفواهها في الحرم -: «لم ينقل صريحاً 
ا 
انيت با ابا لاي ا وا e‏ 
النهى للفتوحي ۳/ .٠٠٤‏ 

ر الصحاح ٠٠١١/7‏ مادة «(حشش» ونص كلامه: «الحشيش ما يبس من الكلاً» ولا يقال له رطباً حشيش». 





ےا بت وی يوبا سس 


عشبه؛ لأن الحشيش دخل في قوله:إلا اليابس» وكأن المصنف أطلق اسم الحشيش على الرطب 
تجوزاً باعتبار ما يؤول إليه”". انتهى. 


أي: 


ويباح انتفاع بما زال من شجر الحرم» أو انكسر من أغصانه بغير فعل آدمي نصاًء ولو لم يَبِنْ - 
ينفصل - لتلفه» فصار كالظفر المنكسر"» وتقدم". ويجوز الانتفاع بالورق الساقط”). 


وإذا قطع الآدمي ما يَحرّم قطعه من شجر الحرم وحشيشه ونحوه حرم انتفاعه به'*)» وحرم 


ا (DD‏ 1 عن 1 ls‏ 5 0 
انتفاعٌ غيره به" لأنه ممنوع من إتلافه؛ لحرمة الحرم فإذا قطعه من يحرم عليه قطعه لم ينتفع به 
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002 
(€) 


فت 


وقال في مادة «هشم» :٠٠٠۸ /٥‏ «الهشيم من النبات: اليابس المتكسر). 

وهذا قول الأصمعي فيما نقله عنه ابن السيد البطليوسي في الاقتضاب / ۱۳۸ وكان يقول - أي الأصمعي -: من قال 
ار من لانت ك اعا ا ۰ 

وقال البندنيجي في التقفية / ٤۷٨‏ : «والحشيش اليابس من النبت» ولا يقال للرطب حشيش» أصله ولد الناقة الذي ييبس 
فى بطنها يقال له: حشيش...2. 

وقال الفارابي في ذيراة الأدن 14۳۴١١‏ هو ليشيم مادق من الغتجر»: 

وقال ابن مكي الصقلي في تثقيف اللسان :١91/‏ «يقولون للكلاً الأخضر: حشيش. وليس كذلك. إنما الحشيش: 
اليابس» اا ا خف فس ا ی والخلى» ويقولون للحشيش اليابس: عشب» وليس كذلك» إنما العشب: الأخضر 
من المرعى». 

وقال النووي في المجموع ۷/ ۳۹٤‏ قال أهل اللغة: «العشب والخلا مقصور اسم للرطب» والحشيش اسم لليابس» وقد 
ذكر ابن مكي وغيره في لحن العوام إطلاقهم الحشيش على الرطب. قالوا: والصواب: اختصاص الحشيش باليابس» 
قالوا: والكلاً مهموز يقع على الرطب» وهذا يصح على المجازء فسمي الرطب حشيشاً باسم ما يؤول إليه؛ لكونه أقرب 
إلى أفهام أهل العرف». 

وينظر: شرح أبيات مبادئ اللغة للإسكافي / ١۸ء‏ وكفاية المتحفظ لابن الأجدابي»وشرحها للفاسي / »٤۷۸‏ 
۹4ء والمفصح لابن هشام / ۲٠١‏ وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي / ٠٤١‏ وما جاء على فعلت وأفعلت بمعنى واحد 
للجواليقي / ٠١‏ . 

ينظر: كلام النووي في الهامش السابق. 

من قوله: ويباح انتفاع... إلى قوله كالظفر المنكسرء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ٥١١/۲‏ . 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ 21417 والشرح الكبير لابن أبي عمر 49/ ٠١‏ والإنصاف للمرداوي ٤۹/٩‏ . 

ينظر: ص٤۷٤‏ . 

المغني لابن قدامة /١‏ ۱۸۷ وقال: «ولا نعلم فيه خلافاً». 

وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ١/57‏ 77. 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ 59: «على الصحيح من المذهب. نص عليه؛ كالصيد). 

وينظر: المغني لابن قدامة 8/ /141. 

الإنصاف للمرداوي 459/9 وقيل: «ينتفع به غير قاطعه». 

وقال ابن قدامة في المغني 5/ ۱۸۷: «ويحتمل أن يباح لغير القاطع الانتفاعٌ به؛ لأنه انقطع بغير فعله» فأبيح له الانتفاع به 
كما لو قطعه حيوان بهيمي». 





سے مید رھ د یر کک ے۷۷ 


كصيد ذبحه مُخْرم» لا يحل له» ولا لغیره"'. 


e 


ومن قطع شجر الحرم وحشيشه ونحوه ضمن الشجرة الكبيرة”' والمتوسطة”" عرفا ببقرة» 


وضمن الصغيرة عرفاً نا لما رُوي عن ابن عباس: «في الدّوحة بقرة» وفى الجزلة شاة) 20 
وقاله عطاء0©. 


00 


فق 


(۳) 


2) 


(0) 


فك 


(¥) 


والذوحة الشتجرة العظنية 7 0-88 


من قوله: وإذا قطع الآدمي... إلى قوله: لا يحل له ولا لغيره من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

قال المرداوي في الإنصاف 9/ 55: «هذا المذهب» نقله الجماعة». 

وينظر: المغني لابن قدامة / 184» والإقناع للحجاوي 1٠۷ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٠١ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ل" 

قال المرداوي في الإنصاف 94/ :٥۷‏ «على الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب». 

وينظر: المراجع السابقة في هامش رقم (۲) من هذه الصفحة. 

قال المرداوي في الإنصاف 55/9: «الصحيح من المذهب أنها تضمن بشاة». 

وينظر: المراجع السابقة في هامش رقم (۲) من هذه الصفحة. 

قال ابن الملقن في البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح الكبير للرافعي 5/ ٠4‏ 5: «هذا الأثر تبع 
في إيراده عنه الإمام» ولم أر من خرجه بعد البحث عنه» وذكره الشيخ تقي الدين في الإمام» ولم يعزه». 

وقال ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ 55 5: «وأما أثر ابن عباس فسبقه إلى نقله عنه إمام الحرمين» وذكره - أيضاً - أبو 
الفتح القشيري في الإلمام. ولم يعزه». 

المغني لابن قدامة 4/ ١184‏ وقال: «عن عطاء نحوه). 

قال ابن المنذر: «لا أجد دلالة أوجب بها في شجر الحرم فرضاً من كتاب» ولا سنةء ولا إجماعء وأقول كما قال مالك: 
نستغفر الله تعالى». 

وأما ما روي عن عطاء. فقد ذكره الشافعي في الأم 175/7 عن ابن الزبير وعطاء ولم يذكر إسناد ذلك عنهما. وأخرجه 
عبد الرزاق في المصنف ١57/50‏ رقم / 4145 كتاب الحج» باب الدوحة» وهي الشجرة العظيمة» وابن أبي شيبة في 
المصنف» الجزء المفرد / 557» والأزرقي في أخبار مكة 7/ ».١١4‏ والفاكهي في أخبار مكة ۳۷۱/۳ رقم /۲۲۲۸» 
© والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ١97‏ كتاب الحج» باب لا ينفر صيد الحرم» ولا يعضد شجره» ولا يختلى خلاه 
إلا الإذخر. 

لكن تقل عن عطاء خلاف ذلك» فعن هشيم أخبرني حجاج قال: سألت عطاء غير مرة عمن قطع من شجر الحرم قال: 
«يستغفر الله ولا يعود). 

ذكر ذلك ابن الملقن فى البدر المنير ٠8/57‏ 5» وابن حجر فى التلخيص الحبير ۲/ 50 0. 

قال ابن ا ا اوت ن ع ۰ 

وقال أبو عمرو الشيباني في كتاب الجيم ۲۷١ /١‏ نقلاً عن الخزاعي: «الدوحة: الشجرة الواسعة التي قد سقطت 
غصونها من كل ناحية؛ ويقال: مظلة دَوْحةء إذا كانت عظيمة واسعة). 





۷ ری ولبات سے 
وال الصف 

ويخير من وجب عليه جزاء شجر الحرم وحشيشه وصيده بين الشاة» أو البقرة» فيذبحهاء 
ويفرقهاء أو يطلقها لمساكين الحرم» وبين تقويم البقرة أو الشاة بدراهم» ويفعل بقيمتها كجزاء صيدء 
بأن يشتري بها طعاماً يجزىء في فطرة» فيطعم كل مسكين مد بر أو نصف صاع من غيره» أو يصوم 
عن إطعام كل مسكين يوماً. 

ويضمن الحشيش» والورق بقيمته. نص عليه الإمام أحمد”"؛ لأن الأصل وجوب القيمة» 
ويتخير فيهاء كجزاء صيد لا مثل له» ويفعل بالقيمة كما سبق» ويضمن الغصن بما نقص أصله» 
افا الوا وكا لی ج على مال آدفي: تقض ول ار كا فزن اسا الق 
ال والورق وتوم مقط ا ا ر مر ایق با ر عيذ ا 

وكذا لورد شجرة قلعها من الحرم إليه فنبتت» فلا ضمان عليه؛ لأنه لم يتلفهاء ويضمن نقصهاء 


إن نبتت ناقصة؛ لتسببه فيه . 


وإن قلع شجرة من الحرم فَعَرّسَّها في الحل» لزمه ردّها إلى الحرم؛ لإزالة حرمتهاء فإن تعذر 
ردهاء أو يبست ضمنها؛ لأنه أتلفهاء أو قلعها من الحرم فغرسها في الحرم» فيبست» ضمنها””*. فإن قلع 
الشجرة المنقولة من الحرم إلى الحل غير الغارس لها بالحلء ضمنها القالع وحده؛ لأنه المتلف له" 


= وقال الجوهري في الصحاح 7١/١‏ مادة «دوح): «والدوحة: الشجرة العظيمة؛ من أي الشجر كان» والجمع دوح». 
وينظر: المجموع للنووي ۷/ ٠۳۸۸‏ وقنعة الأريب / ٠١‏ » والمغني 5/ ۱۸۸ وكلاهما لابن قدامة» وكشف المشكل لابن 
الجوزي 507/7. والنهاية لابن الأثير ۲/ ۸١ء‏ والنظم المستعذب لابن بطال »۲٠۹ /١‏ وإضاءة الراموس للصميلي 
ااا 

)١(‏ قال النووي في المجموع ۷/ 47 نقلا عن الشيخ أبي حامد: «الدوحة: هي الشجرة الكبيرة ذات الأغصانء والجزلة: 
التي لا أغصان لهاء وأطلق أكثر الأصحاب أن الجزلة هي الصغيرة». 
وينظر: النظم المستعذب لابن بطال 7١47/١‏ نقلاً عن الشيخ أبي حامد. 

() الفروع لابن مفلح 418/7 وكشاف القناع 7/ ۲۲۲ وشرح منتهى الإرادات ۲/ 077 وكلاهما للبهوتي. 

(۳) من قوله: ويخير من وجب عليه... إلى قوله: أو ريش صيد فعاد» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» 
وشرحه للبهوتي 077/7 مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ 0777 7171. 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ ۲۲۳ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ 577. 

)0( المغني لابن قدامة 5/ 1/4» والإنصاف للمرداوي /٩‏ ۹٥ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 777» 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 77/7 7؛ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 077. 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5 » ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٦‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي. وشرحه للبهوتي 0 





کے ميا ے۷۹ 
قال في «الغاية»”: فلو قلعها غيره من الحل ضمنها الغير «ويتجه» مع إمكان رد لا بدونه» وأنه ينتفع 
بها إذاً. انتهى. 

ويضمن من نفر صيداً من الحرم» فخرج إلى الحلء فقتله غيره فيه؛ لتفويت المنفر حرمته بإخراجه 
إلى الحلء ولا ضمان على قاتله بالحل. قال مرعي في «الغاية»”": ويتجه مع قصد تنفير. انتهى. 

يعني: أن من نفر صيداً من الحرم إلى الحل» فقتله غيره» يضمن مع قصد التنفير. وهذا الاتجاه 
وجيه؛ لأنه إذا لم يقصد تنفيره لا يكون مؤاخذاً به. والله أعلم. 

ويضمن من أخرج صيداً من الحرم إلى الحل إذا قتل به إن لم يردّه إلى الحرم» فإن رده إليه 
قلا قات *'. والقرق بن الجر والضيد: أن ال لذ بل ينيف :ولا وول حرمته اعراج إلى 
الحل؛ ولهذا وجب على مخرجه رذه» فكان جزاؤه على متلفه» بخلاف الصيدء فإن تنفيره يفوت 
حرمته بإخراجه إلى الحلء فلزم منفره أو مخرجه جزاؤه. 

فلو فداه» أي: الصيد الذي نفره» أو أخرجه إلى الحل» ثم ولد الصيد» وَقُيَلٌ» ولدّهء لم يضمن 
منفره أو مخرجه ولده؛ لأنه ليس من صيد الحرم”*؟. قال الخلوتي: لعله ما لم تكن حاملًا قبل 
الإخراج. انتهى. 

ويضمن من قطع غصناً في هواء الحل» أصل الغصن أو بعض أصله بالحرم؛ لتبعيته لأصله"» 
بخلاف ما لو قتل الحلال صيداً على غصن في الحل» أصله في الحرم فلا جزاء فيه؛ لتبعية الهواء 
للقرار» وقراره حل» فلا يكون صيده معصوماًء وتقدم". ولا يضمن ما قطعه من غصن بهواء الحرم» 


.٤۱۸/١ مرعي الحنبلي‎ )١( 

(۲) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2571/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي “/ ۳٦‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ o‏ 

(۳) غاية المنتهى .5١9/١‏ 

(5) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 7577/7 ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
رت له" 1 1 1 1 

)٥(‏ من قوله: والفرق بين الشجر... إلى قوله: ليس من صيد الحرم» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
۲ مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ 777. وأصل الفرق في المغني لابن قدامة 8/ 149. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف /٩‏ 59: «ضمنه بلا نزاع. وكذا لو كان بعضه في الحل وبعضه في الحرم). 
وينظر: المقنع 4/ 54» والمغني /١‏ 184 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر »1١ /٩‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 2777 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 777 771 ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥۲۳‏ 

(۷) ينظر: ص١57.‏ 





وأصله كله بالحل؛ لتبعيته لأصله""» بخلاف ما لو قتل صيداً على غصن في الحرم» وأصله في الحل» 
فإنه يضمنه؛ لأن الهواء تابع للقرار» فهو من صيد الحرم وتقدم”". 
قال الخلوتي على قوله في «المنتهى»: ولا يضمن ما قطعه من غصن بهواء الحرم» وأصله 
بالحل؛ لأن الغصن تابع لأصله: يرد عليه ما تقدم فيما إذا قتل صيداً على غصن بالحرم» وأصله 
بالحل» فتدبر. 
وقد يفرق بأن الصيد لما كان معتمداً على الغصن الذي هو بالحرم جعل كأنه أصله» وهواؤه 
تابع لقراره هوء وأما الغصن نفسه فهو تابع لأصله لا لقراره فتدبر. انتهى. 
ا 
7 
قال الإمام أحمد ويِرَيَْهُ: لا يخرج من تراب الحرم ولا يدخل إليه من الحل7" كذلك قال ابن 
عمر» وابن عباس“ : ولا يخرج من حجارة مكة إلى الحل» والخروج أشد في الكراهة. قال في 


)١(‏ قياساً على المسألة التي قبلها. قال المرداوي في الإنصاف 9/ :٠١‏ «وهو المذهب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي “١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۳/ ۰۳٦۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ 671. 

0020 ينظر: ص۷۱٤‏ 41/7. ۰ ۰ 

(*) المستوعب للسامري /٤‏ ١۹ء‏ والمغني لابن قدامة /١‏ 575» والشرح الكبير لابن أبي عمر 557/94» والفروع لابن 
مفلح »58١/”‏ وتحفة الراكع والساجد في أحكام المساجد للجراعي / »٠١١ 5٠١‏ والإنصاف للمرداوي 4/ 25١0‏ 
١‏ والإقناع للحجاوي 1٠۷ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 27737 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۲۳‏ . 
يتن اجام الحمد ف وو ب Ee a tS ERNE Na‏ 
إلى الحل؟ 
قال: كان الخروج منها أشد إلا ماء زمزم أهون» أخرجه كعب. 
قال إسحاق: لا يخرج شيء من ترابهاء ولا من حجارتهاء وأما ماء زمزم فمباح» ولا يدخل في شيء مما وصفنا». 
ونصه في رواية أبي داود / 17١1‏ قال أبو داود: اسمعت أحمد سئل عن تراب الحجر يخرج من مكة؟ 
قال: سمعت أحمد يقول: لا يخرج من مكة شيء» وقال أحمد: أما الطيب فهو أسهل وماء زمزم فلا بأس». 

(:) أخرج الشافعي في الأم ۷/ 2175 وابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / ٠۳۲۲‏ والفاكهي في أخبار مكة ۳/ ٠۸۹‏ 
رقم / ۲۲۷۲» والبيهقي في السنن الكبرى ۲٠۲ 070١/5‏ كتاب الحج» باب لا يخرج من تراب حرم مكة ولا حجارته 
شيء إلى الحل» عن عطاء» عن ابن عباس» وابن عمر وود «أنهما كرها أن ينقل من تراب الحرم إلى الحل» أو يدخل 
تراب الحل إلى الحرم» وأخرج الأزرقي في أخبار مكة ۲/ ٠۲١١‏ عن عبد المجيد بن عبد العزيز بن أبي داود عن أبيه قال: 
اسمعت غير واحد من الفقهاء يذكرون أنه يكره أن يخرج أحد من الحرم من ترابه أو حجارته بشيء إلى الحل...». 

(5) قال ابن مفلح في الفروع 7/ :٤۸١‏ «واقتصر بعض أصحابنا على كراهة إخراجه» وجزم في مكان آخر بكراهتهما». 





SOUT LH 1‏ را ی اا سر 5 کہ ١٠د‏ 

ححص نياو لا ہر ا سس۸ س 
«المنتهى»: وكره إخراح تراب الحرم وحجارته إلى الحل. انتهى. 

فعلى هذا فإخراج الأواني المعمولة من الفخار للشرب وغيره من تراب الحرم إلى الحل 
مكروه - والله أعلم -. 

ولا يكره وضع الحصى بالمساجد» كما في مسجده ل رَّمَنه وبعده'”'". وفي «سنن أبي 
داود»”": باب: في حصى المسجد. حدثنا سهل ابن تَمّام بن بزيع» حدثنا عمر بن سليم الباهلي» 
عن أبى'الولية”؟ سألت انق عبر عن الحضئ الذي فى المسجدة فقال: مُطرتاذات ليل فأصبيدتك 
الأرض مبتلة» فجعل الرجل يأتي بالحصى في ثوبه» فيبسطه تحته» فلما قضى رسول الله كي الصلاة 
قال: «ما أحسن هذا!). انتهى. 

ويحرم إخراج تراب المساجد» وإخراج طيبها!*» في الحل والحرم'''؛ لأنه انتفاع بالموقوف 
في غير جهته. قاله في «شرح الإقناع»"» و«شرح المنتهى»" وغيرهما!"). 

قلت: يؤيد هذا ما في «سنن أبي داود”' '' قال: حدثنا عثمان بن أبي شيبة» حدثنا أبو معاوية» 
ووكيع قالا: حدثنا" '“ الأعمش عن أبي صالح قال: كان يقال: إن الرجل إذا أخرج الحصى من 

حدثنا”"١'‏ محمد بن إسحق أبو بكر - يعني الصاغاني - حدثنا أبو بدر شجاع بن الوليد» حدثنا 


= وينظر: الإقناع للحجاوي 2107/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2771/7 وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتى ۲/ .٠۲۳‏ 

(1) الفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(؟) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٦۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5/7 07. 

(۳) رقم الحديث /408. (5) في سنن أبي داود: «قال: سألت ابن عمر». 

(4) كذافي الأصل» وكذلك في كشاف القناع 5/ 4 77. 
وفي منتهى الإرادات 18/7 مع شرحه للفتوحي» ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 7/ 075: «طينها» وجاء في 
هامش حاشية عثمان النجدي على المنتهى ۲/ ١170‏ من كلام المحقق: في «أ» و(ط): «طينها». وسياق الكلام يدل على 
أن المراد طينها؛ لأنه معطوف على التراب إلا إذا كان العطف للمغايرة. 
إلا أن النووي في المجموع ۷/ ۳۹۷ قال: «لا يجوز أخذ شيء من طيب الكعبةء لا للتبرك ولا لغيره؛ ومن أخذ شيئاً منه 
لزمه رذه إليها». 

(5) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠۳٦۸‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 2075/7 
وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى ٤۱۹/١‏ . 

(۷) البهوتي كشاف القناع 5/ 4 77. (4) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ؟/ 4 57. 

(9) إرشاد أولى النهى لدقائق المنتهى للبهوتى .0757/١‏ 

(19) رق لجيه #م وتاي العا راب ي حصي الي (١١)في‏ سنن أبي داود: «أخبرنا». 

(5)رقم الحديث / ٠٠١‏ كتاب الصلاة» باب في حصى المسجد. 





ا بت وی يوبا سس 


ع ع ع ع 
شريك» حدثنا أبو حصين عن أبي صالح» عن أبي هريرة - قال أبو بدر: أَرَاهُ قد رفعه إلى النبي كَل - 
قال: إن الحصاة لتناشد الذي يخرجها من المسجد» انتهى. ويقاس التراب على الحصا - والله أعلم -. 


قال المنذري: وإسناده جيد» وقد سئل الدار قطني عن هذا الحديث» فذكر أنه روي موقوفاً 
على أبي هريرة» وقال: رفعه وهم من أبي بدر- والله أعلم -. 

قال في شر حي «الإقناع»'» و(المسب 06 قال الإمام أحمد وَرَزَنْهُ: إذا أراد أن يستشفى 
من طيب الكعبة لم يأخذ منه شيئاًء ويلزق عليها طيباً من عنده ثم يأخذه. ذكر ذلك في «المغني»"› 
و«الشرح»“» واشرح المتتهى*: و«الإقناع)» وغيرها”". 

وجواز الاستشفاء بطيب الكعبة» أو بطيب يلزقه عليها من عنده ثم يأخذه. فيه نظرء والأظهر 
عدم جوازه» وإن خالف نص الإمام؛ لأن الاستشفاء به من قبيل التبرك به» وهو ممنوع؛ للأدلة الواردة 
في مثل ذلك" بخلاف ماء زمزم فإن التبرك بشربه جائزء 1252910 


.717 5/57 البهوتي في كشاف القناع‎ )١( 

(۲) معونة أولي النهى للفتوحي 774/7 وشرح المنتهى للبهوتي 54/7 57. 

(۳) ابن قدامة /١‏ 4154 وعبارته: «إذا أراد أن يستشفي بشيء من طيب الكعبة فليأت بطيب من عنده» فليلزقه على البيت» ثم 
يأخذه» ولا يأخذ من طيب البيت شيئا». 

)2 ابن أبي عمر 9/ 7057. 

(5) معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠۳٦۸‏ وشرح المنتهى للبهوتي 4/7 07. 

(5) كشاف القناع 5/ 575. 

(۷) قال النووي في المجموع ۷/ ۳۹۷: «فإن أراد التبرك أتى بطيب من عنده فمسحها به» ثم أخذه». 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك /۲۸: «وقال الحليمي روي عن سعيد بن جبير أنه كان يكره أن يؤخذ من طيب 
الكعبة يستشفى به» وقال عطاء: كان أحدنا إذا أراد أن يستشفى به جاء بطيب من عنده» فمسح به الحجرء ثم أخذه). 
وينظر: المنهاج في شعب الإيمان للحليمي ۲/ ٤٥‏ . 
وينظر - أيضا -: المستوعب للسامري 5/ 157» والفروع لابن مفلح ۳/ 487» والمبدع لابن مفلح 2781/7 وغاية 
المنتهى لمرعي الحنبلي 4١94/7‏ ولم ينسبه للإمام أحمد» وإرشاد أولي النهى لدقائق المنتهى للبهوتي 2575/١‏ 
ومصباح السالك لسليمان بن علي / 5 .٥‏ 

(۸) قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ۱۷/ :٤۷٦‏ «لما حج النبي بي استلم الركنين اليمانيين» ولم يستلم 
الشاميين؛ لأنهما لم يبنيا على قواعد إبراهيم» فإن أكثر الحجر من البيت» والحجر الأسود استلمه» وقبّله» واليماني 
استلمه ولم يقبله» وصلى بمقام إبراهيم ولم يستلمه» ولم يقبله» فدَّل ذلك على أن التمسح بحيطان الكعبة غير الركنين 
اليمانيين» وتقبيل شيء منها غير الحجر الأسود ليس بسنة» ودل على أن استلام مقام إبراهيم وتقبيله ليس بسنة». 
وقال الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل :١7 /١‏ «والكعبة نفسها - زادها الله تشريفاً - لا يتبرك بها؛ ولهذا 
لايُقبّل منها إلا الحجر الأسود فقطء ولا يمسح منها إلا هو والركن اليماني - فقط - وهذا المسح والتقبيل المقصود فيه 
طاعة رب العالمين» واتباع شرعه» ليس المراد أن تنال اليد البركة في استلام هذين الركنيين». 





کک ميا رط ی ا ہکا رز اا سک 1۲ = 
للأحاديث الواردة فيه" - والله أعلم 5 


ولا يكره إخراج ماء زمزم؟ لأنه سلف فهو كالتمر ة: قال الإمام أحمد: أخر جه كعب» ولم 
٠.‏ 0 اه 
يرد 9 . اشهى . 


ورُوي عن عائشة ذَويا: «أنها كانت تحمل من ماء زمزم» وتخبر أن النبي كَكِةٍ كان يحمله» رواه 
الترمذي» وقال: حسن غريب”". 

(فائدة) قال الشيخ ابن العماد في «اشرح الغاية»: لا بأس بنقل ماء زمزم للهدية» كما يفعله 
كثير من الحجاج» وخاصيته من أنه طعام طعم وشفاء سقم لا ترفع - كما ظنه بعضهم - ولا تبدله 
الملائكة» كما ظنه آخرون» لكن من صحبه معه» وفقد الماء في الطريق لا يباح له التيمم؛ لأن عنده 
ماءَ طهوراء ويجب عليه استعماله» وكذا إن اضطر إليه عطشان من حيوان محترم» فيجب بذله» 
فليحفظ؛ فإنه مهم. انتهى. 


قلت: ما ذكره ابن العماد من وجوب استعمال ماء زمزم إذا فقد مستصحبه الماء في الطريق» 
محله إذا لم يخف باستعماله عطش نفسه» أو ولده» أو حرمته من زوجة ونحوهاء أو امرأة من قارب 
أو رفيقه» أو حيوان محترم» فإن خاف ذلك شرع له التيمم - والله أعلم -. 


= وقال في :15١/05‏ «لا يجوز التبرك بما مس الكعبة لا الكسوة ولا الطيب» وهو شيء ما عرفه السلف الذين هم أعظم 
الناس تعظيماً لشعائر الله. العامة يأتون بطيب يمسحونه على الكعبةء ثم يمسحونه» أما طيبها هي فلا يؤخذ). 

)١(‏ ينظر: ص۳٤۷‏ فما بعدها. 

(؟) قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 77/ :١55‏ «ومن حمل شيئاً من ماء زمزم جاز فقد كان السلف يحملونه». 
وينظر: أخبار مكة للأزرقي ١/7‏ 4» وأخبار مكة للفاكهي ٤۸/١‏ فما بعدهاء والمستوعب للسامري 2147/54 والفروع 
لابن مفلح 7/ 587» وإعلام الساجد للزركشي / ۷١١١ء‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 75377 
وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 2077/7 

(۳) جامع الترمذي رقم الحديث / 457 كتاب الحج» باب حدثنا أبو كريب» حدثنا خلاد بن يزيد الجعفي..... . 
وأخرجه الفاكهي في أخبار مكة 44/7 رقم / 754١1»ء‏ وأبو يعلى في المسند ۸/ ١79‏ رقم الحديث / 5747» والحاكم 
قال الحاكم في المستدرك: «(حديث صحيح الإسنادا. 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :5٠١‏ «قلت: وخلاد هذا في رواية من سقنا حديثه وهو من رجال الترمذي فقطء 
وذكره المزي في تهذیبه» عن البخاري أنه قال: لا يتابع على حديثه. 
وقال ابن القطان: وإنما لم يصححه الترمذي لأجله» قال الذهبي في ميزانه: وهذا الحديث انفرد به). 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 577/7 0: «وفي إسناده خلاد بن يزيد» وهو ضعيف» وقد تفرد به فيما قال). 
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ومكة أفضل من المدينة'''؛ لحديث عبد الله بن عدي بن الحمراء أنه سمع النبي و يقول - 
وهو واقفٌ بِالحَزْوَرَةٍ في سوق مكة - SS‏ 
ان خرف اف ما خر چت ا روا الور والنسائي 2 2 امات وال بخ 


صحيح ولمضاعفة الصلاة فيها أكثر". 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف :!/١/94‏ «على الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب» ونصره القاضي وأصحابه وغيرهم)». 
وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية كما في مجموع الفتاوى /7”/11. 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ۲۷١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 584» والمبدع لابن مفلح ۳/ 25٠١‏ والإقناع للحجاوي 
١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠۷١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
00/۲. 
وينظر - أيضاً -: الاستذكار لابن عبد البر ١١/۲١‏ فما بعدهاء وإكمال المعلم للقاضي عياض ١١١/٤‏ والمجموع 
٠١‏ 4» والإيضاح / ۳۸۸ وكلاهما للنووي» والجامع اللطيف لابن ظهيرة / ١٠٤٠ء‏ والإعلام بأعلام بيت الله الحرام 
للنهرواني / 59» وفتح الباري لابن حجر ۳/ ۸۷ ۸۸ء ووفاء الوفاء للسمهودي .۲۸/١‏ 
وقد ذكر الزركشي في إعلام الساجد بأحكام المساجد/ ۱۸١‏ فما بعدها خلاف العلماء في أيهما أفضل» وساق الأحاديث 
على أفضلية مكة؛ ومناقشة من فضل المدينة على مكة» كما ألف السيوطي كتاباً سماه: الحجج المبينة في التفضيل بين 
مكة والمدينة. 

0020 المسند» رقم الحديث / ۱۸۷١١١۱۸۷۱١‏ . 

(۳) في الكبرى ۲٤۸۰۲٤۷ /٤‏ رقم الحديث / ٠٤۲۳۸‏ ۲۳۹٤ء‏ كتاب المناسك» باب فضل مكة. 

(5) في سننه» رقم الحديث / ۳٠٠۸‏ كتاب المناسك» باب فضل مكة. 

(4) جامع الترمذي» رقم الحديث / ۳۹٠١‏ كتاب المناقب» باب في فضل مكة. 
وأخرجه عبد بن حميد في المنتخب 579/١‏ رقم الحديث / ٤۹١‏ والدارمي في سننه» رقم الحديث / 70١17‏ كتاب 
السير» باب في إخراج النبي بي من مكة» وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني ٤٤۸/١‏ رقم الحديث / ٦۲۲‏ وابن 
حبان في صحيحه 4/ ۲۲ رقم الحديث / ۳۷٠۸‏ كتاب الحج» باب فضل مكة» ذكر البيان بأن مكة خير أرض الله وأحبها 
إلى الله والحاكم في المستدرك ”/ لاء وابن عبد البر في التمهيد ۲/ ۲۸۸ و ۲/١‏ وفي الاستذكار /۲١‏ ١٠ء‏ والمزي 
فى تهذيب الكمال ۲۹۲۰۲۹۱/۱۰. 
قال الاك لهذا خديت صح عاق رط الشي كينا تووافقه الذهبي: 
وقال ابن عبد البر في الاستذكار :٠١/۲١‏ اوهو حديث لا يختلف أهل العلم بالحديث في صحته). 
وقال الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۳/ ۸۸: «وهو حديث صحيح أخرجه أصحاب السنن» وصححه الترمذي» وابن 
خزيمة» وار بن حبان» وغيرهم». 
وينظر: تنقيح أحاديث التعليق لابن عبد الهادي ۲/ ٤٥١٠٤١١‏ . 

000 كشاف القناع للبهوتي 7777/5. 
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وَالحَرُْوَرَةٌ كانت هي سوق مكة» وكانت بفناء دار أم هانئ» فدخلت في المسجد الحرام. 


قيل: إنها الأكمة التي كانت بين باب أم هانئ وبين باب الوداع» وقيل غيرها. 


2000 


وتستحب المجاورة لمن لا يخاف الوقوع في محظور بمكة”"). 


أصل الحزورة: التل الصغير» والحزاور: الروابي الصغار. الصحاح للجوهري 7 مادة «حزر). 


قال الإمام أحمد في المسند ١5 /7١‏ - بعد تخريجه للحديث -: «قال عبد الرزاق: الحزورة عند باب الحناطين». 

قال الأصفهاني في المجموع المغيث /١‏ 555: «وسوق الحزورة بمكة» وروي عن الشافعي» نه أنه قال: الناس 
يشددون الحزورة والحديبية وهما مخففتان)». 

ثم قال - أي: الأصفهاني -: «هو موضع بهاء عند باب الحناطين» وهو بوزن قَسْوَرَة). 

وقال الزركشي في إعلام الساجد / ۱۸۷: «قال الدار قطني: أصحاب الحديث يقولون: الحرورة بالتشديد. وقال 
اللغويون: هي الحرَوَرَة مخفا وقال ابن الأثير في النهاية: الحزورة موضع بمكة عند باب الحناطين». 

وقال الدميري في النجم الوهاج 517/7: «قال الشافعي» والدارقطني: المحدثون يشددون الحزورة والحديبية» وهما 
مخففان). 

وينظر: أخبار مكة للأزرقى ۲/ .۲۹٦‏ وأخبار مكة للفاكهى 5/ .۲٠۷ ۲۰٠‏ ومستفاد الرحلة والاغتراب للتجيبى / ٠۲٤١‏ 
والقرى اللطيري :5ه فور قفا الغرام اقاي ١‏ ١ء‏ وماريغ عا رة السجد الحرم عسي عيد اش اة 0ا 
ومعالم مكة التاريخية والأثرية للبلادي / .۸٤‏ 

قال إسحاق بن منصور الكوسج في مسائل الإمام أحمد /١‏ 01/6 رقم / :٠١۹٤‏ «قلت: يكره الجوار بمكة؟ قال: قد 
جاور جابر» وابن عمر َوه ليت أني الآن بمكة مجاور». 

وقال ابن الجوزي في كشف المشكل :۷٦ /٤‏ «وعلى استحباب المجاورة بها أكثر الفقهاء». 

وااو کی في عاد اا كنا ملاع را بن اناف المتخازرة م و ولك عن الى 2 
وغيره من العلماء المحتاطين لمعان ثلاثة: 

١‏ - خوفاً من التقصير في حرمتهاء والتبرم» واعتياد المكان» والأنس به» وذلك يجر إلى قلة المهابة والتعظيم. 

۲ - تهييج الشوق بالمفارقة لتنبعث داعية العود قال - تعالى -: # وَل جَمَلنَا ليت تابد َلاس وَأمَنَا4. 

۳ - الخوف من ركوب الخطايا والذنوب بها؛ فإن ذلك محظورء وبالحرا أن يورث مقت الله - تعالى - لشرف 

الموضع». اه ملخصاً. 

وينظر: مثير العزم الساكن ۲/ ٠۲٠١‏ وكشف المشكل ۷١ /٤‏ وكلاهما لابن الجوزي. 

وقد ذكر ابن الجوزي في مثير العزم الساكن 7/ ۲٠١‏ فما بعدها عدة من استوطن مكة من الصحابة» فبلغوا أربعة وخمسين 
صحابياًء وكذلك من كبار التابعين ذكر منهم أحد عشرا تابعياً. 
كما ذكر المحب الطبري في القرى / 5١7‏ جماعة كثيرة من التابعين ممن استوطن مكة. 

قال النووي في شرحه على صحيح مسلم 5/ :١15‏ «والمختار أن المجاورة بهما جميعاً مستحبة» إلا أن يغلب على ظنه 
الوقوع في المحذورات المذكورة وغيرهاء وقد جاورتهما خلائق لا يحصون من سلف الأمة وخلفها ممن يقتدى به 
وينبغي للمجاور الاحتراز من المحذورات وأسبابها». 

وقد نص الحجاوي في الإقناع »1077/١‏ والفتوحي في منتهى الإرادات ۲/ ٠١١‏ على استحباب المجاورة بمكة دون 





۸1 جس______ کاںد یوی اانا ب 

قال في «المغني» و«الشرح)”"): : قال أحمد رثة: كيف لنا بالجوار بمكة؟. قال النبي كل: 
«والله إنك لأحب البقاع إلى الله كك ولولا أني ارج ماك ما خريدث» وإنما كره عمر الجوار 
بمكة» لمن هاجر منها"". وجابر بن عبد الله جاور بمكة وجميع أهل البلاد» ومن كان من أهل اليمن 
ليس بمنزلة من يخرج ويهاجر. أي لا بس به» وابن عمر كان يقيم بمكة. قال: والمقام بالمدينة أحبٌ 
إليّ من المقام بمكة» لمن قوى عليه؛ لأنها مُهاجَرٌ المسلمين“. وقال النبي كَلِ: «لا يصبر أحد على 
لأوائها وشدتها إلا كنت له شفيعا يوم القيامة». انتهى. 





والحديث رواه مسلم من حديث ابن عم ومن حديث ا هريرة 0 وأبي بع الل وس 


وفيهن: أو شهيداً». 

وتضاعف الحسنة والسيئة بمكان وزمان فاضلين؛ لقول ابن عباس الآتي”. وقد سئل الإمام 
أحمد: هل تكتب السيئة أكثر من واحدة؟ فقال: لاء إلا بمكة؛ لتعظيم البلدء ولو أن رجلا بِعَدَنْء وهم 
أن يقتل عند البيت» أذاقه الله من العذاب الأليم''. ولا ينافيه قوله - تعالى -:#ومن جاء بأَلسَّئحَةَ فد 


= وينظر: حسن القرى في أودية أم القرى لجار الله محمد بن عبد العزيز بن عمر ابن فهد / 77» وتحفة الراكع والساجد 
للجراعي / ١٠١٠ء‏ والجامع اللطيف لابن ظهيرة / ٠١١‏ والإعلام بأعلام بيت الله الحرام للقطبي / .٥١‏ 
)١(‏ ابن قدامة 0/ 555. (۲) ابن أبى عمر 751//4. 
(9) قال الدوفس ف إعلام الاضين ر ١‏ ازفا زم سر التجوان لمن اجره 
وقال ابن قدامة في المغني 5/ 15 5: «وإنما كَرِهَ الجوار بمكة لمن هاجر منها)» وما أثبته المصنف من الشرح الكبير لابن 
أبي عمر 9/ /701. 
(5) القائل هو الإمام أحمد. ينظر: مسائله لأبي داود / ١١۳٠ء‏ ومسائله لابن هانئ ١5١ /١‏ رقم / .۷٤١‏ 
)2( صحيح مسلم» رقم الحديث / ۱۳۷۷ كتاب الحج» باب الترغيب في سكنى المدينة والصبر على لأوائها. 
0( صحيح مسلم» رقم الحديث / 17178 كتاب الحج» باب الترغيب في سكنى المدينة والصبر على لأوائها. 
)۷( صحيح مسلم» رقم الحديث / ٠١۷ ٤‏ كتاب الحج» باب الترغيب في سكنى المدينة والصبر على لأوائها. 
(۸) صحيح مسلم» رقم الحديث / ١١١٠ء‏ كتاب الحج» باب فضل المدينة. 
(9) كشاف القناع للبهوتي 2577/5 وينظر: ص4۸٤‏ فما بعدها. 
(١٠)من‏ قوله: والحديث رواه مسلم... إلى قوله: من العذاب الأليم» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى ۳/ 5 /الا, ۳۷١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: القرى للمحب الطبري / 2554 ومثير شوق الأنام إلى حج بيت الله الحرام لمحمد بن علان البكري الصديقي 
٠‏ » ومصباح السالك لسليمان بن علي / ٥٦‏ . 
وأصله عند ابن مفلح مفرقا في الفروع ۳/ ٤٩۳ ٤۹۲‏ . 
وينظر: حاشية ابن قاسم على الروض المربع /٤‏ 87. 
وقول الإمام أحمد: لي ع م ا ااي 
روي مرفوعاً وموقوفاً عن ابن مسعود یه ولفظه : «لو أن رجلاً بعدن أَبِيَنَ هم أن يقتل رجلاً عند البيت أذاقه الله من 





e 


= عذاب آليم» ثم قرأ: «ومن يرد فيه بإلحاد بظلم». 
أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ۲۸٤‏ وأحمد في المسند برقم / ٠٤0١١‏ وابن جرير في جامع البيان 
5 ه» وأبو يعلى الموصلي في المسند ٥‏ رقم / ٠۳۸٤‏ والدار قطني في العلل /١‏ 579» والحاكم في 
المستدرك ۲/ ۳۸۷. 

قال ابن كثير في تفسيره 5/ 5١١‏ بعد إيراده لهذا الحديث: «هذا الإسناد صحيح على شرط البخاري» ووقفه أشبه من 

رفعه؛ ولهذا صمم شعبة على وقفه من كلام ابن مسعود» وكذلك رواه أسباط» وسفيان الثوري». 

قال محققو المسند ۷/ :١57‏ «قوله: على شرط البخاري» سهوء فهو على شرط مسلم». 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد ۷/ :۷١‏ «رواه أحمد» وأبو يعلى» والبزار» ورجال أحمد رجال الصحيح». 

والعقاب على الهم بالسيئات - وإن لم يفعلها - من خصائص الحرم؛ لقوله - تعالى -: ومن يرد فيه بإلكام بظاو 


م 2 2 


کی ا 


ق ِن عاب لير 4. 

قال الزركشي في إعلام المساجد / :١74‏ «ولهذا عدي فعل الإرادة بالباء» ولا يقال: أردت بكذاء لما ضمنه معنى يهم 
فإنه يقال: هممت بكذا. وهذا مستثنى من قاعدة: الهم بالسيئات وعدم فعلها. كل ذلك تعظيماً لحرمته» وكذلك فعل الله - 
سبحانه - بأصحاب الفيل» أهلكهم قبل الوصول إلى بيته. وقال أحمد بن حنبل: لو أن رجلاً هم أن يقتل في الحرم أذاقه الله 
من العذاب الأليم» ثم قرأ الآية» وقال ابن مسعود: ما من بلد يؤاخذ العبد فيه بالهم قبل الفعل إلا مكة» وتلا هذه الآية). 
وقد ذكر الشيخ الشنقيطي في أضواء البيان / 487 تفسيرين لمعنى الإرادة في قوله - تعالى -: ومن يرد فيه وكام 
الأول: أن المراد بذلك الهم. 

الثاني: أن المراد العزم المصمم على الفعل. 

وفي ذلك يقول: «قال بعض أهل العلم: من همَّ أن يعمل سيئة في مكة أذاقه الله العذاب الأليم بسبب همه بذلك» وإن لم 
يفعلهاء بخلاف غير الحرم المكي من البقاع» فلا يعاقب فيه بالهم» وعن عبد الله بن مسعود َف : لو أن رجلاً أراد بإلحاد 
فيه بظلم وهو بعدن أبين لأذاقه الله من العذاب الأليم. وهو ثابت عن ابن مسعود» ووقفه عليه أصح من رفعه» والذين 
قالوا هذا القول استدلوا له بظاهر قوله - تعالى -: ومن رد فيو ڪام بطل نمه من داب اير € بأنه رتب إذاقة 
العذاب الأليم على إرادة الإلحاد بالظلم فيه ترتيب الجزاء على شرطه» ويؤيد هذا قول بعض أهل العلم: إن الباء في قوله 
بإلحاد؛ لأجل أن الإرادة مضمنة معنى الهمء أي: ومن يهم فيه بإلحاد. وعلى هذا الذي قاله ابن مسعود وغيره» فهذه الآية 
الكريمة مخصصة لعموم قوله ي: (ومن هم بسيئة فلم يعملها كتبت له حسنة» الحديث. وعليه» فهذا التخصيص لشدة 
التغليظ في المخالفة في الحرم المكي» ووجه هذا ظاهر. 

قال مقيده - عفا الله عنه» وغفر له -: ويحتمل أن يكون معنى الإرادة في قوله: ومن رد فيو يلاع € العزم المصمم 
على ارتكاب الذنب فيه» والعزم المصمم على الذنب ذنبٌ يعاقب عليه في جميع بقاع الله: مكة» وغيرهاء والدليل على 
أن إرادة الذنب مصمماً عليه أنها كارتكابه حديث أبي بكرة الثابت في الصحيح: «إذا التقى المسلمان بسيفهما فالقاتل 
والمقتول في النار» قالوا: يا رسول الله قد عرفنا القاتل فما بال المقتول؟ قال: «إنه كان حريصاً على قتل صاحبه). 
فقولهم: ما بال المقتول؟ سؤال عن تشخيص عين الذنب الذي دخل بسببه النار مع أنه لم يفعل القتل» فبين النبي بلا 
بقوله: إنه كان حريصاً على قتل صاحبه أن ذنبه الذي أدخله النار هو عزمه المصمم» وحرصه على قتل صاحبه المسلم» 
وقد قدمنا أن إن المكسورة المشددة تدل على التعليل» كما تقرر في مسلك الإيماء والتنبيه. 








دا لل سح ص وي ليوا س 
رج إلا نها € [الأنعام: . فإن ابن عباس لم يعن والله أعلم أن السيئة تضاعف بقدر مضاعفة 
الحسنة» وإنما يعنى أنه كما أن الحسنة تضاعف َم فكذلك السيئة تضاعف َك لأن حسنات الحرم 
أعظم من حسنات غيره وسيئاته أعظم من سيئات غيره» فإن السيئة فيه إذا عظم عقابها فذاك عقوبة 
سيئة واحدة» وليس هو التضعيف المنفىّ عن السيئات» فالسيئة إذا تغلظت بزمان أو مكان أو حال 
أو غير ذلك فغلط عقابها كان جزاء سيئة واحدة ليس هو تضعيفا لمقدار جزائها بخلاف الحسنة» فإن 
مقدار جزائها يضاعف قاله شيخ الإسلام في فتاواه. انتهى. 

قال في «الإقناع"'': وتعظم السيئات به» قال منصور في «شرحه)”": ظاهر كلامه أن 
المضاعفة في الكيف لا الكمٌء وهو كلام تقي الدين. وظاهر كلامه في «المنتهى)» تبعا للقاضي 
وغيره: أن المضاعف”" الكمّ. كما هو ظاهر نص الإمام» وكلام ابن عباس: «ما لي وبلد تتضاعف 
فيه السيئات كما تتضاعف الحسنات؟). وهو خاص» فلا يعارضه عموم الآيات» بل تخصص به؛ لأن 
مثله لا يقال من قبل الرأي» فهو بمنزلة المرفوع. انتهى كلام منصور. 

قلت: جرع لال الام يََبَنهُ لأنه صريح نص القرآن قال - تعالى -: #من جا 
باكر نك نه كال وه من جك السك ا جه إلا مها وهم لا يظلَمويَ 4 االات +4]55 وضراه ابن 
عباس مضاعفة السيئات بالكيف لا بالكم“ كما قرره شيخ الإسلام”” - والله أعلم -. 


وروى الأزرقي بسنده أن عمر بن الخطاب له كان يقول: لخطيئة أصيبها بمكة أعز علي من 


= ومثال المعاقبة على العزم المصمم على ارتكاب المحظور فيه ما وقع بأصحاب الفيل من الإهلاك المستأصل بسبب طير 
أبابيل # تَرميهم حجار يّن سيل €؛ لعزمهم على ارتكاب المناكر في الحرم فأهلكم الله بذلك العزم قبل أن يفعلوا 
ما عزموا عليه. والعلم عند الله تعالى. والظاهر أن الضمير في قوله: «فيه» راجع إلى المسجد الحرام» ولكن حكم الحرم 
كله في تغليظ الذنب المذكور كذلك. والله تعالى أعلم». 

.۳٤۹ /٦ الحجاوي ۳۳/۲. (۲) كشاف القناع‎ )١( 

(۳) في كشاف القناع 5/ 49 7: «أن التضاعف». 

() مضاعفة السيئات بالكيف لا بالكم محل خلاف بين العلماء. فذهب جماعة من العلماء إلى أن السيئات تضاعف بمكة 
كما تضاعف الحسنات» فممن قال بذلك ابن مسعود» وابن ¿ عباس» ومجاهد» وأحمد بن حنبل وغيرهم لتعظيم البلدء 
وسئل ابن عباس عن مقامه بغير مكة فقال: مالي ولبلد تضاعف فيه السيئات كما تضاعف الحسنات. 
وجا ق غامش إغلم الما جت لاز ركفي يعد أن كر هد القول ازع اكد امن عله ات من الال ما بان 
«وجدت بخط شيخي شيخ الإسلام ابن حجر ما نصه: هذا لا يثبت عن ابن عباس» ولم يزل ابن عباس مقره بمكة إلى أن 
خرج عنها لما سافر مع ابن الزبير» فأقام بالطائف». 
ينظر: إعلام الساجد للزركشي / ۱۲۸٠ء‏ ومثير شوق الأنام إلى حج بيت الله الحرام لمحمد بن علان البكري الصديقي 
١١ /‏ ",» وحاشية الشيخ عثمان النجدي على المنتهى 175/1 . 

.7١ 7 / الاختيارات‎ )65( 





OUT LH 0‏ س ل ا سے ع 
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)١(+ eel‏ )نل 
سبعين خطيئة أضيبها بركبة ٠‏ انتهى. 

ورك هى الح انا الواسحة المحروقة يطريق ف 

وروى الأزرقي بسنده أن عمر بن الخطاب نه كان يقول: «ياأهل مكة لا تحتكروا الطعام 
بمكة؛ فإن احتكار الطعام بمكة للبيع إلحاد»”" وبسنده عن مجاهد قال: «ومن يرد فيه بإلحاد بظلم: 
يعمل عملاً سينا وبسنده عن عبد الله بن مسعود قال: «ليس أحد من خلق الله - تعالى - يهم 
بسيئة» فيؤخذ بهاء ولا تكتب عليه حتى يعملها غير شىء واحدء قال: ففزعنا لذلك» فقلنا: ما هو يا أبا 
عبد الرحمن؟ فقال عبد الله: من همّء أو حدث نفسه بأن يلحد بالبيت أذاقه الله ق من عذاب أليم 


و 
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ثم قرأ: #ومن برد فيو بإلحاد بظ او نَذِمَهُ من عَدَانٍ اير 4 [الحج: e‏ 


- 


قال شيخ الإسلام: المجاورة بمكان يكثر فيه إيمانه وتقواه أفضل حيث كان7©. 


.١٠١ا//؟ أخبار مكة‎ )١( 
«أصيبها بغيرها».‎ :١77 / وفي إعلام الساجد للزركشي‎ 
بلفظ: «لآن أخطئ سبعين خطيئة بركبة أحب إلي من أن أخطئ‎ ١570 / وأخرجه الفاكهي في أخبار مكة 707/7 رقم‎ 
كتاب المناسك» باب الخطيئة في الحرم والبيت‎ ۸۸۷١ / خطيئة واحدة بمكة)» وعبد الرزاق في المصنف ۲۸/9 رقم‎ 
المعمور. وذكره ياقوت الحموي في معجم البلدان 0778/4 ۲۷۹ ونسبه لأبي سعيد المفضل بن محمد بن تميم‎ 

0( ير الأقرال فى ها في: معجم البلدان لياقوت الحموي 2778/5 ومثير شوق الأنام إلى حج بيت الله الحرام 
لمحمد بن علان البكري الصديقي / ۲٠۸‏ ومعجم معالم الحجاز لعاتق البلادي .۷١ - ٦۸/٤‏ 

(۳) أخبار مكة 7/7 .١١/8‏ (5) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

.٠٠۹/۲ المرجع السابق‎ )٥( 

.7١7 / الاختيارات‎ )١( 
.۷١ /4 وينظر كلامه عند تلميذه ابن مفلح في الفروع ”7/ 2547 وعنه نقله المرداوي في الإنصاف‎ 
وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ۲۷/ ۳۹: «الإقامة في كل موضع تكون الأسباب فيه أطوع لله ورسوله» وأفعل‎ 
للحسنات والخير» بحيث يكون أعلم بذلك» وأقدر عليه» وأنشط له أفضل من الإقامة في موضع يكون حاله فيه في‎ 
طاعة الله ورسوله دون ذلك» هذا هو الأصل الجامع؛ فإن أكرم الخلق عند الله أتقاهم.‎ 
«والتقوی» هي: ما فسرها الله - تعالى - في قوله: #وَلكِنَ أل من ءام به الوم الگخر € إلى قوله: ولك الك‎ 
وَأَوْلَيِكَ هم الْمَتَموَنَ &» وجماعها فعل ما أمر الله به ورسوله» وترك ما نهى الله عنه ورسوله» وإذا كان هذا هو الأصل فهذا‎ 
يتنوع بتنوع حال الإنسان.‎ 
فقد يكون مقام الرجل في أرض الكفر والفسوق من أنواع البدع والفجور أفضل إذا كان مجاهداً في سبيل الله بيده أو‎ 
لسانه» آمراً بالمعروف» ناهياً عن المنكرء بحيث لو انتقل عنها إلى أرض الإيمان والطاعة لقلت حسناته» ولم يكن فيها‎ 
مجاهداًء وإن كان أروح قلباًء وكذلك إذا عدم الخير الذي كان يفعله في أماكن الفجور والبدع.‎ 
ولهذا كان المقام في الثغور بنية المرابطة في سبيل الله - تعالى - أفضل من المجاورة بالمساجد الثلاثة باتفاق العلماء؛‎ 
- فإن جنس الجهاد أفضل من جنس الحجء كما قال - تعالى -: له ڪل عرص كن تابا وََقَامُوا الاو واوا‎ 





بب ص وی وبا سد 

قلت: هذا هو الصواب الذي لا شك فيه» وإلا فماذا ينفع المقيم في مكة أو المدينة مع فسقه 
وفجوره أو نفاقه؟ وماذا يضر غيره ممن أقام في بلد من بلدان المسلمين سوى مكة والمدينة مع 
صلاحه وكمال إيمانه وتقواه؟ والله المستعان. 

والصلاة في المسجد الحرام بمائة ألف صلاة. ونص الإمام أحمد ييؤائه: أن الطواف للغريب 
أفضل من الصلاة النافلة» والصلاة للمكي أفضل من الطواف7". 

ويستحب لمن أتى مكة الإكثار من سائر التطوعات بالمسجد الحرام واغتنام الزمان في تلك 
البقعة المشرفة الفاضلة؛ من طواف» وتلاوة قرآن» وذكر مشروع» واعتكاف» وغير ذلك» وكان كثير من 
السلف يحيي الليل مدة إقامته بمكة» وفعله الإمام أحمد يرث ليلة قدومه» وهو في تلك الحجة ماشيا. 

والصلاة بمسجد النبى بل بألف صلاةء وفى المسجد الأقصى بخمسمائة صلاة» وبقية حسنات 
ال عصان فيه قكل ع ا ا ا 

وفي «الفروع»": والأظهر أن مرادهم غير صلاة النساء في البيوت؛ فإن صلاتها في بيتها بمكة 
أفضل من صلاتها في المسجد الحرام؛ لقوله بي: «لا تمنعوا إماء الله من حرم الله وبيتها خير لهاء 
وإن النفل بالبيت أفضل» فظاهر كلامهم أن المسجد الحرام نفس المسجد» وقيل: الحرام كله مسجدء 


£ 
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ذلك بأ 4... الآية» وسئل النبي بي أي الأعمال أفضل؟ قال: «إيمان بالله ورسوله» وجهاد في سبيله» قال: ثم ماذا؟‎ 
قال: «(حج مبرور».‎ 
وهكذا لو كان عاجزاً عن الهجرة والانتقال إلى المكان الأفضل الذي لو انتقل إليه لكانت الطاعة عليه أهون» وطاعة الله‎ 
ورسوله فى الموضعين واحدة؛ لكنها هناك أشق عليه. فإنه إذا استوت الطاعتان فأشقهما أفضلهما؛ وبهذا ناظر مهاجرة‎ 
كا عاجرا عند اة ككة: يعلم‎ ١ الا ا رة بين الكذار من زعي آله أف دور فا‎ 
جاهلکم» ويطعم جائعکم» وذلك في ذات الله.‎ 
وأما إذا كان دينه هناك أنقص فالانتقال أفضل له» وهذا حال غالب الخلق؛ فإن أكثرهم لا يدافعون؛ بل يكونون على دين‎ 
الجمهور...).‎ 

)١(‏ قال الزركشي في إعلام الساجد / ٠٠١‏ - عند كلامه على خصائص المسجد الحرام -: «إن صلاة في المسجد الحرام 
أفضل من مائة ألف صلاة فيما سواه من المساجد؛ لما في الصحيحين من حديث أبي هريرة أن رسول الله يا قال: 
صلاة في مسجدي خير من ألف صلاة فيما سواه من المساجد إلا المسجد الحرام. والمعنى: أن الصلاة فيه تفضل على 
مسجد الرسول»»؛ ثم ساق الأحاديث على ذلك. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ۲۷/ ۷: «والمسجد الحرام أفضل المساجدء ويليه مسجد رسول الله يلك 
ويليه المسجد الأقصى» وقد ثبت في الصحيحين عن النبي يلاء أنه قال: «صلاة في مسجدي هذا خير من آلف صلاة فيما 
سواه من المساجد إلا السك الا راق اجه اا ]ل اعد اشا اتفال ها 
مسجد النبى ٠...‏ . 

(1) المغني لابن قدامة 8/ 418. (۳) ابن مفلح ٠٠١ - ٥۹۸/١‏ مفرقاً في الصفحات الثلاث. 





ع ا oA‏ زا ا ا سرت ل سوا كلم د 

کک می ار لاو ججح ۹۱ - 
ومع هذا فالحرم أفضل من الحل. انتهى. 

قال ابن جرير في «تفسیره» على قوله - تعالى -: طسْبْحَقّ ِو لسر عبرو يام 
َلْمَسَجِدِ الحرم € [الإسراء: .]١‏ اختلف فيه وفي معناه؛ فقال بعضهم: يعني من الحرم. وقال: الحرم 
كله مسجد. وذكر دليل من قال به. ثم قال: وقال آخرون: بل أسري به من المسجد» وذكر دليل من 
قال به. ثم قال: وأولى الأقوال في ذلك بالصواب أن يقال: إن الله كك أخبر أنه أسرى بعبده ليلاً من 
المسجد الحرام. والمسجد الحرام هو الذي يتعارفه الناس بينهم إذا ذكروه. انتهى. 

قال في «الإقناع وشرحه»": وما خلق الله خلقاً أكرم عليه من نبينا محمد یه كما دلت عليه 
البراهين» وأما نفس تراب تُرْبَِهِ اة فليس هو أفضل من الكعبة» بل الكعبة أفضل منه. 

قال في «الفنون»": الكعبة أفضل من مجرد الحجرة: فأما - والنبي بي فيها - فلا واللهء ولا 





)١(‏ جامع البيان 517/١4‏ فما بعدها. 
وينظر: النكت والعيون للماوردي ”/ 0775 2770 وتفسير القرآن لأبي المظفر السمعاني ۳/ 2517 ومعالم التنزيل 
للبغوي 517/0: 438 وزاد المسير لابن الجوزي ٠٤/١‏ والكشف والبيان للثعلبي 5/ 5 5: .٠١‏ والمحرر الوجيز لابن 
عطية 4/ ۷» ۸» والقرى للمحب الطبري / 508701» وفتح القدير للشوكاني ۲/ 0/17. 
قال ابن الجوزي: «وفي قوله: «من المسجد الحرام» قولان: 
أحدهما: أنه أسري به من نفس المسجدء قاله الحسن» وقتادة» ويسنده حديث مالك بن صعصعة - وهو في الصحيحين 
-: «بينا آنا في الحطيم»؛ وربما قال بعض الرواة: في الحجر. ۰ 
والثاني: أنه أسري به من بيت أم هانئ» وهو قول أكثر المفسرين» فعلى هذا يعني بالمسجد الحرام: الحرم. والحرم كله 
مسجد ذكره القاضي أبو يعلى وغيره). 
وفك التروى في اوآ العام عل ای ووا وا ا 
وقد يراد به المسجد حولها معهاء وقد يراد به مكة كلهاء وقد يراد به مكة مع الحرم حولها بكماله» وقد جاءت نصوص 
الشرع بهذه الأقسام الأربعة» فمن الأول قوله - تعالى -: فول وجهكت سَطر أَلمَسجد الْحَرَارٌ 4 ومن الثاني قوله ا 
«صلاة في مسجدي هذا خير من ألف صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام»» وقوله ي4 «لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة 
مساجد... إلى أخره ومن الرابع قوله - تعالى -: لما الْمُمَرِوْتَ س فل يقرو ألَمْحِدَ أَلْكَرَامَ 4 , وأما الثالث - 


وه 


وهو مكة - فقال المفسرون: هو المراد بقوله - تعالى -: سبح ای سر بِسَبْدِوء لا ص الْسَسَحِدٍ لرام 4 وكان 
الإسراء من دور مكة). 
وينظر: القرى للمحب الطبري / 151» والجامع اللطيف لابن ظهيرة / 2151١‏ 157. 
وينظر - أيضاً -: الخلاف في المسجد الحرام الذي تضاعف فيه الصلاة في إعلام الساجد للزركشي / ١١١‏ فما بعدها 
حيث ذكر سبعة أقوال فى المسألة. 

۰ ۷/7 )0 

(*) القائل هو ابن عقيل. 
وينظر: كلامه هذا في بدائع الفوائد لابن القيم 7/ ٠١5‏ ونصه: «قال ابن عقيل: سألني سائل: أيّما أفضل حجرة النبي ككل 
أو الكعبة؟ فقلت: إن أردت مجرد الحجرة فالكعبة أفضلء وإن أردت - وهو فيها - فلا والله» ولا العرش وحملته» ولا = 





ےک بب صو یتال وبا سے 
العرش وحملته» والجنة؛ لأن بالحجرة جسداً لو وَزِنَ به لرجح. انتھی . 

قلت: لا حاجة إلى هذا التكلف الذي ذكره ابن عقيل صاحب «الفنون» في حق نبينا محمد بيا 
فإنه من الإطراء''2. وقد قال يَلِّْ: «لا تطروني كما أطرت النصارى ابن مريم»”2 الحديث. 

قال شيخ الإسلام: لا يعرف أحد من العلماء فصل تراب القبر على الكعبة إلا القاضي عياض» 
ولم يسبقه أحد إليه» ولا وافقه أحد قط عليه" . 


= جَنَّهُ عدن ولا الأفلاك الدائرة؛ لأن بالحجرة جسداً لو وزن بالكونين لرجح». ولم يعلق على ذلك ابن القيم كناثه. كما 
أورده السخاوي في التحفة اللطيفة /١‏ 47. 
قال الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل 5/ 5٠‏ 1: على كلام ابن عقيل: «أما جسد المصطفى بي وكونه 
أفضل من سائر المخلوقات على المشهور - فهذا ظاهر - لكن ذكر الحجرة معه» هذه العبارة ما هي معروفة عند السلف» 
وإن كان ابن القيم ذكرها في البدائع» ولم يتعقبهاء فهو شيء مرجوح» وكلام الشيخ عبد الرحمن» وهو موجود على 
هوامش بعض شروح الزاد ظاهر» ونسخ منها أهل الغلو» أهل الغلو لا يفهمون مراد ابن عقيل؛ فإن كثيراً من الجهال 
يفضلون الحجرة على الكعبة. 
فالكلام على النبي معروف» والكلام على الحجرة معروف» أما جمعهما في كلام واحد فهذا شيء مرجوح). 
وقال ابن قاسم في حاشيته على الروض المربع /٤‏ 65 تعليقاً على كلام ابن عقيل: «أي الحجرة أفضل» في رأيه كلشف 
ويقسم على ذلك اجتهادا منه» وليس كل مجتهد مصيباء فإن الحق واحد». 
وقال ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ۲۲۷ عند قول ابن عقيل: «لأن بالحجرة جسداً لو وزن به لرجح هذا التعليل 
عليل» فلو قال: إن الجسد أفضل لكان فيه نوع من الحقء أما أن يقول الحجرة أفضل؛ لأن فيها هذا الجسد. فهذا خطأ 
منه يث والصواب أن هذا القول مردود عليه وأنه لا يوافق عليه» وأن الحجرة هي الحجرة» ولكنها شرفت بمقام 
النبي ٤‏ فيها في حياته وبعد موته. 
وإما أن تكون إلى هذا الحد. ويقسم ييه أنه لا تعادلها الكعبة» ولا العرش» ولا حملة العرش» ولا الجنة فهذا وهم 
وخطأء لا شك فيه). 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٤٩١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ٠۲٠١‏ والإنصاف للمرداوي ۹/ ١۷ء‏ وغاية المنتهى لمرعي 
الحنبلي »57١ /١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 7/7 وشرح منتهى الإرادات ۲/ 015 وإرشاد أولي النهى لدقائق 
المنتهى /١‏ 5727 وكشاف القناع ١71/57‏ وجميعها للبهوتي» ومصباح السالك لسليمان بن علي /577. 

)١(‏ جاء في حاشية غاية المنتهى ::7٠١ /١‏ «إن هذا القول تحكم بلا دليل» وإطراء لرسول الله مَل بما نهى عنه 
وهو مع الاتجاه الذي يليه يخالف صريح قوله - تعالى -: #آليَحمَنُ عل الْعَرشٍ أَسْنَوَى # » وما كان أغناهم عن 
الخوض في مثل هذه الأمورا. 
وكا جرعي الل تزكر قرعا في الغاية ا 0 رفع کد ع الاو الاه ال ف 
الأرض» ثم ساق كلام ابن عقيل في الفنون» ثم قال: ويتجه من هذا أن الأرض أفضل من السماء؛ لأن شرف المحل 
بشرف الحال فيه». 

(۲) البخاري في صحیحه» رقم الحديث / 45 ٠4‏ كتاب أحاديث الأنبياء» باب قوله - تعالى -: #وَأدكر في الكت مرت 4. 

۳( مجموع الفتاوى ۳۸/۲۷. 
حيث سئل ييه عن رجلين تجادلا فقال أحدهما: إن تربة محمد النبي ب أفضل من السموات والأرض» فقال الآخر: 





کے نی اذو ت دوت زا کک چا ے۹۲ 


قال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه»“: تكملة» حكي عن أبي بكر النقاش في شأن قوله كل: 


«صلاة في مسجدي هذا أفضل من آلف صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام» وصلاة في المسجد الحرام 
أفضل من مائة ألف صلاة فى مسجدي هذا زاد ابن خزيمة يعنى مسجد المدينة. رواه عبد الله بن الزبير» 
تورف شالس افو الترام الا ا ى ا جار يوعد الله 8ن قال رسول الله كلد («صلاة 
في مسجدي هذا أفضل من آلف صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل 
من مائة آلف صلاة»» قال أبو بكر النقاش: فحسبت ذلك في هذه الرواية» فبلغت صلاة واحدة بالمسجد 


الحرام عمْر خمس وخمسين سنة» وستة أشهرء وعشرين ليلة» وصلاة يوم وليلة في المسجد الحرام 
- وهي خمس صلوات - عمر مائتي سنة» وسبع وسبعين سنة» وتسعة أشهر وعشر ليال”'". انتهى. 


)۱( 
(1) 


الكعبة أفضل» فمع من الصواب؟ فأجاب: «الحمد لله أما نفس محمد بل فما خلق الله خلقاً أكرم عليه منه. وأما نفس 
التراب فليس هذا أفضل من الكعبة البيت الحرام» بل الكعبة أفضل منه» ولا يعرف أحد من العلماء فضّل تراب القبر على 
الكعبة إلا القاضي عياض» ولم يسبقه أحد إليه» ولا وافقه أحد عليه. والله أعلم». 

وقبل هذا في ۲۷/ ۳۷ سئل عن التربة التي دفن فيها النبي بء هل هي أفضل من المسجد الحرام؟ 

فأجاب: «وأما التربة التي دفن فيها النبي بي فلا أعلم أحداً من الناس قال إنها أفضل من المسجد الحرام» أو المسجد 
النبوي» أو المسجد الأقصى؛ إلا القاضي عياض» فذكر ذلك إجماعاً» وهو قول لم يسبقه إليه أحد فيما علمناه» ولا حجة 
عليه» بل بدن النبي كل أفضل من المساجدء وأما ما منه ملق أو ما فيه دفن فلا يلزم» إذا كان هو أفضل أن يكون ما منه 
خلق أفضل» فإن أحداً لا يقول: إن بدن عبد الله أبيه أفضل من أبدان الأنبياء؛ فإن الله يخرج الحي من الميت» والميت من 
الحي» ونوح نبي كريم وابنه المغرق كافر» وإبراهيم خليل الرحمن» وأبوه آزر كافر. 

والنصوص الدالة على تفضيل المساجد مطلقة لم يستثن منها قبور الأنبياء» ولا قبور الصالحين» ولو كان ما ذكره حقا 
لكان مدفن كل نبي - بل وكل صالح - أفضل من المساجد التي هي بيوت الله» فيكون بيوت المخلوقين أفضل من بيوت 
الخالق التي أذن الله أن ترفع ويذكر فيها اسمه. وهذا قول مبتدع في الدين» مخالف لأصول الإسلام». 

قال الشيخ ابن قاسم في حاشيته على الروض المربع 7/5 بعد أن ذكر كلام القاضي عياض نقلاً عن شيخ الإسلام: 
«وحاشا أن يكون بيت المخلوق أفضل من بيت الخالق - جل وعلا - وكذا عرشه وملائكته وجنته» أما رسول الله كل 
فهو أفضل الخلق على الإطلاق» بإجماع المسلمين». 

ونص كلام القاضي عياض كما في إكمال المعلم :31١ /٤‏ «اجتمعوا - كذا في الإكمال - على أن موضع قبره تلا 
أفضل بقاع الأرضء وأن مكة والمدينة أفضل بقاع الأرضء ثم اختلفوا في أيهما أفضل ما عدا موضع قبره كيدا . 
وقال في الشفا/ :۲۸١‏ «ولا خلاف أن موضع قبره أفضل بقاع الأرض». 

وقد نقله عن القاضي عياض» النووي في المجموع ٠١/7‏ 5» والأسفرائيني في زبدة الأعمال / 2185 2187 والزركشي 
في إعلام الساجد / 187» والنهرواني في الإعلام بأعلام بيت الله الحرام / 44» والحجاوي في الإقناع 1٠۸/١‏ وابن 
الصباغ المالكي في تحصيل المرام ۲/ ٥۷۹‏ . 

مصباح السالك / 55 وفيه: «حكي في تشويق الأنام عن أبي بكر النقاش...». 

أي كلام سليمان بن علي في مصباح السالك /55, .٥۷‏ 

وينظر: مثير العزم الساكن لابن الجوزي ١/094؛‏ ومستفاد الرحلة والاغتراب للتجيبي / 77 وشفاء الغرام للفاسي 





ا 
444 ایی اليبانا 
كلت حع ذلك قر دنا اة واخ صو ست ومين من وىة أشير إل وها واد 
وحسبنا صلاة يوم وليلة فوجدناها عن مائتي سنة» واثنتين وثمانين سنة» وستة أشهر إلا خمسة أيام 
وذلك على رواية جابر بن عبد الله. 


فانظر - يا أخى - إلى هذا الفضل الكبير» والعطاء الكثيرء فإذا كان هذا على هذه الرواية» فما 
الفا ماف روات عبد اه بن الزير :ال قال نها ارف فى الم الحرم أل من ماد القن 
صلاة قن مسج هدا فإنه يراد على العذه المد كور سعمائة 'وسعة!'؟ وسعوك مرة» يع أن 
الد الذي کر جنا کرو على رو ی الور عو والجذا یآ جد رات آل -, ٠‏ 

وهذا شيء يعجز الحاذق الماهر في الحساب عن ضبط سنينه وأعوامه ولياليه وأيامه. فحق 
لهذا الخرم الشريف ا الرساله وت ها الرجاك ا غ و 


وفي «أحكام المساجد»“ للزركشي الشافعي: روى أحمدء والبزار» وابن حبان» في صحيحه من 
حديث حماد بن زيد» وغيره عن حبيب المعلم» عن عطاء ابن أبي رباح عن عبد الله بن الزبير ية قال: 
قال رسول الله َللةِ: «صلاة فى مسجدي هذا أفضل من ألف صلاة في غيره من المساجد إلا المسجد 
الحرام» وصلاة في المسجد الحرام أفضل من الصلاة في مسجدي هذا بمائة ألف صلاة» وإسناده على 
شرط الشيخين”*. لا جَرَّمَ صححه ابن عبد البر وقال: إنه الحجة عند التنازع» وإنه نص في موضع 
الخلاف قاطع عند من ألهم رشده» ولم تمل به عصبيته» يعني في القول بأفضلية مسجد المدينة على 
المسجد الحرام» ثم ذكر أن بعض الناس طعن في حبيب المعلم» وبعضهم أعل الحديث» ورد ذلك 


١۳١/١ =‏ والجامع اللطيف لابن ظهيرة / 2177 ومثير شوق الأنام إلى حج بيت الله الحرام لمحمد بن علان ابن البكري 
الصديقي / 077 ۲۷. فقد ذكروا ذلك عن أبي بكر النقاش. 

)١(‏ من قوله: فانظر يا أخي... إلى قوله: في مسجدي هذاء من كلام سليمان بن علي في مصباح السالك / /ا0. 

۳( كذا في الأصل والسياق يقتضي: وتسع وتسعون مرة. 

(۳) من قوله: وهذا شيء يعجز الحاذق... إلى قوله: فضلا عن الأموال؛ من كلام سليمان بن علي في مصباح السالك / ٥۷‏ 
مع تصرف وزيادة في الألفاظ. 

(4) للزركشي» واسمه إعلام الساجد في أحكام المساجد / ٠٠١‏ مع تصرف كثير في الألفاظ . 

(5) وعبارة ابن عبد البر كما نقلها الزركشي في إعلام الساجد / ١١5‏ قال: «وهو حديث ثابت لا مطعن فيه لأحد إلا لمتعسف 
لا يعرج على قوله في حبيب المعلم». 
وينظر: ص 597 هامش رقم )١(‏ ورقم (۲). 

(5) بالاختلاف على عطاء؛ لأن قوماً يروونه عن ابن الزبير» وآخرون يروونه عن ابن عمر» وآخرون عنه عن جابر» ومن 
العلماء من يجعل مثل هذا علة في الحديث. 
قال الزركشي في إعلام الساجد / ١١7‏ بعد أن ذكر ذلك: «وليس كذلك» لأنه يمكن أن يكون عند عطاء عنهم» والواجب 
ألا يدفع خبر نقله العدول إلا بحجة». 





6 کک 


بما يطول ذكره'''. ثم نقل عن الذهبي أنه قال: إسناده صالح”"» وروى ابن عبد البر هذا الحديث بإسناد 
آخرء ثم قال: ورجال إسناده علماء أجلاء» ولم ينفرد ابن الزبير بذلك» بل روى ما يوافقه أنس» وجابر» 


وأبو الدرذاء“. 

ولقد أحسن القائل في مدح مكة: 
ارقي بها الييكت المحرم قبلة 
حم حر أرضهاوصسودها 
ونهحا المشاعر :والمتابشك كلها 
وميا انق وخ وض ر تشرّعا 
وبمكةالحسنات ضوعف أجرها 


اتانعالتجين لاال اة ف 
ليقي انل تيناو ة دل 
لحي نشي لعي للع ب تو 
والحججر والركن الذي لا يرحل 
واللمشهران لشن يطوف ويرفل 
واا وفك السو ي 





قوله: والصيد في كل البلاد محلل» أي ما عدا صيد حرم المدينة المنورة على الصحيح. 

واعلم أن العلماء صرحوا بأن هذه المضاعفة فيما يرجع إلى الثواب فقط» ولا يتعدى ذلك إلى 
الإجزاء عن الفوائت» فلو كان عليه صلاتان فصلى في مسجد مكة» أو المسجد النبوي» أو المسجد 
الأقصى صلاة واحدة» لم تجزه عنهماء وهذا لا خلاف فيه بين العلماء» خلافاً لما يغتر به بعض الجهلة. 


= ونص كلام ابن عبد البر في التمهيد 5/ :١‏ «طعن قوم في حديث عطاء في هذا الباب» للاختلاف عليه فيه؛ لأن قوماً 
يروونه عنه عن ابن الزبير» وآخرون يروونه عنه عن ابن عمر» وآخرون يروونه عنه عن جابر. ومن العلماء من لم يجعل 
مثل هذا علة في هذا الحديث؛ لأنه يمكن أن يكون عند عطاء عنهم كلهم؛ والواجب أن لا يدفع حيز نقله العدول, إلا 
بحجة لا تحتمل التأويل ولا المخرجء ولا يجد منكرها لها مدفعاء وهو مشتهر بصحة حديث عطاء). 

.١١77/دجاسلا إعلام‎ )١( 

وينظر: المهذب في اختصار السنن الكبير للبيهقي اختصار الذهبي ۲٠٠۷ /٤‏ رقم /60508. 

(؟) ونص كلام الزركشي في إعلام الساجد :١١7/‏ «وقال الحافظ شمس الدين الذهبي في مختصر سنن البيهقي: إسناده 
صالح» ولم يخرجه أرباب السنن». 
وينظر: المهذب في اختصار السنن الكبير للبيهقي اختصار الذهبي .۲٠٠۷ /٤‏ 

(۳) إلى هنا انتهى كلام الزركشي في إعلام الساجد / ١١9-1١7‏ مع تصرف كثير في الألفاظ» واختصار. 

(5) هذه الأبيات من قصيدة طويلة أوردها الفاكهي في أخبار مكة 7١98/7‏ لرجل من بني عِجُلء حكم فيها بين اثنين اختلفا: 
أيهما أفضل مكة أم المدينة؟ وساق كل واحد منهما قصيدة في تفضيل ما ذهب إليه» فأجابهما بهذه القصيدة قاضياً بينهما 
فيها. وقد اقتصر المصنف منها على هذه الأبيات» وقد أورد الخمسة الأبيات الأولى مرتبة من أول القصيدة» وأما البيت 
السادس فليس مرتباً بعدها. 
وتنظر هذه القصيدة في: تهذيب ابن عساكر 5/ 27١١‏ 2715 وقد أوردها - أي: الأبيات المثبتة - النهرواني في الإعلام 
بأعلام بيت الله الحرام / ٠١‏ ولم ينسبها إلى أحد» مع اختلاف كثير في الألفاظ. 


:ل وی لوال روات سے 

واعلم - أيضاً - أن هذه المضاعفة لا تختص بالصلوات» بل كل حسنة يعملها العبد في الحرم 
بمائة ألف. فمن صام بها يوماً كتب الله له صوم مائة ألف يوم» ومن تصدق فيها بدرهم كتب الله له مائة 
آلف درهم صدقة؛ ومن ختم القرآن مرة واحدة كتب الله له مائة ألف ختمة بغيرها"''» ومن سبح الله - 
تعالى - فيها مرة كتب الله له مائة ألف مرة بغيرهاء إلى غير ذلك من أعمال البر. وتقده”". 


(تنبيه) يشترط - لحصول المضاعفة المشار إليها - شرطان: الإخلاص لله في العمل» 
والمتابعة للرسول يَلِ"'"؛ لأن الإخلاصء والمتابعة شرطان لصحة الأعمال وقبولهاء وكذلك إذا فقد 
أحدهما: يعني إذا كان العمل خالصاً لله» ولم يكن على سنة الرسول بيا فإنه لا يقبل: كما أنه إذا كان 
العمل على سنة الرسول كك ولكنه لم يكن خالصاً لله» فإنه لا يقبل أيضاًء فلا يقبل من أعمال العبد إلا 
ما كان خالصاً لله» صوابا على سنة رسول الله بيا فيجب على كل من أراد نجاة نفسه يوم لقاء ربه أن 
يفتش نفسه» ويتوب إلى ربه» ويخلص جميع أعماله لربه أكرم الأكرمين» ويتبع سنة رسوله محمد 
أشرف المرسلين يٍَِ. والله الموفق» وهو الهادي إلى سواء السبيل. 


)١(‏ قال القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ 217 : «ثم اختلفوا: هل هذا مخصوص بصلاة الفرض أو غير ذلك من 
العبادات؟ فذهب الطحاوي إلى تخصيص هذا التفضيل بصلاة الفرض» وذهب مطرف من أصحابنا إلى عموم ذلك في 
النافلة وغيرها. قال: وجمعة بها خير من جمعة» ورمضان بها خير من رمضان» وقد روى عبد الرازق في تفضيل صوم 
رمضان بالمدينة ما فيه حجة لهم). 
وينظر: الشفا للقاضي عياض / ۲۸١‏ والمفهم للقرطبي /٤‏ ١١٠۲ء‏ والمجموع للنووي ۷/ ٠٠١‏ والقرى للمحب 
الطبري / ٠٥۸‏ وإعلام الساجد للزركشي ٠۲۷ 01١757‏ ومثير شوق الأنام إلى حج بيت الله الحرام لمحمد بن 
علان البكري الصديقي / .١١5‏ 

(۲) ينظر: ص .54١‏ 

(۳) هذان الشرطان يشترطان فى كل عمل من الأعمال؛ لصحة قبولها. 
يقول ا ن به ف مجموع الارن سني عل آمو ا بد ]لاله رحن لاشريك 
له» ولا یعبد إلا بما شرع» لا نعبده بالبدع» كما قال -تعالى -: لیکن يحوأ لفك ريو € . 
ولهذا كان عمر بن الخطاب ويه يقول في دعائه: اللهم اجعل عملي كله صالحاء واجعله لوجهك خالصاًء ولا تجعل فيه 
لأحد شيئا. 
وكال النعيل زو عافن فى قرلد قال CE a‏ اعرمو راصويهانبريا امعان 
ما أخلصه وأصوبه؟ قال: إن العمل إذا كان خالصاًء ولم يكن صواباًء لم يقبل» وإذا كان صواباً ولم يكن خالصاًء لم يقبل» 
حتى يكون خالصاً صواباً. والخالص: أن يكون لله» والصواب أن يكون على السنةء وقد قال الله - تعالى -: # آم لَهُمَ 
شُرِكوًا سرغو کم ِن ألدينِ ما لم يَأ بد اة . 
وينظر: مجموع الفتاوى ۲۸/ ۱۷۱ . 





سے مید رھ د ی را کک ے۷ 


e 


فل 


وحد حرم مكة من طريق المدينة: ثلاثة أميالٍ عند بيوت السّقيا. ويقال لها: بيوت نِقَار - بكسر 


النون» وبالفاء - وهي دون التنعيم"» ويعرف الآن بمساجد عائشة. 


وفى «أخبار نل للأزرقى: بيوت غفار» بالغين. قال م وتسمى إضَاءةً بنى غفار كما 


ذكر ياقوت. والإضاءة: الماء المستنقع من سيل وغيره. وغفارء قبيلة من كنانة» وقد قال ابن ظهيرة: إن 
ا اص - وهو مقبرة المهاجرين المعروف اليوم بالمختلع - يسمى «بإضاءة بني غفار»””'. انتهى. 


وعد ةمع طويق الع س أل غه أا الها الجا ع وؤة ا دده 


بکسر اللام» وسكون الموخدة. 


2000 


فق 


إفرف 


فك 


وده من ظريق اتراق شبعة أمبال على فيه كل بحا سج مرت ولام دة هكا 


قال النووي في المجموع ۷/ ۳۹۷: «ومعرفة حدود الحرم من أهم ما يعتنى به؛ لكثرة ما يتعلق به من الأحكام وقد 
اجتهدت في إيضاحه» وتتبع كلام الأئمة في اتقانه على أكمل وجوهه. بحمد الله تعالى)» ثم ذكر حدود الحرم نقلاً عن 
أبي الوليد الأزرقي» ثم قال: «وأبو الوليد هذا أحد أصحاب الشافعي الآخذين عنه» الذين رووا عنه الحديث والفقه». 
وقال في الإيضاح / ١4‏ 5: «وفي هذه الحدود ألفاظ «غريبة» ينبغي أن تضبط». 

من قوله: وحدٌ حرم مكة... إلى قوله: وهي دون التنعيم» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى ۳/ ۳۹۹. 

وينظر في حدود الحرم: أخبار مكة للأزرقي ۲/ ٠١٤‏ وتفسير غريب الموطأ لابن حبيب ٠١٤ - ٠١7/7‏ والأحكام 
السلطانية للماوردي / ١٠١٠ء‏ ١٠٦٠ء‏ والأحكام السلطانية للقاضي أبي يعلى / ١١۷٠ء‏ 217/5 ومثير العزم الساكن لابن 
الجوزي ۱۸١/١‏ . والقرى لقاصد أم القرى للمحب الطبري / 2507 ٠٠٠١‏ والإيضاح للنووي / ١5‏ 5» وإعلام الساجد 
للزركشي / ٠٦۳‏ 15» وشفاء الغرام للفاسي /١‏ ۸۷ فما بعدهاء وسبل الهدى والرشاد للصالحي ۱/ ۲۳۲» ومثير شوق 
الأنام إلى حج بيت الله الحرام لمحمد بن علان البكري الصديقي / 47. 

۲/. (4) حاشية محقق أخبار مكة للأزرقي 5/7 .٠١‏ 
المستوعب للسامري 5/ ١15‏ وفيه أضاحة لبن» والفروع لابن مفلح ۳/ ٤۸‏ وفيه: «إضاءة لين»» والإقناع للحجاوي 
0١‏ وفيه: «إضاءة لبن»» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”759/7 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۲٤‏ . 

أخبار مكة للأزرقي ۲/ 5 »٠١‏ وتفسير غريب الموطأ لابن حبيب ۲/ 5 »٠١‏ ومثير العزم الساكن لابن الجوزي 2187/١‏ 
والإيضاح للنووي / 4١5‏ وقال: «أَضَاة لِبْن: الأضاة بفتح الهمزة» وبالضاد المعجمة على وزن القَتاة وهي مستقنع الماء» 
وَلِبّن بكسر اللام» وإسكان الباء الموحدة» كذا ضبطه الحافظ أبو بكر الحازمي في كتابه المؤلف في أسماء الأماكن». 
قال الخطابي في إصلاح غلط المحدثين / 77: «أضاة» على وزن قَطَاةٍء يقال: أضاة وأضاًء كما يقال قطاة وقطأًء 
والعامة تقول: أضاءة بني غفار ممدود الألف. وهو خطأ)». 





باوبا س 
في ضبط الشيخ الحجاوي في «الإقناع» بالقلم”". 

وفي «المنتهى»" و«المبدع“ وغيرهما: رجْل بكسر الراء وسكون الجيم» وهو جبل 
بالمقطع - بفتح الميم» وبقاف ساكنة» وطاء مفتوحة» هكذا ضبطه الشيخ الحجاوي في «الإقناع» 
بالقلم» وعبارة «المنتهى»" و«المبدع»" وغيرهما"“: بالمنقطع» وفي «أخبار مكة» '' للأزرقي 
قال: ومن طريق العراق على ثنية خل بالمقطع على سبعة أميال. انتهى. 

وفي بعض المناسك المعتمدة: بفتح الميم وسكون القاف على ما ضبطه المحب الطبري '. 

وسبب تسميته بذلك: أنهم قطعوا منه حجارة الكعبة في زمن ابن الزبير"'. 

قال الأزرقي في «أخبار مكة)"': وإنما سمي المقطع؛ لأنه جبل صلب الحجارة» فكان يوقد 
بالنار» ثم يقطع» وقيل غير ذلك. 


508/١ )١(‏ وضبطها محقق الإقناع د. عبد الله التركي ب خل بكسر الخاء. 
وينظر: أخبار مكة للأزرقى ۲/ .٠٠٠١‏ 
قال اا فى ققاء ا وک ا العراق خلينا ا اوا اننيعا سين اهال ديدي ال - 
على ما ذكره الأزرقي» وثمانية أميال على ما ذكره ابن أبي زيد المالكي في النوادر» وعشرة أميال على ما ذكره سليمان بن 
غل ر أنيال على اک أو الات ين شرو ردك الازرضي أذ الحد في هذه الجهة على ثنية حل بالمقطّع» 
فأما «خل» فبخاء معجمة مفتوحة» وأما «المقطع» فبضم الميم وفتح الطاء المشددة» على ما وجدت بخط سليمان بن 
ووجدت بخط المحب الطبري في القرى على الخاء من حل نقطة من فوق وعلى اللام شدّة» ووجدت بخطه ضبط 
المقطّع بفتح الميم وإسكان القاف. 
ووجدت في غير موضع من تاريخ الأزرقي على الخاء من حل نقطة من فوق» ورأيت في الإيضاح للنووي» وتهذيب 
الأسماء واللغات له عوض خل جبل بجيم وباء موحدة» ولا يبعد أن يكون ذلك تصحيفاً. والله أعلم». 

() قال البهوتي في كشاف القناع /١‏ ۲۲۸: «هكذا في ضبط المصنف بالقلم». 

)۳( الفتوحي ٠١١/۲‏ مع حاشية الشيخ عثمان. ©( ابن مفلح 77/7 55. 

)2( ينظر: المستوعب للسامري 5/ ۱۹١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٤۸۳‏ . 

1١8/١ )5(‏ . قال البهوتي في كشاف القناع 5/ ۲۲۸: «هكذا ضبطه المصنف بالقلم». 
وينظر: هامش رقم )١(‏ من نفس الصفحة. 

(۷) الفتوحي 157/7 مع حاشية الشيخ عثمان. (۸) ابن مفلح 707/7. 

(9) ينظر: الفروع لابن مفلح / 5/7. 

.۱۰۵/۲)۱۰( 

(١١)في‏ كتابه القرى لقاصد أم القرى / ٠٠۳‏ والنسخة التي رجعت إليها لم تضبط عند ذكره لحدود الحرم. 

(۱۲)أخبار مكة للأزرقى ۲۲۸/۲. 

9 و شفاء العراء لاي :وا لاعن لازز 





وقال في موضع من كتابه «أخبار مكة)": وإنما سمي المقطع؛ لأن البنائين حين بنى ابن 
الزبير الكعبة وجدوا هناك حجراً صلباًء فقطعوه بالنار» فسمي ذلك الموضع المقطع» إلى أن قال: ثنية 
حل بطرف المقطع منتهى الحرم من طريق العراق. انتهى كلام الأزرقي. 

ومن هذا يتضح صحة ما ضبطه الحجاوي في «الإقناع» أن ثنية خل بخاء معجمة» وأن المقطع 
بقاف ساكنة وطاء مفتوحة» فليعتمد ذلك» ويعول عليه - والله أعلم -. 

ومن «الجعرانة» - بسكون العين» وتخفيف الراء على المشهور - تسعة أميال فى شعب 
عبد الله بن خخالد”". 


وس م 


وحذه من طريق جدة عشرة أميال عند مُنْقَطَع الأعشاش”"» أي: منتهى طرفهاء جمع عش - 
بضم العين المهملة - وهو دون الموضع المعروف الآن «بالشميسى»» وسابقاً «تالخد ةا فحد 
الحرم دونه إلى مكة» وليس الموضع المعروف الآن «بالشميسي»» و«الحديبية» داخلا في الحرم» كما 
يتضح ذلك من أعلام الحرم المنصوبة هناك. 

(تنبيه مهم): إن علمي الحرم من طريق جدة هما العلمان القديمان من زمن نبينا إبراهيم كه 
بإشارة جبريل تاتيا بوضعهما في تلك البقعة كسائر حدود الحرم من الجهات الأخرى. 

أما العلمان الجنوبيان المسامتان لعلمي الحرم المذكورين فقد أحدثا في جمادى الثاني سنة 
ست وسبعين وثلاثمائة وألف من أجل أن طريق السيارات كان يمر بينهماء ثم صار عدول السيارات 
عن هذا الطريق الجنوبي الذي يمر بين العلمين المحدثين إلى الطريق الشمالي الذي يمر بين علمي 
الحرم القديمين. ولإزالة اللبس لزم التنبيه على ذلك. 


قال في «الإقناع وشرحه)“: وحده من طريق الطائف» على عرفات من بطن نمرة: سبعة أميال 


)١(‏ ۲۲۸/۲. وينظر: شفاء الغرام للفاسي ۸۹/١‏ نقلًا عن الأزرقي. 

(؟) أي وحده من طريق الجعرانة. 
ينظر: مثير العزم الساكن لابن الجوزي »1857/١‏ والمجموع للنووي ۷/ ٠۳۹۷‏ والفروع لابن مفلح ”/ 5/7» وإعلام 
الساجد للزركشي / ٠1٤‏ والإقناع للحجاوي .108/١‏ وسبل الهدى والرشاد للصالحي .۲۲/١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ 2755 ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى 5/7 57. 

۳( اران اا س ا جرا واا ۰ ۰ 
وينظر: الإيضاح للنووي / ١5‏ 5» وقال: وقولهم: «الأعشاش - بفتح الهمزة وبالشينين المعجمتين - جمع عش». 
وينظر: شرح منتهى الإرادات للبهوتي 5/7 07. 
وقال ابن حبيب في تفسير غريب الموطأ ۲/ 5 :٠١‏ «ومما يلي جُدَّه عشرة أميال إلى قرب الحديبية» هكذا فسَّرّه لي مطرف 
عنذما اه عن ٠ ٠‏ 


TTA 





-.. ولس سس i‏ | سے 
عي طرق عرفةه ودوم نط رة أحن هشر دياف ای 

قلت: هكذا ذكر الأزرقي”"» وتبعه بعض الفقهاء من الحنابلة"» وغيرهم” » وفيه نظر*؛ 
لأن عرفة حل» فكيف يكون بطنها حدا؟ وقد ذكر الأزرقي أن حده من طريق الطائف على عرفات 
من بطن نمرة: سبعة أميال. وهذان جهة واحدة فاعتمد حده من هذه الجهة سبعة أميال» لا أحد عشر 
ميلاً - والله أعلم -" . 

«وعلى تلك المذكورات أنصابٌ الحرم ولم تزل معلومة»”". 

قال الشيخ عثمان بن قائد: وهل يعتبر ذلك التحديد من الكعبة» أو المسجدء أو من مكة؟ انتهى. 

قلت: الظاهر أن اعتبار ذلك من الكعبة» كما هو مصرح به في بعض المناسك» والله أعلم. 

(فائدة) سبب بعد التحديد» وقربه من الحرم» واختلافه في القرب والبعد» هو ماذكر 
الشيخ عبد الرحمن بن رجب أنه لما نزل الحجر الأسود أضاء له نور عظيم فحدد الحرم على ذلك 


.٠٠١ في الإقناع» وشرحه 178/57: «وحده من بطن عرنة». 2 (؟) أخبار مكة ؟/‎ )١( 

(۳) كالفتوحي في منتهى الإرادات ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(5) وبقول الأزرقي قال ابن خرداذبه في كتابه المسالك والممالك / 1757. 

(5) قال النووي في المجموع ۷/ ۳۹۸: «لكن الأزرقي قال في حده من طريق الطائف أحد عشر ميلًا. والذي قاله الجمهور 
سبعة فقط). 
وينظر: الإيضاح له أيضاً / ٠٠١‏ . 
وممن نص على حده بسبعة أميال: الماوردي في الأحكام السلطانية / ٠٠١‏ والشيرازي في المهذب ”2559/7 
والنووي في الإيضاح / ١5‏ 5» وفي تهذيب الأسماء واللغات /١‏ ۲/ ۸۲. 
وقال الصالحي في سبل الهدى والرشاد :777/١‏ «وهكذا ذكر حدوده أبو الوليد الأزرقي في كتاب مكة» وأصحابنا 
في كتب الفقه. ومنهم الماوردي في الأحكام السلطانية» إلا أن الأزرقي قال في حده من طريق الطائف: أحد عشر ميلا 
والجمهور قالوا: سبعة). 
وينظر: شفاء الغرام للفاسي 488/١‏ وتفسير غريب الموطأ لابن حبيب 7/ .٠١7‏ 

(7) ينظر في حدود الحرم: أخبار مكة للأزرقي 7/ 4 ٠١‏ فما بعدهاء والأحكام السلطانية للماوردي / 2174 ١٠٠١ء‏ والأحكام 
السلطانية للقاضي أبي يعلى / 01175 ١١۷١ء‏ والهداية لبي الخطاب 44/١‏ وقال بعد أن ذكر حد الحرم: «فهذا حده على 
ما ذكره أبو العباس بن القاص في كتاب دلائل القبلة»» ومثير العزم الساكن لابن الجوزي /١‏ ١۸ء‏ والقرى للطبري 
٠٣ 0 /‏ والمجموع ۷/ 27417 والإيضاح / 5١5‏ وكلاهما للنووي» وإعلام الساجد للزركشي / ٦۳‏ 255 وشفاء 
الغرام للفاسي /١‏ ۸۷ فما بعدها وقال: «ذكر الأزرقي ييه حدود الحرم من جهاته الستة» وذكرها غيره إلا أنه خالف 
الأزرقي في مقدار بعضهاء وأخل بذكر بعضهاء وقد تلخص لي مما رأيته للناس في حدود الحرم أن جميع حدوده 
مختلف فيها)» ثم أفاض في ذكر الحدود» والمبدع لابن مفلح 5077/7» وسبل الهدى والرشاد للصالحي / 25757 
ومنتهى الإرادات للفتوحي 177/7 مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(۷) ما بين المعقوفين عبارة البهوتي في شرح منتهى الإرادات ۲/ 075 بدون واو لم تزل. 





سک مير اا کے ۰۰۱ = 
الور ٠‏ ا 

وفي «أخبار مكة»" للأزرقي: ولما قال إبراهيم - عليه الصلاة والسلام -: «ربنا أرنا مناسكنا» 
نزل إليه جبريل» فذهب به» فأراه المناسك» ووقفه على حدود الحرم» فكان إبراهيم يرضم الحجارة» 
وينصب الأعلام» ويحثي عليها التراب» وكان جبريل :يه يقفه على الحدود. قال: وجاء جبريل 
بالحجر الأسود إلى إبراهيم» فوضعه إبراهيم - عليه الصلاة والسلام - في موضعه هذاء فأنار شرقا 
وغرباً ويمناً وشاماء فحرم الله - تعالى - الحرم من حيث انتهى نور الحجرء وإشراقه من كل جانب. 
انتهى كلام الأزرقي. 

وحيث الحال ما ذكر وأن حدود الحرم مختلفة في القرب والبعد» وأن وضع حدود الحرم هو 
بإيقاف جبريل - عليه الصلاة والسلام -لأبينا إبراهيم ب على حدود الحرم» وظهور أن حد الحرم من 
طريق المدينة ثلاثة أميال» ومن طريق جدة عشرة أميال» مع أن الحدين متجاوران» فبذلك تبين أنه ليس 
للاجتهاد في تحديد الحرم مساغ» وأنه لا يجوز لأحد أن يحدث حداً للحرم» ويضع عليه أنصاباً من تلقاء 
نفسه؛ لأنه قد لا يكون ذلك حداً للحرم في نفس الأمرء أما إذا أتى على محل ليس به أعلام فإنه ينظر إلى 
محاذاة أقرب الأعلام إليه» وليس في الإمكان سوى ذلك» مع عدم الجزم بأن هذا حد للحرم. واللّه أعلم. 

قال الشيخ محمد الخلوتي: حد حرم مكة من الجهات في هذه الأبيات: 
وللحرم المحديد من أرض طيبة كد ايهال لمن رام ا 
واا الچ ا واكك ر ادوا و 
ومنيمنٍ سبع بتقديمسينها فسل ربك المحموةيرزقك غفرائّه”" 


.0 /١ وهذا السبب ذكره الفاسي في شفاء الغرام‎ )١( 
فإن قيل: «ما الحكمة في تحديد الحرم؟ قيل: فيه وجوه» وذكر منها: أن‎ :٠١ »15 / وقال الزركشي في إعلام الساجد‎ 
الجر الأسوه لما أي به من الجة كات ابيض هرا أغناء مه تور فسيكما انتهى ذلك التور كانت جدود السرم وعدا‎ 
معنى مناسب» والأمر فوق ذلك».‎ 

٠١۲/۲ )۲(‏ وهو أحد الأجوبة الأربعة التي ذكرها ابن الجوزي في مثير العزم الساكن /١‏ ٩۸ء‏ والمحب الطبري في القرى 
/ 07 والفاسي في شفاء الغرام ۸٠ /١‏ 87 والصالحي في سبل الهدى والرشاد 777/١‏ نقلاً عن القرى. 

(۳) هذه الأبيات أوردها الفاسي في شفاء الغرام ٠١7 /١‏ مع اختلاف في بعض الألفاظ» وزاد عليها بيتاً رابعاً حيث قال: «وقد 
نظم بعضهم في حدود الحرم بيات وهي: 


وللحرم التحديد من أرض طيبة ثلاثة أميال إذا رمت إتقانه 
وسبعةأميالعرق وطائف وج لذلةعشرئمتسعجعرانة 
ومن يمن سبع بتقديمسينها فسل ربك الوهاب يرزقك غفرانه 
وقدزيدفي حدلطائف أربع ولم يرض جمهورلذاالقولرجحانه 


ثم قال بعد أن ذكر هذه الأبيات: والبيتان الأولان لا أعرف ناظمهماء والبيتان الآخران لجدي لأبي قاضي القضاة كمال = 





٢٠ہ‏ بی الوا 
(فائدة) أول من نصب الحدود للحرم أبونا إبراهيم - عليه الصلاة والسلام - ثم قصيّء وقيل 
إسماعيل» ثم قصيّ» ثم قريش بعد قلعهم لهاء ثم نبينا محمد َيه عام الفتح» ثم عمر بن الخطاب» ثم 
عثمان بن عفان» ثم معاوية» ثم عبد الملك بن مروان» وفي عام مائة وتسع وخمسين لما رجع المهدي 
من الحج أمر بتجديدهاء وكذلك جددها المقتدر بالله العباسي» وفي سنة ثلاثمائة وخمس وعشرين أمر 
الراضي بالله العباسي بعمارة العلمين من جهة التنعيم» وفي سنة ستمائة وستة عشر أمر المظفر صاحب 
أربل بعمارة العلمين من جهة عرفة» ثم الملك المظفر صاحب اليمن سنة ستمائة وثلاث وثمانين", 
وجددها السلطان أحمد الأول العثمانى سنة ألف وثلاث وعشرين» وكل هؤلاء أظهروا وجددوا ما 
وا کا ا ا سند وذ و 
کک 
ب 


2 
ع - و غ 
ويحرم صيد المدينة"؛ لحديث عامر بن سعد عن أبيه مرفوعا: «إني أَحَرّمْ ما بين لابتي 


= الدين أبي الفضل محمد بن أحمد النويري الشافعي». 
وقد ذكر بعض العلماء الأبيات الثلاثة الأولى» وبعضهم اقتصر على البيتين الأولين منهم: الزركشي في إعلام الساجد 
٠٤ /‏ والبكري في الاعتناء في الفرق والاستثناء ٠٠٠٠ /١‏ والصالحي في سبل الهدى والرشاد 777/١‏ مع اختلاف في 
شطر البيت الثالث حيث أورده بقوله: 
ومنيمن سبعبتقديم سينها للك سيل الل لم يعد اة 
وعميره في حاشيته على شرح المحلي على المنهاج 7/ »١57‏ والشربيني في مغني المحتاج /١‏ 518» والرملي في نهاية 
المحتاج ٠١۷ /٠‏ وقليوبي في حاشيته على شرح المحلي على المنهاج /١‏ ۸٠ء‏ وعلي الطبري في الأرج المسكي 
/ 55 وشيخي زاده في مجمع الأنهر ۲٠۹ /١‏ والحصكفي في الدر المختار» شرح تنوير الأبصار ۳/ 5/85 ونسبها لابن 
الملقن» والشرنبلالي في غنية ذوي الأحكام في بغية درر الحكام »٠٠١ /١‏ وقد عزاها إلى القاضي أبي الفضل محمد بن 
أحمد بن عبد العزيز النويري» وقال بعد أن ذكر الأبيات الثلاثة الأول: «وفي البيت الأخير - أي الثالث - خلاف هل هو 
له أو لغيره؟» ومحمد ابن علان البكري الصديقي في مثير شوق الأنام / 47. 

9( هذه الفائدة التي أوردها المصنف نقلها عن الفاسي في شفاء الغرام 85/١‏ عند ذكر علامات الحرم مع اختلاف في 
الألفاظء ولم يذكرها الفاسي على أنها فائدة» وإنما ذكر علامات الحرم» فنقلها المصنف على أنها فائدة. 
وينظر: أخبار مكة للأزرقي 2٠١١/7‏ وأخبار مكة للفاكهي ۲۷۳/۲ - 71/5 رقم/ ١١١٠ء ١٠١٠١‏ ١٠١٠ء‏ ومثير العزم 
الساكن لابن الجوزي 87/١‏ 1. والقرى للطبري / ٠٠٠۳‏ والمجموع للنووي ۷/ ۳۹۸ والجامع اللطيف لابن ظهيرة/ ١١٠٠ء‏ 
وإعلام الساجد للزركشي / 57 وتحفة الراكع والساجد للجراعي / »8١‏ وسبل الهدى والرشاد للصالحي .٠٠٠١ /١‏ 

(؟) قال المرداوي في الإنصاف 9/ :1١‏ «نص عليه في رواية الجماعة» وعليه الأصحاب». 
وياكان البداية كن ب ولمعي لابن ا 92/6 وتو الى اد ار ا لاز 
أبي عمر 071/4 17» والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٤۱۸‏ والفروع لابن مفلح ”/ 585» والمبدع لابن مفلح 
۷/٣۳‏ والإقناع للحجاوي ٠1٠۹/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي 117/7 مع حاشية الشيخ عثمان. 





المدينة أن يقطع عِضَاهْهَاء أو يقت صَيْدُهَاا رواه مسلم"". 
والمدينة من الذين بمعنى الطاعة؛ لآن المقام بها طاعة. أو بمعنى الملك؛ لأنه دين أهلهاء أي: 
ملكهم. يقال: فلان في دين فلان» أي: في ملكه وطاعته”". 


قال الحافظ ابن حجر العسقلاق قرات غلى آبى عل الصدق 59 فى خاش شت مخ 
هك ایآ يطبي و وو يدومع ا يواه ورد 
لطيبها أقوى رائحة» ويتضاعف طيبها فيها عن غيرها من البلاد» وكذلك العود وسائر أنواع الطيب. 

وللمدينة أسماء: منها ما رواه عمر بن شبة في «أخبار المدينة» من رواية زيد بن أسلم 
قال: قال النبي بء «للمدينة عشرة أسماء هي: المدينة» وطابة» وطيبة» والمطيبة» والمسكينة» والدارء 


والجابرة» والمجبورة» والمحببة» والمحبوبة» وروى الزبير في «أخبار المدينة» من طريق ابن أبي 
ج ل راد والقاصيية"": رمام فيه ای 


)١(‏ في صحيحه» رقم الحديث 1777 كتاب الحج» باب فضل المدينة» ودعاء النبي ئ فيها بالبركة. 
واللابتان: الحرتان» واحدتهما «لابة)» وهي: الأرض الملبسة حجارة سوداء» وللمدينة لابتان شرقية وغربية» وهي بينهما. 
ينظر: المجموع ۷/ 09 5» وشرح صحيح مسلم 5/ ٠١١‏ وكلاهما للنووي. 
والعضاه - بالقصر» وكسر العين» وتخفيف الضاد المعجمة -: كل شجر فيه شوك واحدتها عضاهة وعضيهة. 
ينظر: شرح صحيح مسلم للنووي 0/ ۱١۲‏ . 
وقال الخطابي في معالم السنن 37/8/7: «العضاه من الشجر: ما كان له شوك ويقال للواحدة منه: عضة» على وزن عزة» 
ويقال: عضة وعضاه. كما قالوا: شفة» وشفاه». 
وينظر: إكمال المعلم للقاضي عياض 5/ .5/١‏ 

(؟) الصحاح للجوهري 5١١8/0‏ مادة «دين» وسماها النبي َء طابة وطيبة. 
قال النووي في المجموع 8/ 5: «قال العلماء: سميت طابة وطيبة من الطيب» وهو الطاهر؛ لخلوصها من الشرك 
وطهارتهاء وقيل: من طيب العيش» وقيل: من الطيب» وهو الرائحة الحسنة». 
ومن قوله: والمدينة من الدين... إلى قوله: في ملكه وطاعته» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
57 وهو بنصه. وأصله عند ابن مفلح في الفروع 7/ 5/5 . 
وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۷۸. 

(*) في فتح الباري ٠٠١ /٤‏ وقرأت بخط أبي علي الصدفي في هامش 5 

(:) لفظة «ما نصه» ليست في فتح الباري. 

)٥(‏ في فتح الباري: «وللمدينة أسماء غير ما ذكر منها مارواه...). 

.١57 /1١ ابن شبه‎ )5( 

(۷) نهاية النقل من فتح الباري 5/ .١١8‏ 
وينظر في أسماء المدينة: مثير العزم الساكن لابن الجوزي 717/7 فما بعدهاء والدرة الثمينة في تاريخ المدينة لابن 
النجار / ۳۳ فما بعدهاء وشرح النووي على صحيح مسلم /١‏ ۷١ء‏ وإعلام الساجد للزركشي / ۲۳۲ فما بعدهاء 





دغ د للا | يقي يوبا س 


والأولى أن لا تسس يغرب ١‏ لأن التي غير ٠"‏ لما فيه من الدريب» وهو التعييرة 


والاستقصاء في اللوه””"» وما وقع في القرآن فهو حكاية لمقالة المنافقير “. 
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إفرف 


(€) 


ويثرب في الأصل: اسم لرجل من العمالقة بنى المدينة» فسّمّيت به» وقيل: يثرب اسم أرضها. 


وتحقيق النصرة للمراغي فما بعدها / 77» وعمدة الأخبار للعباسي / ۲» ووفاء الوفاء للسمهودي 8/١‏ -۲۷ حيث 
ذكر لها أربعة وتسعين اسماًء وقال: «اعلم أن كثرة الأسماء تدل على شرف المسمى» ولم أجد أكثر من أسماء هذه البلدة 
الشريفة» وقد استقصيتها بحسب القدرة حتى إني زدت على شيخ مشايخنا المجد الشيرازي اللغوي - وهو أعظم الناس 
في هذا الباب - نحو ثلاثين أسماء ثم ذكرها مرقومة على حروف المعجم). 

وينظر - أيضاً -: التعريف لما آنست دار الهجرة من معالم دار الهجرة للمطري / ١٠ء‏ ١٠ء‏ وبهجة النفوس والأسرار 
للمرجاني / 79» وقال مرعي الحنبلي في محرك سواكن الغرام إلى حج بيت الله الحرام / 274١‏ ۲۹۲: «وقد أوصل 
بعض المتأخرين أسماء المدينة ألف اسم». 

كذا في الفروع لابن مفلح ”/ ٤۸٤‏ وقال: «وهل يكره؟ يحتمل وجهين» ويتوجه احتمال بالمنع». وقال المرداوي في 
تصحيح الفروع 7/ :٤۸٤‏ «الصواب الكراهة». 

وينظر في التعبير بعدم الأولى: الإقناع للحجاوي 1٠۹/١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 0777/1. 

وما دام أن النبي َيه غيره فقد أصبح الأمر توقيفاء فلا مجال للاجتهاد فيه. 

فقد أخرج الإمام أحمد في المسندء رقم الحديث / ۹٥۱۸ء‏ وابن شبه في تاريخ المدينة /١‏ ١٠٠٠ء‏ وأبو يعلى في 
المسند ۳/ ۲٤۷‏ رقم الحديث .١11887/‏ عن البراء بن عازب ذه قال: قال رسول الله كَلِِ: «من سمى المدينة يثرب؛ 
فليستغفر الله 5ك هي طابة» هي طابة». 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد 7/ :٠٠‏ «رواه أحمدء وأبو یعلی» ورجاله ثقات». 

وقال الصالحي في فضائل المدينة / "57 ١إسناده‏ جيد). 

وذكره ابن كثير في تفسيره /١‏ ۳۸۹ وقال: «تفرد به الإمام أحمد» وفي إسناده ضعف»» وابن أبي حاتم في تفسيره 
0 

وينظر: ترتيب الموضوعات لابن الجوزي /1417» وتنزيه الشريعة لابن عراق 7/ ٤۷ء‏ وتذكرة الموضوعات للفتني 
/۷1. 

وأخرج مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۸١‏ في كتاب الحج» باب المدينة تنفي شرارها عن جابر بن سمرة» قال: 
سمعت رسول الله ية يقول: «إن الله تعالى سمى المدينة طابة»). 

الصحاح للجوهري ٩۲ /١‏ مادة «ثرب»» والمغرب للمطرزي ٠٠١ /١‏ مادة «ثرب»» والمطلع للبعلي / .١9/‏ 

قال الصالحى فى فضائل المدينة / 15: (وسبب الكراهة إما لكون ذلك مأخوذاً من الثرب بالتحريك» وهو الفساد» أو من 
التثريب» وهو المؤاخذة بالذنب». 

وينظر: أعلام الحديث للخطابي ”7/ ١١١٠ء‏ والمفصح لابن هشام / ٠٤٥١‏ وتحقيق النصرة للمراغي / 277 وفتح الباري 
لابن حجر .۱۱٤١١۱۱۳/٤‏ 

في قوله - تعالى -: 9 ولذ قات طايقة مهم باهر یارب لا معام لكر 4. 

ينظر: زاد المسير لابن الجوزي 5/ 54؛ والمطلع للبعلي / ۸٠ء‏ وتحقيق النصرة للمراغي / 15» والدر المنثور للسيوطي 
۷.١‏ وفضائل المدينة للصالحي / ٠٤‏ . 





ميرو لاطو ااا سدس وح هل 
قاله الحجاوي في «حاشية الإقناع». 

قال في «الإقناع وشرحه): فلو صاد من حرم المدينة» ودَبّح صيدهاء صحت تذكيته. قال 
القاضي: تحريم صيدها يدل على أنه لا تصح ذكاتّه» وإن قلنا: تصح؛ فلعدم تأثير هذه الحرمة في 
زوال ملك الصيد. نص عليه» مع أنه ذكر في الصحة”" احتمالين. انتهى. 

قال في «شرح المنتهی»“: وإن صاده وذبحه» صحت تذكيته. جزم به في «الإقناع». انتهى. 

ويحرم قطع شجرها وحشيشها”'؛ لحديث إن إبراهيم حرم مكة» ودعا لأهلهاء وإني حرمت 
المدينة كما حرم إبراهيم مكة» ودعوت في صاعهاء ومدها بمثلي ما دعا إبراهيم لأهل مكة» متفق عليه“ . 

ولما روى أنس أن النبي بيه قال «المدينة حرمٌ من كذا إلى كذاء لا يقطع شجرها». 

ولمسلم: ١لا‏ يختلى خلاهاء ولا يحدث فيها حدث» من أحدث فيها حدثاً فعليه لعنة الله 
والملاتكة والناس أجمحية) متفق عل" 

ويجوز أخذ ما تدعو الحاجة إليه من شجرها للرَّحْل والقتب» وعوارضه» وآلةٍ الحرث» ونحو 
a‏ الدوانى» والخااة و التضاد و العارهة O‏ الجسم #ب«المسائة مو القاقتى اللفية 
تنصب البَكْرَةٌ عليهماء والعارضة بين القائمتين» ونحو ذلك" كعود البكرة؛ لما روى جابر «أن النبي كلل 


(۱) قال ابن مفلح في الفروع ”/ 585: وقال أبو عبيدة: «يثرب اسم أرضء ومدينة النبي ية في ناحية منها». 
وينظر: جامع البيان للطبري ٤١/٠۹‏ وتفسير القرآن العظيم لابن أبي حاتم "٠٠١ /٩‏ والنكت والعيون للماوردي 
٠۸١ /٤‏ وزاد المسير لابن الجوزي ٠۹ /١‏ والمصباح المنير للفيومي ١١8/١‏ مادة «ثرب)» والمفصح لابن هشام 
5٠ /‏ 4» والمطلع للبعلي / ٠٥۸‏ وتحقيق النصرة للمراغي ١۲ء‏ ۲۷ وكشاف القناع للبهوتي 2579/5 وفتح القدير 
للشو کان ٤١1/۳‏ 
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(۳) في كشاف القناع للبهوتي /١‏ ۲۲۹: «مع أنه ذكر في علة الصحة احتمالين». 

(5) البهوتي 017/7 وما أشار إليه من جزم الإقناع فهو في الإقناع ٠٠۹/١‏ . 

(5) المقنع ٦١ /٩‏ والمغني 5/ ٠۹١‏ وكلاهما لابن قدامة» والفروع لابن مفلح ۳/ ٤۸٠‏ والإقناع للحجاوي ٠٠۹/١‏ 

ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ۱١۷‏ مع حاشية الشيخ عثمان. 

(7) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۲٠۲۹‏ كتاب البيوع» باب بركة صاع النبي بي ومده» ومسلم في صحيحه» رقم 

الحديث / ٠٠١‏ كتاب الحج» باب فضل المدينة» ودعاء النبي ئ فيها بالبركة» وبيان تحريمهاء وتحريم صيدها 

وشجرهاء وبيان حدود حرمها. 

(۷) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۸١۷‏ كتاب فضائل المدينة» باب حرم المدينة» ورقم / ۷۳٠١‏ كتاب الاعتصام» 

باب إثم من أوى محدثاء رواه علي عن النبي بيا ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١‏ كتاب الحج» باب فضل 

المدينة» ودعاء النبي ية فيها بالبركة» وبيان تحريمهاء وتحريم صيدها وشجرهاء وبيان حدود حرمها. 

(۸) من قوله: ويجوز أخذ ما تدعو الحاجة إليه... إلى قوله: ونحو ذلك من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 

القناع 5/ 77١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 








5 و ص ر جه + إجى 
ة؟ عع ڪڪ“ وی مول ونان س 
لما حرم المدينة قالوا يا رسول الله: إنا أصحاب عمل وأصحاب نضح» ولا نستطيع أرضاً غير أرضناء 
فر ت لاء ففال: القاكمتان» والوسادة» والعارضة؛» والمسند فاا غير ذلك قلا بعضكه ولا بخط 
منها شيء» رواه أحمد". فاستثنى الشارع بي ذلك» وجعله مباحاً. والمسند عود البكرة”". 


ويجوز أخذ ما تدعو الحاجة إليه من حشيشها للعلف”؟)؛ لقوله كَل في حديث علي «المدينة 


حرام ما بين عير إلى ثورء لا يختلى خلاهاء ولا ينفر صيدهاء ولا يصلح أن تقطع منها شجرة إلا أن 
يعلف رجل بعيره» رواه أبو داود؛ ولأن المدينة يقرب منها شَّجَرٌ وزرع» فلو منعنا من احتشاشهاء 
أفضى إلى الضرر لاف و 


000 


(۳) 


وينظر: المقنع لابن قدامة 4/ ١١‏ والإنصاف للمرداوي ٦١ /٩‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۷4/۳ 

كذا في الأصل عند المصنف» وكذلك عند البهوتي في كشاف القناع 5/ 277١‏ وفي شرح منتهى الإرادات 0777/7 
والروض المربع بحاشية ابن قاسم /٤‏ 87 ولعل الصواب المَسّد. 

قال إبراهيم الحربي في غريب الحديث ”019/7 على حديث رافع: «أرسلتني عمتي إلى النبي ية استأذنه في مَسَلٍ 
المحالة.... الحديث. قوله: استأذنه في مَسَلِ المحالة يريد العود الذي تدور عليه البكرة». 

كذا نسبه المصنف إلى الإمام أحمد في المسند» وهو ما ذكره البهوتي في كشاف القناع 5/ 277١‏ وفي شرح منتهى 
الإرادات 5 ا وفي الروض المربع بحاشية ابن قاسم 4/ 87 ولم أقف عليه عند أحمد. ونسبه السمهودي في وفاء 
الوفا بأحوال المصطفى ١١١/١‏ لابن زبالة» ولعله في كتابه «أخبار المدينة» الذي لم يطبع حسب علمي. 

ورواه الطبراني في المعجم الكبير ۱۸/١۷‏ رقم الحديث/757» والخطابي في غريب الحديث ٦۷١ /١‏ من طريق كثير بن 
عبد الله عن أبيه عن جده: «أن النبي ً4 أذن في قطع المسد والقائمتين والمنجدة». 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد ”/ 5 :٠‏ «رواه الطبراني في الكبير» وفيه كثير بن عبد الله المزني» وهو متروك). 

من قوله: فاستثنى الشارع... إلى قوله: عود البكرة» من كلام الفتوحي في معونة أولي النهى ۳/ ۳۷۹ وتمامه: «كاستثناء 
الإذخر بمكة). 

وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ .717٠‏ 

الدرة الثمينة في تاريخ المدينة لابن النجار / »4١‏ والإنصاف للمرداوي 4/ 17» ووفاء الوفاء للسمهودي ١١١١١١١ /١‏ 
نقلاً عن المطري تبعاً لابن النجار» والإقناع للحجاوي .104/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
كمض 

في سننه» رقم الحديث 7١7027075‏ كتاب المناسك» باب تحريم المدينة» وأخرجه الطحاوي في شرح مشكل الآثار 
4 رقم الحديث / ۳۱٤١‏ باب بیان مشكل ما روي عن رسول الله ئي في خَلّى مكة. هل هو حرمته في 
الأحوال كلهاء أو على حرمته في حال دون حال وبفعل دون فعل؟ والبيهقي في السنن الكبرى ٥‏ كتاب الحج» 
باب جواز الرعي في الحرم. عن أبي حسان عن علي ظييه. 

قال النووي في المجموع ۷/ 5 ٠‏ 5: «رواه أبو داود بإسناد صحيح). 

وقال الطحاوي في شرح مشكل الآثار ۸/ ۱۷۹: «منقطع الإسناد؛ وذلك أن أبا حسان» لم يلق علياً طن . 

هذا نص تعليل البهوتي في كشاف القناع 71١/5‏ ونص الموفق في المغني 5/ :١197‏ «ولأن المدينة يقرب منها شجر 





ومن أدخل إليها صيداً فله إمساكه وذبحه» نص عليه بخلاف مكة7١'؛‏ لقول أنس «كان النبى يا 


أحسن الناس لقا وكان لي أخ يقال له: أبو عُمير» قال: أحسبه فطيماًء وكان إذا جاء قال: يا أبا ععمي 
ما قعل التغير؟ = بالغين المعجمة = وهو طائر ضخير» كان يلعب به منفق عليه" . 


قال المحب بن نصر الله البغدادي: حديث أبي عمير يدل على جواز الإمساك» فأين دليل الذبح؟ 


وفي «شرح المحرر»؛ لآن إمساكه يفضى إلى تلفه بغير فائدة فذبحه المفضي إلى جواز أكله أولى. انتهى. 


كال قي وال رک را جر قربا عل مو د یمن مه او اا 


حشيشها. قال أحمد: لم يبلغنا أن النبي لاه ولا أحداً من أصحابه حكموا فيه بجزاء. انتهى. ولا يلزم 
من الحرمة الضمان» ولا من عدمه عدمها. 


قال ي وال ويحرم صيد المدينة وشجرها وحشيشها. وبهذا قال مالك» والشافعى. 


وقال أبو حنيفة: لا يحرم؛ لأنه لو كان مُحرّماً لبينه بي بياناً عاماً» ولو وجب فيه الجزاء» كصيد الحرم. 


)۱( 


فق 


(۳ 


(€) 


(0) 
(0) 


ولنا ما روى علي طبه أن النبي بيا قال «المدينة حرم» ما بين ثور إلى عَبْر متفق عليه . 


5 ا 5 5 1 5 2 ع 
وروى تحريم المدينة أبو هريرة» ورافع» وعبد الله بن زيد. متفق على أحاديثهم. ورواه مسلم 


وزرع» فلو منعنا من احتشاشها مع الحاجة أفضى إلى الضررء بخلاف مكة). 

وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 55» ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ .۸١‏ 

المغني لابن قدامة / ٤۹ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 15» والفروع لابن مفلح ٤۸۷ /٣‏ والإنصاف للمرداوي 
4 . وقال: «ومن أدخل إليها صيداً فله إمساكه» وهذا ما لا أعلم فيه نزاعاً»» والإقناع للحجاوي .104/١‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۸٠١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥۲۷‏ 
البخاري في صحيحه؛ رقم الحديث / 5707 كتاب الآدب» باب الكنية للصبي» وقبل أن يولد للرجل» ومسلم في 
صحيحه» رقم الحديث / ۲٠١٠١‏ كتاب الأدب» باب جواز تكنية من لم يولد له» وكنية الصغير. 

١ ۳‏ مع تصرف كثير في الألفاظ. 

وينظر: التمام لابن أبي يعلى ٠۲٠ /١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ /4/1. 

هذه النص من تمام كلام الفتوحي في معونة أولي النهى 7/ ۳۸١‏ ونصه: «ولا يلزم من الحرمة الضمان» ولا من عدمها 
عدمه). وما أثبته المصنف يختلف عما في المعونة. 

وانظره في: الفروع لابن مفلح ۳/ 7*1 والمبدع لابن مفلح ۲٠۸/۳‏ وكشاف القناع للبهوتي 1١/5‏ 717. 

ابن قدامة 04/ ۱۹١‏ فما بعدها من الصفحات. 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۸۷١‏ كتاب فضائل المدينة» باب حرم المدينة» ورقم / ١17‏ كتاب الجزية 
والموادعة» باب ذمة المسلمين وجوارهم واحدة» يسعى بها أدناهم» ورقم / 7١174‏ كتاب الجزية والموادعة» باب 
إثم من عاهد ثم غدر» ورقم / ٠٠٠١‏ كتاب الاعتصام» باب ما يكره من التعمق والتنازع في العلم» والغلو في الدين 
والبدع» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳۷١‏ كتاب الحج» باب فضل المدينة» ودعاء النبي ئل فيها بالبركة» 
وبيان تحريمهاء وتحريم صيدها وشجرهاء وبيان حدود حرمها. 





۸ہ بی ونان 
عن سعدء وجابر» وأنس... إلى إن قال: فمن فعل مما حرم عليه شيئا ففيه روايتان: إحداهما لاجزاء 
فيه» وهذا قول أكثر آهل العلم» وهو قول مالك» والشافعي» في الجديد» والثانية: يجب فيه الجزاءء 
روي ذلك عن ابن أبي ذئب» وهو قول الشافعي في القديمء وابن المنذر؛ لأن رسول الله بيا قال: 
«إني أحرم المدينة مثل ما حرم إبراهيم مكة» ونهى أن يعضد شجرهاء ويؤخذ طيرهاء فوجب في هذا 
الحرم الجزاء» كما وجب في ذلك؛ إذ لم يظهر بينهما فرق» وجزاؤه إباحة سلب القاتل لمن أخذه؛ 
لما روى مسلم بإسناده عن عامر بن سعد أن سعدا ركب إلى قصره بالعقيق» فوجد عبدا يقطع شجراء 
أو يخبطه» فسلبه» فلما رجع سعد جاء أهل العبد» فكلموه أن يرد على غلامهم» أو عليهم» فقال: 
معاذ الله أن أرد شيئاً نقّلنيه رسول الله کا فأبى أن يرد عليهم» وعن سعد أن رسول الله لاء قال: من 
وجد أحداً يصيد فيه فليسلبه» رواه أبو داود. فعلى هذا يباح لمن وَجَدَ آخد الصيد أو قاتله» أو قاطع 
الشجرء سَلْبُه» وهو أخذ ثيابه حتى سراويله» فإن كان على دابة لم يملك أخذها؛ لأن الدابة ليست من 
عه م و ع 3 
السلب» وإنما أَحَدَّهَا قاتل الكافر في الجهاد؛ لأنه يستعان بها على الحرب» بخلاف مسألتنا. وإن لم 
يسلبه أحدء فلا شيء عليه» سوى الاستغفار والتوبة. انتهى ملخصا'. 


قلك: لفظ البغارى!) عن على ک4 قال: ماعندنا شىء إلا كاب اله وعذه الصحينة عن 
النبي ية «المدينة حرم ما بين عائر إلى كذا». 


وفي مسلم”": إلى ثور». وعائر - بالعين المهملة» والألف مهموزء آخره راء -: جبل بالمدينة. 
قال القسطلاني: واتفقت الروايات التي في البخاري كلها على إبهام الثاني“ . انتهى. 


وحرمها - أيضاً - ما بين لابتيها؛ لقول أبي هريرة قال رسول الله ية «ما بين لابتيها حرام» 
متفق ل 


واللابة: الحَرَّةَ وهي أرض تركبها حجارة. RR RR‏ 


.)5( سبق تخريجه في ص7١ 0 هامش رقم‎ )۲( .۷٤/۳ أي من المغني لابن قدامة الذي بدأ النقل عنه من‎ )١( 

(۳) سبق تخريجه في ص07 0 هامش رقم (5). (:) إرشاد الساري 4094/5. 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 1879 كتاب فضائل المدينة» باب حرم المدينة» ورقم / 14177 كتاب فضائل 
المدينة» باب لابتي المدينة» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 17177 كتاب الحج» باب فضل المدينة» ودعاء 
النبي ية فيها بالبركة» وبيان تحريمهاء وتحريم صيدها وشجرهاء وبيان حدود حرمها. 

(5) قال النووي في شرح صحيح مسلم /١‏ ١١٠٠ء‏ وفي المجموع ٠4/1‏ : «واللابتان الحرتان» تثنية لابة» وهي الأرض 
الملبسة حجارة سوداء). 
وينظر: أعلام الحديث للخطابي ۲/ 475» والمفصح لابن هشام / 25١١‏ وكفاية المتحفظ لابن الأجدابي» وشرحها 
للفاسي / 1 5» والملمع للنمري / 287 ۸۳. والمصون لأبي أحمد العسكري .1١9577/‏ 





. يه كيف الكواليا‎ EE, 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري)”": رواية: «ما بين لابتيها» أرجح؛ لتوارد الرواة عليهاء 
ورواية: «جبليها» لا تنافيهاء فيكون عند كل جبل لابةٌ» أو «لابتيها» من جهة الجنوب والشمالء 
و«جبليها» من جهة المشرق والمغرب. وعاكسه ابن أبي الفتح في «المطلع». 

قلت: فيما قاله الحافظ بن حجر نظر ظاهر؛ فإنه ليس عند كل جبل لابة» ولا أن لابتيها من جهة 
الجنوب والشمال» وجبليها من جهة المشرق والمغرب» بل الحقيقة أن حديث ما بين لابتيها يعني من 
جهة المشرق والمغرب» فإن من جهة المشرق حرة» ومن جهة المغرب أخرى» وحديث ما بين ثور إلى 
عير يعني من جهة الجنوب والشمال» فثور من جهة الشمال» وعير من جهة الجنوب - والله أعلم -. 

وقدر حرم المدينة بريد في بريد نصا . قال الإمام أحمد: ما بين لابتيها حرام. بريد في بريدء 
كذ فسرة سالك نآ 

قلت وقد أنكر عماعة من العلمك أن بالمدينة جيبلا يسمي كورا واعتقدوا أنه خظأ من يعض 
رواة الحديث؛ لعدم معرفتهم له" . 


)200 ونص كلام البهوتي في كشاف القناع 5/ 577: «واللابة: الحَرّة» وهي أرض تركبها حجارة سود» فلا تعارض بين 
الحديثين». 

(؟) ينظر: كلام ابن حجر في هذه الصفحة» وتعقب المصنف له أيضًا في نفس الصفحة. 

(۳) فتح الباري لابن حجر 2٠١8/5‏ وينظر: المطلع لابن أبي الفتح / 185. 
ومن قوله: قال الحافظ ابن حجر... إلى قوله: وعاكسه ابن أبي الفتح في المطلع» من كلام المرداوي في الإنصاف 
٩4‏ وهو نص كلام البهوتي في كشاف القناع 777/5 أما كلامه في إرشاد ولي النهى /١‏ 2578 079 فقال: «وما 
جاء في بضع الروايات من إضافة التحريم إلى ما بين جبليها فهو بيان لحده من جهتي الجنوب والشمال» قاله في المطلع» 
وعاكسه ابن حجر في فتح الباري». 

(5) مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۸۱٤/۲‏ رقم / .1١89‏ 
وينظر: الفروع لابن مفلح ”7/ 584» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۲۳۲‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۳۸۲‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥۲۷‏ 

(5) التمهيد 5/ .7”١7‏ والاستذكار 75/ 57 وكلاهما لابن عبد البر. 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ١۹ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2.78 ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۸۲. 

(7) من قوله: وقد أنكر جماعة... إلى قوله: لعدم معرفتهم له» من كلام الفتوحي في معونة أولي النهى 7/ ۳۸١‏ مع تصرف 
يسير فى الألفاظ. 
ويظر كاف الام لهرت 0/5 
والذين أنكروا ذلك هم: البكري في معجم ما استعجم ۳٤۸ /١‏ وابن الأثير في النهاية في غریب الحديث ۲۲۹/۱ فما 
بعدهاء وياقوت الحموي في معجم البلدان ۳/ ٠۲٠‏ ۲۷» وقد أنكروا ذلك اعتمادا على إنكار مصعب الزبيري. 
وفي ذلك يقول الخطابي في معالم السنن ۲/ :٥١‏ «وزعم بعض العلماء أن أهل المدينة لا يعرفون جبلاً يقال له: ثورء 





٠۱ہک‏ بص ری وبا 

قال القسطلاني: قال أبو عبيد: أهل المدينة لا يعرفون عندهم جبلاً يقال له: ثور» وإنما ثور 
بمكة» وقيل: إن البخاري إنما أبهمه عمداً لما وقع عنده أنه وهم. لكن قال «صاحب القاموس»: 
ثور جبل بمكة وجبل بالمدينة» ومنه الحديث الصحيح «المدينة حرم ما بين عير إلى ثور» وأما قول 
أبي عبيد بن سلام» وغيره من أكابر الأعلام: إن هذا تصحيف» والصواب: إلى أحد؛ لأن ثورا إنما 
هو بمكة فغير جيد؛ لما أخبرني الشجاع البعلي الشيخ الزاهد. عن الحافظ أبي محمد عبد السلام 
البصري أن حذاء أحد جانحاً إلى ورائه جبلاً صغيراً يقال له: ثور» وتكرر سؤالى عنه طوائف من 
الحرب العارقين جلك الآرضن» فكل خير أن اسمه ثور زلا كب إلى عقيف الدين المطري عن 
والده الحافظ الثقة قال: إن علف أحد عن شماله جبلاً صخيرا مندورا يسمى ثوراً يعرقة أهل المدية 
خلفاً عن سلف» ونحو ذلك قاله صاحب «تحقيق النصرة». انتهى كلام القسطلاني'. 

قال الشيخ أبو محمد المقدسي في «المغني)”" - وتبعه صاحب «الشرح الكبير»" -: فأما 
قوله: «ما بين ثور إلى عير). 

فقال أهل العلم بالمدينة: لا نعرف بها ثوراً ولاعيراً. وإنما هما جبلآن بمكة» فيحتمل أن 
النبي بيا أراد قَدْرَ ما بين ثور وعير» ويحتمل أنه أراد جبلين بالمدينة» وسماهما ثوراً وعيراء تجوزاً. 
انتهى كلام الموفق كذثه. 

قلت: ليس الأمر كما قاله الشيخ الموفق - عفا الله عنه - فإن ثوراً معروف عند أهل المدينة» وهو 


= وإنما ثور بمكة فيرون أن الحديث إنما أصله ما بين عائر إلى أحد). 

.5٠١ 5٠9/5 إرشاد الساري‎ )١( 
.770 3774 /١ وينظر: النهاية في غریب الحديث لابن الأثير‎ 
وقال القاضي عياض في إكمال المعلم 54 «وقوله: «المدينة حرام ما بين عير إلى ثور» كذا للرواة» وللعذري:‎ 
«عاير» بألف» هذان الاسمان هما اللذان جاءا في الحديث الآخرء من كذا إلى كذاء فإما أن يكون في ذاك الحديث لم‎ 
يضبط الرواي الاسمين» أو كنى عنهما؛ لإنكار مصعب الزبيري وغيره هذين الكلمتين» وقال: ليس بالمدينة عير» ولا‎ 
ثور. قالوا: وإنما ثور بمكة؛ وقال الزبير: عير جبل بناحية المدينةء وأكثر الرواة في كتاب البخاري ذكروا عيراًء وأما ثورء‎ 
صني من کی عه كلاد وم من كرك کا و افا اعد الخطا ف کر‎ 
قال الإمام - يعني المازري -: قال بعض العلماء: ثور هاهنا وهم من الراوي؛ لأن ثوراً بمكة. والصحيح إلى أحد.‎ 
قال القاضى: كذا قال أبو عبيد» كان الحديث أصله من عير إلى أحد).‎ 
ARS NE ENE EOE E يكال الطبى فى المدراري‎ 
إلى - وسكت في النهاية - وقد نقل من طريق آخر ما بين عير إلى ثور والظاهر أن البخاري أسقطها عمداً؛ لأن أهل‎ 
المدينة ينكرون أن يكون بالمدينة جبل يسمى ثوراً» وإنما هو بمكة» فلما تحقق عند البخاري أنه وهم أسقطه. وذكر بقية‎ 
الحديث. وهو مفيد؛ إذ البداءة يتعلق بها حكم» فلا يترك في إشكال سنح في حكم النهاية».‎ 
.١61//0 وينظر: شرح النووي على صحيح مسلم‎ 

١9١/0 )۲(‏ وهو بنصه. (۳) ابن أبي عمر 1۹1۸/٩‏ . 





e 


جبل صغير لونه يضرب إلى الحمرة بتدوير» ليس بمستطيل خلف أحد من جهة الشمال» وعيرا جبل 
مشهور بالمديتة أيض]!١؟‏ من جهة الجنوب قرب ذي الخليفة ميقات أهل المديئة» وهذا ليس فيه إشكال. 
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فق 


قال في «فتح الباري»" نقلا عن شيخه أبي بكر بن حسين المراغي: إن حَلَفَ أهل المدينة 


الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتى 777/7. ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 
رذ ره 
ابن حجر .١٠١//5‏ 


وقد أورد كلام ابن حجر المرداوي في الإنصاف 4/ ٠1۹‏ والفتوحي في معونة أولي النهى 7/ ٠۳۸۲ 78١‏ والبهوتي في 
كشاف القناع 5/ ۲۳۲. 

يقول الفيروزابادي في المغانم المطابة / ۸١‏ في رده على من قال لا يوجد في المدينة جبل يقال له: ثور: «وقال: بعض 
الحفاظ: إن خلف أحد من شماليه جبلاً صغيراً مدوراً يسمى ثوراًء يعرفه أهل المدينة خلفاً عن سلف» وفيه حديث 
النبي ي أنه حرم ما بين عَيْر إلى ثور. ولما لم يصل علم هذا الجبل إلى أبي عبيد» ولم يحط بخبره» اعتذر عن هذا 
الحديث» وقال: أهل المدينة لا يعرفون بالمدينة جبلاً يقال له: ثورء وإنما ثور بمكة. قال: فيرى أهل الحديث أنه حرم 
ما بين عير إلى أحد» وتكلف غيره» فقال: «إلى» بمعنى «مع» كأنه جعل المدينة مضافة إلى مكة في التحريم» وترك بعض 
الرواة موضع «ثور» بياضاً؛ ليبين الوهم» وضرب آخرون عليه. وقال بعض الرواة من عير إلى كذا وقي رواية 
ابن سلام: من عير إلى أحدء والأول أشهر وأسد. ولا أدري كيف وقعت المسارعة من هؤلاء الأعلام إلى إثبات وهم في 
الحديث الصحيح المتفق على صحته بمجرد دعوى أن أهل المدينة لا يعرفون بها جبلاً يسمى ثوراً...» الخ ما قال. 
وينظر ما كتبه الشيخ محمد فؤاد عبد الباقي في طبعته على صحيح مسلم ۲/ 440 فما بعدها ردأ على من قال: ليس في 
المدينة عير ولا ثور.. 

وكان مما قال - بعد أن ذكر رواية البخاري -: «... ومع كل هذاء فقد ظهر بين المتقدمين من يدعى مصعباً الزبيري» 
فألقى بها كلمة طاعنة في متن الحديث» حيث قال: ليس في المدينة عير ولا ثورء يا عجباً! لهذة الجرأة» وتبعه أبو عبيدء 
فقال: ما بين عير وثورء هذه رواية أهل العراق» وأما أهل المدينة فلا يعرفون جبلاً عندهم يقال له: ثور وإنما ثور بمكة. 
وأقول أنا: وجود جبل بمكة اسمه ثور لا ينفي وجود جبل بالمدينة بهذا الاسم! اللهم إلا الجهل الذي يسمونه علما. 
ثم قال: وقد أخذ العلماء قول مصعب» وأبي عبيد حجة بدون تمحيص» ولا تحقيق: 

نقولون أقولاً ولا بعلموتها ولوقيل:هاتواحققوالميحققوا 
ثم تناولوا الحديث بالتخريج والتأويل» مما دل على اضطراب ذهن ليس له مثيل. 

ووقع بسبب هذا القول في الخطأ الشنيع؛ ثلاثة من كبار المؤلفين: 

أولهم: أبو عبيد البكريء المتوفى عام / /4/1ه في كتابه معجم ما استعجم. 

والثاني: ابن الأثير» المتوفى عام / ٠١‏ ٠ه‏ في كتابه النهاية في غريب الحديث والأثر. 

والثالث: يا قوت الحموي» المتوفى عام / 577 في كتابه معجم البلدان...». 

إلى آخر ما قال.. 

وينظر: معجم ما استعجم للبكري 258/١‏ والنهاية في غریب الحديث ۱/ ۲۲۹ ومعجم البلدان لياقوت ”57/7 ۲۷» 
وما كتبه الأستاذ مصطفى السقا محقق معجم ما استعجم في الهامش ۳٤۸/١‏ وما بعدها في تلخيص أقوال العلماء في 
ثور» وتهذيب الأسماء واللغات /١‏ 7/ 87 والمجموع 5٠4/7‏ كلاهما للنووي. 








۱۷ہ وی مول ر توبات سے 
رة عن مق آنا ع أحدس جية العمال جا صقر يصرب لوه إلى الحيرة عدويرة سي 
ثوراً. قال: وقد تحققه بالمشاهدة. انتهى كلام ابن حجر. 

قلت: قد سهل الله لي المجاورة بالمدينة سبع سنين» ابتداؤها أول شهر المحرم سنة ألف 
وثلاثمائة وست وخمسينء وانتهاؤها في أثناء شهر محرم سنة ألف وثلاثمائة وثلاث وستين - 
فالحمد لله رب العالمين -. 

(فائدة) قد جعل بيه «حول المدينة اثني عشر ميلا حمى72١'‏ رواه مسلم”'' عن أبي هريرة. 

قال بعض العلماء: وهو الموضع المسمى بالنقيع في ديار مزينة على نحو عشرين ميلا من المدينة. 

قال شيخ الإسلام ويَدََنْهُ: وكذلك حرم مدينة رسول الله بء وهو: ما بين لابتيهاء واللابة: 

هي الحرة» وهي الأرض التي فيها حجارة سودء وهو بريد في بريد» والبريد: أربعة فراسخ» وهو من 

عير إلى ثور» وعير هو: جبل عند الميقات يشبه العير» وهو الحمار» وثور هو: جبل من ناحية أحدء 
وهو غير جبل ثور الذي بمكة» فهذا الحرم - أيضا - لا يصاد صيده» ولا يقطع شجره إلا لحاجة 
كآلة الركوب والحرث» ويؤخذ من حشيثه ما يحتاج إليه للعلف» وإذا أدخل إليه صيدا لم يكن عليه 
إرساله. وليس في الدنيا حرم لا بيت المقدس ولا غيره إلا هذان الحرمان: حرم مكة» والمدينة» ولا 
يسمى غيرهما حرماء كما يسمي الجهال» فيقولون: حرم المقدس» وحرم الخليل؛ فإن هذين وغيرهما 
ليس بحرم باتفاق المسلمين. والحرم المجمع عليه حرم مكة» وأما المدينة فلها حرم - أيضا - عند 
الجمهور كما استفاضت بذلك الأحاديث عن النبي بي ولم ينازع المسلمون في حرم ثالث إلا في 
وج» وهو وادٍ بالطائف» وهو عند حرم» وعند الجمهور ليس بحرم”". انتهى ملخصاً. 

قال في «المنتهى وشرحه»“: وحكم وج - وهو: واد بالطائف - كغيره من الحل» فيباح 
صیده» وشجره» وحشيشه بلا ضمان. والخبر فيه ضعفه أحمد وغيره» وقال ابن حبان» والأزدي: لم 

قلت: الخبر الذي أشار إليه هو حديث محمد بن عبد الله بن سنان عن أبيه» عن عروة بن 


)١(‏ المقنع لابن قدامة /٩‏ ۷٦ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ ۷٦ء‏ والإنصاف للمرداوي ۹/ ٠٦۷‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ 7/07. 

۳( ف ا ا كتاب الحج» باب فضل المدينة» ودعاء النبي بيا فيها بالبركة. 

۳( مجموع الفتاوى ١١١/۲١‏ . 

.٥۲١ ٥۲۲/۲ )5(‏ وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ٩٤۱۹ء‏ والإنصاف للمرداوي 9/ ۷۲. 

(5) كذافي الأصل . وهو كذلك في كشاف القناع للبهوتي 57 فلعل المصنف تبعه على ذلك» والصواب ابن إنسان» 
وهو محمد بن عبد الله بن عبد الله بن إنسان الثقفي الطائفي» ذكره البخاري في التاريخ خ الكبير 15٠ /١ /١‏ وذكر له هذا 
الحديث» وقال: «ولم يتابع عليه»» وذكر أباه في /٠ /١‏ 45 وذكر رواية هذا الحديث» وقال: «لم يصح حديثه»» وقال أبو 





الزبير» عن أبيه مرفوعاً: «إن صَيْدَ وَج وَعِضَاهَةُ حرم محرَّمٌ لله» رواه أحمد"'". وأبو داود”". وذلك 
قبل نزوله الطائف وحصاره ثقيفاًء فقد ضعفه أحمد. وقال أبو حاتم في محمد: ليس بقوي» في حديثه 
نظر. وقال البخاري: لا يتابع عليه. وقال ابن حبان» والآزدي: لم يصح حديثه. وحمل القاضي أبو 
يعلى ذلك على الاستحباب؛ للخروج من الخلاف7". قال ابن القيم يباث#: وفي سماع عروة من أبيه 
نظر» وإن كان قد رآه. والله أعله”». 

قال في «المغني»: صَيْدُ وَج وشجرهُ مباح» وهو واد بالطائف. وقال أصحاب الشافعي: 
هو محرم؛ لأن النبي ياء قال «صيد وَج وَعِضَاهَهًا محرّم» رواه أحمد في «المسند)» ولنا: أن الأصل 
الإباحة» والحديث ضعيف» ضعفه أحمد. ذكره أبو بكر الخلال» في كتاب «العلل». انتهى. 


= حاتم في الجرح والتعديل ۲/ 7/ :۲۹٤‏ ليس بالقوي» في حديثه نظر)» وذكره ابن حبان في الثقات 4/ ”77. 
قال الذهبي في ميزان الاعتدال 7/ ۳۹۳: «قال ابن حبان» وأبو الفتح الأزدي: لم يصح حديثه» وتبعا في ذلك البخاري 
في تاريخه» وذكر الخلال في العلل أن أحمد ضعفه» وقال ابن حبان في الثقات: كان يخطى» وهذا لا يستقيم أن يقوله 
الحافظ إلا فيمن روى عدة أحاديث؛ أما عبد الله هذا فهذا الحديث أول ما عنده» وآخره» فإن كان قد أخطأ فحديثه مردود 
على قاعدة ابن حبان»). 
وينظر: تهذيب الكمال للمزي /٠١‏ 5057» وتهذيب سنن أبي داود لابن القيم ۲/ 4147. 
يقول الخطابي في معالم السنن 2078/7 :٥۲۹‏ «ولست أعلم - لتحريمه وجا - معنى» إلا أن يكون ذلك على سبيل 
الحمى لنوع من منافع المسلمين» وقد يحتمل ذلك أن يكون التحريم إنما كان في وقت معلوم وفي مدة محصورة ثم 
نسخ» ويدل على ذلك قوله: وذلك قبل نزوله الطائف وحصاره ثقيف» ثم عاد الأمر فيه إلى الإباحة كسائر بلاد الحل» 
ومعلوم أن عسكر رسول الله بي إذا نزلوا بحضرة الطائف» وحصروا أهلها ارتقوا بما نالته أيديهم من شجر وصيد 
ومرفق» فدل ذلك على أنها حل مباح» وليس يحضرني في هذا وجه غير ما ذكرته إلا شيء يروى عن كعب الأحبار لا 
يعجبني أن أحكيه» وأعظم أن أقوله. وهو كلام لا يصح في دين ولا نظر». 

.٠٤١١١/ المسنده رقم الحديث‎ )١( 

(0) في سننه» رقم الحديث / ٠١77‏ كتاب المناسك» باب حدثنا حامد بن يحيى» وأخرجه البخاري في التاريخ الكبير 
0 »ع والفاكهي في أخبار مكة /١‏ 44 رقم الحديث / ۲۹٠۷‏ والعقيلي في الضعفاء الكبير٤‏ / ٩۳‏ والبيهقي في 
السنن الكبرى 0/ ٠٠١‏ كتاب الحج» باب كراهية قتل الصيد وقطع الشجر بوج من الطائف. 

(۳) من قوله: هو حديث محمد بن عبد الله... إلى قوله: للخروج من الخلاف من كلام البهوتي في كشاف القناع 5/ 717 
وهو يض 
وينظر: الفروع لابن مفلح ”/ 2444 وتهذيب سنن أبي داود لابن القيم 7/ 447» ومعونة أولي النهى للفتوحي 
لاا 

(5) زاد المعاد ”008/7. (5) ابن قدامة .١95 /٩‏ 





سک في ار اع د ی جا سک واه 


وو چ مي 0 
باب دخو ل وخی 
مِنَ الظلواف والسعي ويره 

يسن الاغتسال لدخول مكة”""» ولو كان بالحرم. 

وفي «الإقناع» وشرحه)": ولدخول حرمها ولو لحائضء ومثلها النفساء» فتغتسل لدخول 


مكة. انتهى. 

قال شيخ الإسلام يناه: وكان النبي يي يغتسل لدخول مكة» وكان يبيت بذي طوى» وهي 
عند الآبار التي يقال لها: آبار الزاهر. فمن تيسر له المبيت بهاء والاغتسال» ودخول مكة نهاراء وإلا 
فليس عليه شيء من ذلك» ولم ينقل عن النبي ييي ولا عن أصحابه في الحج إلا ثلاثة أغسال: غسل 
الإحرام» والغسل عند دخول مكة» والغسل يوم عرفة» وما سوى ذلك كالغسل لرمي الجمار وللطواف 
والمبيت بمزدلفة فلا أصل له لا عن النبى ية ولا عن أصحابه» ولا استحبه جمهور الأئمة لا مالك» 
راثا عقولا عملت و a a E‏ 
سبب يقتضي الاستحباب» مثل أن يكون عليه رائحة يؤذي الناس بهاء فيغتسل لإزالتها. انتهى. 

قال ابن القيم يث في صفة حجته يَلِ: ثم نهض بي إلى أن نزل بذي طُوى وهي المعروفة 


.71 5 /5 هذه الترجمة للبهوتي في كشاف القناع‎ )١( 

(؟) عند ابن قدامة في المغني ۲٠۹ /١‏ وكذلك في الشرح الكبير لابن أخيه 4/ /1: «يستحب الاغتسال لدخول مكة؛ لأن 
عبد الله بن عمر كان يغتسل» ثم يدخل مكة نهاراًء ويذكر أن النبي بي كان يفعله»» وعند الحجاوي في الإقناع /١‏ 0: 
«يسن الاغتسال لدخولها». 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى :1١9/77‏ «ويستحب أن يغتسل للإحرام» ولو كانت نفساء أو 
حائضا)». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب .٠١١ /١‏ 
لما روى البخاري» ومسلم في صحيحيهما أن النبي ً4 قال لعائشة» وقد حاضت: «افعلي ما يفعل الحاج غير أن لا 
تطوفي بالبيت». 
ا رقم الحديث 714 كتاب الحيض» باب الأمر بالنفساء إذا يُفِسْنَ. 
ومسلم» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب بيان وجوه الإحرام» وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران» وجواز 
إدخال الحج على العمرة ومتى يحل القارن من نسكه. 

STEN OS 

(4) مانقله عن شيخ الإسلام ورد مفرقاً في مجموع الفتاوى فمن قوله: وكان النبي كَل .. إلى قوله: وإلاً فليس عليه شيء من 
ذلك في ۱۲۰/۲۹ . 
ومن قوله: ولم ينقل عن النبي كَللِةِ... إلى آخر کلامه» في ۲۲/ ۱۳۲» ۱۳۳ . 








ك باب دخو لویل س 
الآن بآبار الزاهر» فبات بها ليلة الأحد لأربع حَلَوْنَ من ذي الحجة» وصلى بها الصبح» ثم اغتسل من 
يومه ونهض إلى مكة''' وتمامه فيه. 

قلت: في زمننا هذا يسمى بالزاهر موضعان: موضع بالشهداء» وفيه البستان المسمى ببستان 
الزاهر» والموضع الثاني: بجرول قرب ذي طوىء وهو بستان معالي وزير المالية عبد الله السليمان 
الحمدان» وأما بئر طوى فهي معروفة مشهورة عند أهل مكة بالموضع المسمى بجرول» ومكتوب 
عليها بئر طوى ملاصقة لدار السادة العلويين آل عقيل - والله أعلم -. 

قال البخاري في «صحيحه): باب الاغتسال عند دخول مكة» وساق بسنده إلى نافع قال: 
«كان ابن عمر ويا يبيت بذي طوىء ثم يصلي به - أي: بذي طوى - الصبح» ويغتسل به» ويحدَّتُ أن 
النبي ية كان يفعل ذلك». 

قال القسطلاني: وظاهر إطلاق البخاري يتناول المحرم والحلال الداخل لها أيضاًء وقد حكاه 
الشافعي في «الأم» عن فعله يك عام الفتح”". انتهى. 

وفي آثر ابن عمر هذا: استحباب الاغتسال بذي طوى» وهو محمول على من كان بطريقه 
o‏ رركن بريه كس Nee‏ 
يغتسل من طريقه الذي ورد منه - والله أعلم -. 

قال القسطلاني: وطوى - بكسر الطاء -: اسم بئر أو موضع بقرب مكة» ولأبي ذر: طوى - 
بضمها - ويجوز فتحهاء والتنوين وعدمه» كما في «القاموس)» فمن صرفه جعله اسم واد ومكان 
وجعله نكرة» ومن لم يصرفه جعله بقعة وجعله معرفة”؟. انتهى. 


)١(‏ زاد المعاد ۲/ ۲۲۳ وهو بنصه. 

(؟) “054/7 مع شرحه فتح الباري» ونصه عن نافع قال: «كان ابن عمر وفنا إذا دخل أدنى الحرم أمسك عن التلبية» ثم يبيت 
بذي طوى» ثم يصلي به الصبح» ويغتسل» ويحدث أن النبي ئي كان يفعل ذلك)» ورقم الحديث / .١91/4‏ 
كما ترجم الإمام مسلم في صحيحه لحديث ابن عمر» رقم / ۰۱۲١۹‏ أنه كان لا يقدم مكة إلا بات بذي طوی» حتى يصبح 
ويغتسل» ثم يدخل مكة نهاراًء ويذكر عن النبي كَل أنه فعله. 
ترجم له بقوله: «باب استحباب المبيت بذي طوى عند إرادة دخول مكة» والاغتسال لدخولهاء ودخولها نهارا». 
وقال ابن حجر: «قال ابن المنذر: الاغتسال عند دخول مكة مستحب عند جميع العلماء» وليس في تركه عندهم فدية» 
وقال أكثرهم: يجزئ منه الوضوء». 

(9) إرشاد الساري 11 

(5) إرشاد الساري 5/ ۸۲. 
قال النووي في المجموع ۸/ ۳: «وأما طوى فبفتح الطاء وضمها وكسرها ثلاث لغات. الفتح أجود). 
قال المطيعي في تعليقه على المجموع: «ينازع الشيخ في هذا؛ فإن القرآن الكريم استعمل الضم في قوله - تعالى -: 
لِك اواد ألْمَقَدّس طْوَى ‏ » وعندنا إذا كان هنا صوابان استعمل القرآن أحدهما كان الصوابء والآخر خطأ». 





قلت: طوى يصدق على واد» وموضع بجرول» وبئر طوى في الموضع المذكور» كما هو 


معلوم بالمشاهدة'. 


ويسن أن يدخل مكة نهارا"؟؛ لفعله بيك ففي مسله'”" من طريق أيوب عن 


نافع» ولفظه «كان لا يقدم مكة إلا بات بذي طوى حتى يصبح ويغتسل» ثم يدخل مكة 
نهاراً». 


2000 


000 


002 


€3) 


قال في «الفروع»: وقيل: ليلاء نقل ابن هانۍ لا بأس به» وإنما كرهه من السرّاق. انتهى. 
وأخرج النسائي”" أنه ية دخل ليلا ونهاراً. 


وينظر: أخبار مكة للأزرقي» وأخبار مكة للفاكهي 4/ ١5‏ 7» والروض المعطار للحميري / 2741 والاقتضاب للتلمساني 
"0١‏ والمفصح لابن هشام / ١۹ء‏ وإكمال الإعلام لابن مالك ٠۳۹۸/۲‏ والبدر المنير لابن الملقن 7/7 ۹١۱٠ء‏ 
ومعالم مكة للبلادي 7 ۱۹۸ . 

ينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ 4179 ٠۷١‏ ومعالم مكة للبلادي / ۸١ء‏ ۹٦٠١ء‏ وقال: «بضم الطاء المهملة» وواوء 
مقصور المعروف اليوم «بئر طوى). 

بجرول بين القبة وريع أبي لهب» وهي بئر مطوية عليها بناء»... أما في كتب الجغرافية هو الوادي الذي يمر بين الحجون 
وريع الكحل ماراً بجرول حتى يجمع بوادي إبراهيم في المسفلة». 

قال إسحاق الكوسج في مسائل الإمام أحمد ٥۲۸/١‏ رقم /150: «قلت: دخول مكة ليلًا؟ قال: لا أكرهه. قال 
إسحاق: كما قال: ونهاراً أفضلء فلا يتعمدن أحد أن يدخل ليلا لما يراه أفضل». 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ :۷٤‏ «أما دخولها في النهار فمستحب بلا نزاع وأما دخولها في الليل فمستحب - أيضاً 
- في أحد الوجهين» والصحيح من المذهبء أنه لا يستحب دخولها في الليل». 

قدمه ابن مفلح في الفروع ۳/ 540 وهو ظاهر ما جزم به كثير من الأصحاب؛ لأنهم إنما استحبوا الدخول نهاراً. 
وقال الموفق فى المغنى 5/ :۲٠١‏ «ولا بأس أن يدخلها ليلاً أو نهاراً؛ لأن النبى بيه دحل مكة ليلاً ونهاراً». 

سح اسلو رق ١/39‏ قاب امد ران اھا ف الیک يلا طرف د اھر و ن ا 
ودخولها نهاراً. 

أما البخاري في صحيحه فترجم لحديث ابن عمر قال: «بات النبي بي بذي طوى حتى أصبح» ثم دخل مكة» وكان ابن 
عمر و يفعله». 

ترجم له بقوله: باب دخول مكة نهاراً وليلاً. 

ابن مفلح ۳/ 5965 . 

وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 27/5 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٥۲۹‏ 

أما دخوله ية نهاراً فقد أخرجه النسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / 7/877 كتاب مناسك الحج» دخول مكةه 
وفي السئن الكبرى 5/ ٠٠١‏ رقم الحديث / ٠۳۸٤١‏ كتاب المناسك» تحريم القتال فيه» كما سبق تخريجه في الصحيحين 
في هامش رقم (۳) من نفس الصفحة. 

أما دخوله جي مكة ليلاً فقد أخرجه النسائي في السنن الكبرى 5/ 45 رقم الحديث 877 كتاب المناسك» دخول 
مكة ليلآء والترمذي في جامعه» رقم الحديث / 475 كتاب المناسك» باب ما جاء في العمرة من الجعرانة» والحميدي 





۸ہ سس ب ا س 








قال القسطلاني: ولا يعلم دخوله بي ليلا إلا في عمرة الجعرانة» كما رواه أصحاب السنن 


الفلدثة. | انتهى. 
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ويسن أن يدخل مكة من أعلاها من ثنية كداء" - بفتح الكاف» ممدود مهموز 


في المسند ۳۸١ 078٠/7‏ رقم الحديث / ۸٦۳‏ وأحمد في المسند» رقم الحديث / ٠٠١١١۹ 19015 019501١7‏ 
والأزرقي في أخبار مكة »١178/١‏ والدارمي في سننه» رقم الحديث / 1871 كتاب المناسكء باب الميقات في العمرة» 
والطبراني في المعجم الكبير ۳۲١/١‏ رقم / ٠/الاء‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ 701 كتاب الحج» باب من استحب 
الإحرام بالعمرة من الجعرانة. 

عن مُحرّش الكعبي َيه «أن رسول الله بلا خرج من الجعرانة معتمرً» فدخل مكة ليلا فقضى عمرته» ثم خرج من 
ليلته» فأصبح بالجعرانة كبائت» فلما زالت الشمس من الغد» خرج من بطن سَرِفء حتى جاء مع الطريق» طريق جمع 
ببطن سرف» فمن أجل ذلك خفيت عمرته على الناس". 

قال الترمذي: هذا حديث حسن غريب» ولا نعرف لمحَرّش الكعبي عن النبي ية غير هذا الحديث. 

وقال النووي في المجموع ٨۸‏ «رواه أبو داود» والترمذيء والنسائي» وإسناده جيد». 

إرشاد الساري 5/ ۸۳ ونص كلامه: (: نعم دخلها ليا في عمرة الجعرانة كما رواه أصحاب السنن الثلاثة» ولا يعلم دخوله 
ليلا في غيرها». 

وقال ابن حجر في فتح الباري / :30٠‏ «وأما الدخول ليلاً فلم يقع منه لا إلا في عمرة الجعرانةء فإنه بي أحرم من 
الجعرانة» ودخل مكة ليل فقضى أمر العمرة» ثم رجع ليلا» فأصبح بالجعرانة كبائت» كما رواه أصحاب السنن الثلاثة 
من حديث محرش الكعبي» وترجم عليه النسائي «دخول مكة ليلاً). 

المقنع لابن قدامة /٩‏ ١۷ء‏ وضبطها المحقق بالفتح» وفي الكافي ۲/ ٠٠١‏ ضبطها بالضم» وهو خطأ. 

قال ابن الجوزي في كشف المشكل 04/7 5: «ونّمّ موضع آخر يقال له: كُدَى بالقصر وتنوين الدال» وهو أسفل مكة» 
يدخل فيه الداخل بعد أن ينفصل من ذي طوى» وهو بقرب شعب الشافعيين عند قيعقعان». 

وقال البلادي في معالم مكة / ۲۲۷: «بفتح الكاف وفتح الدال المهملة والمد: ثنية من ثنايا مكة أصبحت تعرف اليوم 
بريع الحجون تفصل بين جبل قعيقعان وجبل الحجونء وتفضي إلى البطحاء على مقبرة أهل مكة». 

وينظر: أعلام الحديث للخطابي 7/ ٤‏ ٠۸ء‏ وكشف المشكل لابن الجوزي ٠5/7‏ 5» والنهاية لابن الأثير ١57 /٤‏ وقال: 
«وكداء بالفتح والمد: الثنية العليا بمكة مما يلي المقابر» وهو المعلاء وكُدَّى بالضم والقصر: الثنية السفلى مما يلي باب 
العمرة» وأما كُدَى - بالضم وتشديد الياء - فهو موضع بأسفل مكة)» والمفصح لابن هشام »7١08/‏ وتحرير ألفاظ التنبيه 
للنووي .١59/‏ 

وينظر في سنية الدخول: الهداية لأبي الخطاب ٠٠٠١ /١‏ والفروع لابن مفلح / 545» والمبدع لابن مفلح 25١١/7‏ 
والإقناع للحجاوي »١ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠۳۸١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ .٥۲۹‏ 

والثنية طريق بين جبلين. المطلع للبعلي / ۱۸۷. والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير .۲۲٠/١‏ 

وقال الطبري في القرى / :٠٠٤‏ «هو الثنية في الجبلء كالعقبة فيه» وقيل: هو الطريق العالي فيه» وكدا بالفتح» والمد 
غير مصروف هو الثنية العليا مما يلى مقابر مكة» عند الحجون» وبمكة ثلاث كداياء هذه - وهى التى استحب الدخول 
مها سو كك بلعم لعن الس ايفان ماي بات ادر افا د بالق وة لا - 





کے نی اد ر ی را کک ا س۱۹ 
مصروف '» وغير مصروف. 

قال شيخ الإسلام ينثه: وإذا أتى مكة جاز أن يدخلها والمسجد من جميع الجوانب» لكن 
الأفضل أن يأتي من وجه الكعبة؛ اقتداء بالنبي بي فإنه دخلها من وجهها من الناحية العليا التي فيها 
اليوم باب المعلاة. ولم يكن على عهد النبي كَل لمكة ولا للمدينة سورء ولا أبواب مبنية» ولكن 
دحَلَهًا من الثنية العليا: ثنية كداء - بالفتح والمد -المشرفة على المقبرة”'". انتهى. 

قال ابن القيم يَدْرَْه: فدخل النبي ية مكة نهاراً من أعلاها من الثنية العليا التي تشرف على 
الحجون» وكان في العمرة يدخل من أسفلهاء وفي الحج دخل من أعلاهاء وخرج من أسفلهاء ثم سار 
ع ول لی ل ی كيو 

قلت: وهل يسن الدخول من الثنية العليا لكل داخل» سواء كانت تلقاء طريقه أم لم تكن في 
طريقه“؟ لم أر من تعرض لهذا البحث من أصحابناء وقد ذهب أبو بكر الصيدلاني» وجماعة من 
الشافعية» واعتمده الرافعي إلى أنه إنما يستحب الدخول منها لمن كانت في طريقه» وأما من لم تكن 
في طريقه» فقالوا: لا يستحب له العدول إليها*2. وذهب النووي إلى أن الدخول منها نسك مستحب 


= موضع بأسفل مكة». وقد اختلفَ في المعنى الذي لأجله خالف بيا بين طريقيه. 
فانظره في: إكمال المعلم للقاضي عياض 5/ 75 والمفهم للقرطبي 2175/5 ٠٠١‏ وشرح صحيح مسلم للنووي 
٥‏ لاء وفتح الباري لابن حجر 7/ ٥٥۲‏ . 

)200 كذا في الأصل والصواب: ممدودا مهموزا مصروفا. 

(0) مجموع الفتاوى ١١4/757‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. (۳) زاد المعاد ۲/ ۲۲١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(5) هذه المسألة ترجع إلى قاعدة أصولية وهي أنه إذا دار فعل النبي بي بين أن يكون جبلياً أو شرعياًء فهل يحمل على 
الجبلي؛ لأن الأصل عدم التشريع» أو على الشرعي؛ لأنه عليه الصلاة والسلام بعث لبيان الشرعيات؟ فيه خلاف من 
صوره هذه المسألة. 
قال السبكي في الإبهاج ۲/ ۲۹۲ في القسم الثامن من أفعال النبي كللة. 
ما دار الأمر فيه بين أن يكون جبلياً وأن يكون شرعياًء وهذا القسم لم يذكره الأصوليون فهل يحمل على الجبلي؛ لأن 
الأصل عدم التشريع» أو على الشرعي؛ لأنه كي بعث لبيان الشرعيات وقال: وهذا القسم قاعدة جليلة وهي مفتتح كتابنا 
الأشباه والنظائر» وقد ذكرت في كتاب الأشباه والنظائر أنه قد يخرج فيها قولان من القولين في تعارض الأصل والظاهر 
أن الأصل عدم التشريع والظاهر أنه شرعي لكونه مبعوثاً لبيان الشرعيات. وذكر من فروعها هذه المسألة. 
وينظر: الأشباه والنظائر لابن الوكيل /١‏ ۸۷ والقواعد للحصني 77577/7. 

(ه) العزيز للرافعي ۳/ 7/5, وصلة الناسك لابن الصلاح / /1. 
قال النووي في المجموع ۸/ 1: «وقال الصيدلاني» والقاضي حسين» والفوراني وإمام الحرمين» والبغويء والمتولي: 
إنما يستحب الدخول منها لمن كانت في طريقه» وأما من لم تكن في طريقه فقالوا: لا يستحب له العدول إليها». 
قال ابن الصلاح في صلة الناسك / 48 بعد أن عزاه إلى أبي بكر الصيد لاني وجماعة من الخراسانيين: «وليس الأمر 
كما قالوا». 








ك+ کک لواب کے 


لكل أحد» وصوبه» و صححه» وهو ما مشي عليه في «المجموع»' وازوائد الروضة»» واعتمده 
المتأخرون منهم» وظاهر كلام الحنابلة يقتضي سنية ذلك؛ لإطلاقهم سنية الدخول من أعلاها من ثنية 
كداء» ولكن ينبغي تقييد هذا الإطلاق بما إذا كانت ثنية كداء إزاء طريقه» أما إذا لم تكن في طريقه فلا 
يستحب له العدول إليهاء كما قاله أبو بكر الصيدلاني» واعتمده الرافعي”". 


قال الشيخ خليل المالكي: يدخل المدني من كداءء قال في «المدونة»: أحب للحاج أن يدخل 
مک ھن كداء لمن أت هن طريق المندينة , اثقهى عن «المواق على لي 74" 

قال ابن حجر في «الفتح»”*: ثنية كداء - بفتح الكاف» والمد - وهذه الثنية هي التي ينزل منها 
إلى المعلى مقبرة أهل مكة» وهي التي يقال لها: الحَجُون - بفتح المهملة» وضم الجيم - وكانت 
صعبة المرتقى» فسهلها معاوية» ثم عبد الملك» ثم المهدي على ما ذكره الأزرقي» ثم سهل في 
عصرنا هذا منها سنة إحدى عشرة وثمانمائة موضعء ثم سهلت كلها في زمن سلطان مصر الملك 
المؤيد في حدود العشرين وثمانمائة» وكل عقبة في جبل أو طريق عال تسمى ثنية. انتهى. 

قلت: ثم سهلت في زمن الشريف الحسين بن علي في حدود الثلاثين وثلاثمائة وألف» ثم سهلت 
في زمن الملك عبد العزيز بن عبدالرحمن آل فيصل آل سعود ییآڈه» ثم سهلت تسهيلاً كاملاً بعده“. 

وسن خروج من مكة من أسفلها من ثنية كُدَّى20 - بضم الكاف والتنوين - دون ذي طوى من 
جهة مكةء بقرب شعب الشافعيين"» ويقال لها: باب شبيكة؛ لقول ابن عمر: «كان رسول الله كَل 
يدخل من الثنية العليا التي بالبطحاء» ويخرج من الثنية السفلى» متفق عليه . 


)١(‏ النووي 5/8 وقال: «واعلم أن المذهب الصحيح المختار الذي عليه المحققون من أصحابنا أن الدخول من الثنية العليا 
مستحب لكل محرم داخل مكة؛ سواء كانت في صوب طريقه آم لم تكن ويعتدل إليها من لم تكن في طريقه». 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك / ۹۸: «ثم يستحب الدخول من ثنية كداء - الممدودة - المذكورة لكل واصلء سواء 
كانت في صوب طريقه أو لم تكن» هذا هو المشهور». 

(؟) العزيز للرافعي ۳/ .۳۸۹۰۳۸٩‏ () التاج والإكليل شرح مختصر خليل .٠١١ /٤‏ 

(5:) / 507 مع تصرف يسير في الألفاظ. (4) ينظر: معالم مكة للبلادي / ۲۲۸۰۲۲۷. 

000 مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج ٥۲۸/١‏ رقم / ١٠٤٠ء‏ والهداية لأبي الخطاب ٠٠٠١/١‏ والفروع لابن مفلح 
'/ 15 5» والمبدع لابن مفلح »5١١/7‏ والإنصاف للمرداوي ٠۷٤/٩‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي 7/ ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 27/5 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي ۲/ .٥۲۹‏ 

(۷) صلة الناسك لابن الصلاح / .٩۷‏ 

(۸) البخاري» رقم الحديث / ٠٥۷١‏ كتاب الحج» باب من أين يدخل مكة؟ ورقم / ٠١۷١‏ كتاب الحج» باب من أين يخرج 
من مكة؟ ورقم / ٠١۷١‏ كتاب الحج» باب من أين يخرج من مكة؟ 
ومسلم» رقم الحديث / ١701‏ كتاب الحج» باب استحباب دخول مكة من الثنية. 





0١ CS 
قال الخلوتي: ثنية كَدَّى التي يخرج منها كهُدَّى لا كرضىء ولا كفتى خلافاً للغالطين في‎ 
: ذلك انتهى‎ 
قلت: ثنية كدى تعرف الآن بريع الرسام دون مقبرة الشيخ محمود إلى مكة» وقد سهلت» وهي‎ 
.- الآن في الشارع العام الموصل إلى جرول - والله أعلم‎ 
I o os a ا‎ ۴ 
وأما كَدَيْ مصغراً فهو لمن خرج من مكة إلى اليمن» وليس من هذين الطريقين في شيء”.‎ 


)2 من اة 


قال في «فتح الباري»”": ثنية كدّى عند باب شبيكة بقرب شعب الشافعيين 
قعيقعان» وكان بناء هذا الباب عليها في القرن السابع. انتهى. 

قلت: لا وجود الآن لهذا الباب» وقد أزيل؛ لاتساع البلد. 

وقال الأزرقي: ثنية كُدَّى التي يهبط منها إلى ذي طوىء وهي التي دخل منها قيس بن سعد بن 
عبادة يوم الفتح» وخرج منها رسول الله 45 إلى المدينة» وعليها بيوت يوسف بن يعقوب الشافعي» 
ودار آل طرف اليذليية يقال لها دار الأراكةء فها أراكة خارجة من الداز على الطريق::وهى الداو 
التي يقول فيها حسان بن ثابت الأنصاري: ٠‏ 
وا فروفنا تسبر ا ويا ةا 

انتهى كلام الأزرقي. 

قلت: فيما قاله الأزرقي نظر ظاهرء فكلامه غير محرر؛ لأن ثنية كُدَّى بضم الكاف هي الثنية التي 
تسمى ثنية الشافعيين» وتعرف الآن: بريع الرسام - كما تقدم -» وهي التي خرج منها رسول الله کا وأما 


)١(‏ يقول البلادي في معالم مكة / ۲۲۹: «أما المقصور فيعرف بريع الرسام» ذلك أن باب ججدَّة كان فيه» وفيه كان يؤخذ 
الرسم على البضائع الداخلة عن طريق جدة» وسمي الحي الذي قام عند هذا الباب حارة الباب» ثم نقل باب جدة إلى 
جرول» حيث يسمى اليوم البيبان» نسبة إلى باب جدة الأخير). 

9) قال ابن الصلاح في صلة الناسك / ۹۷: «وأما كُدَيّ - مصغراً - يعني بضم الكاف» وفتح الدال» وتشديد الياء - فإنها لمن 
خرج من مكة إلى اليمن» وليست من هذين الطريقين في شيء). 
وقال النووي في شرحه على صحيح مسلم /١‏ ۸: «وأما «كدىّ» بضم الكاف فهو في طريق الخارج إلى اليمن» وليس من 
هذين الطريقين في شيء, هذا قول الجمهور». 
وقال ابن حجر في فتح الباري / “001 تنبيه: «حكى الحميدي عن أبي العباس العذري أن بمكة موضعاً ثالثاً يقال له: 
كدي - وهو بالضم» والتصغير -يخرج منه إلى جهة اليمين» قال المحب الطبري حققه العذري عن أهل المعرفة بمكة؛ 
قال: وقد بني عليها باب مكة الذي يدخل منه أهل اليمن». 
وينظر: صلة الناسك لابن الصلاح / 417» وشفاء الغرام للفاسي .5457/١‏ 

(۳) ابن حجر / 507 مع تصرف يسير في الألفاظ. وينظر: صلة الناسك لابن الصلاح / .٩۷‏ 

(5) في فتح الباري: «شعب الشاميين». 

(5) أخبار مكة ۲/ 5٠‏ 1. وينظر: شفاء الغرام للفاسي ٤۹٥ /١‏ . 








التي أشار إليها حسان بن ثابت له في قصيدته المشهورة» وجعلها موعد خيل المسلمين في قوله: 
ععيمناخخحيلناإن لمتروها 6 ثثيرالتقع موي هاا 

ودخل منها رسول الله كَل يوم فتح مكة» وقال كله «ادخلوها من حيث قال حسان) فهي ثنية 
كَدَّاء - بفتح الكاف والدال مع المد - وهي التي تسمى بالحجون بأعلى مكة» وبها باب المعلاة مقبرة 
أهل مكة'" - والله أعلم -. 

وفي «القاموس)”": وكدا كسماء اسم عرفات“» وجبل” بأعلا مكة ودخل النبي كلل 
منه"» وكسمي بأسفلها" وخرج منه» وجبل آخر بقرب عرفة» وكقرى: جبل مسفلة مكة على 
طريق اليمن» وكَدّى منقوصة كفتى ثنية بالطائف» وغلط المتأخرون في هذا التفصيلء واختلفوا على 
أكثر من ثلاثين قولا. انتهى. 

قلت: وفيما قاله صاحب «القاموس» نظر؛ فإن الذي خرج منه بي هي ثنية كُدََّى - بضم 
الكاف - كهُدٌّى وقُرّىء لاثنية كُدَيَ كسّمَيٌ بالتصغير؛ لأن هذه لمن خرج من مكة إلى اليمن. 

وأما قوله: وكدي جبل مسفلة مكة على طريق اليمن» فليس الأمر كذلك» بل هذه لمن خرج 
من مكة إلى المدينة ونحوها. 

والحاصل: أن ثنية كدى - بضم الكاف على وزن هدى وقرى -هي التي خرج منها َي للمدينة» 
وثنية كدي مصغرة - على وزن سمي - هي لمن خرج من مكة إلى اليمن» وقد عكس ذلك صاحب 
«القاموس»» يدل لذلك ما في «المصباح»“ حيث قال: الكَدّيَةٌ الأرض الصلبة» والجمع كُدَّى مثل 


)١(‏ البيت من قصيدة يمدح فيها المصطفى بي وذلك قبل فتح مكة» ويهجو أبا سفيان» وكان هجا النبي ية قبل إسلامه 
مطلع القصيدة: 
عَمَتْ ذاث الأصابع فالجواء الىع زذراءمنزلهاخ لاء 
ينظر: ديوان حسان بشرح البرقوقي / »٤‏ والسيرة النبوية لابن هشام 5/ 577» والروض الأنف للسهيلي ۷/ ۹٠ء‏ وشفاء 
الغرام للفاسي »447/١‏ ومعالم مكة للبلادي /۲۲۹. 
(؟) يقول الفاكهي في أخبار مكة 1/٠١ /٤‏ : ١كَدَاء:‏ الجبل المشرف على المقبرة» والوادي» وله يقول حسان بن ثابت ظط يوم 


الفتح: 


ق ب ئ إن لحم روا تير الق عن ك تفي كنكداء 
وفي كداء يقول شاعر من العرب: 
كرهلت كتيبة الجمحي لما ريت الموتسالعلىكااء 
ينظر التعليق السابق» والمراجع في: ص٠۲٥‏ هامش رقم (۲). 

() الفيروزابادي 5/ 87" مادة «كدا». (5) في القاموس: «اسم لعرفات». 

(4) في القاموس: «أو جبل». (5) في القاموس: «ودخل النبي يي مكة منه). 


(۷) فى القاموس: «وكسمى جبل بأسفلها». (۸) الفيومى 2١7/١‏ مادة «كدى). 





مُذية ومُدّى» وبالجمع سمي موضع بأسفل مكة بقرب شعب الشافعيين» وقيل فيه: ثنية كُدَىء فأضيف 
إليه للتخصيص ويكتب بالياء ويجوز بالألف إلى أن قال: وكداء - بالفتح والمد -: الثنية العليا بأعلى 
مكة عند المقبرة» ولا ينصرف للعلمية والتأنيث» وتسمى تلك الناحية المعلى» وبالقرب من الثنية 
السفلى موضع يقال له: كدي مصغرء وهو على طريق الخارج من مكة إلى اليمن» قال الشاعر: 

BETE EE‏ شين EE‏ وف ال كوا ظط 


انتهى. 
(فائدة) وأهل مكة يقولون: ادخل وافتح» واخرج وضمء وهذا ضابط ظريف. 
(تنبيه) ينبغي لمن أراد الدخول إلى مكةء أو إلى المسجد الحرام» أو إلى المواضع التي فيها 
زحام أن يتحفظ من إيذاء الناس في الزحمة» ويتلطف بمن يزاحمه» ويلحظ بقلبه فضيلة البقعة التي 


هو فيهاء والتي هو متوجه إليهاء ويمهد عذر من زاحمه» ويصفح عنه؛ لأنه في الغالب مزحوم. 


وما نزعت الرحمة إلا من قلب شقي. قال يَلِةِ: «الراحمون يرحمهم الرحمن تبارك وتعالى» 
ارحموا من في الأرض يرحمكم من في السماء»”" فلقد كان بعض من لا شفقة ولا رحمة لديه 
بالمسلمين يهجم على الضعفاء من النساء والرجال بقوته في الطواف والسعي ورمي الجمار ونحوها 
حتى يسقطوا بالأرض» ويداسوا بالأرجل» فلا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم. 

وفي تاريخ مكة» للفاسي”" في الجزء الثاني ص۲۳۲ قال: وفي سنة خمسمائة وإحدى وثمانين 
ازدحم الحجاج في الكعبة» فمات منهم أربعة وثلاثون نفرأًء وقال - أيضاً - في ص 217770: وفي سنة 
تسع عشرة وستمائة مات بالمسعى جماعة من الزحام؛ لكثرة الخلق الذين حجوا في هذه السنة. 


)١(‏ يقول النووي في المجموع ۸/ ۸: «ينبغي أن يتحفظ في دخوله من إيذاء الناس في الزحمة» ويتلطف بمن يزاحمه» ويلحظ 
بقلبه جلالة البقعة التي هو فيهاء والكعبة التي هو متوجه إليهاء ويمهد عذر من زاحمه». 
وينظر: الإيضاح للنووي مع حاشيته للهيتمي / .77١‏ 

(۲) أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / 444١‏ كتاب الأدب» باب في الرحمة» والترمذي في جامعه» رقم الحديث 
/ 475 كتاب البر» باب ما جاء في رحمة المسلمين» والحميدي في المسند 719/7 رقم الحديث / ٠٥۹١‏ وابن أبي 
شيبة في المصنف ۸/ 077» كتاب الأدب. ما ذكر في الرحمة من الثواب باللفظ الوارد» وأحمد في المسند» رقم الحديث 
٤ /‏ : ولفظه عنده عن عبد الله بن عمرو بن العاص يبلغ به النبي ياء قال: «الراحمون يرحمهم الرحمن» ارحموا آهل 
الأرض يرحمكم أهل السماءء والرحم سجن من الرحمن» من وصلهاء وصلته؛ ومن قطعهاء بتته»» والبيهقي في السنن 
الكبرى 7/1 كتاب الصدقات» باب الرجل يقسم صدقته على قرابته وجيرانه إذا كانوا من أهل السهمان؛ لما في جاء 
في صلة الرحم وحق الجار» والخطيب البغدادي في تاريخ بغداد ۲٠١ /٠‏ باللفظ الوارد. 

(۳) شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام ۷١ ۳٦۹ /١‏ وزاد: «ذكر هذه الحادثة ابن القادس» وابن البزوري في ذيل المنتظم 
لابن الجوزي». 

(5) شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام ؟/ 37/0”. 








٤ے‏ بب لآق س 

وقال - أيضاً - في صفحة ۲٤١‏ من الجزء الثاني: وجدت بخط الميورقي أنه في يوم 
الخميس رابع عشر ذي الحجة سنة سبع وسبعين وستمائة ازدحم الحجاج في خروجهم إلى العمرة 
من باب المسجد الحرام المعروف بباب العمرة» فمات بالزحمة جمع كثير يبلغون ثمانين نفراء وقال: 
عددت خمسة وأربعين ميتا. انتهى باختصار. 

ووجدت هذه الحادثة بخط غيره» وذكر أنها في ثالث عشر ذي الحجة» وأنها اتفقت حين 
خرو الجاع إلى الكمرة مو باب العمرةامن الس الرام اكب 

ويسن أن يدخل المسجد الحرام من باب بني شيبة"» والدخول منه يسن لكل قادم من أي 
جهة كان» بخلاف الدخول من الثنية العلياء فإنه يسن منها إذا كانت في طريقه كمثل أهل المدينة» 
وأما من لم تكن في طريقه؛ كأهل نجد» واليمن» فلا يستحب لهم العدول إليهاء كما تقدم» والفارق 
بينهما أن الدوران حول المسجد الحرام لا يشق بخلافه حول البلد - واللّه أعلم -. 

والدليل لذلك حديث جابر «أن النبي بي دخل مكة ارتفاع الضحىء وأناخ راحلته عند 
باب بني شيبه ثم دخل» رواه مسلم» ا 


.7817 /۲ المرجع السابق‎ )١( 

() الهداية لأبي الخطاب 2٠٠١/١‏ والمستوعب للسامري ٠۲١٠/٤‏ والمقنع 4/ ۷٤‏ والكافي 7/ 4 ٠٤١‏ والمغني ٠٠٠١/١‏ 
وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد ٠٠٤١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 5 /ا. ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 
5 هو والفروع لابن مفلح ۳/ 515.» والمنور للآدمي / ٠۲۳٩‏ والمبدع لابن مفلح ١١/7‏ 5» والإقناع للحجاوي ۲/ ٥‏ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”/ ۰۳۸۰٩‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 079/7. 

)۳( كيه سيلف لم هوا د أبن قدامة فى اکا »انرو الا 8 ع قن 
الشرح الكبير 4/ ٠۷١‏ وابن مفلح في المبدع 25١١/7‏ والفتوحي في معونة أولي النهى 7/ ٠۳۸١‏ والبهوتي في شرح 
منتهى الإرادات ۲/ ۲۹ وفي كشاف القناع .۲١١ /١‏ 
قال المحقق لجميع هذه الكتب د. عبد الله التركي باستثناء المبدع» والكشاف فلم يحققهما د. عبد الله التركي: «لم نجده 
من حديث جابر في مسلم وغيره». 
وكذا قال محققو الكشاف 7/5 775. 
قلت: أخرج الطبراني في المعجم الأوسط ١7/١‏ رقم الحديث / 545 عن ابن عمر ية قال: «دخل رسول الله كَل 
ودخلنا معه من باب بني عبد مناف» وهو الذي يسميه الناس باب بني شيبة» وخرجنا معه إلى المدينة من باب الحزورة» 
وهو باب الحناطين». . 1 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد ۳/ ۲۳۸: «رواه الطبراني في الأوسط, وفيه مروان ابن أبي مروان» قال السليماني: فيه 
نظر. وبقية رجاله رجال الصحيح». 
وقال البيهقي في السنن الكبرى 0/ ۷۲ كتاب الحج» باب دخول المسجد من باب بني شيبة: (وروى عن ابن عمر مرفوعاً في 
دخوله من باب بني شيبة» وخروجه من باب الحناطين» وإسناده غير محفوظه ورويناه عن ابن جريج؛ عن عطاء قال: يدخل 
المحرم من حيث شاءء» ودخل النبي 4 من باب بني شيبة» وخرج من باب بني مخزوم إلى الصفاء هذا مرسل جيد). 





کک ميرلا سک ۰۲١‏ = 

قال منصور في «شرح الإقناع»”'': وبإزاء باب بني شيبة الباب المعروف بباب السلام. لكن 
قال في «حاشيته على المنتهى»": باب بني شيبة هو المعروف الآن «بباب السلام». فحصل من 
التناقض بين كلامه في «شرح الإقناع» و«حاشية المنتهى». والمعروف أن باب بني شيبة هو باب 
السلاه”"» وكان باب بني شيبة يعرف أولًا يباب عبد شمس» وعبد مناف» وهو الآن ثلاثة أبواب» وأما 
العقد الذي خلف المقام فالظاهر أنه ليس باب بني شيبة» كما يزعمه المطوفون الآن» وربما وافقهم 
بعض أهل العلم من أهل مكة وغيرهم على ذلك“ . 

ولعل الحامل لهم على ذلك أن المسجد الحرام لم يبلغ في زمنه بيا ما بلغه الآن من السعةء 
ولا شك أن بابه ملتصق به» وبين باب السلام الذي هو أحد أبواب المسجد الحرام الآن والمسجد 
الذي كان في زمنه ييه مسافة طويلة؛ لأن الذي في زمنه ية هو مقدار المطاف المبلط في هذا الزمن» 
وا وچا وا ل أي ذلك ا ٠‏ 

أما العقد الذي خلف المقام فالظاهر أنه ليس باب بني شيبة؛ لأن العقد المذكور داخل 
المسجد القديم» وقد أزيل للتوسعة على الطائفين - ولله الحمد -. 

ويقول عند دخول المسجد الحرام: بسم الله وبالله» ومن الله» وإلى الله» اللهم افتح لي أبواب 
رحمتك”*'. ويقدم رجله اليمنى في الدخولء وإن شاء قال: أعوذ بالله العظيم» وبوجهه الكريم» 


= قال ابن الملقن في البدر المنير 1787/5 : «وفي إسناده عبد الله بن نافع» وقد ضعفوه). 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ 575: «وفي إسناده عبد الله بن نافع» وفيه ضعف). 

)۱( كشاف القناع 73757/5. 
ويقول عثمان بن قائد في حاشيته على المنتهى ١74/7‏ عند قول الفتوحي: ودخول المسجد من باب بني شيبة: هو 
الذي بإزاته الآن الباب المعروف بباب السلام». 

(؟) إرشاد أولى النهى .05١ /١‏ 

(۳) قال الفاسي في شفاء الغرام :۳۸١ /١‏ «في ذكر عدد أبواب المسجد الحرام... منها في الجانب الشرقي أربعة أبواب: 
الأول ثلاث طاقات» وهو الباب المعروف باب بني شيبة» ويقال له - أيضا - باب السلام». 
وقال ابن ظهيرة في الجامع اللطيف / ١47‏ عند ذكره لعدد أبواب المسجد الحرام وأسمائها الأول: «باب السلام» ويعرف 
قديما بباب بني شيبة» وهو ثلاثة منافذ). 

() أخبار مكة للأزرقي 19/7»: والمناسك وأماكن طرق الحج لإبراهيم الحربي / »٤۷۷‏ وشفاء الغرام للفاسي .411/١‏ 

)2( هذا الدعاء أورده ابن مفلح في الفروع 7/ ٤٠١‏ نقلّا عن أسباب الهداية مع إبدال رحمتك بفضلك» وكذا ابن مفلح في 
المبدع 7/ »51١‏ والفتوحي في معونة أولي النهى 7/ 27/87 والبهوتي في كشاف القناع 77757/5. 
أما المرداوي في الإنصاف 4/ 5 فقال: «وقال في الهداية: «يقول حين دخوله...الخ. 
ثم قال المرداوي بعد إيراده للدعاء: «قلت: الذي يظهرء أنه يقولء إذا أراد دخول المسجد. ما ورد في ذلك من الأحاديث» 
ولا أظن أن أحداً من الأصحاب لا يستحب قول ذلك؛ إذ قول ذلك مستحب عند إرادة دخول كل مسجد فالمسجد العتيق 
بطريق أولى وأحرىء وإنما سكتوا عنه هنا اعتماداً على ما قالوه هناك وإنما يذكرون هنا ما هو مختص به» هذا ما يظهر). 











د سلس ٍموق سس 


وسلطانه القديم» من الشيطان الرجيم» بسم الله. والحمد لله؛ اللهم صل على محمد» وعلى آل 
محمد وسلم» اللهم اغفر لي ذنوبي» وافتح لي أبواب رحمتك. 

وإذا خرج قدم رجله اليسرى» وقال هذا الدعاء إلا أنه يقول: «وافتح لي أبواب فضلك». 
وهذا الدعاء والذكر مستحب في كل مسجدء وقد وردت فيه أحاديث في الصحيح”". 
وغيره”" يحصل من مجموعها ما ذكرناه. 


)١(‏ أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / 457 كتاب الصلاة» باب ما يقول الرجل عند دخول المسجد. والبيهقي في 
الدعوات الكبير / ٠١‏ رقم الحديث / 58 عن عبد الله بن عمر وكا 
قال النووي في الأذكار / :۹٩‏ «رواه أبو داود بإسناد جيد». 
وما نقله المصنف من الذكر عند دخول المسجد الحرام فلم أقف على دليل عليه سوى التسمية التي في أوله. 
ولعل المصنف تابع أولئك العلماء الذين أوردوا هذا الدعاة إحساناً بالظن بهم أما ما يدل على التسمية» فمن ذلك ما رواه 
ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۷۷١‏ كتاب المساجد والجماعات» باب الدعاء عند دخول المسجدء وابن أبي شيبة 
في المصنف ۳۳۸/١‏ و١١4005/1»‏ وأحمد في المسنده رقم الحديث / 2554117 وأبو يعلى في المسند ٠١١/١۲‏ رقم 
الحديث / 1۷٥٤‏ . 
عن فاطمة بنت رسول الله بي قالت: كان رسول الله ب4 إذا دخل المسجد يقول: «بسم الله السلام على رسول الله اللهم 
اغفر لي ذنوبي» وافتح لي أبواب رحمتك)» وإذا خرج قال: «بسم الله والسلام على رسول الله اللهم اغفر لي ذنوبي» 
وافتح لي أبواب فضلك». 

(۲) منها ما رواه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۷٠١‏ كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب ما يقول إذا دخل المسجدء 
عن أبي حميدء أو عن أبي أسيد قال: قال رسول الله كَلِِ: «إذا دخل أحدكم المسجد فليقل: اللهم افتح لي أبواب رحمتك. 
وإذا خرج فليقل: اللهم أسألك من فضلك». 
وينظر: الأذكار للنووي /۹۸. 

(3) منها ما رواه النسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / 7١‏ في كتاب المساجدء القول عند دخول المسجد وعند 
الخروج منه عن أبي حميد وأبي أسيد يقولان: قال رسول الله كَل «إذا دخل أحدكم المسجد فليقل: اللهم افتح لي 
أبواب رحمتك» وإذا خرج فليقل: اللهم إني أسألك من فضلك». 
وما رواه أبو داود في سننه» رقم الحديث / 455 في كتاب الصلاة» باب ما يقول الرجل عند دخوله المسجد عن أبي 
حميد» وأبي أسيد الأنصاري يقول: قال رسول الله 44: إإذا دخل أحدكم المسجد فليسلم على النبي بيا ثم ليقل: اللهم 
افتح لي أبواب رحمتك. فإذا خرج فليقل: اللهم إني أسألك من فضلك». 
وما رواه ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۷۷۲ في كتاب المساجد والجماعات» باب الدعاء عند دخول المسجد» عن 
أبي حميد الساعدي قال: قال رسول الله كَل: «إذا دخل أحدكم المسجد فليسلم على النبي بيا ثم ليقل: اللهم افتح لي 
أبواب رحمتك» وإذا خرج فليقل: اللهم إني أسألك من فضلك». 
وأحمد في المسندء رقم الحديث / ۲٠٠٠۲‏ عن أبي حميد» وأبي أسيد يقولان: قال رسول الله كَِِ: «إذا دخل أحدكم 
المسجد فليقل اللهم افتح لي أبواب رحمتكء فإذا خرج فليقل اللهم إني أسألك من فضلك». 
وينظر - أيضا -: الحديث رقم / 571415. 
قال النووي في شرحه على صحيح مسلم ١74/0‏ عند رواية مسلم: «فيه استحباب هذا الذكر» وقد جاءت فيه أذكار كثيرة 





سے مناوت د وی زک کورچ ے۷ 

وقد خص الرحمة بالدخول والفضل بالخروج؛ لأن العرف الشرعي استعمال الرحمة المقابلة 
للفضل في المنح الإلهية المفاضة على المتعبدين المخلصين المتبعين» والمساجد بنيت لذلك» 
فناسب ذكر الرحمة عند دخولهاء وأيضا فالمصلي تواجهه الرحمة - كما ورد - فناسب سؤالها لمريد 
الدخول لمحل الصلاة» وإن لم يقصد الدخول لصلاة» واستعمال الفضل في المنح الإلهية المفاضة 
على المتسببين في حصول أرزاقهم» فناسب ذكر الفضل عند الخروج منهاء ألا ترى إلى قوله 8: 
سر َأَنتَصْرُوأ في الْأرضٍ وَأبنَعْوأ من فصل الله € [الجمعة: »]٠١‏ وقوله - تعالى -: 

لس عا كُمْ جح ا E‏ :14۸ 

فإذا ا رفع يديه. E‏ ولان لبق غر وای عبان 

وبه قال الثوري» وابن المبارك””'» والشافعي"» وإسحاق”"؛ لأن الدعاء مستحب عند رؤية البيت» 
وقد أمر برفع اليدين عند الدعاء”". E‏ ': وكبّر. قال منصور البهوتي: للحديث؛ رواه 
البيهقي 52 «السئن» وحكاه ف في «الفروع) بق بقيل. ولم يذكره» أي التكبير في «المنتهى» وغيره» وقيل: 





= غير هذا في سنن أبي داود وغيره» وقد جمعتها مفصلة في أول كتاب الأذكار» ومختصر مجموعها «أعوذ بالله العظيم» 
وبوجهه الكريم» وسلطانه القديم» من الشيطان الرجيم؛ بسم الله والحمد لله» اللهم صل على محمد وعلى آل محمد 
وسلم» اللهم اغفر لي ذنوبي» وافتح لي أبواب رحمتك» وفي الخروج يقوله» لكن يقول: «اللهم أني أسألك من فضلك». 
وينظر: الأذكار له / ٩۸‏ 494. 

)١(‏ من قوله: وقد خص الرحمة... إلى نهاية الآية» من كلام ابن حجر الهيتمي في حاشيته على الإيضاح / ۲۳١‏ وهو بنصه 
معلقا على كلام النووي في إيراده لدعاء دخول المسجد والخروج منه» وبدايته: !إن قلت لم خص ذكر الرحمة بالدخول» 
والفضل بالخروج؟ قلت: لأن العرف ... الخ». 
وقال الطيبي في شرحه على مشكاة المصابيح 7/ 777: «لعل في تخصيص ذكر الرحمة بالدخول والفضل بالخروج أن 
رودل انكل سيراب إلى را و ی ا و الله من اررق 
الحلال» فناسب الفضلء كما قال الله - تعالى -: #فانتشزوأف الْأرضٍ وأسغوا نوأمن فَضَلٍ آله &. 

(؟) مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 558/١‏ رقم / .١505‏ 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب ٠٠١ /١‏ والمستوعب للسامري ٠۲١٠/٤‏ والمقنع 4/ ٠۷١‏ والكافي 7/ 5 ٠‏ 4» والمغني 
١0‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 5 ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 21١١/77‏ 
والإنصاف للمرداوي 4/ ٠۷١‏ والإقناع للحجاوي ١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ٠۳۹‏ مع حاشية الشيخ عثمان. 

)۳( أخرجه البيهقي ذ في السنن الكبرى ٥‏ كتاب الحج» باب رفع اليدين إذا رأى البيت. 

0( ارا لای ٥‏ كتاب الحج» باب رفع اليدين إذا رأى البيت. 

.١١١ /١ والمجموع للنووي ۸/ ١٠ء والمغني لابن قدامة‎ ٤۳۷ /۲ معالم السنن للخطابي‎ )٥( 

(5) العزيز للرافعي ٠۳۸٦/۳‏ والمجموع للنووي 9/8 وقال: «قال الشافعي والأصحاب: إذا رأى البيت استحب أن يرفع 
يديه... وهذا الذي ذكرته من استحباب رفع اليدين هو المذهب». 

)۷( معالم السنن للخطابي ۲/ ٤١۷‏ والمجموع للنووي ۸/ ١٠ء‏ والمغني لابن قدامة .١١١ /١‏ 

(8) المغني لابن قدامة 8/ .7١١‏ (9) الحجاوي .٥/۲‏ 








۸ہ سس بإ ا سے 


0 انتهى 

قال ابن القيم زارا" : وروي عن النبي كَل أنه كان عند رؤيته يرفع يديه ويكبرء 
ويقول: اللهم أنت السلام إلى آخره. والحديث مرسل» ولكن سمع هذا سعيد بن المسّيب من عمر بن 
الخطاب طل يقوله. انتهى. 

وقال: «اللهم أنت السلام ومنك السلام» حَيتا ربنا بالسلام”". - والسلام الأول: اسم الله 
والثاني: من أكرمته بالسلام فقد سلم» والثالث: السلامة من الآفات - 

ال زد هذا البيت تعظيماء ٠أي:‏ تبجيلاً» وتشريفاًء أي: رفعة وإعلاء» وتكريماء أي: تفضياكٌ 
ومهابة» أي: اباي و ا د لاماي بده لحريس a‏ = ممن 
حم و اوک ها تقر يدا كر يدا وا و “اع التحيف رت العاليية کر كما هو 


)۱( كشاف القناع 737/8/5. 
وينظر: السنن الكبرى للبيهقي 5/ ۷۳ كتاب الحج» باب القول عند رؤية البيت» والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٤۹١‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي ۲/ ٠١۹‏ وفيه: «فإذا رأى البيت» رفع يديه). 

(۲) زاد المعاد ؟/ 5؟7. 

۳( أخرجه البخاري في التاريخ الكبير "۹٤ /١ /١‏ وابن سعد في الطبقات الكبرى 0/ ١٠ء‏ وابن أبي شيبة في المصنف 
٤‏ ۷ و "٦٦/٠٠‏ والأزرقي في أخبار مكة /١‏ ۱۸۷. والبيهقي في السنن الكبرى 0/ ۷۳ كتاب الحج» باب القول عند 
رؤية البيت. 
قال ابن الملقن في البدر المنير 7/ :٠١‏ «يروى ذلك عن ابن عمر» والصواب: عن عمرء كذلك رواه الحاكم عن الأصم». 
وأخرج الشافعي في الأم 7/ 5 2١5‏ وفي المسند بترتيب السندي ۳۳۸/١‏ رقم / 477 كتاب الحج» باب فيما يلزم الحاج 
بعد دخول مكة إلى فراغه من مناسكه. وابن ن أبي شيبة في المصنف 2477/5 والبيهقي ذ في السنن الكبرى 1/5 كتاب 
الحج» باب القول عند رؤية البيت. 
عن سعيد بن المسيب أنه كان حين ينظر إلى البيت يقول: «اللهم أنت السلام» ومنك السلام» فحينا ربنا بالسلام). 
قال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :١75‏ «وفي سنن سعيد بن منصور عن سعيد ابن المسيب» قال: سمعت هذا من 
عمر» وما بقي على الأرض سمع هذا منه غيري: أنه نظر إلى البيت فقال: «اللهم أنت السلام» ومنك السلام» فحينا ربنا 
بالسلام»» وفي هذا إثبات سماع سعيد من عمر» والمشهور خلافه». 
وينظر: التلخيص الحبير لابن حجر 7/ 577. 

(5) ذكر ذلك الأزهري في تهذيب اللغة .٤٤۸ 2557/١5‏ 

)2( الخريجة العافسي ف لاز 0400و ال د وهاي وعالارقم ا اوبات ا ا السام بد 
دخول مكة إلى فراغه من مناسكه» والبيهقي في السنن الكبرى 0/ ٠‏ كتاب الحج» باب القول عند رؤية البيت. 
عن ابن جريج» أن النبي بء كان إذا رأى البيت رفع يديه وقال: «اللهم زد هذا البيت تشريفا وتعظيما وتكريما ومهابة» 
وزد من شرفه وكرمه ees‏ 
قال البيهقي: «هذا منقطع». 
وقال النووي في المجموع //8: «رواه الشافعي» والبيهقي عن ابن جريج عن النبي 5ي وهو مرسل معضل». 





أهله» وكما ينبغي لکرم وجهه» وعرّ جلاله» والحمد لله الذي بلغني بيته» فوا لذلك اهاد والحمد 
لله على كل حالء اللهم إنك دعوت إلى حج بيتك الحرام» وقد جئتك لذلكء اللهم تقبل مني» 
وأصلح لي شأني كله» لا إله إلا أنت»”'. ذكر ذلك الأثرم» وإبراهيم الحربي”"» يرفع بهذا الدعاء 
صوته إن كان رجلاً؛ لأنه ذكر مشروع» فاستحب رفع الصوت به» كالتلبية. 


وما زاد من الدعاء المناسب فحسن» كقوله: «اللهم إني أسألك في مقامي هذا أن تقبل 
توبتي» وتتجاوز عن خطيئتي» وتضع عني وزريء الحمد لله الذي بلغني بيته الحرام الذي جعله مثابة 
للناس وأمناء اللهم إني عبدك» والبلد بلدك» والحرم حرمك» والبيت بيتك» جئت أطلب رحمتك» 
أسألك مسألة المضطر الخائف لعقوبتك» الراجى رحمتك» الطالب مرضاتك)»» وهذا الدعاء يقوله 
إذا عاين البيت» اعد ومول ل الذى عافد يرق اليه قل ارا وهو الس أ 
برأس الردم» والآن يسمى بالمدعى. 


قال شيخ الإسلام: ولم يكن قديماً بمكة بناء يعلو على البيت» ولا كان فوق الصفا والمروة 


= وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ 171: «قال البيهقي: هذا منقطع» وقال ابن الصلاح والنووي: مرسل معضل». 
وقال صاحب الإمام: «معضل فيما بين ابن جريج والنبي بيا وقال المنذري: هكذا حدث به الشافعي منقطعا. وقال: 
ليس في رفع اليدين شيء أكرهه» ولا استحبه عند رؤية البيت» وهو عندي حسن. 
قال البيهقي: وكأنه لم يعتمد على الحديث لانقطاعه». 
وينظر: التلخيص الحبير لابن حجر 7/ 577. 
وقال البيهقي في السنن الكبرى 0/ “/!: «وله شاهد مرسل عن سفيان الثوري» عن أبي سعيد الشامي» عن مكحولء قال: 
كان النبي بي إذا دخل مكة» فرأى البيت» رفع يديه» وكبر» وقال: اللهم أنت السلام ومنك السلام...». فذكر الحديث. 
وأخرجه الطبراني في الدعاء »١١91//7‏ وفي المعجم الكبير ٠١١/7‏ رقم الحديث / 7٠57‏ من حديث حذيفة ابن 
وعزاه شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ١١4/77‏ إلى ابن جرير. 
قال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :۱۷١‏ «وله شاهد متصل من حديث حذيفة بن أسيد» رواه الطبراني في أكبر معاجمه 
عن محمد بن موسى الأيلي المفسرء ثنا عمر بن يحيى الأيلي» ثنا عاصم بن سليمان الكوزي» عن زيد بن أسلم؛ عن أبي 
الطفيل» عن حذيفة بن أسيد: «أن النبي بء كان إذا نظر إلى البيت قال: «اللهم زد بيتك هذا تشريفا وتعظيماً وتكريما وبرا 
ومهابة» وعاصم هذا كذبوه). 

)20 أورد هذا الدعاء ابن قدامة في المغني 5/ 07١١‏ 2517 وأورده المصنف هنا مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: المحرر للمجد /١‏ 45 7" والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ۷۸ فقد أورده بأخصر من هذا. 
وينظر - أيضا -: المنور للآدمي / 7175؛ وكشاف القناع للبهوتي 7/57 ۲۳۹. 

0) الشرح الكبير لابن أبي عمر 218/4 أما الموفق في المغني فلم يشر إليهما عند ذكره للدعاء» والمبدع لابن مفلح ۳/ 27١157‏ 
ولم أقف عليه. 

(۳) كشاف القناع للبهوتي 7797/57. (4) كشاف القناع للبهوتي .۲٤١ /٦‏ 








“للح بول واتار س 


والمشعر الحرام بناء» ولا كان بمنى بناء» ولا بعرفات مسجد ولا عند الجمرات مسجد""". بل 
كل هذه محدثة بعد الخلفاء الراشدين» ومنها ما أحدث بعد الدولة الأموية» فكان البيت يرى قبل 
دخول المسجد» وقد ذكر ابن جرير أن النبي بي كان إذا رأى البيت رفع يديه» وقال: اللهم زد هذا 
البيت تشريفاًء وتعظيماًء وتكريماًء ومهابة» وبراً وزد من شرفه وكرمه» ممن حجه واعتمره”" تشريفاً 
وتعظيما وتكريماً”"» فمن رأى البيت قبل دخول المسجد فعل ذلك» وقد استحب ذلك من استحبه 
عند رؤيته البيت» ولو كان بعد دخول العسييلا. انتهى. 


(فائدة)”” ينبغي أن يستحضر عند رؤية الكعبة ما أمكنه من الخشوع والتذلل والخضوع. فهذه 
غادة الصالحية» وعباد الله المخلضين العارقين؟ لأف رؤية البيت بذك وشوق إلى رت البيسه 

وقد حَكِيّ أن امرأة دخلت مكة» فجعلت تقول - من عظم ولهها -: أين بيت ربي؟ أين بيت 
ربي؟ فقيل لها: ألا ترينه"؟ فلما لاح قالوا لها: هذا بيت ربك» فأسرعت نحوه» وألصقت جبينها 
بالحجر الأسود. فما رفعت إلا ميتة من غلبة الشوق» فلسان حالها ينشد: 


ودار وات اسب E EEE‏ فى[ EE‏ 
وق أبن بكر الشيلن ينه أنه غشي عليه عند رؤية الكعبة» ثم أفاق» فأنشد: 
3 ع 0 5 
هله دارهم وتخ مجن مابق2ءًالدموعفوهالآماق 


)۱( في مجموع الفتاوى 7/75 :١١9‏ «مساجد). 220 في مجموع الفتاوى 77/ :17١‏ (أو اعتمره). 

(۳) مجموع الفتاوى 1١٠١ 01١4/77‏ ولفظ «وتكريماً» ليس في مجموع الفتاوى. 

(:) مجموع الفتاوى ۱۲۰۰۱۱۹/۲۲ . 

(٥)‏ هذه الفائدة التي أوردها المصنف ذكرها النووي في المجموع ۸/ ١١ء‏ وفي الإيضاح / ٠١7070١‏ مع تصرف يسير في 
الألفاظ» باستثناء البيت الذي تمثلت به المرأة فليس في المجموع» وكذلك ابن الجوزي في مثير العزم الساكن ٠۸۹ /١‏ 
في باب انزعاج العارفين عند رؤية الكعبة أو مكة؛ وذكر حسين بن محمد المكي في إرشاد الساري / ۲١‏ نقلاً عن الجامع 
اللطيف حكاية المرأة دون البيت» كما ذكر حكاية الشبلي إلا أن البيت الذي أورده عنه هو قوله: 
أبسط ح سان مكةه ذاالذي آزاه اتا وا آنا 
أما البيت الآخر وهو قوله: 
هلهداره موًت محب مابقاءالدموعفهالآماق 
وينظر: الجامع اللطيف لابن ظهيرة / 57 فهو الأصل الذي نقل عنه صاحب إرشاد الساري. 
كما أورد حكاية المرأة» وما روي عن أبي بكر الشبلي المواق في التاج والإكليل 4/ .١1١‏ 
وقال ابن حجر الهيتمي في حاشيته على الإيضاح / 7775: «يحكى ذلك عن أبي الفضل الجوهري - أيضاً - ولا مانع من 
أن ذلك وقع لكل منهما». 

(5) في مثير العزم الساكن /١‏ 84/": «الآن ترينه»» وكذلك في القرى للمحب الطبري / 777. 





SOUT LE 1‏ ی اا سے کہ ةد 

کک ميا ۱٢س‏ 

(فائدة) قال النووي”': يستحب أن لا يعرج أول دخوله على استئجار منزل» أو حط قماش» 
وتغيير ثياب» أو غير ذلك» بل يبدأ بالطواف» ويقف بعض الرفقة عند متاعهم ورواحلهم حتى يطوفوا 
ويسعواء ثم يرجعوا إلى رواحلهم ومتاعهم واستئجار المنزل. انتهى. 

قلت: ويدل لذلك ما في «القرى»"» قال عن عروة بن الزبير «أن النبي بيا حج» فأخبرتني عائشة 
أن أول شيء بدأ به النبي ية حين قدم مكة أنه توضأء ثم طاف بالبيت» ثم حج أبو بكر فكان أول شيء بدأ 
به الطواف بالبيت» ثم عمر مثل ذلك» ثم حج عثمان» فرأيته أول شيء بدأ به الطواف بالبيت» ثم معاوية» 
وعبد الله بن عمر» ثم حججت مع أبي الزبير بن العوام» فكان أول شيء بدأ به الطواف بالبيت» ثم رأيت 
المهاجرين والأنصار يفعلون ذلك» ثم آخر من رأيت فعل ذلك ابن عمر» وهذا ابن عمر عندهم» فلا يسألونه» 
ولا أحد ممن مضى ما كانوا يبدؤون بشيء حين يضعون أقدامهم أول من الطواف بالبيت» وقد رأيت أمي 
وخالتی حين تقدمان لا تبتدئان بشيء اول من البيت تطوفان به» أخرجاه. انتهى من «القرى» للطبري. 

ثم يبتدئ بطواف العمرة؛ إن كان محرماً بها - متمتعاً أو غيره - ولم يحتج أن يطوف لها 
طواف القدوم» كمن دخل المسجد» وقد أقيمت الصلاة فإنه يكتفي بها عن تحيته7". 

ويبتدئ بطواف القدوم» إن كان مفرداً أو قارناًء وهو سنة» ويسمى طواف الورود» وهو 
تحية الكعبة» فاستحبت البداءة به”؟)؛ ولقول عائشة: (إن النبي بيه حين قدم مكة توضأء ثم طاف 


)١(‏ هذه الفائدة التي ذكرها المصنف هي المسألة: العاشرة من المسائل الإحدى عشرة التي أوردها النووي في الإيضاح 
٠١7 /‏ في آداب دخول مكة» وقد أوردها المصنف مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وقال في المجموع ۸/ :١١‏ «قال أصحابنا: فإذا فرغ من أول دخول مكة أن لا يعرج على استئجار منزل» وحط قماش» 
وتغيير ثيابه» ولا شيء أخر غير الطواف» بل يقف بعض الرفقة عند متاعهم ورواحلهم حتى يطوفواء ثم يرجعوا إلى 
رواحلهم ومتاعهم واستئجار المنزل». 
والأصل عند ابن الصلاح في صلة الناسك / 44 حيث يقول في المسألة السادسة: «لا يعرج أول دخوله وقدومه على 
استئجار منزل» وحط قماش» وتغيبر ثياب» ولا شيء آخر غير الطواف». 

(؟) القرى لقاصد أم القرى للمحب الطبري / ۲۲۹. () الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5٠/5‏ 7. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 9/ ۷۹: «هذا المذهب بلا ريب - أعني: أنه لا يبتدئ بشيء من أول الطواف ما لم تقم 
الصلاة - وقطع به كثير من الأصحاب». 
وينظر: المقنع لابن قدامة /٩‏ 9/ا» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ ٠٠١‏ وقال: «لكن النبي ي بعد أن دخل المسجد 
ابتدأ بالطواف» ولم يصل قبل ذلك تحية المسجدء ولا غير ذلك» بل تحية المسجد الحرام هو الطواف بالبيت». 
وينظر - أيضاً -: الشرح الكبير لابن أبي عمر /٩4‏ ۷۹ء والفروع لابن مفلح ٤۹٠ /٠‏ 545: وشرح الزركشي على 
مختصر الخرقي 2147/7 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 51١/7‏ والإقناع للحجاوي 5/7» ومعونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ۳۸۸. 








ا ج ص ڪڪ باب دخو لوالو حت 
بالبیت»“ متفق عليه. 

وتحية المسجد الحرام الصلاة» وتجزئ عنها الركعتان بعد الطواف» وهذا لا ينافي أن تحية 
المسجد الحرام الطواف؛ لأنه مجمل» وهذا تفصيله”". 

«والحاصل: أن تحية الكعبة مقدمة على تحية المسجن»7" فيكون آول ما يبدا به الظواف إلا 
إذا أقيمت الصلاة» أو ذكر فريضة فائتةء أو خاف قَوْتَ ركعتي الفجرء أو الوترء أو حضرت جنازة» 
فيقدمها على الطواف؛ لاتساع وقته» ثم يطوف إذا فرغ من صلاته تلك . 

والأولى للمرأة تأخير الطواف إلى الليل إن أمنت الحيض والنفاس» ولا تزاحم الرجال لتستلم 
الحجر الأسود ولا لغيره» خوف المحظور؛ لأنه أستر لهاء لكن تشير المرأة إلى الحجر كما يشير 
الرجل التق لا بمكه الرصضول إليه :إلا سقف 


قال البخاري فى «(صحيحه»': باب طواف النساء مع الرجال» وقال لي“ عمرو بن علي بن 


)١(‏ البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١515‏ كتاب الحج» باب من طاف البيت إذا قدم مكة قبل أن يرجع إلى بيته» ثم 
صلى ركعتين» ثم خرج إلى الصفاء ورقم / ١154١‏ كتاب الحج: باب الطواف على وضوء. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 1775 كتاب الحج» باب ما يلزم من طاف البيت وسعى من البقاء على الإحرام 
وترك التحلل. 

(5) من قوله: وتحية المسجد... إلى قوله: وهذا تفصيلهء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ ۲٤١‏ 
وهو يه 
وقال الشيخ عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى ۲/ ٠١١‏ بعد أن ذكر هذا الكلام: ذكر معناه في الإقناع» وشرحه. 
قلت: بل هو بنصه في الإقناع»؛ وشرحه. 
وينظر: شرح منتهى الإرادات للبهوتي ١/7‏ 07. 

(3) ما بين المعقوفين من كلام الشيخ عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى ١5١/7‏ وهو تمام للكلام السابق. 

(4) من قوله: فيكون أول ما يبدأ به... إلى قوله: إذا فرغ من صلاته تلك» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 75١/5‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ »7١7‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر .۷۸/٩‏ 

(5) يقول ابن قدامة في المغني 0/ ۲٠٠١‏ - بعد أن ذكر استلام الحجر الأسود في الطواف للرجل -: «والمرأة كالرجلء إلا 
أنها إذا قدمت مكة نهاراًء فأمنت الحيض والنفاس» استحب لها تأخير الطواف إلى الليل؛ ليكون أستر لهاء ولا يستحب 
لها مزاحمة الرجال لاستلام الحجرء لكن تشير بيدها إليه» كالذي لا يمكنه الوصول إليه». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠١7 0٠١١/4‏ وقال: «فإن خشيت الحيض أو النفاس» استحب لها تعجيل الطواف؛ 
كي لا يفوتها». والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 14١/5‏ 7. 

(7) صحيح البخاري» رقم الحديث / ٠١١۸‏ كتاب الحج» باب طواف النساء مع الرجال. مع تصرف كثير في الألفاظ. كما 
أن المصنف أدخل شرح بعض الألفاظ ضمن نص الحديث. 

(۷) في النسخة التي اعتمدت عليها 7/ :٠٠٠١‏ وقال عمرو بن علي» وما أثبته المصنف في نسخة أخرى لصحيح البخاري. 





حب ميارك لاطو اا ے۰۲۲ 
بحر الباهلي البصري: حدثنا أبو عاصم هو الضحاك بن مخلد النبيل البصري. 

قال ابن جريج: أخبرنا عطاء إذ مَنَعَ ابن هشام النساء الطواف مع الرجال» قال عطاء: كيف تمنعهن؟ 
وقد طاف نساء النبي بيا مع الرجال؟ أي في وقت واحدء قال ابن جريج: قلت لعطاء: أكان طوافهن معهم 
بعد نزول آية الحجاب أو قبل؟ قال عطاء لابن جريج: إي لعمري - هو بكسر الهمزة وسكون الياء حرف 
جواب بمعنى نعم - لقد أدركته - أي: طوافهن معهم - بعد الحجاب» أي: بعد نزول آية الحجاب. 

قال ابن جريج: قلت لعطاء: كيف يخالطن الرجال؟ قال: لم يكن يخالطن» كانت عائشة وبا 
تطوف حَجْرَة» أي: ناحية محجورة من الرجالء أي: عنهم» لا تخالطهم» فقالت امرأة معها: انطلقي 
نستلم - يا أم المؤمنين - قالت عائشة: عنك» وأبت» أي: منعت عائشة الاستلام» فكن يخرجن 
كرات وقي زواية عيد الرزاق:مسهرات بالليل» طفن نمع ارجا ولكتهن إذا مخلن الت الحرام 
قمن فيه حتى يدخلن» وأخرج الرجال منه» أي: إذا أردن الدخولء وقفن قائمات حتى يدخلن حال 
کون الرجال مخرجين منه. قال عطاء: وكنت آتى غائشة آنا وعبيد بن عميرء وهى مقيمة فى جوف 
كير قال ی حجري قلتت ا روما ا بوم ةا ی ا E‏ 
أي: للقبة» غشاء وما بيننا وبينها غير ذلك» ورأيت عليهاء ونا صبي درعاً مورداًء أي: قميصاً أحمرء 
لونه لون الورد. انتهى كلام البخاري مع شيء من «شرحه» للقسطلاني. 

وقد ذكر القسطلاني في شرح هذا الأثر: أن ثبيراً المذكور: جبل بالمزدلفة على يسار الذاهب 
منها إلى منى وعلى يمين الذاهب من منى إلى عرفات”". 

وهذا وهم وخطأ واضح؛ فإن ثبيراً جبل المزدلفة هو الذي كان أهل الجاهلية لا يدفعون منها 
حتى تشرق عليه الشمس”"» ويقولون: أَشْرِقُ بير كيما نغير» ويبعد كل البعد أن تجاور أم المؤمنين 
عند جبل المزدلفة. 

والصواب: أن ثبيراً الذي جاورت عنده أم المؤمنين هو ثبير الذي أشار إليه امرؤ القيس في 
معلقته حيث قال: 


الي اف فا اة ج اس فى فصا 


. ٠۳۸/٤ (؟) إرشاد الساري‎ . ۱۳۸۰۱۳۷ /٤ إرشاد الساري‎ )١( 

() وقال القسطلاني في إرشاد الساري 5/ 7١ ٤‏ على حديث: أشرق ثبير: «قال النووي: هو جبل عظيم بالمزدلفة على يسار 
الذاهب إلى منى» ويمين الذاهب إلى عرفات» وإنه المذكور في صفة الحج» والمراد في مناسك الحج». 
ثم نقل عن صاحب تحصيل المرام قوله: «وهذا غير مستقيم؛ لأنه يقتضي أن ثبيرا المذكور في صفة الحج بالمزدلفة» 
وإنما هو بمنى على ما ذكره المحب الطبري في شرح التنبيه؛ بل قال المجد الشيرازي في كتاب: الوصل والمنى في بيان 
فضل منى: إن قول النووي مخالف لإجماع أئمة اللغة» والتواريخ». 

(4) البيت من معلقته المشهورة وهو في ديوانه بشرح السندوبي في ص (/177) ورواية صدر البيت في الديوان: كأن أبانا في = 








٤۲د‏ بق س 


ويسمى الآن عند العامة بجبل الرخم» ويقابله جبل حراء المسمى الآن جبل النور. وقوله: 
فى جوف ثبير» يعنى: أنها مقيمة فى أسفله فى الأرض الواسعة هناك» المسماة «بالعدل». وكثير من 
او ن ا كيال کروی كل کا ا 
ا اوش ا 


واستحب الإمام مالك للمرأة الجميلة - إذا قدمت نهاراً - أن تؤخر الطواف إلى الليل". 
قال النووي الشافعي: ولو قدمت امرأة جميلة أو شريفة لا تبرز للرجال استحب لها أن تؤخر الطواف 
ورل الد إلى الل ,اي 


0 أفانين ودقه. 
وهى رواية الأصمعى كما فى اشتقاق الأسماء له / ٠٠١‏ عند كلامه على لفظ: «بجاد» حيث قال: «سمى بالبجاد من الوبر» 
زا رن أرمن ارا راجا البجد - قال المحقق: في ت ش: ارال ا حد 
قال امرؤ القيس: 
كأناأبانافيأفانينودقه كبيرأناس في بجادمزمل). 
قال الخطبي اللبريوى في شرح القصافد المع /:4:«ورؤاها المي كان بان في انان ردقو ك3 قال ابن التخانيى 
في شرح القصائد المشهورات .٤۸ ٤۷ /١‏ 
وهو من الشواهد الشعرية. 
ينظر: شرح القصائد السبع الطوال الجاهليات للأنباري / ١١٠٠ء‏ وجمهرة أشعار العرب للقرشي »۷٤/١‏ ومعجم 
شواهد العربية لعبد السلام هارون ٠٠٠ /١‏ ومعجم الأماكن الواردة في المعلقات العشر لابن جنيدل / 45 وصحح 
رواية الأصمعي. 

)١(‏ قال البلادي في معالم مكة / 04: «معظم جبال مكة الكبار كانت تسمى الأثبرة جمع ثبير» فمنها ثبير عَيّناء» وهو أشمخ 
هذه الأثبرة» وهو الذي تسميه عامة أهل مكة اليوم: جبل الرخم؛ ذلك أن على رأسه غر الطير لا يفارقه... وهو المقابل 
لجبل النور «حراء» من الجنوب والمشرف على منى من الشمال» ويسمى متنه الشرقي: «ثقبة» بثلاث فتحات». 

(؟) وعبارة ابن حجر في الفتح /١‏ 105: «لكن بمكة خمسة جبال أخرى يقال لكل منها: ثبير» ذكرها أبو عبيد البكري» 
ویاقوت» وغيرهما». 
وينظر: معالم مكة لعاتق البلادي / 0556. 

(۳) أخبار مكة 770/7 77 (4) معجم البلدان 7/ :٦‏ وفيه أربعة.. 

(4) معجم ما استعجم ٠۴١ /١‏ وقال: «وهي أربعة». 

(5) لم أقف على نص الإمام مالك» فيما اطلعت عليه من كتب» وقد قال ابن أبي الحسن في كفاية الطالب الرباني شرح 
الرسالة لابن أبي زيد /١‏ 577: «ويستحب للمرأة إذا قدمت نهاراً أن تؤخر الطواف إلى الليل». 

(۷) هذا نصه في الإيضاح / 775 مع حاشية ابن حجر للهيتمي» ونصه في المجموع :١١/۸‏ «فأول شيء يفعله طواف 
القدوم» واستثنى الشافعي والأصحاب من هذا المرأة الجميلة والشريفة التي لا تبرز للرجالء قالوا: فيستحب لها تأخير 
الطواف» ودخول المسجد إلى الليل؛ لأنه أستر لهاء وأسلم لها ولغيرها من الفتنة». 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك / 49» :٠٠١‏ «إلاً أن تكون امرأة جميلة» ومن لا تبرز للرجال من النساء؛ وقدمت 





کک می ادا ری لطا سک ۵۳١‏ = 

قال السندي الحنفي: وإن كانت امرأة لا تبرز للرجال يستحب لها أن تؤخر الطواف إلى الليل؛ 
لأنه أستر آي انتهى. 

قال الأزرقي: ورأى عطاء بن أبي رباح امرأة تريد أن تستلم الركن» فصاح بهاء وزجرها: غطي 
يديك» لا حق للنساء في استلام الركن”'". انتهى. 

(فائدة) قال الأزرقي في «تاريخ مكة»7": باب ما جاء في النوم في المسجد الحرام» وساق 
بسنده إلى عمرو بن دينار قال: كنا ننام في المسجد الحرام زمان ابن الزبير. وبسنده إلى ابن جريج 
قال: قلت لعطاء: أتكره النوم في المسجد الحرام؟ قال: لا بل أحبه. انتهى. 

(فائدة) أول من أدار الصفوف حول الكعبة خالد بن عبد الله القسري» نقله الأزرقي بسنده إلى 
ماي 2 1 


ونقل بعضهم عن الزركشي الشافعي”: أن أول من فعله عبد الله بن الزبير. 
ويمكن الجمع بين الكلامين: بأن عبد الله بن الزبير فعله أولآء ثم تبعه على ذلك خالد بعد قتل 
ابن الويير - والله أعلو-: 


= نهاراء فيستحب لها أن تؤخر الطواف إلى الليل». 
والأصل عند الرافعى فى العزيز 7/ ۳۸۷: «ولو قدمت المرأة نهاراً - وهى ذات جمالء أو شريفة لا تبرز للرجال - 
آرت الطراك إلى الل ٠‏ 
قال ابن حجر الهيتمي في حاشيته على الإيضاح / :٠٠١‏ «قيده ابن جماعة إذا أمنت الحيض المضرء أي: الذي يطول 
زمنه واستحسنه غيره» وفيه نظر؛ فان في بروزها نهاراً مفسدة» وفي مبادرتها مصلحة» ودرء المفاسد مقدم على جلب 
المصالح» على أن طواف القدوم لا يفوت بالتأخير». 

)١(‏ لباب المناسك / ٠١7‏ والتعليل الذي أورده المصنف مع النص ليس من كلام السندي» بل من كلام الملا علي القاري 
فى شرحه: المسلك المتقسط على لباب المناسك / .١5١‏ 

۳( أخبار مكة ۲۲۹/۱. 

/١ )۳(‏ 05. وينظر: القرى للمحب الطبري / 5199 ذكر ما جاء في كراهية النوم فيه. 

.٥۲ /۲ أخبار مكة‎ )٤( 
وتاريخ مكة المشرفة والمسجد الحرام‎ ٠١ / ومستفاد الرحلة والاغتراب للتجيبي‎ ۲٠٠١ /٠ وينظر : أخبار مكة للفاكهي‎ 
. ٠٠٠ /١ وتحصيل المرام للصباغ المالكي‎ ٠١ / والوسائل إلى معرفة الأوائل للسيوطي‎ »١ 44 / لأبي البقاء بن الضياء‎ 

)٥(‏ بل ذكر الزركشي في إعلام الساجد / ۹۷ / ۹۸ في رده على الماوردي قوله: السنة للإمام إذا صلى في المسجد الحرام 
أن يقف خلف المقام» ويقف الناس مستديرين إلى الكعبة. أنه فيه نظر نقلاً ودليلاً فقال: «وأما دليلاً فإنه لم يرد فيه شيء» 
بل روى الأزرقي أن أول من أدار الصفوف حول الكعبة خالد بن عبد الله القسري حين ولي مكة في خلافة عبد الملك بن 
مروان» وكان سببه أنه ضاق عليه الموقف وراء الإمام» وكان عطاء وعمرو بن دينار يرونه» ولا يغيرونه» وهذا يشير إلى 
أنه محدث, وأن الأمر الأول كان بخلافه» وغايته الجواز عند الحاجة كما في الموسم وزمن الحج» وكثرة الجمع» أما إذا 
قلوا فالظاهر أن الأفضل وقوفهم وراء الإمام» إلا أن يرد بخلافه نقل». 





6 چ ڪڪ باب دخو لت ونايتلوم حت 

ويضطبع بردائه في طواف القدوم» وفي طواف العمرة للمتمتع» ومن في معناه غير حامل 
معذور» وغير محرم من مكة أو قربها في جميع أسبوعه"". 

والاضطباع: أن يجعل وسط الرداء تحت عاتقه الأيمن» وهو معنى من عبر بقوله: تحت إبطه 
الأيمن» ويجعل طرفيه على عاتقه الأيسرء وهو معنى من عبّر بقوله: ويلقي طرفيه على كتفه الأيسرء 
فيكون المنكب الأيمن مكشوفاً على هيئة أرباب الشجاعة؛ إظهاراً للجلادة في ميدان العبادة. مأخوذ 
من الضبع» وهو: عضد اللإنسان» افتعال منه» وكان صله اضتبع» فقلبوا التاء طاء؛ لأن التاء متى 
وشتعت بعد ضاد أو صاد أو طاء ساكنة قلت طا : 

ودليل الاضطباع ما روى أبو داود"» وابن ماجه عن يعلى بن أمية أن النبي ية طاف 
مضطبعاًء وروي عن ابن عباس: «أن رسول الله اة وأصحابه اعتمروا من الجعرانة» فرملوا بالبيت» 
وجعلوا أرديتهم تحت آباطهم» ثم قذفوها على عواتقهم اليسرى»””". 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 4/ :6١‏ «الصحيح من المذهب» أن الاضطباع يكون في جميع الأسبوع». 
وينظر: المقنع لابن قدامة 4/ »86١‏ والهداية لأبي الخطاب ٠٠١ /١‏ والمحرر للمجد ٠٤٠ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي 
عمر 9/ ,86١‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 75/ »١١7‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ .۲٠١‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي 275١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ١5١/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان. 

(؟) وقد نص ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ »8٠١‏ والحجاوي في الإقناع 25/7 ۷» والفتوحي في معونة أولي النهى 
۳ ۹ على استحباب الاضطباع في طواف العمرة للمتمتع» وفي طواف القدوم للمفرد والقارن. 

(۳) في سننه» رقم الحديث / ۱۸۸١‏ كتاب الحج» باب الاضطباع في الطواف. 

(5) في سننه» رقم الحديث / 7465» كتاب مناسك الحج» باب الاضطباع» وأخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث 
/ ۸۹ كتاب الحج» باب ما جاء أن النبي ياء طاف مضبطعاًء وفي العلل / ١77‏ رقم الحديث /577» وابن سعد في 
الطبقات الكبرى /١‏ 07 5» وابن أبي شيبة في المصنف »١7 5 /٤‏ وأحمد في المسند» رقم الحديث / ۷۹٦۹۰۱۷۹٥٩‏ 
والدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۸٤۹‏ كتاب المناسك» باب الاضطباع في الرمل» والفاكهي في أخبار مكة ۱/ ٠۹۷‏ 
رقم الحديث / 0777 والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۷۹ كتاب الحج» باب الاضطباع للطواف. 
قال الترمذي: «وهو حديث حسن صحيح». 
وقال النووي في المجموع ۸/ :7١ 07١‏ «رواه أبو داود» والترمذي» وابن ماجه بأسانيد صحيحة». 
وقال: وفي رواية البيهقي: «رأيت رسول الله َك يطوف مضطبعا» إسناده صحيح. 

(4) أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / 1885 كتاب المناسك» باب الاضطباع في الطواف» وأحمد في المسنده 
رقم الحديث / 07147 2017 وأبو يعلي في المسند /٤‏ 559 رقم الحديث / .٠٥۷٤‏ والطبراني في المعجم الكبير 
۲١‏ رقم الحديث / ٠٤۷۸‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۷۹ كتاب الحج» باب الاضطباع للطواف. 
قال النووي في المجموع ۸/ :7١‏ «حديث ابن عباس هذا صحيح رواه أبو داود بإسناد صحيح» وذكر لفظه. 
وقال: «ورواه البيهقي بإسناد صحيح)" ثم ذكر لفظه. 
وقال ابن الملقن في تحفة المحتاج ۲ : «رواه أبو داود بإسناد صحيح». 
وقال الزيلعي في نصب الراية ۳/ "57 : «أخرجه أبو داود في سننه» وسكت عنه المنذري بعده. 





کک منیا ی ل چ ا اکا سے ۰۷ س 
والاضطباع محله إذا أراد الشروع في الطواف» وليس كما يتوهمه بعض الناس من أن 
الاضطباع سنة في جميع أحوال الإحرام» وإنما الاضطباع سنة مع دخوله في الطوافء أو قبيل 
الشروع في الطواف. 
قال في «المنتهى» وشرحه)»: ويضطبع استحباباً غير حامل معذور بحمله بردائه''". انتهى. 
فقوله: بحمله متعلق بمعذور» وقوله: بردائه متعلق بيضطبع» وقال عبد الوهاب بن فيروز على 
قوله في «شرح الزاد»: إن لم يكن حامل معذور بردائه» قوله: إن لم يكن حامل معذورء بالإضافة» 
قلت: فيما جنح إليه ابن فيروز نظر. 
قال الشيخ عثمان النجدي: قوله غير حامل معذورء وهو بالإضافة أي: غير حامل شخصا 
هكذا ينبغي أن يفهم» ويدل له قول العلامة ابن قندس عند قول «الفروع»: أو حامل معذور أي: 
الور إا حه اخرء طرف يه لايرل الحاما ٠‏ ای 
فالأظهر ما قاله الشيخ عثمان من أن حامل المعذور لا يستحب له الاضطباع مطلقاًء سواء 
حمل المعذور في ردائه» أو لم يحمله فيه» ويؤيد هذا قوله في «الإقناع وشرحه»)": بسع 
يرمل في الثلاثة الأول منها ماش غير راكب» وغير حامل معذور» وغير نساء» وغير محرم من مكة» أو 
من قربهاء فلا يسن هوء أي: الرمل» ولا الاضطباع لهم؛ لعدم وجود المعنى الذي لأجله شرع الرمل» 
ومن لا يشرع له الرمل لا يشرع له الاضطباع. انتهى ملخصاً. 
والله أعلم -. 
فإذا فرغ المضطبع من الطواف سوى رداءه» فجعله على عاتقه» ولا يضطبع في السعي؛ لعدم 
ا 
= ثم قال المنذري: حديث حسن». 
)١(‏ هذه العبارة بنصها في المنتهى» وشرحه للمصنف ”7/ ٠۳۸۸‏ وفي المنتهى» وشرحه للبهوتي ١/7‏ 07. 


(؟) حاشيته على المنتهى ١5١/7‏ وهو بنصه. وينظر: الفروع لابن مفلح 7/ 599. 
5 5/؟:؟. 


(4) قال ابن قدامة في المغني 711/5: «وإذا فرغ من الطواف سوى رداءه؛ لأن الاضطباع غير مستحب في الصلاة.... ولا 
يضطبع في غير هذا الطواف... أي طواف القدوم» ولا يضطبع في السعي». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 28١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 47 7. 








ووه ر ھی جم اهم 
قال الإمام أحمد: ما سمعنا فيه شيئ)”'". 


زان الط اف ين العم الأنيروا" لات ل كان يعد ها" وقال «عترا عي 
مناسككم»“» وهو جهة المشرق» فيحاذي الحجر طائف بكل بدنه» ويستقبله بوجهه. أو يحاذي 
بعضه بجميع بدنه؟ لأن ما لزم استقباله لزم بجميع البدن» كالقبلة7* . 


فإن لم يحاذ الحجرء أو بعضه بكل بدنه» بأن ابتدأ بالطواف عن جانب الركن من جهة الباب» 
بحيث خرج شيءٌ من بدنه عن محاذاة الحجرء أو بدأ بالطواف من دون الركن الذي به الحجرء 
كالباب والملتزم لم يحتسب بذلك الشوط”؛ لعدم محاذاة بدنه للحجرء ويحتسب له بالثاني وما 
بعده» ويصير الثاني أوله؛ لأنه قد حاذى فيه الحجر بجميع بدنه"» وأتى على جميعه» فإذا أكمل 
سبعة أشواط غير الأول صح طوافهء وإلالم يصع“ . 

قال الشيخ سليمان بن علي في «منسکه»: فيحاذيه بجميع بدنه» وإن قصده من ورائه کان 


.4371 /7 وشرح العمدة لشيخ الإسلام‎ »7 ١17/0 المغني لابن قدامة‎ )١( 

() الإقناع للحجاوي VY‏ 

۳( أخرجه مسلم في صحيحه في صفة حج النبي يل رقم الحديث / ٠۲٠۸‏ كتاب الحج» باب حجة النبي كللة. 

(5:) أخرجه بهذا اللفظ البيهقي في السنن الكبرى ٠٠١ /١‏ كتاب الحج» باب الإيضاع في وادي محسر. 
وأخرج مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۹۷ كتاب الحج» باب استحباب رمي جمرة العقبة يوم النحر راكباء وبيان 
قوله يَكَِِ: «لتأخذوا عني مناسككم» بلفظ: «لتأخذوا مناسككم؛ فإني لا أدري لعلي لا أحج بعد حجتي هذه). 

(5) الهداية لأبي الخطاب 2٠٠١ /١‏ والمستوعب للسامري ۲٠۳ ٠۲٠۲ /٤‏ والمغني لابن قدامة 0/ ١‏ 7» ومجموع الفتاوى 
لشيخ الإسلام ابن تيمية 77/ 21١١‏ وزاد المعاد لابن القيم ۲/ 175.:والفروع لابن مفلح 5347/7» ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۰۳۹۰ وشرح منتهى الإرادات 57١/7‏ وكشاف القناع 5/ ۲٤۲‏ وكلاهما 
للبهوتي» وحاشية عثمان النجدي على منتهى الإرادات .٠٤١١/۲‏ 
والتعليل الذي أورده المصنف نص كلام الموفق في المغني 4/ .7١10‏ 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 287 87 ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠5؛‏ وشرح منتهى الإرادات ۲/ 25777 
وكشاف القناع 5/ ۲٤۲‏ وكلاهما للبهوتي. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۸۲: «إذا حاذى الحجر الأسود بجميع بدنه» أجزأ قولًا واحداء وإن حاذى بعض الحجر 
بكل بدنه أجزأ - أيضاً - قولاً واحداً... وإن حاذى الحجر أو بعضه ببعض بدنه» فالصحيح من المذهب أنه لا يجزئ 
ذلك الشوط... وقيل: يجزئه» اختاره جماعة من الأصحاب؛ منهم الشيخ تقي الدين...». 
وينظر: المستوعب للسامري 507/4». والفروع لابن مفلح 7/ 445» والإقناع للحجاوي ۲/ ۷» ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۰۳۹۰ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۳۲‏ . 

(۷) من قوله: فإن لم يحاذ الحجر... إلى قوله: لأنه قد حاذى فيه الحجر بجميع بدنه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي 
في كشاف القناع 5/ 2757 57 ” مع تصرف يسير في الألفاظ. وينظر: المغني لابن قدامة 8/ .٠٠١‏ 

.٠١ / المغني لابن قدامة / 10". (4) مصباح السالك‎ (A) 





سے می اد ر لاو چ ا س ۹۹ = 
أمكن؛ لتحقق المحاذاة بكل بدنه حالة المرور» ويزول الإشكال. ذكره بعض الحنابلة الشاميين 
المتأخرين» أو يحاذي بعضه بكل بدنه. انتهى. 

ويأتي في كلام شيخ الإسلاء) وابن ا - رحمهما الله - أنه لا يتقدم عنه إلى جهة 
الركن اليماني. 

قال الشيخ عثمان بن قائد: قال الفتوحي والد صاحب «المنتهى» فيما رأيته بخطه على هامش 
«المحرر»: وذلك بأن يقف مقاب الحجر حتى يكون مبُصراً لضِلعَي البيت» اللذَيْن عن أيمن الحجر وأيسره. 

وهذا احترارٌ من أن يقف في ضلع الباب» ويستلمه منه» فلا يكون محاذياً له بہدنه"» فمتى 
رأى الضلع الآخر فقد حاذاه بكل بدن“ . انتهى. 

واختار شيخ الإسلام شه أنه يجزئه المحاذاة لكله أو بعضه ببعض بدنه. واختاره جماعة من 
الأصحاب» وصححه ابن رزين في اشر حه)» وأطلقهما في «المغني»» و«الشرح)» و(المخرر*: 
والنفس تطمئن إلى هذا القول» وإن كان المذهب ما قدمناه من أنه لابد من محاذاته أو بعضه بكل 
البدن - والله أعلم -. 

ثم يستلم الحجرء أي: يمسحه بيده اليمنى" فإن تعذر؛ لنحو أقطع اليمنى» أو أشلها فباليسرى. 

ودليل الاستلام حديث جابر «أن رسول الله بيه لما قدم مكة أتى الحجرء فاستلمه) رواه مسله”". 

والاستّلام: افتعال من السلام» وهو التحية. وأهل اليمن يسمون الحجر الأسود: المحيا؛ لأن 
الناس يحيونه باستلامه , 


(۱) ينظر: ص١06.‏ (۲) ينظر: ص59 006٠.5‏ 

(۳) فى حاشية المنتهى ۲/ 57 :١‏ (ببدنه كله). (5:) حاشيته على المنتهى ۲/ .١557‏ 

(5) من قوله: واختاره جماعة من الأصحاب... إلى قوله: والمحرره من كلام المرداوي في الإنصاف 9/ ۸۳. 
وينظر: المغني لابن قدامة »7١5 /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ۸۲. 

(5) قال الأزهري في تهذيب اللغة 40١/١7‏ مادة «سلم»: هو افتعال من السلام وهو التحية» كما يقال: اقترأت منه السلام؛ 
ولذلك يسمى أهل اليمن الركن الأسود: المحياء معناه أن الناس يحيونه. اه بتصرف. 
وقال الجوهري في الصحاح ٥‏ في مادة «سلم»: «واستلم الحجر: لمسه إما بالقبلة أو باليد. ولا يهمز؛ لأنه 
مأخوذ من السلام» وهو الحجر). 
وقال الموفق فى المغنى 05 :1١١‏ «معنى «استلمه)» أي: مسحه بيده» مأخوذ من السلام» وهي الحجارة» فإذا مسح 
الحجر قيل استلم» أي مس السلام». 
وينظر: غريب الحديث لابن قتيبة 27537١ /١‏ والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير ۲/ ۹١‏ مادة «(سلم). 

)۷( في صحيحه» رقم الحديث / ١١١8‏ كتاب الحج» باب حجة النبي ل 

)۸( شرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ ۸۹ء والمبدع لابن مفلح ”/ 25١5‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۳۹١‏ وشرح = 











4س سس دول راتان د 


وقد ورد عن النبي ي "أنه نزل من الجنة أشد بياضاً من اللبن» فسودته خطايا بني آدم» رواه 


الترمذي'» وقال حسن صحيح. 


قال السيوطي: ومن الحكمة في سواد الحجر السود بعد بياضه تنبيه الأمة على أن المعصية 


إذا آرت فى الخجر بمجرة التقبيل له فاثيرها فى القلب:الذى هو أرق مت أولى”'؟, اتن 


ويُقبّلُ الحجر من غير صوت يظهر للقبلة”"©؛ لحديث ابن عمر «أن النبي اة استقبل الحجرء 


ووضع ل فتيه عليه يبكي طويلا ثم الت لتفت؛ فإذا هو بعمر بن الخطاب يبكي» فقال: ياعمر» هاهنا 
کت العبرات» رواه ابن ماجه. 


00 


000 


شف 
)€( 


)٥( 


وفي الصحيحين” أن أسلم قال: «رأيت عمر بن الخطاب قبّل الحجرء وقال: إني لأعلم أنك 


منتهى الإرادات ۲/ 2577 وكشاف القناع 5/ 57 7 وكلاهما للبهوتي. وينظر: ص۳۹٥‏ هامش رقم (5). 

من حديث ابن عباس» رقم الحديث / ۸۷۷ كتاب المناسك» باب: ما جاء في فضل الحجر الأسود والركن والمقام. 
وأخرجه أحمد في المسند» رقم الحديث / 2717/45 وابن خزيمة في صحيحه /٤‏ ۲۱۹ رقم الحديث / 71/77 كتاب 
المناسكء باب ذكر العلة التي من سببها اسود الحجرء والفاكهي في أخبار مكة ۸٤ /١‏ رقم الحديث /5» والطبراني في 
المعجم الكبير /١١‏ 507 رقم الحديث / 177/85.» وابن عدي في الكامل 7/ 1۷۹ والبيهقي في شعب الإيمان ”/ ٤٥١‏ 
رقم الحديث / ٠070‏ 5» والخطيب البغدادي في تاريخه ۷/ 7501. 

قال النووي في المجموع ۸٨‏ «رواه الترمذي. وقال: هذا حديث حسن صحيح). 

وقال ابن حجر في فتح الباري ۳/ :٥۸۳‏ «أخرجه الترمذي وصححه» وفيه عطاء بن السائب» وهو صدوق» لكنه اختلط» 
وجرير ممن سمع منه بعد اختلاطه» لکن له طريق أخرى في صحيح ابن خزيمة» فيقوى بها". 

قال ابن ظهيرة في الجامع اللطيف / ۳۸: «لطيفة: أحسن ما ذكر في تسويده بالخطايا أنه للاعتبار؛ ليعلم أن الخطايا إذا 
أثرت في الحجر فتأثيرها في القلوب أعظم وأوقع» فوجب لذلك أن تجتنب...). 

وينظر غير هذا المعنى في: شفاء الغرام للفاسي /١‏ 71/4. 

الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 4 5 7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0 
في سننه» رقم الحديث / ۲۹٤٠١‏ كتاب المناسك» باب استلام الحجر. 

وأخرجه ابن خزيمة في صحيحه 7١7 / ٤‏ رقم الحديث / ۲۷١١‏ كتاب المناسك» باب البكاء عند تقبيل الحجر الأسود» وفي 
القلب من محمد بن عون هذاء ووضع اليدين على الحجر ومسح الوجه بهماء ولكن خبر محمد بن علي ثابت» والفاكهي 
في أخبار مكة ١١4/١‏ رقم الحديث / 287 والعقيلي في الضعفاء الكبير ١١7 /٤‏ في ترجمة محمد بن عون الخراساني» 
رقم / ١۷٦٠ء‏ والحاكم في المستدرك /١‏ 5 40» والبيهقي في شعب الإيمان ”407/7 رقم الحديث / ٤٠٥٦‏ . 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسناد»» ووافقه الذهبي. 

وقال البوصيري في مصباح الزجاجة ۳/ ۱۸: «هذا إسناد ضعيف: محمد بن عون ضعفه ابن معين» وأبو حاتم» وأبو 
زرعة» والبخاري» والنسائي» وغيرهم. رواه ابن خزيمة في صحيحه» والحاكم» وصحح إسناده» ومن طريقه البيهقي» 
وقال: «تفرد به محمد بن عون» ورواه عبد بن حميد في مسنده عن يعلى به). 

البخاري» رقم الحديث / ٠٠٠٠١‏ كتاب الحج» باب الرمل في الحج والعمرة» ورقم / ١1١١‏ كتاب الحج» باب تقبيل 
الحجر. 





RIY LH 1‏ ان ا سر اح Sh‏ 
حجرء لا تضر ولا تنفع» ولولا أني رأيت رسول الله ية يبلك ما قبلتك)» وإنما قال عمر ذه ذلك؛ 
للا يغتر بهذا التقبيل بعض من الف في الجاهلية عبادة الأحجار» تعظيما ورجاء بقصد طلب شفاعتها 
له عند الله فأخبر طب أن الحجر الأسود لا يضر ولا ينفع» وأنه إنما قبله؛ اقتداء بالنبي كَل وأشاع 
عمر هذا في الموسم؛ ليحفظه عنه أهل الموسم المختلفو الأوطان - واللّه أعلم -. 
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(۳) 


ونص أحمد في رواية الأثرم: ويسجد عليه" . فعله ابن عمر"» وابن عباس . 


ومسلم» رقم الحديث / ٠۲۷١‏ باب استحباب تقبيل الحجر» كتاب الحج. 


يقول القاضي عياض في إكمال المعلم /٤‏ 50 7: «فيه الاقتداء» وترك الاعتراض على السنن بالعقول» وأن تقبيله الحجر 
ليس عبادة له» بل لله - تعالى - بامتثال أمره فيه» كأمره لسجود الملائكة لآدم» وشرع مع ذلك التكبير للناس إظهاراً أن 
ذلك الفعل تذللاً له لا لغيره» وأن التحسين والتقبيح إنما هو من قبيل الشرع لا من قبيل العقل» وأن كل ما جاء به الشرع 
فهو الحسن المحمود» وسر ذلك محض العبودية» وأن العبادات على ضربين: منها ما فهم معناه وعلتها ومصلحتهاء 
ومنها ما وضع لمجرد التعبد» وامتثال الأمر» وإطراح استعمال العقل وأكثر أمر الحج من هذا الباب...». 

وينظر: معالم السنن للخطابي ٤۳۹/۲‏ . 

لعل الأثرم ذكره في مسائله التي لم تطبع بعد حسب علمي. 

وينظر: مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۷۷۸/۲ رقم / ١٤٠٠ء‏ والفروع لابن مفلح ٤۹٦/۳‏ والمبدع لابن مفلح 
١5/7‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ۷. 

المروي عنه فعل ذلك عمر طلكه. 

أخرجه الدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۸۷١‏ كتاب المناسك» باب في تقبيل الحجرء والفاكهي في أخبار مكة 
١‏ رقم الحديث / ۷۷» وابن خزيمة في صحيحه ۲٠١ /٤‏ رقم الحديث / ۲۷٠١‏ كتاب المناسك» باب السجود 
على الحجر الأسود إذا وجد الطائف السبيل إلى ذلك من غير إيذاء المسلم» والحاكم في المستدرك /١‏ 450» والبيهقي 
في السنن الكبرى 5/ ۷٤‏ كتاب الحج» باب السجود عليه - أي الحجر الأسود -. 

عن جعفر بن عبد الله» قال: رأيت محمد بن عباد بن جعفر قبّل الحجر» وسجد عليه» ثم قال: «رأيت خالك ابن عباس 
يقبله» ويسجد عليه» وقال ابن عباس: رأيت عمر بن الخطاب قَبّله وسجد عليه ثم قال: رأيت رسول الله جي فعل هكذا؛ 
ففعلت). 

قال الحاكم: «(صحيح الإسناد»» ووافقه الذهبي. 

وقال ابن الملقن في البدر المنير 7037/5: «قلت: وجعفر هذا تابعي أخرجا له» فينبغي أن يكون على شرطهما». 

وينظر تكملة الكلام على هذا الحديث عند: ابن الملقن في البدر المنير ٠٠۷ /١‏ وابن حجر في التلخيص الحبير 
N‏ 

أخرجه الشافعي في الأم ۲ ٠٠‏ وفي المسند بترتيب السندي "5١/١‏ رقم الحديث / ۸۸١‏ كتاب الحج» باب فيما 
يلزم الحاج بعد دخول مكة إلى فراغه من مناسكه» والطيالسي في المسند /١‏ ”7 رقم الحديث / ۲۸» وعبد الرزاق في 
المصنف 77/5 رقم الحديث / ۸٩١١‏ كتاب الحج» باب السجود على الحجره وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء 
المفرد / ٠۸۸‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۷١‏ كتاب الحج» باب السجود عليه - الحجر الأسود -» وفي معرفة 
السنن والآثار ٠١57/1‏ رقم الحديث / ۹۸۲۰ كتاب الحج» السجود على الحجر الأسود مع التقبيل» ورقم / ٩۹۸۲۲‏ 
كتاب الحج» باب السجود على الحجر السود مع التقبيل. 





ےا٤‏ سس ول اي س 








فإن سق استلامه وتقبيله لم يزاحم» واستلمه بيده» وقبّل E‏ 0 لحديث ابن عباس «أن 


الى اسه وديم رواه مسلم» وروي عن ابن عمرء وجابرء وأبي هريرة» وبي سعيدء 


وار 


)۱( 


فى 


إفرف 


E 
فان شق استلامه بيده استلمه بشيء» وبل ها المد په روق عن ابن عباس موقو‎ 


عن أبي جعفر قال: «رأيت ابن عباس جاء يوم التروية ملبداً رأسه» فقبل الركن» ثم سجد عليه» ثم قبله» ثم سجد عليه». 
قال النووي في المجموع 7/4”": «وروى الشافعي» والبيهقي بإسنادهما الصحيح عن أبي جعفر قال: رأيت ابن عباس 
جاء يوم التروية ملبداً رأسه فقبل الركن» ثم سجد عليه» ثم قبله» ثم سجد عليه ثلاث مرات». 

وينظر: التلخيص الحبير لابن حجر ۲/ .5/١ 251١‏ 

المقنع 4/ 87» والكافي ٠5/7‏ 5» والمغني 5/ ١ ١5‏ وجميعها لابن قدامة» وفيه التخيير حيث قال: «ثم يستلمه» ويقبله» 
وإن شاء استلمه» وقبل يده وإن شاء أشار إليه». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2.٠٠١ /١‏ والمستوعب للسامري ٠۲٠۳ /٤‏ والمحرر للمجد /١‏ 2755 ومجموع الفتاوى 
لشيخ الإسلام 77/ ١٠٠٠ء‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ۷» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2741/7 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 077. 

في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۹۸ كتاب الحج» باب استحباب استلام الركنين اليمانيين» لكن من حديث ابن عمر 
بمعناه» قال نافع : «رأيت ابن عمر يستلم الحجر بیده» ثم قبل يده» وقال: ما تركته منذ رأيت رسول الله َك يفعله». 
وقد عزاه إلى ابن عباس: ابن قدامة في الكافي ٠5/7‏ 4» وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ 285 وابن مفلح في المبدع 
٠/۳‏ والفتوحي في معونة أولي النهى ۳/ ٠۳۹١‏ والبهوتي في كشاف القناع 5/ 2755 وفي شرح منتهى الإرادات 
0/۲. 

روى ذلك عطاء عنهم» » فعن ابن جريج عن عطاء قال: «رأيت ابن عمر» وأبا سعيد الخدري» وجابر بن عبد الله» وأبا هريرة 
إذا استلموا قبلوا أيديهم, قيل: وابن عباس؟ قال: وابن عباس». 

أخرجه الشافعي في الم 2١57/7‏ وفي المسند بترتيب السندي 57/١‏ رقم / 887 كتاب الحج» باب ما يلزم الحاج 
بعد دخول مكة إلى فراغه من مناسكه» وعبد الرزاق في المصنف 5/ ٠١‏ رقم / 89477 كتاب الحج» باب تقبيل اليد إذا 
استلم» وابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ٠۲‏ والدارقطني في سننه 07/7 رقم الحديث / 71747 كتاب 
الحج» باب ما جاء ف في الحجر الأسود» والبيهقي في السنن الكبرى ۷١ /١‏ كتاب الحج» باب تقبيل اليد بعد الاستلام. 
قال في التعليق المغني 7/ :٠١‏ «الحديث أخرجه سعيد بن منصور في سننه» قال الجمهور: إن السنة أن يستلم الركن» 
ويقبل يده» فإن لم يستطع أشار إليه» واكتفى بذلك» وعن مالك في رواية لا يقبل يده» وبه قال القاسم بن محمد بن أبي 
بكر» وفي رواية عند المالكية يضع يده على فمه من غير تقبيل» والصحيح ما قاله الجمهور». 

منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٠۳۹١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ “ا/01 
والإقناع للحجاوي ۲/ ۷» والفروع لابن مفلح ۳/ 597» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 85. 

كذا عند الفتوحي في معونة أولي النهى 079١/7‏ والبهوتي في كشاف القناع 57/57 1؟. وعند ابن أبي عمر في الشرح 
التركي في تحقيق شرح منتهى الإرادات أنه في نسخة م. «موقوفاً). 

واستلام النبي يَكِةِ للحجر بالمحجن أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠۹٠۷‏ باب استلام الركن بالمحجن» = 





کے می اذو دوز زا خب اا سے ۰:۲ 


e 


فإن قق علية اسعاذمة يشىء أشان إلية ويدف أو بشىء واستقيلة بوجيه"'"؛ لحديت البخارى عن 


ايخ عباس قال ##طاق الس كله بالیت على ہیں كلما أتى ال رگن أشار إل بء کان عند وكين 


قلت: والذي أشار به ية محْجَن - بكسر الميم» وسكون المهملة» وفتح الجيم بعدها نون -: 


عضا مح ال أب 77 


(۳ 


کتاب الحج» ورقم / ١717‏ كتاب الحج» باب من أشار إلى الركن إذا أتى عليه» ورقم / ٠١١۳‏ كتاب الحج» باب التكبير 


عند الرکن» ورقم / ١777‏ كتاب الحج» باب المريض يطوف راكباًء ومسلم في صحیحه» رقم الحديث / ۱۲۷۲ كتاب 
الحج» باب جواز الطواف على بعير وفيه طاف النبي ٤‏ في حجة الوداع على بعير يستلم الركن بمحجن. اه. وليس فيه 
أنه قبّل المحجن. 

وإنما هو عند مسلم» برقم / ۱۲۷١‏ كتاب الحج» باب جواز الطواف على بعير وغيره» واستلام الحجر بمحجن 
ونحوه للراكب من حديث أبي الطفيل قال: «رأيت رسول الله 5ل يطوف بالبيت» ويستلم الركن بمحجن معه» ويقبل 
المحجن). 

الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 85» والإقناع للحجاوي 7/ ۷» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۰۱ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ ٥۳۳‏ . 

س ذكر المرنن في الق 17/9 على اعاستا الح وة وإن شاء استلمه» وقبّل يده» وإن شاء أشار إليه. 
فالموفق هنا خيّره بين الاستلام مع التقبيل» وبين الاستلام مع تقبيل يده» وبين الإشارة إليه. 

والذي عند أبي الخطاب في الهداية .٠٠١ /١‏ والموفق في الكافي ٠7/7‏ 5» والمغني 5/ ۲٠١‏ والمجد في المحرر 
۱ ادواين آي مر في الشرح الكبين:ة/ 44+ والسجاوي في الإقاع 8/ ۷ والفتوسحي في من الإزاذات ٠۶١/١‏ 
مع حاشية الشيخ عثمان» وغيرهم: أنه يستلمه ويقبله» فإن شق استلمه» وقبل يده» فإن شق الاستلام» أشار إليه» فجعلوا 
فعل ذلك مرتباء وهو ما مشى عليه المصنف. 

وينظر: الإنصاف للمرداوي 9/ ۸۳. 

قال ابن حجر في فتح الباري 7/ 3917: «وبهذا قال الجمهور أن السنة أن يستلم الركن ويقبل يده» فإن لم يستطع أن 
يستلمه بيده استلمه بشيء في يده وقبل ذلك الشيء» فإن لم يستطع أشار إليه» واكتفى بذلك». 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب التكبير عند الركن. 

شرح مختصر الخرقي للزركشي ”7/ .٠۹۰‏ 

قال القاضي عياض في إكمال المعلم 4/ 44 :٠‏ «والمحجن: عصا معقفة» يتناول بها الراكب ما سقط له» ويحرك بطرفها 
بعيره للمشي». 

وينظر: مشارق الأنوار لنفس المؤلف ۲٠١ /١‏ مادة «(حجن». 

وقال النووي في المجموع ۸/ :۳٤‏ اهو بميم مكسورة» ثم حاء مهملة ساكنة» ثم جيم مفتوحة» ثم نون» وهي: عصا معقفة 
الرس كالصولجان» وجمعه محاجن». 

وينظر: ديوان الأدب للفارابي ٠٠٠/١‏ وأعلام الحديث للخطابي ۲/ ۸۸٠١‏ والمجموع المغيث للأصفهاني 25٠7/١‏ 
وكشف المشكل لابن الجوزي 1۸/١‏ والمغرب للمطرزي ۱۸٤/١‏ مادة «حجن)»» والنظم المستعذب لابن بطال 
,0١‏ والمصباح المنير للفيومي ١97/١‏ مادة «حجن»» والتنقيح لألفاظ الجامع الصحيح للزركشي 25٠7/١‏ 
ومجمع بحار الأنوار للفتني .471١ /١‏ 








0:42 سل بأل لياق س 


ولا يقبل المشار به من يده أو شيء من غير مس الحجر به"؛ لعدم وروده””) 


ولا يزاحم لاستلام الحجر» أو تقبيله» فيؤذي أحدا مر الطاف 0 وفي لار فال 
رجل ابن عمر وها عن استلام الحجر؟ فقال: رأيت رسول الله يَكةِ يستلمه ويقبله» قال: قلت: أرأيت 
إن زحمت؟ أرأيت إن غلبت؟ قال: اجعل «أرأيت» باليمن» رأيت رسول الله ية يستلمه ويقبله. 


وذكر شراح هذا الأثر'” أن السائل لابن عمر هو الزبير ابن عربي راويه. وظاهر كلام ابن عمر 


هذا أنه لا يرى الزحام عذراً في ترك الاستلام'''؛ وروى سعيد بن منصور من طريق القاسم بن محمد 
ال رات ارج عبر يراس على الركن بحس يدق 37 . 

وفي تاريخ مكة)”" للأزرقي: أن ابن عمر كان لا يدع الركن الأسود واليماني في كل طواف 
طافه بهما حتى يستلمهماء لقد زاحم على الركن مرة في شدة الزحام حتى رعف» فخرج» فغسل عنه» 
ثم رجع» فعاد يزاحم» فلم يصل إليه حتى رعف الثانية» فخرج» فغسل عنه» ثم رجع» فما تركه حتى 
استلمه. وبسنده أن عبد الله بن عمر كان لا يترك استلام الركنين في زحام ولا غيره حتى زاحم عنه 
يوم النحر وأصابه دم» فقال: قد أخطأنا هذه المرة. وبسنده إلى ابن عيينة عن إبراهيم ابن أبي مرة قال: 
كنت أزاحم أنا وسالم بن عبد الله بن عمر على الركن حتى نستلمه. وبسنده إلى هشام بن عروة عن 
أبيه أن رسول الله ل قال لعبد الرحمن بن عوف: «كيف صنعت» يا أبا محمد في استلام الحجر؟ 
- وكان قد استأذنه فى العمرة - فقال: کلا قد فعلت» استلمت وتركتء فقال النبى يَللِ: قد أصبت». 
رسف إلى ا و عرو اف تدعاب ي ومنل فة قاذا اشتد الزحام كبر 
كلما حاذاه. وبسنده إلى عطاء أنه سمع ابن عباس يقول: إذا وجدت على الركن زحاماً فلا تؤذ ولا 


)١(‏ الفروع لابن مفلح ۳/ 447. والإقناع للحجاوي 7/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه للفتوحي ۳/ ٠۳۹۲‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۳۳‏ . 

(؟) كشاف القناع للبهوتي 55/57 7. 

(۳) مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ ٠‏ وقال: «ولا يؤذي أحدا بالمزاحمة عليه). 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ۲٤٦/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ٠٤١١/۲‏ مع حاشية 
الشيخ عثمان النجدي. 

(4) في صحيحه» رقم الحديث / ١١١٠ء‏ كتاب الحج» باب تقبيل الحجر. 

(5) فتح الباري لابن حجر ”7/ ٠٠١‏ وعمدة القاري للعيني .٠١ ١/8‏ 

(7) قال ابن حجر في فتح الباري ۳/ :1٠١‏ «وإنما قال له ذلك؛ أنه فهم منه معارضة الحديث بالرأي» فأنكر عليه ذلك» وأمره 
إذا سمع الحديث أن يأخذ به» ويتقي الرأي» والظاهر أن ابن عمر لم ير الزحام عذراً في ترك الاستلام». 

(۷) من قوله: وظاهر كلام ابن عمر... إلى قوله: حتى يدمي» من كلام ابن حجر في فتح الباري ۳/ ٠٠١‏ . 
وأخرجه عبد الرزاق في المصنف ۳١ /١‏ رقم / ۸۹٠۷‏ كتاب الحج» باب الزحام على الركن. 

(۸) للأزرقي /١‏ 172775. وينظر: أخبار مكة للفاكهي ١157/١‏ فما بعدها. 





کک مهيل ارا ا سس ۲١‏ = 
تؤذى» وكان طاوس قل ما استلم الركئين إذا رأى عليهما زحاماً. انتهى ملخصاً. 

وكلام الحنابلة صريح في أن المزاحمة التي تؤذي الغير أقل أحوالها الكراهة. وعن 
عبد الرحمن بن الحارث قال: قال رسول الله كيا لعمر ذَه: «يا أبا حفص» إنك رجل قوي» فلا 
تزاحم على الركن؛ فإنك تؤذي الضعيف» ولكن إن وجدت خلوة فاستلمه» وإلا فكبر وامض» رواه 
العاف 0 واا وره موه قرس د 

فظهر مما تقدم: أن المزاحمة على الحجر - بحيث يحصل منها إذاء لنحو ضعيف - منهي 
غنهاء للآثار المتقدمة. وأما قعل عبد الله بن عمر ك فليس بححة» لاسيما وقد خالفه والذه 


عمر ذه وعبد الرحمن بن عوف» وابن عباس» وغيرهم من الصحابة - والله أعلم -. 


ويقول عند استلام الحجرء أو استقباله بوجهه إذا شق استلامه لنحو زحام: بسم الله 


)١(‏ كلام الحنابلة وغيرهم» وهو الذي تقتضيه قواعد الشريعة؛ لأن إيذاء الناس مخَّرمء وفي الحرم أشد حرمة» وتقبيل الحجر 
سنة» فلا يفعل المحرم لتطبيق السنة. فكيف ينبغي لعاقل أن يرتكب الأذى المحرم لتحصيل أمرء لو سلم من الأذى كان 
سنة» وأما مع الأذى فليس بسنة» بل حرام. يقول ابن قاسم في حاشيته على الروض المربع 45/5 عند قول صاحب 
الزاد وشرحه: فإن شق استلامه» وتقبيله لم يزاحم: «ولآن الاستلام سنة» وترك الإيذاء واجب» فالإتيان بالواجب أولى. 
وتقبيل اليد بعد الاستلام مذهب الجمهور والأئمة» إلا في أحد قولي مالك ويلاحظ جلالة البقعة» ويتلطف بمن يزاحم» 
ويعذره» ويرحمه؛ لآن الرحمة ما نزعت إلا من شقي». 

(؟) السنن المأثورة ۳۷١‏ رقم الحديث / ٠١٠١‏ والطبري في القرى / ٠٠۲‏ وقال: «أخرجه الشافعي في سننه» وسعيد بن 
منصورء وقال: وإلا فكبر» وهلل» وامض». 

() في المسندء رقم الحديث / ١40‏ ونصه عن عمر بن الخطاب» أن النبي بي قال له «يا عمرء إناك رجل قويء لا تزاحم 
على الحجرء فتؤذي الضعيف» إن وجدت خلوة فاستلمه» وإلا فاستقبله» فهلل وكبر). 

(4) منهم عبد الرزاق في المصنف 757/65 رقم الأثر / »84٠١‏ كتاب الحج» باب الزحام على الركن» والأزرقي في أخبار مكة 
0١‏ رو وابن جرير في تهذيب الآثار ۱/ ۲۸۹ رقم /5947., والطحاوي في شرح معاني الآثار ١78/5‏ كتاب 
مناسك الحج» باب رفع اليدين عند رؤية البيت» والبيهقي في السنن الكبرى 0/ ۸٠‏ كتاب الحج» باب الاستلام في الزحام. 
وأخرج الشافعي في المسند بترتيب السندي ۳٤٤/١‏ رقم / 884 كتاب الحج» باب فيما يلزم الحاج بعد دخول مكة إلى 
فراغه ومناسكه. 
وعند البيهقي في السنن الكبرى 8١:8٠ /١‏ كتاب الحج» باب الاستلام في الزحام. ْ 
عن سعيد بن سالم القداح» عن ابن جريج» عن عطاء» عن ابن عباس» قال: «إذا وجدت على الركن زحاما فانصرف ولا 
تقف». 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 4/ 5/: «يستحب استقبال الحجر بوجهه» على الصحيح من المذهب». 
وقال ابن مفلح في الفروع ۳/ :٤۹۷‏ «وعند شيخنا - أي: شيخ الإسلام - هو السنة». 
وهو ظاهر ما قطع به الموفق في المغني 5/ ۲۱١‏ فإنه قال: «فإن لم يمكنه استلامه وتقبيله» قام حياله» أي بحذائه» واستقبله 
بوجهه» فکبر» وهلل». 
وتابعه على ذلك ابن أخيه في الشرح الكبير .۸١ /٩‏ 








س س“ باب دخو لت وا لوہ سڪ 
والله أكبرٌء اللهم إيماناً بك» وتصديقاً بكتابك» ووفاء بعهدك» واتّباعاً لسنة محمد نبيك كَل ويقول 
ذلك كلما استلمه؛ لحديث عبد الله بن السائب «أن النبى يلل كان يقول ذلك عند اسثلامة)27: 
وزاد جماعة: «الله أكبر» الله اكبر» لا إله إلا اللهء والله كير الله أكبر» ولله الحمد»» وقوله: «اللهم 
إيماناً بك» مفعول له؛ أي: فعلت ذلك؛ إيماناً بك» أي: لأجل إيمانى أنك حقٌّ فعلتٌ ذلك» كذا فى 
الا او ای ا اتر 

وقوله: «ووفاءً بعهدك). 

قال المحقق عثمان بن قائد: لعلّه قوله - تعالى -: وو عل ألا جج ليت €...الآية [آل 
عمران: »]٩۷‏ «وفي «المطلع»”*) ما نصه: روي عن علي طله قال: لما أخذ الله كك الميثاق على 
الذرية كتب كتاباًء فألقمه الحجرء فهو يشهد للمؤمن بالوفاء» وعلى الكافر بالجحود. وذكره الحافظ 





= وينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ».1١١ /۲١‏ وزاد المعاد لابن القيم ۲/ 555» والإقناع للحجاوي ۲/ ۷» ومنتهى 
الإرادات للفتوحي ۲/ ١57‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

)١(‏ قال ابن الملقن فى البدر المنير 5/ :١6‏ «هذا الحديث غريب من هذا الوجه لا يحضرنى من خرجه مرفوعاً بعد البحث 
عنه» وذكره صاحب المذهب من رواية جابر» ولم يعزه المنذري» ولا النووي في شرحه» ولا صاحب الإمام. ورواه ابن 
ناجية في فوائده بإسناد غریب عنه). 
وقال في خلاصة البدر المنير ۲/ ۸: «غريب» ويستحيل أن يكون مرفوعاً؛ لأن رسول الله بيا يبعد أن يقول: واتباعاً لسنة 
نبيكء إلا أن يكون على قصد التعليم». 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ :٤١١‏ «لم أجده هكذاء وقد ذكره صاحب المهذب من حديث جابر» وقد بيض 
له المنذري» والنووي» وأخرجه ابن عساكر من طريق ابن ناجية بسند له ضعيف» ورواه الشافعي عن ابن أبي نجيح قال: 
أخبرت أن بعض أصحاب النبي بيا قال: يا رسول الله كيف نقول: إذا استلمنا؟ قال: «قولوا: بسم اللّه» والله أكبرء إيماناً 
نالله :و فقا قا احاء به محمد 
وهو في الأم ۲/ ٠٤١‏ عن سعيد بن سالم» عن ابن أبي نجيح» ولم يصرح الشافعي برفعه. 
وأخرج عبد الرزاق في المصنف ۰۳۳/۰ ۳٤‏ رقم / ۸۹۹۸ء 8844 عن ابن عباس وة أنه كان إذا استلم قال: «اللهم 
إيماناً بك» وتصديقاً بكتابك» وسنة نبيك يَكل). 
وأخرج العقيلي في الضعفاء الكبير ٠١١/٤‏ والطبراني في الأوسط 5١8/5‏ رقم / »٥٤۸۲‏ ورقم / ٥۸۳۹‏ عن ابن 
عمر ونا أنه كان إذا أراد أن يستلم الحجر قال: «اللهم إيماناً بك» وتصديقاً بكتابك» وسنة نبيك محمد ذل ثم يصلي 
على النبى ية ويستلمه». 
وأورده شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 77/ ٠۲١‏ ولم يشر إلى أنه حديث» بل قال: ويقول - إذا استلمه -: 
البسم الله...). 

(0) البعلى //ا/ا١.‏ 

(۳) من قوله: وقوله: اللهم إيماناً بك... إلى قوله: كذا في المطلع لابن أبي الفتح الحنبلي» من كلام الشيخ عثمان النجدي في 
حاشيتة على المتتهى 157/7 

(0) حاشيته على المنتهى 7/ .١57‏ (5) البعلى /۱۹۰۰۱۸۹. 
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أبو الفرج بن الجوزي"''. انتهى. 


وعن ابن عباس قال: قال رسول الله يك «يأتى هذا الحجر يوم القيامة له عينان يبصر بهماء 


وسات يتطق به پهد لمن اسل تق )ا روه أحمد وان ماج ا والترمزى!" وض ابن 
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زیمة ۰ وابن ات والحاکم »وله شاهد من حديث أنس عند الاك" . 


فإن لم يكن الحجر موجوداً - والعياذ بالله - بأن ذُهِبَ به» كما ذهبت به القرامطة حين 


من قوله: وفي المطلع... إلى قوله: وذكره الحافظ أبو الفرج ابن الجوزي» من كلام الشيخ عثمان النجدي في حاشيته 
على المنتهى 7/ ٠١١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

في المسند» رقم الحديث / .۲۲٠١‏ 

في سننه» رقم الحديث / ۲۹٤٤‏ كتاب المناسك» باب استلام الحجر. 

في جامعه» رقم الحديث / 45١‏ كتاب المناسكء باب ما جاء في الحجر الأسود. 

في صحيحه 4/ ۲۲١‏ رقم الحديث / 71710 كتاب المناسك» باب ذكر صفة الحجر يوم القيامة. 

في صحيحه 4/ ۲١‏ رقم الحديث / ۳۷١١‏ كتاب الحج» ذكر البيان بأن اللسان للحجر إنما يكون في القيامة لا في الدنيا. 
في المستدرك /١‏ /551. وقال: لهذا حديث صحيح الإسناد» ولم يخرجاه». 

وأخرجه الأزرقي في أخبار مكة /١‏ 2519 وأبو نعيم في حلية الأولياء 5/ 47 7. 

قال النووي في المجموع ۸/ ۳۹: «وعن ابن عباس قال: قال رسول الله 45:: «ليبعثن الله الحجر يوم القيامة له عينان 
يبصر بهماء ولسان ينطق به» يشهد على من استلمه بحق» رواه البيهقي بإسناد صحيح على شرط مسلم» وقال - أي 
البيهقي -: هكذا رواه جماعة» ورواه بعضهم «لمن استلمه بحق». 

وبلفظ «ليبعثن الحجر» رواه كل من تقدم» باستثناء أحمد في الموضع المذكورء ورواه بهذا اللفظ أيضا برقم ۲٠٤۳‏ 
وااه"”. 

المستدرك 457/١‏ وفيه عن عبد الله بن عمرو بن العاص. 

القرامطة: فرقة من الباطنية» وقد اعتدوا على الحرم المكي سنة / 11 لاه بزعامة عدو الله أبي طاهر سليمان بن حسن 
القزمطي الجنابي الأعرابي الزنديق لعنه الله وكان ذلك في موسم الحج» وفي يوم التروية» فانتهب الأموال» واستباح 
القتال» فقتل الناس في رحاب مكة وشعابها حتى في المسجد وفي جوف الكعبة» وهدم قبة زمزم» وأمر بقلع باب الكعبة» 
ونزع كسوتها عنهاء وشققها بين أصحابه» ثم قلع الحجر الأسود» وأخذوه معهم حين راحوا إلى بلادهم» فكان عندهم 
ثنتين وعشرين سنة حتى ردوه في موضعه في سنه تسع وثلاثين وثلاثمائة. 

ينظر في ذلك: تاريخ الآمم والملوك للطبري ٠١/١7‏ فما بعدهاء والمنتظم لابن الجوزي ٠٠/١‏ والكامل لابن 
الأثير 5/ »7١7‏ ووفيات الأعيان لابن خلكان ١58/7‏ فما بعدهاء ومستفاد الرحلة والاغتراب للتجيبي / »۲۷١‏ وسير 
أعلام النبلاء 7١/١6‏ والعبر ٠١۷/١‏ فما بعدهاء وتاريخ الإسلام حوادث ووفيات ۳۲٠-۳١١‏ وجميعها للذهبي» 
والوافي بالوفيات للصفدي 577/١5‏ فما بعدهاء والبداية والنهاية لابن كثير ٠١ /۱١‏ فما بعدها و5 ٠١‏ فما بعدهاء 
a‏ أ V€ /Y N E ETA E a a‏ 
٥و٤‏ و ٠۹١‏ والدرر الفرائد لعبد القادر الأنصاري الجزيري / ٥٠۸‏ والجامع اللطيف لابن ظهيرة / »٤١‏ 
والإعلام بأعلام بيت الله الحرام للنهرواني القطبي / ١٠۹٠ء‏ وإعلام العلماء الأعلام ببناء المسجد الحرام للقطبي / ۸٩‏ 
والسيرة الحلبية للحلبي /١‏ ۲۷۸ والأرج المسكي لعلي الطبري / ١۲٠١ء‏ وشذرات الذهب لابن العماد /٤‏ ١۸و۷٠۲»‏ 














ووه ھی جم اهم 
ظهروا على مكة» وقف مقابلاً لمكانه» كما ذكروه في استقبال الكعبة إذا هدمت. واستلم الركن» 
وقبّله» فإن شق استلمه وقبل يده"؛ لحديث (إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم)7". 


(تنبيه)“ تاريخ أخذ القرامطة للحجر الأسود سنة سبع وعشرين وثلاثمائة» ولما أخذوه 
حملوه على نحو أربعين بعيراً» فما حملوه على بعير إلا أهلكه اللّه» ومكث الحجر عندهم بضع عشرة 
سنةء فأصابهم بلاء عظيم» وأصاب رئيسهم الجذام» فراودوه على ترجيعه» فامتنع عناداً إلى أن مات» 
وتولى أخوه» فتطير من الحجرء فبدأ برده إلى موضعه» وحمله على قعود هزيل» فسمن» ولما جاء 
رسول القرامطة بالحجر إلى مكة عظم فرح أهلها مع جميع المسلمين» وكثر شكرهم لله - تعالى - 
على ذلك» فقال الرسول عند رؤية ذلك: وهل أمنتم أن نكون أتلفنا الحجر الأسود. وجئناكم بشبهه 
من بعض الأودية؟ فقال بعض العلماء: إن الحجر الأسود له خاصية بأنه لا يغطس فى الماء إذا ألقى 
فيه» ولا تعدو عليه النار. فقال الرسول: لا أبرح حتى أختبر» فدعا بإناء كبير» ووّضَعَّ فيه ماء» ورمى 
فيه الحجر» فطفا على وجه الماءء ثم أوقد النار عليه ثلاثة أيام» فلم تعد عليه» فعجب من ذلك» وقال: 
هذا دين مفخم. هكذا نقله بعض العلماء من المؤرخين وغيرهم» والله على كل شيء قدير. 

قال الخرقي: ثم أتى الحجر الأسود - إن كان - فاستلمه» إن استطاع» وقبله””. انتهى. 


فقوله: (إن كان)؛ لأنه آلف «مختصره» والحجر الأسود عند القرامطة“. 


= ومنائح الكرم للسنجاري ۲/ ۱۸۷ وشرح ثلاثيات مسند الإمام أحمد للسفاريني 277١ /١‏ وتحصيل المرام لابن الصباغ 
١‏ فما بعدهاء وتاريخ مكة المشرفة والمسجد الحرام لمحمد بن أحمد بن الضياء المكي الحنفي .٠١١/‏ 

.١٠١ /7 وشرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ /141» والمبدع لابن مفلح‎ ۲٠١ /١ المغني لابن قدامة‎ )١( 

(۲) ينظر: ص۳۹٥‏ هامش رقم (۷)» وص57 5 هامش رقم (5). 

(۳) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۷۲۸۸ كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة» باب الاقتداء بسنن رسول الله كد 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳۳۷‏ كتاب الحج» باب فرض الحج مرة في العمر» ورقم / ۱۳۴۳۷ (170) كتاب 
الفضائل» باب توقيره يَكِِ. وترك إكثار سؤاله عما لا ضرورة إليه» أو لا يتعلق به تكليف» وما لا يقع ونحو ذلك. 

(5) ينظر في هذا التنبيه المراجع السابقة في: ص57 0 هامش رقم (9). 

(5) مختصر الخرقي مع شرحه للزركشي ”1417/7 والمغني لابن قدامة 5/ ۲٠١‏ والمقنع لابن البنا / .1١١‏ 

(5) لأن الخرقى يث توفى سنة / 5 "اه والحجر الأسود أعيد فى سنة / 2779 فألف مختصره مدة غيبة الحجر الأسود. 
ركاه المخض رمن أشي الب ف لرك وقد اعد كدر من غلماء اا لخر فرحا راطا ور 
غريب ألفاظه. 
من تلك المؤلفات: المقنع لابن البناء والمغني لموفق الدين ابن قدامة» وشرح الزركشيء والدر النقي في شرح ألفاظ 
الخرقي لابن المبرد وغيرها. 
تنظر ترجمته في: تاريخ بغداد للخطيب البغدادي 2574/١١‏ والعبر للذهبي ؟/ 2555 وسير أعلام النبلاء 7257/0 
والمقصد الأرشد لابن مفلح /١‏ ۲۹۸ والمنهج لأحمد للعليمي 5777/1. 





کے ميل ارا ۹m‏ = 

ثم يأخذ الطائف على يمينه مما يلي باب البيت”'؛ لحديث جابر «أن النبي بيه لما قدم مكة 
أتى الحجرء فاستلمه» ثم مشى على يمينه. فرمل ثلاثاء ومشى أربعاً» رواه مسله”". 

ويجعل البيت على يساره”"؛ لفعله ي وقد قال: «خذوا عني مناسككم»”*'؛ ليقرب جانبه 
الأيسر الذي هو مقر القلب إلى البيت“. 

وقال شيخ الإسلام يَرَيَئْهُ: لكون الحركة الدورية تعتمد فيها اليمنى على اليسرىء فلما كان 
الإكرام في ذلك للخارج جعل لليمنى. انتهى. 

قلت: يكفينا فى ذلك سنة نبينا محمد يِه فإنه لما طاف جعل البيت على يساره» فوجب علينا 
التاعف شرا عرفا الحكمة فى ذلك آم ل اله الموقق. 

قال شمس الدين ابن القيم يِدْإنْهُ: ولما دخل بيه في حجته المسجد عَمَدَ إلى البيت» ولم 
يركع تحية المسجد؛ فإن تحية المسجد الحرام الطواف» فلما حاذى الحجر الأسود استلمه» ولم 
يزاحم عليه» ولم يتقدم عنه إلى جهة الركن اليماني» ولم يرفع يديه» ولم يقل: نويت بطوافي هذا 
الأسبوع كذا وكذاء ولا افتتحه بالتكبير» كما يكبر للصلاة"» كما يفعله من لا علم عنده» بل هو من 
البدع المنكرات» ولا حاذى الحجر الأسود بجميع بدنه» ثم انفتل عنه» وجعله على شقه» بل استقبله 
واستلمه» ثم أخذ عن يمينه» وجعل البيت عن يساره» ولم يدعٌ عند الباب بدعاء» ولا تحت الميزاب» 
ولا عند ظهر الكعبة وأركانهاء ولا وقَّتَ للطواف ذكراً معيناًء لا بفعله» ولا بتعليمه» بل حُفِظَ عنه بين 
الركتين 5ه نكا الا س وق اکر س و داب انار 4 [البقرف ١١‏ :ورمل فى 
طوافه هذا ثلاثة الأشواط e OO‏ ون EE‏ ايه E‏ 
أحد كتفيه» وأبدى كتفه الآخر ومنكبه» وكلما حاذى الحجر الأسود أشار إليه» واستلمه”؟' بمحجنه» 


ل 000 جن: عصا محنية الرأس - وثبت عنه» أنه استلم الركن اليماني» ولم يثبت عنه 


)١(‏ المقنع لابن قدامة 9/ /41» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 75/ »1١١‏ وزاد المعاد لابن القيم ؟/ 5505»؛ 
والفروع لابن مفلح ”/ 24417 والإقناع للحجاوي ۲/ ۸ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠۹۲‏ 
» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 5 07. 

(۲) في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١۸‏ كتاب الحج باب حجة النبي كلا 

(۳) المراجع السابقة في هامش رقم )١(‏ من هذه الصفحة. )٤(‏ سبق تخريجه في ص۳۸٥‏ هامش رقم .)٤(‏ 

(5) معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠۳۹۲‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 477/5 7. 

(5) مجموع الفتاوى ۱۰۸/۲۱. 
وانظره: عند تلميذه ابن مفلح في الفروع ۳/ ٤۹٩۷‏ وعند المرداوي في الإنصاف /٩‏ ۸۷. 

(۷) لفظ: «كما يكبر للصلاة» ليست من كلام ابن القيم في زاد المعاد ۲/ .۲٠١‏ 

(4) في زاد المعاد 7/ 776: «وكان يسرع في مشيته). (9) في زاد المعاد ۲/ 776: «أشار إليه» أو استلمه». 











ےہ سس إلا سس 
آنه تكلس ولا فتن يذه هقد ااا وة رو الذاو اقلق عن اين غاي كان وسول الله كله يق 
الركن اليماني» ويضع خده عليه»» وفيه عبد الله ابن ا هرمز» قال الإمام أخمل: صالح الحديث» 
وضعفه غيره» ولكن المراد بالركن اليماني هاهنا الحجر الآسود» فإنه يسمى الركن اليماني مع الركن 
الآخرء ويقال لهما: اليمانيان» ويقال له مع الركن الذي يلي الحجر من ناحية الباب: العراقيان» ويقال 
للركنين اللذين يليان الحجر: الشاميان» ويقال للركن اليماني والذي يلي الحجر من ظهر الكعبة: 
ارات ولق شيع عه فلل الكل اج الأسوة ريت هه آله امه وده فرضع يله غلك 
قبّلهاء وثبت عنه أنه استلمه بمحجن» فهذه ثلاث صفات» وروي عنه - أيضاً - أنه وضع شفتيه عليه 
طويلا يبكي. وذكر الطبراني عنه بإسناد جيد أنه كان إذا استلم الركن اليماني قال: بسم الله والله أكبر». 

وكان كلما آتى على الجر الأسوة قال اله أك 

وذكر أبو داود الطيالسي» وأبو عاصم النبيل» عن جعفر بن عبدالله بن عثمان قال: «رأيت محمد بن 
عباد بن جعفر» قَبّل الحجر» وسَّجَدَ عليه ثم قال: رأيتٌ ابن عباس يُقبُلّه» ویسجد عليه» وقال ابن عباس: 
رأيت عمر بن الخطاب قَبّله» وسجد عليه ثم قال: رأيت رسول الله يله فعل هكذا ففعلت)”"). 

وروى البيهقي عن ابن عباس «أنه قَبّل الركن اليماني» ثم سجد عليه» ثم قبله» ثم سجد عليه 
ترقزنا"" کا را 

قلت: والمراد بالركن اليماني هنا الحجر الأسود» كما يأتي في كلام ابن القيم ييه وكما 
تقدم عن . 

قال ابن القيم: وذكر البيهقي - أيضاً - عن ابن عباس قال: «رأيت النبي بيه سجد على 
الحجر»» ولم يستلم بء ولم يمس من الأركان إلا اليمانيين فقط. قال الشافعي يياثه: ولم يَدَعْ 
أحد اسستلامهما عجر لبيك الله» ولكق انلم ما اسم رسول الله لان وأمسلك ما اسك فد 
انتهى كلام ابن القيم كانه. 

وقال - أيضاً - عند سياقه: الأوهام التي توهمها بعض الناس في حجته لا ومنها: وهم من 


)١(‏ البخاريء رقم الحديث / ٠١١١‏ من حديث ابن عباس قال: «طاف النبي بي بالبيت على بعيره» كلما أتى الركن أشار إليه 
بشيء في يده» وكبرا. 

(؟) سبق تخريجه في ص ١‏ 4 5 هامش رقم (۲). 

(9) لفظة: ثم سجد عليه ثم قبله «الثانية»؟ ليست في زاد المعاد. )٤(‏ سبق تخريجه في ص ١‏ ؟ 0 هامش رقم (۳). 

(5) ينظر: ص54 6. 

0) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 0/ ۷١‏ كتاب الحج» باب السجود عليه. 

(۷) زاد المعاد 7/ 77170777776 مع تصرف يسير في الألفاظ أشرت إليه في مواضعه. 
وينظر: الأم للشافعي ٠٤١١١٤١/۲‏ . 





کک ميلو اج ۰۵۱د 
زعم أنه بي كان يُقبّل الركن اليماني في طوافه» وإنما ذلك الحجر الأسود» وسماه اليماني؛ لأنه يطلق 
عليه» وعلى الآخر اسم اليمانيين» فعبّر بعص الرواة عنه باليماني منفرداً"'". انتهى. 

قلت: وقد ذكر بعض العلماء أنه إنما قيل للحجر الأسود والركن اليماني: اليمانيان؛ للتغليب» 
كما قيل في الأب والأم: الأبوان» وفي الشمس والقمر: القمران» وفي أبي بكر وعمر: العمران» وفي 
الماء والتمر: الأسودان» ونظائره كثيرة" - والله أعلم -. 

قال شيخ الإسلام يَدْهُ: وإذا دخل المسجد بدأ بالطواف» فيبتدىء من الحجر الأسود يستقبله 
استقبالآ» يستلمه» ويقبله إن أمكن» ولا يؤذي أحداً بالمزاحمة عليه» فإن لم يمكن استلمه» وقبّل 
يده» وإلا أشار إليه» ثم ينفتل" للطواف» ويجعل البيت عن يساره» وليس عليه أن يذهب إلى ما بين 
الركنين» ولا يمشي عرضاء ثم ينفتل“ للطوافء بل ولا يستحب ذلك. ويقول إذا استلمه: بسم الله 
والله أكبر. وإن شاء قال - أيضاً -: اللهم إيماناً بك» وتصديقاً بكتابك» ووفاء بعهدك, واتباعا لسنة 
لبيك محمد يلك ويجعل البيت عن يساره» فيطوف سبعاء ولا يخترق الحجر فى طوافه» لما كان أكثر 
الس من اليك رال أمرواللواف و لذأ با راف فهو نوالا نيكام مو الأركان إلا الركين اماي 
دون الشاميين» فإن النبي بل إنما استلمها بأمر”*'؛ لأنهما على قواعد إبراهيم تَقكلاد» والآخران هما 
فاخ الت 

فالركن الأسود يستلم ويقبل» واليماني يستلم ولا يقبل» والآخران لا يستلمان ولا يقبلان» 
والاستلام هو: مسحه باليد» وأما سائر جوانب البيت» ومقام إبراهيم» وسائر ما في الأرض من 
المساجد وحيطانهاء ومقابر الأنبياء والصالحين» كحجرة نبينا محمد بيا ومغارة إبراهيم» ومقام نبينا 
محمد ياء الذي كان يصلى فيه» وغير ذلك من مقامات الأنبياء والصالحين» وصخرة بيت المقدس» 
ا و ر" باتفاق الأمة. وأما الطواف بذلك فهو من أعظم البدع المحرمة» ومن اتخذه ديناً 
فإنه یستتا ب" فإن تاب وإلا قتل. انتهى كلامه یاه 

فأول ركن يمر به الطائف يسمى الشامي والعراقي» وهو جهة الشام» ثم يليه الركن الغربي 
والشامي» وهو جهة المغرب» ثم اليماني جهة اليمن» فإذا أتى على الركن اليماني استلمه ولم 


)١(‏ زاد المعاد ۲/ "١6‏ وهو بنصه. 

(۲) شرح صحيح مسلم للنووي ١9/0‏ وفيه بدل: ونظائره كثيرة: ونظائره مشهورة. 

)۳( في مجموع الفتاوى 77/ :۱۲١‏ (ثم ينتقل). )€( في مجموع الفتاوى 5”/ :١17١‏ (ثم ينتقل). 
(5) في مجموع الفتاوى :۱١١ /۲١‏ (إنما استلمها خاصة». 

(5) في مجموع الفتاوى ۲٢‏ /۱۲۱: (فلا تستلم ولا تقبل». 

(۷) في مجموع الفتاوى :١7١/757‏ (ومن اتخذه دينا يستتاب). 

(4) مجموع الفتاوى 57/ ٠١١١٠۲١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ أشرت إليه في مواضعه. 








اة ۾ ۾ ۾ ۾ کڪ باب دخو لوالو حت 
يقبله ولا يده خلافاً للخرقي حيث قال: بتقبيل الركن اليماني» وحديث مجاهد عن ابن عباس 
قال: «رأيت رسول الله ئي إذا استلم الركن اليماني استلمه» ووضع خده الأيمن عليه» فقال ابن 
عبد البر: هذا لا يصح» وإنما يعرف التقبيل في الحجر الأسود”". وتقدم كلام ابن القيم في أن الركن 
اليماني يسمى به الحجر الأسود”*» ولا يستلم» ولا يقبل الركنين الأخيرين: الشامي والغربي؛ لقول 
ابن عمر: «لم أر النبي ية يمس من الأركان إلا اليمانيين» متفق عليه0©. 


وال أبن عبد البر ".ما أراة ت حي الى > لم محلم الركين اللذيح بان الب إلا 


)١(‏ مختصر الخرقي / ٤١‏ ونص كلامه: «ولا يستلم» ولا يقبل من الأركان إلا الأسود واليماني». 
وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا / ٠٠٠١‏ والمغني لابن قدامة 0/ ٠۲۲٠١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 
ا .1١‏ 

(؟) أخرجه الفاكهي في أخبار مكة ١78/١‏ رقم / 215١‏ وابن خزيمة في صحيحه /٤‏ ۲۱۷ رقم الحديث / ۲۷۲۷ كتاب 
المناسك» باب وضع الخد على الركن اليماني عند تقبيله» والحاكم في المستدرك 2407/١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 
06 كتاب الحج» باب استلام الركن اليماني بيده. 
من طريق عبد الله بن مسلم بن هرمز» عن مجاهد» عن ابن عباس خا 
وأخرجه أبو يعلى في المسند ٤١١ /٤‏ رقم الحديث / 5705» والدارقطني في سننه 707/7 رقم الحديث / 71757 
كتاب الحج» ما جاء في الحجر الأسود. 
من طريق عبد الله بن مسلم بن هرمزء عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس 5. 
قال الحاكم: (حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه). 
وقال البيهقي: «تفرد به عبد الله بن مسلم بن هرمز» وهو ضعيف». 
وقال النووي في المجموع ۸/ ۳۸ في استلام الركن اليماني: «وجاء في هذه المسألة حديثان ضعيفان: أحدهما يوافق 
المذهب» والآخر يخالفه.... والمخالف عن عبد الله بن مسلم بن هرمزء عن مجاهد» عن ابن عباس» وساق الحديث» 
ثم ذكر كلام البيهقي عنه. 
وقال الذهبي: «عبد الله بن مسلم بن هرمز هذا ضعفه غير واحد» وقال أحمد: صالح الحديث». 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 5١/7‏ 7: «وفيه عبد الله بن هرمز» وهو ضعيف)». 

(۳) التمهيد ؟5؟757/5. (؟) ينظر: ص594 25 ٥٥٩‏ . 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١‏ كتاب الوضوء» باب غسل الرجلين في النعلين» ولا يمسح على النعلين» 
ورقم / ۹٠٦۱ء‏ كتاب الحجء باب من لم يستلم إلا الركنين اليمانيين» ورقم / 585١‏ كتاب اللباس» باب النعال السبتية 
وغيرهاء ومسلم في صحيحه. رقم الحديث / ١١417‏ كتاب الحج» باب الإهلال من حين تنبعث الراحلة. 
قال ابن حجر في فتح الباري / 3494: «فائدة: في البيت أربعة أركان: الأول له فضيلتان: كون الحجر الأسود فيه» وكونه 
على قواعد إبراهيم» وللثاني: الثانية فقطء وليس للآخرين شيء منهما؛ فلذلك يقبل الأول ويستلم الثاني فقطء ولا يقبل 
الآخران» ولا يستلمان» هذا على رأي الجمهور» واستحب بعضهم تقبيل الركن اليماني أيضا). 
وينظر: شرح النووي على مسلم 0/ 19. 

(7) في كشاف القناع للبهوتي 5/8/5 7: «وقال ابن عمر). 





کے می ادا ہی د و ر کک چ ار سے ۰۰۲۹ 


e 


لأن البيت لم يتم“ من جهتهما على قواعد إبراهيم"» ولا طاف الناس من وراء الججُر إلا لذلك. 
وتقدم شيء من ذلك في كلام شيخ الإسلام”"» وابن القيه”؟) - رحمهما الله تعالى - . 


وطاف معاوية» فجعل يستلم الأركان كلهاء فقال ابن عباس: لِمّ تستلم هذين الركنين» ولم 


يكن النبي ية يستلمهما؟ فقال معاوية: ليس شيءٌ من البيت مهجوراء فقال ابن عباس: لقد كان لكم 


ر م 
في رسول الله أسوةٌ حسنة. فقال معاوية: صدقت 


200 
قف 


9 


(0) 


في الصحيحين: «لم يتمم . 

هذا الكلام ليس من كلام ابن عبد البر» وإنما هو قول ابن عمر وتء وقد رواه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ٠۸۷١‏ 
كتاب المناسك» باب استلام الأركان» والنسائي في سننه «المجتبى» رقم الحديث / ۲۹٠۳‏ كتاب مناسك الحج» بناء 
الكعبة» والشافعي في الأم 7/ 21417 وفي المسند بترتيب السندي ۱/ ۳٤۹۰۳٤۸‏ رقم الحديث / 40١‏ كتاب الحج» باب 
فيما يلزم الحاج بعد دخول مكة إلى فراغه من مناسكه» وعبد الرزاق في المصنف ٤٤/٠٥‏ رقم الحديث / 844١‏ كتاب 
الحج» باب الاستلام في غير طواف» وهل يستلم غير متوضى» وابن خزيمة في صحيحه /٤‏ ۲۱۷ رقم الحديث / ۲۷۲٠١‏ 
كتاب المناسكء باب ذكر العلة التي نرى أن النبي ذَكِةِ ترك استلام الركنين الذين يليان الحجر لهاء والأزرقي في أخبار 
مكة ۱/ ۲۲۸۰۲۲۷. والبيهقي في السنن الكبرى ٠/5‏ كتاب الحج» باب الركنين اللذين يليان الحجر» و5/ ۸٩‏ كتاب 
الحج» باب موضع الطواف. 

وأصله في الصحيحين» فقد روى البخاري في صحيحه برقم / ٠١۸١‏ كتاب الحج» باب فضل مكة وبنيانهاء ورقم 
/ ۳ كتاب أحاديث الأنبياء بدون ترجمة» رقم الباب / ١٠ء‏ ورقم / 4584 كتاب التفسير» باب وإذ يرفع إبراهيم 
القواعد من البيت» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳۳۳‏ كتاب الحج» باب نقض الكعبة وبنائها. عن ابن عمر عن 
عائشة طن أن النبي بيا قال لها: «ألم ترى أن قومك لما بنوا الكعبة اقتصروا على قواعد إبراهيم... » فقال عبد الله: لئن 
كانت عائشة» سمعت هذا من رسول الله يله ما أرى رسول الله كل ترك استلام الركنين اللذين يليان الحجر إلا أن البيت 
لم يتمم على قواعد إبراهيم. 

ينظر كلام شيخ الإسلام في: ص ١‏ 00. التق ينظر كلام ابن القيم في: ص ؟ ؟ 24 ٥٥١‏ . 

ما سواهماء وعبد الرزاق في المصنف 5/ 45 رقم الحديث / 5 ۸۹٤‏ كتاب الحج» باب الاستلام من غير طواف» وهل 
يستلم غير متوضئ؟» وأحمد في المسند برقم / ۱۸۷۷ والطحاوي في شرح معاني الآثار /١‏ 185 كتاب مناسك الحج» 
باب ما يستلم من الأركان في الطواف» والفاكهي في أخبار مكة ٠١١ /١‏ رقم الحديث / 184.» والطبراني في المعجم 
الكبير /٠١‏ ۲۷۱۰۲۷۰ رقم / ۳١١٠ء ٠١٦۳٠١٠٠١۳١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 777/5؛ ۷۷ كتاب الحج» باب 
الركنين اللذين يليان الحجر. 

قال الترمذي: (< ¿ صحیح) . 

وأصله في الصحيحين. 

فقد أخرج البخاري في صحيحه» برقم / ١704‏ كتاب الحج» باب من لم يستلم إلا الركنين اليمانيين» معلقاً مجزوما به 
وقال محمد بن بكر: أخبرنا ابن جريج قال: أخبرني عمرو بن دينار» عن أبي الشعثاء» أنه قال: ومن يتقي شيئا من البيت؟ 
وكان معاوية يستلم الأركان فقال له ابن عباس ؤ: إنه لا يستلم هذان الركنان» فقال: ليس شيء من البيت مهجوراً. 











و وه اھک مي“ 
- و 
ويطوف سبعاًء يرمل في الثلاثة الأوّل منها ماش" ؛ لما تقدم من حديث جابر"» وكذلك رواه 
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وقال ابن عباس «رمل النبي بيه في عَمَّره كلها وفي حجه» وأبو بكر» وعمرء وعثمان» 


والخلفاء من بعده) رواه خن 


= وكان ابن الزبير يستلمهن كلهن» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۹۹ كتاب الحج» باب استحباب استلام الركنين 
اليمانيين في الطواف دون الركنين الآخرين. 
قال ابن حجر في فتح الباري ۳/ 0944: «وقد أجاب الإمام الشافعي عن قول من قال: ليس شيء من البيت مهجوراً بنا لم 
ندع استلامهما هجراً للبيت» وكيف يهجره وهو يطوف به؟ ولكنا نتبع السنة فعلاً أو تركاء ولو كان ترك استلامهما هجراً 
لهما لكان ترك استلام ما بين الأركان هجراً لهاء ولا قائل به). 
وينظر: كلام الشافعي مفرقاً في الأم 0157/5 1517 . 

)١(‏ قال الموفق في المغني 7117/5: «وهو سنة في الأشواط الثلاثة الأولى من طواف القدوم» ولا نعلم فيه بين أهل العلم 
خلافا». 
وقال ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ :4١‏ «وهو سنة في الأشواط الثلاثة من طواف القدوم» وطواف العمرة للمتمتع» 
لا نعلم بين أهل العلم فيه خلافا). 
وينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ٠۲۲۰۱۲۱/۲۲‏ والفروع لابن مفلح /4917» والإنصاف للمرداوي 24٠/9‏ 
والإقناع للحجاوي 8/7, ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ٠٤١١‏ . 

(؟) في حجة النبي بيا أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث .17١8/‏ 

(۳) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١١‏ كتاب الحج» باب استلام الحجر الأسود حين يقدم مكة أول ما يطوف 
ويرمل ثلاث ورقم / 5 ٠١١‏ كتاب الحج» باب الرمل في الحج والعمرة» ورقم / ١117‏ كتاب الحج» باب من طاف 
بالبيت إذا قدم مكة قبل أن يرجع إلى بيته» ثم صلى ركعتين» ثم خرج إلى الصفاء ورقم / ١7117‏ كتاب الحج» باب من 
طاف بالبيت إذا قدم مكة قبل أن يرجع إلى بیته» ثم صلى ركعتين: ثم خرج إلى الصفاء ورقم / ١785‏ كتاب الحج» باب 
ما جاء في السعي بين الصفا والمروة» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب استحباب الرمل 
في الطواف في العمرة» وفي الطواف الأول في الحج» ورقم / ٠۲١١‏ كتاب الحج» باب استحباب الرمل في الطواف في 
العمرة» وفي الطواف الأول في الحج. 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١٠07‏ كتاب الحج» باب كيف كان بدء الرمل» ورقم / 4557 كتاب المغازي» 
باب عمرة القضاء» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١74‏ كتاب الحج» باب استحباب الرمل في الطواف في 
العمرة» وفي الطواف الأول في الحج» ورقم / ١١7‏ كتاب الحج» باب استحباب استلام الركنين اليمانيين في الطواف 
دون الركنيين الآخرين. 

)٥(‏ في المسند برقم 219177 ورواه الشافعي في الام ۲/ 215/8 ١۹٤٠ء‏ وأبو يعلى في المسند ۳۷٤ /٤‏ برقم / 447 25 وأبو 
داود في المراسيل / ۲٤١‏ رقم الحديث / 214 وابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / 5 70» والفاكهي في أخبار 
مكة ۲/ ۲۲۱ رقم / ۱۳۹٩‏ عن عطاء مرسلاً. 
قال أبو داود في المراسيل: «قد سند هذاء ولا يصح» وهذا الصحيح). 
وقال البيهقي في السنن الكبرى 5/ ۸١‏ كتاب الحج» باب الرمل في أول طواف وسعي يأتي بهما إذا قدم مكة بحج أو 





كك م ياو وا وات نل ووه 

وإن كان أصل الرمل لإظهار الجلد للمشركين”'» فبقى الحكم بعد زوال علته. 

وقي الاري 0١‏ غم قال بد الات الجر ال سود ا ع والر عل ]نما كا رايا 
التشركين» وقد آهل آله ت قال: شيء صنعه النبي ئه فلا نحب أن نتر که). انتهى. 

وقوله: راءيناء بوزن فاعلناء بالهمز من الرؤية أي: أريناهم بذلك أنا أقوياء لا نعجز عن 
مقاومتهم» ولا نضعف عن محاربتهم» وجعله ابن مالك من الرياء الذي هو إظهار المرائى خلاف ما 
هو عليه» فقال: معناه أظهرنا لهم القوة» ونحن ضعفاء. 

وقوله: وقد أهلكهم الله أي: فلا حاجة لنا اليوم إلى ذلك فهم طَنه بترك الرمل لفقد سببه» ثم 
قال طبه بعد أن رجع عما هّم به: هو شيء صنعه النبي كَل فلا نحب أن نتركه: أي لعدم اطلاعنا على 
حكمته» وقصور عقولنا عن إدراك حقيقته. وقد يكون فعله سببا باعثاً على تذكر نعمة الله - تعالى - 
على إعزازه الإسلام وأهله”". والله أعلم. 

قال الموفق في «المغني»“: فإن قيل: إنما رمل النبي ئي وأصحابه لإظهار الجلد للمشركين» 
ولم يبق ذلك المعنى إذ قد نفى الله المشركين» فلم قلتم: إن الحكم يبقى بعد زوال علته؟. 

قلنا: قد رمل النبي ئي وأصحابه» واضطبع في حجة الوداع بعد الفتح» فثبت أنها سنة ثابتة. انتهى. 

ولا يسن رمل ولا اضطباع لراكب» وحامل معذور» ونساء» ومُحرم من مكة» أو من قربها؛ 
لعدم وجود المعنى الذي لأجله شرع الرمل» وهو إظهار الجَلَدٍ والقوة لأهل البلد”» ومن لا يشرع له 
الرمل لا يشرع له الاضطباع0©. 

قال في «الشرح الكبير»": قال ابن المنذر: أجمع أهل العلم على أنه لا رَمَلّ على النساء 
حول البيت» ولا بين الصفا والمروة إلى أن قال: وليس على أهل مكة رمل. وهذا قول ابن عباس» 


= عمرة: «وروينا عن عطاء بن أبي رباح أن رسول الله ية رمل» وأبو بكرء وعثمان» والخلفاء بعدهم ثلاث ومشوا أربعاً. 
ولم يسنده). 

(۱) فقد روى البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 57517» كتاب المغازي» باب عمرة القضاء» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ٠۲١١‏ عن ابن عباس ذه «إنما رَمَلَ رسول الله ئي حول الكعبة؛ يري المشركين قوته). 

(؟) صحيح البخاري» رقم الحديث / ١705‏ كتاب الحج» باب الرمل في الحج والعمرة. 

(۳) فتح الباري لابن حجر 7/ ٥۹١‏ مع تصرف كثير في الألفاظ. 

)6( ه//ا١8.”51١5.‏ 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 24١‏ 47» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ۳۹۳. 

(5) المغني لابن قدامة /١‏ ۲۲۲ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠١١ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي 5/ .75٠‏ 

() الشرح الكبير لابن أبي عمر .٠١١/۹‏ (۷) ابن أبي عمر ۱۰۲/۳ . 








٦ہک‏ باب دول توانر سد 
وابن عمر طؤ" » وكان ابن عمر إذا أحرم من مكة لم يرمل؛ لأن الرمل إنما شرع في الأصل لإظهار 
الجلد والقوة لأهل البلد» وهذا المعنى معدوم في أهل البلد» والحكم فيمن أحرم من مكة حكم أهل 
مكة؛ لما ذكرنا عن ابن عمر؛ ولأنه أحرم من مكة» أشبه أهل البلد» وليس عليهم اضطباع؛ لأن من لا 
يشرع له الرمل لا يشرع له الاضطباعء كالنساء. والمتمتع إذا أحرم بالحج من مكة» ثم عاد - وقلنا: 
يشرع له طواف القدوم - لا يرمل فيه. 

قلت: الصحيح أنه لا يشرع له طواف القدوم. والله أعلم. 

قال أحمد ويَرْيَنْهُ: ليس على أهل مكة رمل عند البيت» ولا بين الصفا والمروة. انتهى كلام 
صاحب «الشرح)» ومثله في «المغني)7". 

رامع مرا قط فى اجر براق اكوم اللمتر او القارراو طاو قلعي E‏ 
سواء كان متمتعاً بأن كانت العمرة في أشهر الحج أو لاأ؛ لأن النبي بي وأصحابه إنما اضطبعواء 
ورملوا في طواف القدوم والعمرة بور 

ولا يقضي الطائف الاضطباع والرملء ولا يقضي بعضه إذا فاته في طواف غيره خلافاً للقاضي 
ا 

قال في «مختار الصحاح»: الرَمَل - بفتحتين -: الهرولة» ورَمَل بين الصفا والمروة يرمّل - 


)١(‏ في الشرح الكبير (:٠١۲/۳‏ ولت». 

(۲) ابن قدامة ٠۲۲۱/۰‏ ۲۲۲ وهو ليس مثله تماماًء بل ما في الشرح زيادة عما في المغني في ذلك الموضع» وقد نقل 
المصنف كلام صاحب الشرح» وأحال على المغني مع أن الأولى هو العكس» ولعل المصنف نقل ما في الشرح؛ لما فيه 
من الزيادة عما في المغني - والله أعلم -. 

(*) قال المرداوي في الإنصاف 4/ :٠١7‏ «هذا المذهب» وعليه أكثر الأصحاب... وجزم به كثير منهم». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .۲٠١‏ 
فقد أخرج اوا ن رقم الحديث / ١8/89‏ كتاب المناماك: ا عن ابن عباس هة «أن النبي د 
اضطبع» فاستلم» وكبر» ثم رمل ثلاثة أطواف» وكانوا إذا بلغوا الركن اليماني» وتغيبوا من قريش مشواء ثم يطلعون عليهم 
يرملون...» الحديث. 

ره الإنصاف للمرداوي 4/ 25٠١‏ ١١٠٠ء‏ وقال: «على الصحيح من المذهب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .70١‏ 
قال البهوتي في كشاف القناع 5١/57‏ 1: «كمن ترك الجهر في صلاة الفجرء لا يقضيه في صلاة الظهر» ولا يقتضي القياس 
أن تقضى هيئة عبادة فى عبادة أخرى). 

(5) الرازي / ۲٥۷‏ مادة «رمل». 
وينظر: الاستذكار لابن عبد البر 177/157» والمجموع المغيث للأصفهاني .۸٠٠ /١‏ وكشف المشكل لابن الجوزي 





کے می ادا کی ا چ اا am‏ ۷ہ 
بالضم 55 رم ورَمّلانا» بفتح الراء والميم» فيهما. انتهى. 


قال الزركشي: وفسره الأصحاب بإسراع المشي مع تقارب الخطا من غير وثب”'. 
والرمل أولى من الدنو من البيت بدون رمل؛ لعدم تمكنه منه مع القرب للزحام'"'؛ لأن المحافظة 


على فضيلة تتعلّق بنفس العبادة أولى من المحافظة على فضيلة تتعلق بمكانها أو زمانها» وإن كان لا 


إفرف 


5" والاقتضاب للتلمساني ٠8/١‏ 5» والمفصح لابن هشام / 2177 والمرتجل في شرح القلادة السامطية للصغاني 
/ /41» وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي / ٠١١‏ . 

شرحه لمختصر الخرقي ۳/ 197 . 

وينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا 11۸/١‏ والهداية لأبي الخطاب .٠٠١ /١‏ والمستوعب للسامري 
٤١‏ والمقنع »4١/4‏ والمغني ١١1/5‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠٩١/۹‏ ومجموع 
الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية /۲١‏ ١١٠١ء‏ والإنصاف للمرداوي 4/ 4۳ء والإقناع للحجاوي ۸/۲. 

مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية ١77/77‏ وقال: «والرمل أفضل من قربه إلى البيت بدون رمل» وأما إذا أمكن 
القرب من البيت مع إكمال السنة فهو أولى». 

وينظر: الكافي ۲/ ٠٠٠١‏ والمغني ١١١/5‏ وكلاهما لابن قدامة» والإنصاف للمرداوي 4/ 44: والإقناع للحجاوي 
۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي 7/ ١45‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

هذه القاعدة الفقهية: نص عليها النووي في المجموع / ١7‏ فقال: «هذه قاعدة مهمة صرّح بها جماعة من أصحابناء 
وهي مفهومة من كلام الباقين. وهي أن المحافظة على فضيلة تتعلق بنفس العبادة أولى من المحافظة على فضيلة تتعلق 
بمكان العبادة». ثم خرّجٍ عليها مسائل مشهورة في المذهب منها هذه المسألة» فقال: «ومنها: أن القرب من الكعبة في 
الطواف مستحبء والرمل مستحب فيه» فلو منعته الزحمة من الجمع بينهما لم يمكنه الرمل مع القرب» وأمكنه مع البعد 
فالمحافظة على الرمل مع البعد أولى من المحافظة على القرب بلا رمل». 

وقال في المجموع 8/ 57 قال أصحابنا: «فإن تعذر على الرجل القرب من الكعبة مع الرمل للزحمة» فإن رجا فرجة 
استحب أن ينتظرها ليرمل» إن لم يؤذ بوقوفه أحداًء وإن لم يرجها فالمحافظة على الرمل - مع البعد عن البيت - أفضل 
من القرب بلا رمل» هكذا قاله أصحابناء واتفقوا عليه» قالوا: لأن الرمل شعار مستقل» ولأن الرمل فضيلة تتعلق بنفس 
العبادة» والقرب فضيلة تتعلق بموضوع العبادة» قالوا: والمتعلق بنفس العبادة أفضل وأولى بالمحافظة» قالوا: ولهذا 
كانت الصلاة بالجماعة أفضل من الانفراد في المسجد). 

كما نص عليها في الإيضاح / 4 ”77؛ ونص عليها السبكي في الأشباه والنظائر ۲٠١ /١‏ وابن الملقن في الأشباه والنظائر 
0١‏ والحصني في القواعد ”7/ ۳۷٤‏ والزركشي في المنثور ”/ 07» والسيوطي في الأشباه والنظائر / ۷١٤٠ء‏ 
والفاداني في الفوائد الجنية 06 ربد الهاي الأمدل ف الأقمان الق ۴ ۰ 

ورل الخ ابن غين في الق المحم 158/97 هة قال قاين :قار الأمرنين نآرقلل مع البحد عن الك وبين 
أن أمشي مع القرب» فأيهما أقدم؟. 

الجواب: قدم الأول فارمل» ولو بعدت عن الكعبة؛ لأن مراعاة الفضيلة المتعلقة بذات العبادة أولى من المراعاة المتعلقة 
بزمانهاء أو مكانها». 

ثم ساق عليها بعض الأمثلة. 

وينظر التعليل بها على هذا الفرع في: شرح منتهى الإرادات ۲/ 510: وكشاف القناع ٠٠١ /١‏ وكلاهما للبهوتي. 








ل 
يختلطٌ بالنساء» فالدنو من البيت مع ترك الرَّمَل أولى من البعد؛ لخلوه عن المعارض. 

ويطوف مع الزحام كيفما أمكنه بحيث لا يؤذي أحداًء فإذا وجد فَرْجَة رمل فيهاء مادام في 
الثلاثة ل لبقاء ا 


ولا يسن رمل في غير الأشواط الثلاثة الأول من طواف القدوم» أو طواف العمرة» فإن ترك الرمل 
فيها لم يقضه في الأربعة الباقية؛ لآنها هيئة فات موضعهاء ؛ فسقطت» كالجهر فى الركعتين الأوليين» ولأن 
النثنى هنت الأربعة» كما أن الزمل هة في اللاك فإذا:رمل في الآريعة الأختير كات قاركا للم في 
جميع طوافه» كتارك الجهر في الركعتين الأوليين من العشاء إذا جهر في الأخيرتين. 

وذكر القاضي أبو يعلى: أن من ترك الرمل والاضطباع في طواف القدوم أتى بهما في طواف 
الزيارة؛ لأنها سنة أمكن قضاؤهاء فتقضى كسنن. وهذا لا يصح» كما ذكرنا فيمن تركه في الثلاثة 
الأول لا يقضيه في الأربعة» وكذلك من ترك الجهر في صلاة الجهر لا يقضيه في صلاة السرء ولا 
يقتضي القياس أن تقضّى هيئة عبادة في عبادة أخرى". ش 

وتأخير الطواف حتى يزول الزحام - لأجل الرمل» والدنو من البيت» أو لأحدهما - أولى من 
تقديمه مع فواتهماء أو فوات أحدهما“؛ ليأتي بالطواف على الوجه الأكمل“. ويمشي في الأربعة 
الأشواط الباقية من الطواف بلا رمل؛ للأخبار المتفق عليها التي تقدمت الإشارة إليها'''؛ ويكون 


)١(‏ الكافي ۲/ »5٠١‏ والمغني 5/ 7١١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي 1١/57‏ 70. 

(؟) المراجع السابقة: نفس الأجزاء والصفحات. 

(۳) من قوله: ولا يسن رمل... إلى قوله: في عبادة أخرى» من كلام الموفق ابن قدامة في المغني 4/ ۲۲۱۰۲۲۰ مع تصرف 
كثير في الألفاظ. 
قال ابن حجر في فتح الباري /٠‏ 345: «لا يشرع تدارك الرمل» فلو تركه في الثلاث لم يقضه في الأربع؛ لأن هيئتها 
السكينةء فلا تغير). 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 45» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ 7945 ومنتهى 
الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ 075. 

205 قال ابن غا في القروع 8۹۴ : «والتاعير كد انالومل التو ری 
قال المرداوي في الإنصاف 4/ 15: «على الصحيح من المذهب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 255١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ١454/7‏ مع حاشية 
الشيخ عثمان» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 0 

.70 ١/5 كشاف القناع للبهوتي‎ )٥( 

(5) ينظر: ص٤٥٥‏ هامش رقم (۲)» و(۳) و(5) و(0). 





کک ميل رلا رر ا سک ۰۰۹ = 
الرمل من الحجر إلى الحجر”'» وإن ترك الرمل في شيء من الثلاثة» أتى به فيما بقى منها؛ لأن تركه 


للهيئة في بعض محلهاء لا يسقطها في بقية محلهاء كتارك الجهر في إحدى الركعتين الأوليين من 
س جهرية لا د و ا 


وكليا تحاذف الج الأسوف وال ركن الما اتتعلمهما انها" لا روي أبن عمر قال: 


«كان رسول الله ئة لا يدع أن يستلم الركن اليماني والحجر في طوافه» قال نافع: وكان ابن عمر 
يفعله. رواه أبو داود. 


2000 


فق 


(۳ 


€3) 


(٥) 
(» 


ولكن لا يقبل إلا الحجر الأسود“» وإن شق استلامهما للزحام أشار إليهما“» ويقول كلما 


قال الموفق في المغني ۲٠۸ /١‏ بعد أن ساق الأحاديث على سنية الرمل: «إذا ثبت هذا؛ فإن الرمل سنة في الأشواط 
الثلاثة بكمالهاء يرمل من الحجر إلى الحجرء لا يمشي في شيء منها». 

وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 247 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 4/١‏ 517. 

المستوعب للسامري 94/5 »7١‏ والكافي ٠8/7‏ 4» والمغني ۲۲١ /١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
4 45 ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ ۳۹٤‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/ 4 017. 

المقنع 4٦/٩‏ والكافي ۲/ 5٠١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 45/4» والإنصاف للمرداوي 
9ه والإقناع للحجاوي ۲/ 4» ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ١55‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

في سننه» رقم الحديث / 18175 كتاب الحج» باب استلام الأركان. 

وأخرجه النسائي في سننه «المجتبى»» رقم الحديث / ۲۹٠١‏ كتاب المناسك» باب استلام الركنين في كل طواف» 
والفاكهي في أخبار مكة ١١77/١‏ رقم الحديث »4١/‏ وابن خزيمة في صحيحه 5١77/54‏ رقم الحديث / 71777 كتاب 
المناسك» باب استلام الحجر والركن اليماني في كل طواف من السبع» والطحاوي في شرح معاني الآثار ۲/ 147 كتاب 
مناسك الحج» باب ما يستلم من الأركان في الطواف» والطبراني في المعجم الكبير 5777/١7‏ رقم الحديث / 217079 
والحاكم في المستدرك »407/١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 77/5 كتاب الحج» باب استلام الركن اليماني بيده 
وه/ ۸٠‏ كتاب الحج» باب استحباب الاستلام في كل طوفة وإلا ففي كل وتر. 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسناد» ولم يخرجاه». ووافقه الذهبي. 

وأصله في الصحيحين. 

فقد روى البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠٠١‏ كتاب الحج» باب الرمل في الحج والعمرة. 

ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۹۸ كتاب الحج» باب استحباب استلام الركنين اليمانيين في الطواف دون 
الركنين الآخرين. 

عن ابن عمر وَونا: «ما تركت استلام هذين الركنين اليماني والحجرء مذ رأيت رسول الله ية يستلمهما في شدة ولا 
رخاء). 

شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۳١‏ . 

كذا في المقنع لابن قدامة 4/ 47» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 4۷ والإقناع للحجاوي >٩ /١‏ وغيرها. 

والإشارة إلى الركن اليماني عند تعذر استلامه لم تبت عن النبي بيا وإنما الثابت الإشارة إلى الحجر الأسود عند تعذر 
استلامه. 














١٠.:-‏ سس بآ وق 
حاذى الحجر الأسود: الله أكبر - فقط -من غير تهليل؛ لحديث البخاري”'' عن ابن عباس قال: 
«طاف النبي اة على بعيرء كلما أتى الركن أشار بيده وكبر». هذا الصحيح من المذهب”". 

وقال في «الشرح الكبير»“ : وكلما حاذى الحجر الأسود والركن اليماني استلمهماء أو أشار إليهماء 
ويقول كلما حاذى الحجر: لا إله إلا الله والله أكبر... إلى أن قال: ويكبر كلما حاذى الحجر الأسود؛ لما 
رويناه» ويقول: لا إله إلا الله والله أكبر. قالت عائشة ؤَوْا: قال رسول الله يَكلِ: «إنما جعل الطواف بالبيت 
وبين الصفا والمروة» ورمى الجمار؛ لإقامة ذكر الله وَيْق) رواه الأثرم» وابن المنذر. انتهى. 

قال في «المنتهى» وشرحه»: وكلما حاذى طائف الحجر الأسود والركن اليماني» استلمهما ندبا. 

قال الشيخ عبد الله أبو بطين: ظاهره من غير تقبيل» وهو المذهب. انتهى. 

قال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه» بعد كلام سبق: فظاهر هذا أن تقبيل الحجر الأسود 
والسجود عليه مسنون في ابتداء كل أسبوعء لا في كل طوفه» وإنما المسنون في كل طوفة استلامه هو 
واليماني باليد» فإن شق استلمه بشيء. انتهى. 

وقال النووي: ويستحب استلام الحجر الأسود وتقبيله» واستلام اليماني عند محاذاتهما في 
كل طوفة» وهو في الأوتار آكد؛ لأنها أفضل”". انتهى. 

وتقدم في كلام ابن القيم”" أنه ية كلما حاذى الحجر الأسود استلمه بمحجنه» وبل 
المحجن. فظاهره سنية تقبيل الحجر في كل طوفة كلما حاذاه؛ لأنه إذا كان َة كلما حاذى الحجر 





١‏ الفروع لابن مفلح 2/7 ٤۹۸‏ والإنصاف للمرداوي 477/49 وقال: «وهو المذهب نص عليه». 
ونقل الأثرم: يكبر ويهلل» الإنصاف للمرداوي 291/9 وبه قال جماعة من الأصحاب منهم: أبو الخطاب في الهداية 
٠١ ١‏ وقال: «ويقول فى رمله كلما حاذى الحجر الأسود: الله أكبر» ولا إله إلا اللّه». والمجد فى المحرر /١‏ 7505 
وقال: فقول في رما كلما حاقئ الجر الأسود الله أن لا إله إل اله زاب آلي عبر في الشريج الكبير :417/4 

(۲) رقم الحديث / ١171‏ كتاب الحج» باب التكبير عند الركن» ورقم / ٠١۳۲‏ كتاب الحج» باب المريض يطوف راكب 
ورقم / ٥۲۹۳‏ كتاب الطلاق» باب الإشارة في الطلاق والأمور. 
وأخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / 17177 كتاب الحج» باب جواز الطواف على بعير وغيره» واستلام الحجر 
بمحجن ونحوه للراكب. بنحوه. 

0) الإنصاف للمرداوي 917/9» وقال: «وهو المذهب نص عليه». 

(5) ابن أبى عمر 941//9. (ه) كولاه 

A (0 

(۷) ونص كلام النووي في المجموع ۸/ ۳۹: «قال الشافعي» والمصنف - أي الشيرازي صاحب المهذب - والأصحاب: 
يستحب استلام الحجر الأسود وتقبيله» واستلام الركن اليماني وتقبيل اليد بعده» عند محاذاتهما في كل طوفة من السبعة» 
وهو فى الأوتار آكد؛ لأنها أفضل». 

.5 ينظر: ص45‎ (A) 





E 0‏ اال اساي ا ل اا سے لخ برت و 

کے می ا وی 0 کا ھچ ہی اکا ۱٦ہ‏ 
استلمه بمحجنه وقبّل المحجن. فإن تقبيل الحجر نفسه كلما حاذاه الطائف من باب أولى. والله أعلم. 

(تنبيه) وردت الأحاديث والآثار بسنية استلام الحجر الأسود والركن اليماني» وأما الإشارة 
إليهما من غير استلام فوردت - أيضاً -في الحجر الأسود دون اليماني» وعبارة الأصحاب صريحة 
في استحباب الإشارة إليهما كلما حاذاهما!''؛ لكن لم أطلع على دليل يقضي باستحباب الإشارة إلى 
الركن اليماني - والله أعلم -. 

وقد ذكر في «الشرح الكبير»”'' و«الإقناع»" وغيرهما: أن من سنن الطواف استلام الحجر 
وتقبيله» أو ما يقوم مقامه من الإشارة عند تعذر الاستلام» وأن من سننه استلام الركن اليماني فقطء 
ولم يذكروا الإشارة إليه عند تعذر استلامه» وهذا هو الأسعد بالدليل. والله أعلم. 


وشحب القراءة كن الطوافن عنص عله لا الجر ها فة وك الجير الق اة فيه إن 
أغلط النصلية أو الطا 0 
قال شيخ الإسلام ييث: ويستحب له في الطواف أن يذكر الله - تعالى - ويدعو بما يشرع» 


(۱) ينظر: ص۹٥٥‏ هامش رقم ».)٦(‏ وص 55١‏ هامش رقم .)٤(‏ 
وفي ذلك يقول الشيخ ابن قاسم في حاشيته على الروض المربع ٠١١ /٤‏ عند قول البهوتي: فإن شق استلامهما أشار 
إليهما: 
«أما الإشارة إلى الحجر الأسود - إن شق التقبيل» أو الاستلام بيده أو شيء - فهو إجماع» وأما اليماني» فلم يثبت عن 
النبى بيا أنه كان يشير إليه» ولو فعله لنقل» كما نقل الإشارة إلى الحجر السود فالسنة ترك ما تركه َك كما أن السنة 
فعل ما فعله اتا 

(؟) ابن أبي عمر 2177/9 ٤٠ء‏ وقد نص على الإشارة إليه في 9/ /1. 
وينظر: ص 55١0‏ هامش رقم (5). 

(۳) الحجاوي ۲/ ١١ء‏ وقد نص على الإشارة إليه في 4/7. 

(6) ينظر: الإنصاف للمرداوي 9/ ١٠٠٠ء‏ وحاشية عثمان النجدي على المنتهى ۲/ .٠٠١١‏ 

(4) مسائل الإمام أحمد لأبي داود / »17١‏ والروايتين والوجهين لأبي يعلى /١‏ ۲۸۲. 
وينظر: الكافي لابن قدامة ۲/ ٤٠١‏ . 
وعند الموفق في المغني 0/ ۲۲۳ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ :٠١١‏ «ولا بأس بقراءة القرآن في الطواف»» وعند 
ابن مفلح في الفروع ۳/ :٤۹۸‏ «وله القراءة» نص عليه» فتستحب»» والإنصاف للمرداوي .٠١١/9‏ والإقناع للحجاوي 
۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ١55‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وقد نص على سنية القراءة. 
واختار السنية شيخ الإسلام كيذه يقول البعلي في الاختيارات / :۲٠۹‏ «ويسن القراءة في الطواف» لا الجهر بها). 

60 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ 707. 

(۷) يقول البعلى في الاختيارات / :۲٠۹‏ «فأما إن غلَّط المصلين» فليس له ذلك إذاً وجنس القراءة أفضل من جنس 
الطواف». ٠ ٠‏ 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .۲٠۲‏ 








= لاس دول راان د 
وإن قرأ القرآن فلا بأس”'» وليس فيه ذكر محدود عن النبي بي لا بأمره» ولا بقوله» ولا بتعليمه» 
بل يدعو فيه بسائر الأدعية الشرعية» وما يذكره كثير من الناس من دعاء معين تحت الميزاب» ونحو 
ذلك» فلا أصل لهء لكن كان النبي ية يختم طوافه بين الركنين بقوله: ربا ءانا الدييكا حَسََةٌ 
وف لارو حصن وَقِنَاعَدَابَ أَلَّارٍ 4 [البقرة: »]70١‏ هو كما كان يختم سائر دعائه بذلك» وليس في 
ذلك ذكر واج بالغاق الأييةا "راشي 


وروى أحمد في «المناسك)”" عن عبد الله بن السائب «أنه سمع النبي ية يقول بين الركن 
الذي به الحجر الأسود والركن اليماني: رَبَسَآءَاِسَا ب اليا حَسَئَةٌ وف الآخْرَةِ حَسنَةٌ وَقِنَاعَذَابَ 


السار € [البقرة: ۲۰۱[ وزواة انو داو وقال: شيخ الركنيق » وا چت اشا = السات 157 وصححه 


وعن أبي هريرة مرفوعاً قال: «(وُكُلَ به - يعني: الركن اليماني - سبعون ملكاء فمن قال: اللهم 
إنى أسألك العفو والعافية فى الدنيا والآخرة» ربنا آتنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب 


)١(‏ في مجموع الفتاوى :١177/77‏ «وإن قرأ القرآن سراً فلا بأس». 

(؟) مجموع الفتاوى ۱۲۳۰۱۲۲/۲٢‏ . 
وقال ابن القيم في زاد المعاد ۲/ 775: «ولم يدع عند الباب بدعاء» ولا تحت الميزاب» ولا عند ظهر الكعبة وأركانهاء 
ولا وقت للطواف ذكراً معيناًء لا بفعله» ولا بتعليمه» بل حفظ عنه بين الركنين: «ربنا آتنا فى الدنيا حسنة وفى الآخرة 
حسنة وقنا عذاب النار). ۰ ۰ 

(*) كتاب المناسك للإمام أحمد لم يطبع بعد حسب علمي» وقد أخرجه في المسند برقم / 19194. 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن /١‏ ۱۹۸ فما بعدهاء والتلخيص الحبير لابن حجر ۲/ 57/7. 

(5) في سننه» رقم الحديث / 1847 كتاب المناسكء باب الدعاء في الطواف. 

(45) في السنن الكبرى برقم / ۳۹٤١‏ كتاب المناسكء القول بين الركنين. 

(5) في صحيحه 4/ ١5‏ رقم الحديث / ۳۸۲١‏ كتاب الحج» ما يقول الحاج بين الركن والحجر في طوافه. 

0270 في المستدرك /١‏ 505 وقال: «هذا حديث صحيح الإسناد على شرط مسلم)»» ووافقه الذهبي في التلخيص. 
وأخرجه الشافعي في الأم ١417/1‏ وقال: «وهذا من أحب ما يقال في الطواف إليَّ» وأحب أن يقال في كله»» وفي المسند 
بترتيب السندي ۳٤۷ /١‏ رقم / ۸۹۸ كتاب الحج» باب فيما يلزم الحاج بعد دخول مكة إلى فراغه من مناسكه» وعبد الرزاق 
في المصنف 0١005٠ /١‏ رقم الحديث / ۸٩٦۳‏ كتاب الحج» باب الذكر في الطواف» وابن سعد في الطبقات الكبرى 
۲ : وابن أبي شيبة في المصنف ٠۳1۷ /٠١‏ والأزرقي في أخبار مكة 27577١ /١‏ والفاكهي في أخبار مكة ٠٤١ /١‏ رقم 
/ 74 وابن الجارود في المنتقى / ١١‏ رقم الحديث /507» وابن خزيمة في صحيحه ۲٠١ /٤‏ رقم الحديث / ۲۷۲١‏ 
كتاب المناسك» باب الدعاء بين الركن اليماني والحجر الأسود. والبيهقي في السنن الكبرى 5/ 84 كتاب الحج» باب 
القول في الطواف» والبغوي في شرح السنة ۷/ ۱۲۸ رقم الحديث / ١915‏ كتاب الحج» باب الدعاء في الطواف. 
قال النووي في المجموع ١/8‏ 5: «رواه أبو داود» والنسائي بإسناد فيه رجلان لم يتكلم العلماء فيهما بجرح ولا تعديل» 
ولم يضعفه أبو داود» فيقتضي أنه حديث حسن عنده». 





NOE E 0‏ ا ل اا سر لغ س ع 

الحاو قارا امو اروا ابن قاج ا وق اساد اماف بع عياش ره ماله وق إستادة 
- أيضاً - هشام بن عمار”"» وهو ثقة تغير بأَحَرّة("؛ والحديث قد ذكره الحافظ ابن حجر في 
(التلشيمن)7؟؟ وقال: إستاده ضف 

(فائدة) قال في «المطلع»”: في حسنة الدنيا سبعة أقوال: أحدها: أنها المرأة الصالحة. قاله 
علي ذه والثاني: أنها العبادة» وهو مروي عن الحسن يده والثالث: أنها العلم والعبادة» وروي 
فن الحيدة أيضاء والرابع: أنها المال. قاله أبو وائل وغيره» والخامس: أنها العافية. قاله قتادة» 
والسادس: أنها الرزق الواسع. قاله مقاتل» والسابع: أنها النعمة. 

وفى حسنة الآخرة ثلاثة أقوال: أحدها: أنها الحور العين . قاله على 4 والثانى: أنها الجنة. 
قاله الحسن» وغيره» والثالث: أنها العفو والمعافاة. انتهى كلام صاحب «المطلع». 

قلت: والأقرب أن المراد كل ذلك» وأعم منه مما ينشأ منه خير دنيوي أو أخرويء هذا في 
حسنة الدنياء والمراد بحسنة الآخرة: جميع ذلك » وأفضل منه: النظر إلى وجه الله - تعالى - 


)١(‏ في سننه» رقم الحديث / 25340517 كتاب المناسك» باب فضل الطواف» والفاكهي في أخبار مكة ٠۳۸ /١‏ رقم الحديث 
/ 157 والطبراني في المعجم الأوسط ۱۸۳/۹ رقم الحديث / 8790. 
وعزاه السيوطي في الدر المنثور ”/ 55٠‏ إلى الجندي في فضائل مكة. 
قال او فى ا ا ۱/۲ «هذا زمار مع وس ل عدي: أحاديثه غير محفوظة» وقال 
الذهبي: «(مجهول». 

(؟) هشام بن عمار بن نصير السلمي الدمشقي» الخطيب. 
قال العجلي في تاريخ الثقات / 4514: «صدوق». 
وقال أبو حاتم في الجرح والتعديل ۲/ 77/5: (سمعت يحيى بن معين يقول: هشام بن عمار كيس». 
وذكره ابن حبان في الثقات /٩‏ ۲۳۳. وينظر: الطبقات الكبرى لابن سعد 1/ ٤۷۳‏ وتهذيب الكمال للمزي 2757/7١‏ 
وسير أعلام البلا 448/15 والتكاشف ۲۴۲/۴ للذفين. 

(۳) قوله: بأَتَحرّةء أي: أخيراً. قال الجوهري في الصحاح ۲/ ٥۷۷‏ مادة «أخر»: «وجاء فلان بأَتََرّة بفتح الخاء» وما عرفته إلا 
بأخرة» أي أخيراً». وينظر: ديوان الأدب للفارابي /١‏ ١٩۱۹ء‏ وشرح الفصيح لابن درستويه / 7/17. 

(5) التلخيص الحبير 7/ 575. وقال ابن الملقن في البدر المنير :7١ ١/5‏ «رواه ابن ماجه بإسنادٍ ضعيف). 

(5) ابن أبي الفتح البعلي / 019٠‏ 191. 
وقد أورد البعلي هذه الأقوال نقلاً عن ابن الجوزي في زاد المسير .۲٠٠/١‏ 
وينظر: جامع البيان لابن جرير الطبري / 055 فما بعدهاء والنكت والعيون للماوردي 2757/١‏ 27577 والمحرر 
الوجيز لابن عطية 7/ 218١‏ والتسهيل لابن جزي /١‏ ٤٠ء‏ وتفسير القرآن العظيم لابن كثير ٥٥۸/١‏ وفتح القدير 
للشوکانی ۱۸۱/۱. 

فت قال ين كبر ف ن ا 0۸ جمدت هده اللاعوة كل خير في اليا زمرت كل هو إن الاي الد اتل 
كل مطلوب دنيوي» من عافية» ودار رحبة» وزوجة حسنة» ورزق واسع» وعلم نافع» وعمل صالح» ومركب هنيئ» وثناء 








ج ج ڪڪ باب دخو لت ولو حت 
وزيارته - جل وعلا - يوم المزید» رزقنا الله ذلك ولا حرمنا منه بمنه وكرمه وجوده وإحسانه؛ فإنه 
أكرم الأكرمين» وأرحم الراحمين. 

ويكثر في بقية طوافه من الذكر والدعاء. ومنه: اللهم اجعله حجاً مبرورأء وسعياً مشكورا 
- أي: عملا متقبلا يزكو لصاحبه ثوابه» ومساعي الرجل أعماله الصالحة» واحدها: مسعاة. قاله 
الحجاوي في «حاشية الإقناع)”") - وذنباً 00 رب اغفر وارحم» وتجاوز عما تعلم وأنت 
الأغر ا 

قال الشيخ عبد الغني اللبدي الحنبلي في اكه : الظاهر أن محل قرله: واجعله جا 
مبروراً. إذا كان الطواف في الحج» وكذا في طواف عمرة؛ لأنها تسمى حجاً أصغرء وأما غير ذلك 
فلا - والله أعلم -. انتهى. 

قال الشيخ زكريا الأنصاري في «المنهج)”: قال الأسنوي: والمناسب للمعتمر أن يقول: 
عمرة مبرورة» ويحتمل الإطلاق؛ مراعاة للحديث» ويقصد المعنى اللغوي» وهو القصد. انتهى. 

قال ابن حجر: وظاهر كلامهم أن المعتمر يعبر بالحج أيضاًء وهو ظاهر؛ مراعاة للخبر؛ 
ولأنها تسمى حجا لغة» بل قال الصيدلاني: إنها تسمى حجا شرعا؛ لقوله كَلةِ: «العمرة هي الحج 
الأصغرا"" ا 


= جميل إلى غير ذلك مما اشتملت عليه عبارات المفسرين» ولا منافاة بينهاء فإنها كلها مندرجة في الحسنة في الدنياء وأما 
الحسنة في الآخرة فأعلى ذلك دخول الجنة» وتوابعه من الأمن من الفزع الأكبر في العَرّصاتء وتيسير الحساب وغير 
ذلك من أمور الآخرة الصالحة». 

)١(‏ كشاف القناع للبهوتي ١557/57‏ حيث نقل ذلك عن حاشية الإقناع» وعنه المصنف. 

(۲) أخرج البيهقي في السنن الكبرى ١١9/5‏ كتاب الحج» باب رمي الجمرة من بطن الوادي» وكيفية الوقوف للرمي من 
حديث ابن عمر هذا الدعاء» وذلك عند رمى الجمرات» وليس فى الطواف. 

2 أخرج أحمد في المسند. رقم الحديث ۲۹4۹٩‏ 30 بن ف «رب اغفر وارحم» واهدني السبيل 
الأقوم» دون قوله: «وتجاوز عما تعلم» وأنت الأعز الأكرم». 
قال البيهقي في السنن الكبرى 5/ :۸٤‏ «قال الشافعي: أحب كلما حاذى به - يعني الحجر الأسود - أن يكبر» وأن يقول 
في رمله: اللهم اجعله حجاً مبروراء وذنباً مغفوراًء وسعياً مشكوراء ويقول في الأطواف الأربعة: اللهم اغفر وارحم 
واعف عما تعلم» وأنت الأعز الأكرم» اللهم آتنا في الدنيا حسنة» وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب النار». 
وقال النووي في المجموع ۸/ :٤۸‏ «نص على هذه الكلمات الشافعي» واتفق الأصحاب عليها». 

(5) دليل السالك لأداء المناسك / 5 5 وقد ساقه على أنه تنبيه. 

(5) منهج الطلاب ۲/ 45٠‏ مع حاشية الجمل على شرح المنهج. 
وينظر كلام الإسنوي في: أسنى المطالب لزكريا الأنصاري ”2140/7 ومغني المحتاج للشربيني /١‏ 444» ونهاية 
المحتاج للرملي ۳/ 7857/86. 

2600 حاشيته على الإيضاح للنووي / ۲۷۷ وهو بنصه. 





کک مير الاو ا سک ۰٠۹۰‏ = 

ويدعو في طوافه بما أحب» ويصلى على النبي يية؛ لأن ذلك مستحب في جميع الأحوال» 
ففي حال تلبسه بهذه العبادة أولى"'» وإن شاء قال: اللهم إن هذا البيت بيتك» والحرم حرمك» 
والأمن أمنك» وهذا مقام العائذ بك من النار. 

قال ابن الصلاح: قوله: وهذا مقام العائذ بك من النار'"': كلام يقوله المستعيذ» ويعني بالعائذ 
نفسه» وهو كما يقال: هذا مقام الذليل» وليس كما توهمه بعض مصنفي المناسك المشهورة» من أنه 
إشارة إلى مقام إبراهيم تيكلة” ". وهذا غلط فاحش وقع إلى بعض” عوام مكة؛ رأيت منهم من 
يُلُوف الغرباء“» ويشير إلى مقام إبراهيم عند انتهائه إلى هذه الكلمة من دعائه". انتهى. 

قال ابن حجر الهيتمي: ونقل الرافعي عن أبي حامد أنه يشير عند قوله: وهذا مقام العائذ بك 
من النار» إلى مقام إبراهيم غقكلد. وأقره. لكن نقل الأذرعي عن غيره أنه يشير إلى نفسه واستحسنه. 
بل قال ابن الصلاح: إن الأول غلط فاحش. انتهى. 

وفيه نظر؛ لأنه إذا استحضر استعاذة خليل الله - تعالى - حمله ذلك على غاية من الخوف 
والإجلال والسكينة والوقار» وذلك هو المطلوب في هذا المحلء فكان أبلغ وأولى» وأيضاً: 
فتخصيص هذا الدعاء بمقابلة المقام يدل على أنه يشير إليه. انتهى كلام الهيتمي. 

قلت: الصحيح ما قاله ابن الصلاح» وما استحسنه الأذرعيء ففيما قاله ابن حجر الهيتمي» وما 
نقله الرافعي عن أبي حامد نظر ظاهر؛ لأنه لم ينقل عن النبي كه ولا عن الخلفاء الراشدين» ولا عن 
سائر الصحابة أجمعين» ولا عن التابعين» ولا عن أحد من العلماء المعتبرين الإشارة إلى شىء حين 
الطواف بالبيت سوى الحجر الأسود» وعند بعض الفقهاء: والركن اليماني» فالإشارة في الطواف إلى 


)١(‏ المغني لابن قدامة ٠۲۲٠/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 2٠٠١/9‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي 7/ 79/075917 وشرح منتهى الإرادات ۲/ ٥۳۴۷‏ وكشاف القناع 7/ ٠٠٠١‏ وكلاهما للبهوتي. 

(؟) لفظ: «بك من النار» ليست في صلة الناسك لابن الصلاح .٠١١/‏ 

() في صلة الناسك لابن الصلاح / :17١‏ «من أنه إشارة إلى مقام إبراهيم» وأن العائذ هو إبراهيم 32). 

(5) في صلة الناسك /١؟7١:‏ «وقع لبعض عوام مكة». (5) في صلة الناسك :١7١/‏ «من يطوف ببعض الغرباء). 

(5) في صلة الناسك / :١7١‏ «من دعاء يدعو به في طوافه». 
وقد أورد كلام ابن الصلاح مصطفى السيوطي في مطالب أولي النهى ۲/ ٠٠١‏ مع تصرف يسير في اللفظ. فلعل المصنف 
نقله منه» أو من كتاب آخر. 
وينظر: مغني المحتاج للشربيني ٤٨٩ /١‏ . 
ويقول ابن حجر الهيتمي في تحفة المحتاج شرح المنهاج 5/ ۸۷: «والحرم حرمكء والأمن أمنك» وهذا - أي: مقام 
إبراهيم - كما قاله الجويني» وقول ابن الصلاح: إنه غلط فاحش» بل يعني نفسه ليس في محله؛ لأن الأول أنسب وأليق؛ «إذ 
من استحضر أن الخليل استعاذ من النار - أي: بنحو # وَلَامحر يمعو 4 - أوجب له ذلك من الخوف والخشوع والتضرع 
ما لا يوجب له الثاني بعض معشاره» على أنه لو لم يرد الأول لكان ذكره في هذا المحل بخصوصه عاريا عن الحكمة». 








ے٦٦‏ سے الا د 
مقام إبراهيم ليس مشروعاًء بل هو فعل مبتدع - والله أعلم -. 

(تنبيه) إذا حصل على الطائفين زحام من جهة مقام إبراهيم فإنه يسوغ تأخيره بقدر إزالة 
الضرر؛ لأن المقام ليس هو البقعة التي هو بها الآنء وإنما هو نفس الحجر'" - والله أعلم -. 

(تنبيه آخر) لقد وضع الملك فيصل بن عبد العزيز - حفظه الله - بعد عصر يوم السبت ثامن 
عشر رجب سنة 11"817ه المقام بداخل زجاج محاط بشباك صغير» طلبا للتوسعة على الطائفين» 
وذلك بعدما أزيلت الأعمدة» والشباك الكبير» وسقفهما الذي على المقام» فجزاه الله أحسن الجزاء. 
والحمد لله رب العالمين. 

ويقول - إن شاء - عند الركن العراقي: اللهم إني أعوذ بك من الشرك والشك والشقاق 
والنفاق وسوء الأخلاق وسوء المنظر وسوء المنقلب في الأهل والمال والولدء اللهم أظلني في 
ظلك يوم لا ظل إلا ظلك» واسقني من حوض نبيك محمد بي شراباً هنيئاً لا أظمأ بعده» ياذا الجلال 
والإكرام. وإن شاء بين الشامي أي الغربي واليماني: اللهم اجعله حجا مبروراء وسعيا مشكوراء 
وعملاً مقبولاًء وتجارة لن تبورء يا عزيز يا غفور. 

وعند الفراغ من ركعتي الطواف يقول - إن شاء -: اللهم هذا بلدك الحرام» ومسجدك الحرامء 
وأنا عبدك وابن عبدك وابن أمتك» أتيتك بذنوب كثيرة» وخطايا جمة» وأعمال سيئة» وهذا مقام العائذ 
بك من النارء اللهم اغفر لي إنك أنت الغفور الرحيم» اللهم إنك دعوت عبادك إلى حج بيتك الحرا» 
وقد جئت إليك طالباً بذلك رحمتك» مبتغياً مرضاتك» وأنت مننت بذلك عليّ؛ فاغفر لي» وارحمني؛ 
إنك على كل شيء قدير» اللهم إني أسألك الراحة عند الموت» والتتر ع ا ع 
من الدعاء المشروع. 

ويَّدَعٌ الحديث في الطواف إلا الذكرء والقراءة» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» وما لابد 
منه"» كالسلام ورده؛ لأن الطواف بالبيت كالصلاةء إلا أن الله أباح فيه الكلام» فمن تكلم فيه فلا 


يتكلم إلا بخير'". 


)١(‏ لأن الضرر تجب إزالته» والضرر يزال بقدر الإمكان» وقد ألف الشيخ محمد ابن إبراهيم كيِدََْهِ رسالة «الجواب المستقيم 
في جواز نقل مقام إبراهيم» في جواز تأخير مقام إبراهيم تقع ضمن فتاواه ورسائله ١17/0‏ - 00 ذكر فيها بیان موضع 
المقام في عهد النبوة» وأن أول من أخره عمرء وذكر أدلة من قال بخلاف ذلك» والجواب عنهاء وسرد العلل التي علل 
بها تأخير عمر له» وترجيح أحدهاء وبيان حكم تأخيره الآن. 

(؟) مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج /١‏ 087 رقم / ١١١٠ء‏ والكافي ».4١١/7‏ والمغني 5/ ۲۲١‏ وكلاهما لابن قدامة» 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي 44/7 2٠١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۳۷‏ . 

() أخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / 455 من حديث ابن عباس كتاب المناسك» باب ما جاء في الكلام في 
الطواف» والدارمي في سننه» رقم الحديث / 4157 ۱۸١ ٤‏ كتاب المناسك» باب الكلام في الطواف» وابن الجارود في = 





قال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه»”: وحكم الطواف حكم الصلاةء إلا أن الكلام أبيح 


فيه» والأكل» والشرب» ولو كيرا انتهى. 


قلت: أما الأكل والشرب كثيراً في الطواف ففي النفس منه شيء» وهو ينافي المروءة» فلا 


ينبغي القول به" - والله أعلم -. 


قال شيخ الإسلام يَرْنْهُ: وقوله: «الطواف بالبيت صلاة» لم يثبت عن النبي بء ولكن هو 


N, 1‏ 
ثابت عن ابن عباس» وقد روي مرفوعا . انتهى. 


عباد 


2000 


(۳) 
)€( 


ومن طاف أو سعى راكباًء أو محمولاً لغير عذرء لم يجزئه الطواف» ولا السعي؛ لأن الطواف 


ة تتعلق بالبيت» فلم يجز فِعلّها راكباًء كالصلاة» هذا هو الصحيح من المذهب» ل 


المنتقى / ١1‏ رقم الحديث / »45١‏ وأبو يعلى في المسند ٤٦۷ /٤‏ رقم الحديث / 55494 وابن خزيمة في صحيحه 
65 رقم الحديث / ۲۷۳۹ كتاب المناسك» باب الرخصة في التكلم بالخير في الطواف والزجر عن الكلام السيئ 
فيه» والطحاوي في شرح مشكل الآثار 775/١5‏ رقم الحديث / ٥٩۷۳‏ باب بیان مشكل ما روي عن رسول الله كلل 
من قوله: «الطواف بالبيت صلاة إلا أن الله - تعالى - أحل فيه المنطق» فمن نطق فلا ينطق إلا بخير»» وابن حبان في 
صحيحه ١57/4‏ رقم الحديث / ۳۸۳١‏ كتاب الحج» ذكر الإخبار عن إباحة الكلام للطائف حول البيت العتيق» وإن 
كان الطواف صلاة» والحاكم في المستدرك 504/١‏ و5717/7» وابن عدي في الكامل ۲٠٠٠/١‏ وأبو نعيم في حلية 
الأولياء ۷/ ٠۲۸‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۸١‏ كتاب الحج» باب إقلال الكلام بغير ذكر الله في الطواف» و1//0/ 
كتاب الحج» باب الطواف على طهارة. 

قال الترمذي: «وقد روي هذا الحديث عن ابن طاووس وغيره» عن طاووس» عن ابن عباس موقوفاًء ولا نعرفه مرفوعاً 
إلامن حديث عطاء بن السائب». 

وقال البغوي: «هذا الحديث لا يعرف مرفوعاً لمن حديث عطاء بن السائب» ورواه غيره عن طاووسء عن ابن عباس 
موقوفا عليه). 

وقد أُخدّلِف في رفعه ووقفه فانظر تفصيل ذلك في: البدر المنير لابن الملقن ۲ 445 فما بعدهاء والتلخيص الحبير 
لابن حجر .7770377577/١‏ 

مصباح السالك / 14. 

قال الموفق في المغني 5/ 7754: «ولا بأس بالشرب في الطواف؛ لأن النبي بي شرب في الطواف» رواه ابن المنذر» 
وقال: لا أعلم أحدامنع منه». 

وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ١49/77‏ في سياق رده على من جعل الطواف كالصلاة: «ومعلوم أنه يباح فيه 
الأكل والشرب» وهذه محظورات الصلاة التي تبطلها الأكل والشرب والعمل الكثير» ولا يبطل شيء من ذلك الطواف» 
بل غايته أنه یکره فيه لغير حاجة...). 

مجموع الفتاوى ۱۲۹/۲۲۹ . وينظر: ص05 هامش رقم (۳). 

الإنصاف للمرداوي /٩‏ ١٠٠٠ء‏ وهي الرواية الثانية. 

قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 718/7: «وإن طاف راكباً أو محمولاً لغير عذر فمفهوم كلام الخرقي - وهو 
إحدى الروايات» وأشهرها عن الإمام أحمد واختيار القاضي أخيراً» والشريف أبي جعفر - لا يجزئه». 





سل بب دل راان سد 
ومشى عليه في «المنتهى» و«الإقناع»”" وغيرهما”" من كتب المتأخرين من الحنابلة. 


وإن طاف أو سعى راكباً أو محمولاً لعذر أجزأه“؛ لحديث ابن عباس «أن النبي ئة طاف 
E (5) : 5 :‏ سو ا 000 
في حجة الوداع على بعير يستلم الركن بمحجن» " وعن أم سلمة قالت: «شكوت إلى النبي بيه أني 
اشک قالطو نے من وراد النامن اق راكية) می عله 


وكان طواقة له راقبا لتر كما يشير إليه قول ابن عباس : «کر هليه النامن بقرلرن: عدا 


= وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ .٤۹٩‏ 
والرواية الأخرى: أنه يجزئه» وإن كان لغير عذرء اختارها أبو بكر» وابن حامد» والقاضي قديماء والموفق في المقنع 
4 والمغني 5/ .56٠١‏ 
قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ 719: «قال في تعليقه - أي القاضي -: كنت أنصر أنه يجزئه» ولا دم عليه» 
ثم رأيت كلام أحمد أنه لا يجزئه فنصرت نفي الإجزاء...». 
وحكى الموفق في المغني 5/ ٠٠١‏ رواية ثالثة يجزئه ويجبره بدم. 
قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ :77١‏ «ولم أرها لغيره». 
أما بالنسبة للسعي. فقال الزركشي في شرح مختصر الخرقي :77١ /١‏ «وحكم السعي حكم الطواف عند الخرقي» 
وصاحب التلخيصء وأبي البركات» وغيرهم. قال القاضي: وهو ظاهر كلام أحمدء قال في رواية حرب: لا بأس بالسعي 
بين الصفا والمروة على الدواب للضرورة» وخالفهم أبو محمد فقطع بالإجزاء». 
وقال المرداوي في الإنصاف ٠١17/4‏ : «فائدة السعي راكباً كالطواف راكباً على الصحيح من المذهب» نص عليه). 
وجاء في المنتهی» وشرحه للبهوتي 518/7: «(وحکم سعي راكباً كطواف راكباًء نصاًء فلا یجزئه إلا لعذر». 
)١(‏ الفتوحي ۲/ ١55‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. (۲) الحجاوي .٠١/۲‏ 
(۳) غاية المنتهى لمرعي الحنبلي 5/١‏ 537. 
(:) قال الموفق في المغني 5/ 54 7: «لا نعلم بين أهل العلم خلافاً في صحة طواف الراكب إذا كان له عذر). 
وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 77/ ۱۸۸: «وكما يجوز الطواف راكباً ومحمولاً للعذر بالنص» واتفاق العلماء 
وبدون ذلك ففيه نزاع». 
وقال المرداوي في الإنصاف 4/ ٠١5‏ : «فإن كان ركب لعذرء أجزأه طوافه قولا واحدا). 
وير الإ السجاوي 6١١/۴‏ تى الأزادات ار ١48/8‏ مع اف الخ عفمان: 
(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث /1707 كتاب الحج» باب استلام الركن بالمحجن» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / 17177 كتاب الحج» باب جواز الطواف على بعير وغيره» واستلام الحجر بمحجن ونحوه للراكب. 
(5) البخاري في صحيحه. رقم الحديث / 515 كتاب الصلاةء باب إدخال البعير في المسجد للعلة» ورقم / ١719‏ كتاب 
الحج» باب طواف النساء مع الرجال؛ ورقم / ١777‏ كتاب الحجء باب المريض يطوف راکباًء ورقم / 4851 كتاب 
التفسير» باب تفسير سورة الطور» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲۷١‏ كتاب الحج» باب جواز الطواف على بعير 
وغيره» واستلام الحجر بمحجن ونحوه للراكب. 
(۷) الشرح الكبير لابن أبي عمر 7/4 »٠١‏ وشرح منتهى الإرادات 518/7 وكشاف القناع 5/ 755 وكلاهما للبهوتي. 
قال النووي في شرحه على صحيح مسلم 5/ 15: «قوله في طوافه بل راكباً: «لأن يراه الناس» ويشرفء ويسألوه» هذا = 








ع اا A‏ زا ا ا سرت ل سوا كسم د 

محمد؟ هذا محمد؟ حتى خرج العواتق من البيوت» وكان النبي كَل لا تُضرّبٌ الناس بين يديه» فلما 
كثروا عليه ركب» رواه ا 

قال في «المغني» و«الشرح»)”": فعلى هذا تكون كثرة الناس» وشدة الزحام عذراً. ويحتمل 
أن يكون النبي بي قصد تعليم الناس مناسکهم» فلا يتمكن منه إلا بالركوب. انتهى. 

قال في «المقنع»“: اسالا ومن طاف راا أو محمولاء أجراه: 

وعنه» لا يجزئه إلا لعذر» ولا يجزىء عن الحامل. 

قال في «الشرح)”: يصح طوف الراكب للعذر بغير خلاف علمناه» فإن فعل ذلك لغير 
عذر» فعن أحمد فيه ثلاث روايات: إحداهن: لا يجزئه» وهو ظاهر كلام الخرقي؛ لأن النبي كلل 
قال: «الطواف بالبيت صلاة» فلم يجز فعلها راكباً لغير عذر كالصلاة» والثانية: يجزئه» ويجبره بد 
والثالثة: يجزئه» ولا شيء عليه» اختارها أبو بكر» وهو مذهب الشافعي» وابن المنذر. 

فأما السعي محمولاً وراكباً فيجزئه لعذر ولغير عذر؛ لأن المعنى الذي منع الطواف راكباً غير 
موجود فيه. انتهى كلام الشارح ملخصا. 

واختار الموفق في «المغني)”' أنه يجزىء السعي راكباً ولو لغير عذر» وممن اختار رواية 
الإجزاء في الطواف راكباً ولو لغير عذر ابن حامد. والمجدء وغيرهما"» وقد عد في «الشرح 
الكبير»”" الطواف ماشياً من سنن الطواف» والصحيح من المذهب ما تقدم. 

وعدم إجزاء طواف الراكب من غير عذر من مفردات المذهب”. 

قال الشيخ عبد الغني اللبدي في «منسكه»': وهل جز ی أن يطوق جرا أو زحقا لغير 


= بیان لعلة ركوبه لا وقيل أيضاً: بیان الجوازء وجاء فى سنن أبى داود أنه كان بيه فى طوافه هذا مريضاًء وإلى هذا 
الاھ کی و غلية تياب المريقى کر دراک فلآ لل طاف راكباً لهذا كله». 
وقال ابن حجر في فتح الباري 7/ 1۹: «فيحتمل أن يكون فعل ذلك للأمرين» وحينئذ لا دلالة فيه على جواز الطواف 
راكباً لغير عذرء وكلام الفقهاء يقتضي الجواز إلا أن المشي أولى» والركوب مكروه تنزيهاًء والذي يترجح المنع؛ لأن 
طوافه بيا وكذا أم سلمة كان قبل أن يحوط المسجد...». 

)١(‏ في صحيحه» رقم الحديث / ١154‏ كتاب الحج» باب استحباب الرمل في الطواف. 


(؟) ابن قدامة ه/ .761١‏ (۳) ابن أبى عمر ۱۰۷/۹ . 

(5) ابن قدامة 4/ 5 .٠١‏ )2( ابن أبى عمر قر 65104 

(5) ه/١55.‏ (۷) الإنصاف للمرداوي 4/ .٠١5‏ 

(۸) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 5 .١7‏ (9) الإنصاف للمرداوي ٠١١۰۱۰١/۹‏ . 


.0 5 / )دليل السالك لأداء المناسك‎ ١ 








ےک !وق سس 
عذر؟ لم أر من نبه عليه" ومثله لو كان منحنياً كالراكع؛ ولو قيل بعدم صحته حينئذ لكان له وجه 
- والله أعلم -. انتهى. 

قلت: الصحيح من المذهب أنه يشترط لصحة الطواف المشي مع القدرة عليه" - والله أعلم -. 

قال الموفق في «الكافي)7" وعن الإمام أحمد إذا أعيا في الطواف فلا بأس أن يستريح» وقال 
إذا كان له عذر بنى. انتهى. 

فعلى المذهب: إذا طاف» أو سعى محمولاً لعذر وقع الطواف أو السعي عن المحمول إن نويا 
- أي: الحامل والمحمول عنه - أو نوى كل منهما عن نفسه”؛ لأن المقصود هنا الفعل» وهو 
واحد» فلا يقع عن شخصين» ووقوعه عن المحمول أولى؛ لأنه لم ينو بطوافه إلا لنفسه» والحامل لم 
يخلص قصده بالطواف لنفسه؛ ولأن الطواف عبادة أدى بها الحامل فرض غيره» فلم تقع عن فرضهء 
كالصلاة”2. وصحة أخذ الحامل عن المحمول الأجرة تدل على أنه قصده به؛ لأنه لا يصح أخذه عن 
شيء يفعله لنفسه ذكره القاضي أبو يعلى وغيره”". 

وإن نوى الحامل والمحمول الطوافٌ عن الحامل» وقع الطواف عن الحامل”")؛ لخلوص كل 
OTO as‏ 

وإن نوى أحدهما الطواف عن نفسه» والآخر لم ينو الطواف وقع لمن نوى منهما حاملاً أو 
محمولا”''؛ لحديث «وإثما لكل امریء ما نوى». وإن عدمت النية منهماء أو نوى كل منهما عن 


)١(‏ بل ذكر العكبري في رؤوس المسائل ۲/ 1۲۷: «إذا طاف راكباً لغير عذر أعاد - خلافاً للشافعي -؛ لأنه ترك المشي في 
حال الطواف لغير عذر» فوجب أن يعيد» كما لو طاف زحفاً). 

(0) الإنصاف للمرداوي 9/ .١55‏ وينظر: ص1۷٩‏ هامش رقم »)٤(‏ وص2589 015. 

.4 5/5 © 

(5) المغني لابن قدامة /١‏ 05 وقال: ووقوعه عن المحمول أولىء والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠٠۹/۹‏ والفروع لابن 
مفلح ۳/ 5494.» والإنصاف للمرداوي 9/ ١١١‏ وقال: «فيقع الطواف عن المحمول على الصحيح من المذهب». 

)0( قال الموفق في المغني /١‏ 50: «بغير خلاف نعلمه). 
وقال ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ 9 :٠١‏ «بغير خلاف». 
وينظر: الإنصاف للمرداوي .١٠١8/9‏ 

(5) المغني لابن قدامة 0/ ٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ .٠١9‏ 

(۷) من قوله: وصحة أخذ الحامل... إلى قوله: ذكره القاضي أبو يعلى وغيره؛ من كلام ابن مفلح في الفروع ۳/ ٤۹٩‏ مع 
تصرف يسير في الألفاظ. 

)۸( الإنصاف للمرداوي ».٠١/4‏ والإقناع للحجاوي ؟/ .٠١‏ 

(4) كشاف القناع للبهوتي 7957/57. 

(٠)المغني‏ لابن قدامة ٠١ /١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ .٠١‏ 





FAINT 1‏ ره ا ا سرع ل 6 

حك مير لات سمس لاه ل 
الآخر لم يصح الطواف لواحد منهما؛ لخلو طواف كل منهما عن نية منه'. 

قال في «الشرح الكبير»”' بعد كلام سبق: الثالث أن يقصد كل واحد عن نفسه. فيقع 
للمحمول دون الحامل. وهذا أحد قولي الشافعي» والقول الآخر: يقع للحامل؛ لأنه الفاعل» وقال 
أبو حنيفة: يقع لهما؛ لأن كل واحد منهما طائف بنية صحيحة» فأجزأ الطواف عنه» كما لو لم ينو 
صاحبه شيئاًء قال شيخنا: وهو قول حسن» ووجه الأول: أنه طواف أجزأ عن المحمول» فلم يقع عن 
الحامل؛ ولأنه طواف واحد فلم يقع عن شخصين كالراكب. وتمامه في «الشرح». 

قال فى «الإتصاتا غما إذا نوس كل هما عن شا والس ثيل إلى ذلك ای إلى وقرغه 
عن الحامل؛ لأنه هو الطائف» وقد نواه لنفسه. وقال أبو حفص العكبري: لا يجزىء عن واحد منهما. 

قلت: والمذهب هو ما تقدم“ من وقوعه عن المحمول - والله أعلم -. 

وإ حملة بعرفات لغذر أولا أجذا الوقوف عنهماة لأن المقضود الحصول يرف وهو ووو , 

وإن طاف منكسا - بأن جعل البيت عن يمينه - لم يجزئه؛ لقوله - عليه الصلاة والسلام -: 
«خذوا عني مناسككم) 7" وقد جعل بي البيت في طوافه على يساره”"» ويجوز في «منگسا» فتح 
الكاف صلة لمضدر محذوف: أي طاف:ظوافاً مسا ويجوز كسرهاء ويكون سالا أي طاف نکسا 
طوافه - والله أعلم -. 

وإن طاف القَهْقَرى بأن مشى إلى جهة قفاه» وجعل البيت عن يمينه» لم يجزئه”' "2 أو طاف 


.٠١ والإنصاف للمرداوي 9/ ١٠١١ء والإقناع للحجاوي ؟/‎ »55 /١ المغني لابن قدامة‎ )١( 

(0) ابن أبي عمر 9/ 2٠١5‏ وأصله عند الموفق في المغني 0/ 00. 

.١١١ /9 المرداوي‎ )۳( 

وينظر: قول العكبري عند الموفق في المغني 5/ ٠١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ ٠١١‏ . 

(5) ينظر: ص 517١‏ هامش رقم .)٤(‏ 

(5) قال الموفق فى المغنى 5/ 55: «وأما إذا حمله بعرفة» فما حصل الوقوف بالحمل» فإن المقصود الكون فى عرفات» 
وهماكاتنان بهاة: ۰ ۰ 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 94/4 .٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ وكشاف القناع للبهوتي 7/5 707. 

0) الهداية لأبي الخطاب ٠١١/١‏ والمقنع ١١١/۹‏ والمغني 11١/5‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
١١49‏ والفروع لابن مفلح 7/ ۹۹4٤ء‏ والإنصاف للمرداوي »١١١/4‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي ١49/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(۷) سبق تخريجه في ص۳۸٥‏ هامش رقم .)٤(‏ 

.5077/5 كشاف القناع للبهوتي‎ (A) 

(9) المطلع للبعلي / 2١4١‏ وحاشية الشيخ عثمان النجدي على المنتهى ٠٤۹/۲‏ . 

(١)معونة‏ أولي النهى للفتوحي ”/ »5٠7‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٥۳۹‏ 








ا۷ہ کب دنل اق س 


على جدار الحِجْر - بكسر الحاء المهملة"“ - لم يجزئه"؛ لقوله - تعالى -: #وليطوفأيابَيْتِ 
لْعتِيِقٍ € [الحج: ۲۹]ء والحِجْر منه؛ لقوله بيه في حديث عائشة «هو من البيت» رواه مسله”". 

فمن لم يطف به لم يعتد بطوافه؛ لآن النبي ئي طاف من وراء الحجرء وقد قال - عليه الصلاة 
والسلام کڪ «لتأخذوا عنى متاسكى 2 , 

قال النووي: ولو سلم أن بعض الحجر ليس من البيت لا يلزم منه أنه لا يجب الطواف خارج 
جميعه؛ لأن المعتمد في باب الحج الاقتداء بفعل النبي ئي فيجب الطواف بجميعه» سواء كان من 
البيت أم لا - والله تعالى أعله”" -. انتهى. 

أو طاف على شادَرْوَان الكعبة لم يجزئه"''؛ لأن الشاذروان من الكعبة”". قال في 
«المطلع»“: الشَّادَزُوانَ - بفتح الشين» والذال المعجمتين وسكون الراء -: القدر الذي ترك خارجاً 


(1) حجر الكعبة: وهو ما تركت قريش في بنائها من أساس إبراهيم تاتيا وحجرت على الموضع؛ ليعلم أنه من الكعبة 
فسمى حجرأ لذلك» وهو جانب الكعبة من جهة الشمال. 

MENE SON E 

(0) الهداية لأبي الخطاب ٠١٠/١‏ والمستوعب للسامري ٠۲٠١ /٤‏ والمغني لابن قدامة 0/ ۲۲۹ ٠١‏ والشرح الكبير 
لابن أبي عمر ۹/ ١١١١١١١‏ والإنصاف للمرداوي ۹/ ١١١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي 
۲ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(۳) في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳۳‏ كتاب الحج» باب نقض الكعبة وبنائها. 

(5) المغني لابن قدامة 5/ ۲٠١‏ والحديث سبق تخريجه في ص۳۸٥‏ هامش رقم (5). 

)2( الإيضاح / ۲۲۸ وهو بنصه» وقال في المجموع ۸/ ۲۷: «والصحيح الذي قطع به المصنف - أي الشيرازي - وأكثر 
الأصحاب» وهو نص الشافعي في «المختصر» اشتراط الطواف خارج جميع الحجر وخارج جداره» وهو صريح في 
النص الذي قدمته في «المختصر» ودليله أن النبي 5ي طاف خارج الحجرء وهكذا الخلفاء الراشدون وغيرهم من 
الصحابة فمن بعدهم» وهذا يقتضي وجوب الطواف خارج الحجر» سواء كان كله من البيت أم بعضه؛ لأنه وإن كان 
بعضه من البيت» فالمعتمد في باب الحج الاقتداء بفعل النبي بيه فوجب الطواف بجميعه)». 

(5) قال المرداوي في الإنصاف :١١١/4‏ «الصحيح من المذهب» وعليه الأصحابء أنه إذا طاف على شاذروان الكعبة لا 
يجزئه» وقطعوا به). 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب ٠١٠/١‏ والمستوعب للسامري 0715/5 ٠٠٠١‏ والمقنع ١١١/۹‏ والمغني ۲٠٠/١‏ 
وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ ١٠١‏ والفروع لابن مفلح / ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 2٠١‏ 
ومنتهى الإرادات للفتوحي ١49/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان. 

(۷) قال الموفق في المغني :۲۳١ /١‏ «لأن ذلك من البيت» فإذا لم يطف به» فلم يطف بكل البيت» ولأن النبي يإ طاف من 
وراء ذلك». وينظر: صلة الناسك لابن الصلاح .١١37/‏ 

.197 0191١ / البعلي‎ )۸( 

وقال ابن مفلح في المبدع ۳/ :۲٠١‏ «هو القدر الخارج عن عرض الجدار مرتفعاً عن الأرض قدر ثلثي ذراع». 
وقد وهم الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ ۲٠۲‏ في تحديده للشاذروان بقوله: «وقدر الشاذروان ستة أذرع قاله = 





حك مهيار ال اطوطخ اا سدس ۷۲ 
عن الجدار مرتفعاً عن وجه الأرض قدر ثلثي ذراع» والذراع أربع وعشرون إصبعاًء وهو جزء من 
الكعبة نقصته قريش» وهو ظاهر في جوانب البيت إلا عند الحجر الأسودء وهو في هذا الزمان قد 
صفح فصار يعسر الدوس عليه فجزى الله فاعل الخير خيراً. انتهى كلام «المطلع». 

قلت: وفي هذا الزمن قد بقي الموضع الذي جهة باب الكعبة والملتزم لم يصفح؛ مراعاة 
لتسهيل الالتزام فيما يظهر لي - والله أعلم -. 

وقال شيخ الإسلام وَنائه: ولو وضع يده على الشاذروان الذي يربط فيه أستار الكعبة لم يضره 
ذلك في أصح قولي العلماء» وليس الشاذروان من البيت» بل جيل عماداً للبيت”". انتهى. 

وإن طاف طوافاً ناقصاًء ولو نقصا يسيراء لم يجزئه؛ لأنه لم يطف بجميع البيت» أو لم ينو 
الطواف» لم يجزئه؛ لحديث «إنما الأعمال بالنيات)”'' أو طاف خارج المسجد لم يجزئه”"؛ لأنه 
لم يَرِدْ به الشرعٌ» ولا يحنث به من حلف لا يطوف بالكعبة“» أو طاف محدثا“) ولو حائضاً لم 


= في «التلخيص» وقال ابن أبي الفتح نحو سبعة أذرع». اه. ولعله يقصد تحديد الحجرء أما الشاذروان فكما سبق تحديده 
في كلام صاحب المطلع» وصاحب المبدع. 
ينظر: أخبار مكة للأزرقي ۲٠۹ /١‏ وصلة الناسك لابن الصلاح / ۸٠ء‏ وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي / ٠٥١‏ وشفاء 
الغرام للفاسي .٠۸١ /١‏ 
وهو في الوقت الحاضر عبارة عن البناء المسنم المرخم في جوانب الكعبة من الجهات الثلاث» الشرقية» والغربية 
والجنوبية «الركن اليماني». 

(© مجموع القفارى 11/9 

)۲( المقنع لابن قدامة 4/ »١١١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ »١1١7‏ والإنصاف للمرداوي ۹/ ١١١‏ والإقناع للحجاوي 
٠ ۲‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ١49/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

() قال المرداوي في الإنصاف :١117/4‏ الو طاف حول المسجدء لم يجزئه على الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي ۲/ 2٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ١594/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(5) شرح منتهى الإرادات 5779/7: وكشاف القناع 7517/5 وكلاهما للبهوتي. 

(5) قال السامري في المستوعب 11/5: اومن طاف محدثاء أو عليه نجاسة» أو مكشوف العورة» لم يجزئه في أصح 
الروايتين». 
وقال المرداوي في الإنصاف 4/ ١١5‏ : «فالصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب. أنه لا يجزئه. قال القاضي وغيره: هو 
كالصلاة في جميع الأحكام, إلا في إباحة النطق». 
وقال الموفق في المغني 5/ 2777 777 - عند قول الخرقي: ويكون طاهراً في ثياب طاهرة: «يعني في الطواف؛ وذلك 
اا من ات و الاي ا ا الطراف في ار اح ا 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي / :۱٠١‏ «يشترط للطائف أن يكون طاهراً من الحدث والخبث في ثياب 
صفتها أنها طاهرة في المشهورء والمختار للأصحاب من الروايتين» وعنه» يجزئه» ويجبره بدم». 
قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 1917/7: «نص أحمد الذي أخذ منه الرواية الثانية فيما إذا تركه ناسياً قال: 
يهريق دماًء وقال: الناسي أهونء فأخذ من ذلك القاضي ومن بعده رواية الوجوب. فيجبر بالدم مطلقاًء وأجرى أبو 











ے٤۷ے‏ إل س 


= حفص العكبري النص على ظاهره» فقال: لا يختلف قوله إذا تعمد أنه لا يجزئه» واختلف قوله في الناسي على قولين» 
والخرقي يَدْيَدْهُ ليس في كلامه تصريح بالاشتراط ولا عدمه» إنما يدل على الوجوب. والله أعلم). 
وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى :77١/77‏ «وأما أحمد فأوجب دماء ولم يعين بدنة» ونص في ذلك على الجنب 
إذا طاف ناسياًء فقال في هذه الرواية: عليه دم» فمن أصحابه من جعل الروايتين في المعذور خاصة» كالناسي» ومنهم من 
جعل الروايتين مطلقا في الناسي» والمتعمد» ونحوهما). 
واختار عدم وجوب الطهارة حيث قال في مجموع الفتاوى :۱۹۹/۲١‏ «ثم تدبرت» وتبين لي أن طهارة الحدث لا 
تشترط في الطواف» ولا تجب فيه بلا ريب» ولكن تستحب فيه الطهارة الصغرى؛ فإن الأدلة الشرعية إنما تدل على عدم 
وجوبها فيه» وليس في الشريعة ما يدل على وجوب الطهارة الصغرى فيه». 
وينظر: الاختيارات للبعلي / ١١؟.‏ 
يقول الشيخ عبد العزيز بن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة 115/17: «الوضوء شرط في صحة الطواف في 
أصح قولي العلماء» وهو قول أكثر أهل العلم؛ لأن النبي بيا لما أراد أن يطوف توضأ ثم طاف» كما صح ذلك عن 
عائشة طا عن النبي كلا وصح عن ابن عباس ونا أنه قال: «الطواف بالبيت صلاة إلا أن الله أباح فيه الكلام» فإذا 
انتقضت الطهارة فعليه أن يتطهر» ويعيد الطواف من أول شوط كالصلاة؛ سواء كان الطواف فرضاً أو نفلا 
وقال الشيخ محمد بن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ 1171 : «وعليه فالقول الراجح الذي تطمئن إليه النفس أنه لا يشترط 
في الطواف الطهارة من الحدث الأصغرء لكنها - بلا شك - أفضل وأكمل اتباعاً للنبي يِه ولا ينبغي أن يخل بها 
الإنسان لمخالفة جمهور العلماء في ذلك» لكن أحياناً يضطر الإنسان إلى القول بما ذهب إليه شيخ الإسلام مثل: لو 
أحدث أثناء طوافه في زحام شديدء فالقول بأنه يلزمه أن يذهب» ويتوضاء ثم يأتي في هذا الزحام الشديد - لاسيما إذا 
لم يبق عليه إلا بعض شوط - فيه مشقة شديدة» وما كان فيه مشقة شديدة» ولم يظهر فيه النص ظهورا بيناء فإنه لا ينبغي 
كناد اناس ينسيل نت ماعو الأسيل ولايد !]ارام العابري ينا مسق بير لجل رامو متاق لترله - قالويد 
رید يڪم اشر وَلَاريِدُ بِكُمْ لر 4. 
والروايتان عن الإمام أحمد أوردهما أبو يعلى في الروايتين والوجهين /١‏ ۲۸۲. 
فقال في الرواية الأولى: «فنقل أبو طالب: إن طاف محدثاً أو جنباً أعاد طوافه وهو أصح؛ لأنها عبادة تفتقر إلى البيت» 
فكانت الطهارة فيها شرطاً كالصلاة. 
وقال في الرواية الثانية: ونقل بكر بن محمد عن أبيه: إذا طاف بالبيت للزيارة أو الصدر - وهو جنب» أو على غير 
وقوه نايا دآ وير آذ a‏ وذ كان E‏ هذا أذ الطيارة غير شر طهر لكين يدرت 
عنها الدم؛ لأنه ركن من أركان الحج» فلا يكون من شرط صحته الطهارة كالوقوف بعرفة» وإنما وجب عليه الدم؛ لأن 
الطهارة واجبة في الطواف» فكان عليه الدم كترك واجب إلا أن هذا الوجوب ليس بشرط في صحة الطواف كما أن الرمي 
والمبيت بالمزدلفة واجب» وليس بشرط». 
وينظر الكلام على اشتراط الطهارة» وعدمها في الطواف في: مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ ۷۲۲ رقم 2457 
ورؤوس المسائل للعكبري 577/7» والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا 5 والهداية لأبي الخطاب 
0ه والمحرر للمجد 47/١‏ 27 والمذهب الأحمد لابن الجوزي / ۷١‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 
۲٠١۳ ۰۲۰۹۰۲۰۵ 0۹4 ۱۹۵ 7‏ وإعلام الموقعين لابن القيم 5/ ٠٥۸‏ والفروع لابن مفلح 
001/7 والمبدع لابن مفلح ٠۲۲١/۳‏ والإقناع للحجاوي ”/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ١54/7‏ مع حاشية = 





سے می ادا وی( ا ی را کا چ ار ٠س‏ -س هاه = 
يجزئه؛ لقوله يلل «الطواف بالبيت صلاة إلا أنكم تتكلمون فيه» رواه الترمذي"» والأثرم من حديث 
ابن عباس. 

وقال بي لعائشة حين حاضت: «افعلي ما يفعل الحاج غير أن لا تطوفي بالبيت)7"). 

ويلزم الناس انتظار الحائض لأجله فقطء إن أمكن؛ لتطوف طواف الإفاضة”", ولا يلزمهم 
انتظارها للنفاس؛ لطول مدته”*)» وإن طاف نجسا ثوبه» أو بدنه» أو بقعته» لم يجزئه» كالمحدث”*', 
أو طاف شاكا في الطواف في طهارته» وقد تيقن الحدث لم يجزئه؛ استصحاباً للأصل» ولا يضره 
شكه في طهارته بعد فراغه من الطواف؛ لأن الظاهر صحته؛ كشكه في الصلاة أو غيرها بعد الفراغ7". 

قال الخرقي: ويكون طاهراً في ثياب طاهرة“. 

قال الموفق: يعنى فى الطواف؛ وذلك لأن الطهارة من الحدث والنجاسة والستارة شرائط 
اص الكار اقم فى البشيورعى الحماه وهو اقول مالك رالا رع انحمة ا الظهارة البسف 
شرطاًء فمتى طاف للزيارة غير متطهر أعاد ما كان بمكة» فإن خرج إلى بلده» جبره بدم. وكذلك يخرج 
في الطهارة من النجس والستارة» وعنه» فيمن طاف للزيارة» وهو ناس للطهارة: لا شيء عليه. وقال 
أبو حنيفة: ليس شيء من ذلك شرطاً. واختلف أصحابه» فقال بعضهم: هو واجب» وقال بعضهم: هو 
سنة؛ لأن الطواف ركن للحج» فلم يشترط له الطهارة» كالوقوف. 

ولنا ما روى ابن عباس أن النبي بء قال: «الطواف بالبيت صلاة إلا أنكم تتكلمون فيه» رواه 
الترعذىء والأثرم. انتهى هخ «المغني». 


= الشيخ عثمان» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/ ٠‏ 5: وحاشية الروض المربع لابن قاسم 5/ .1١9‏ 

.)۲( هامش رقم‎ 0١0 سبق تخريجه في ص٦٦٥ هامش رقم (۳). (۲) سبق تخريجه في ص‎ )١( 

() قال ابن مفلح في الفروع ۳/ 307: «ويلزم الناس - في الأصح. وجزم به ابن شهاب - انتظارها لأجله فقط إن أمكن». 
وقال المرداوي في الإنصاف :١١7/94‏ «يلزم الناس انتظار الحائض لأجل الحيض فقط» حتى تطوف إن أمكن» على 
الصحيح من المذهب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۲٥۷‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٤١‏ . 

(5) كشاف القناع للبهوتي 701//5. 

)2( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 57/ /70. 

(7) إذا شك في الطهارة» وقد تيقن الحدث بنى على اليقين» وهو الحدث بخلاف ما إذا تيقن الطهارة وشك في الحدث بنى 
على اليقين» وهو الطهارة. 

(۷) قال الموفق في المغني 5/ 54 77: «وإن شك بعد الفراغ منه» لم يلزمه شيء؛ لأن الشك في شرط العبادة بعد فراغها لا يؤثر 
فيها». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2١١5‏ والإقناع للحجاوي ۲/ .٠١‏ 

(۸) مختصر الخرقي / 85. (9) ۲۲۳۰۲۲۲/۰ وهو بنصه. 








د صلل سس ول اي س 

وقال شيخ الإسلام: وكذلك المرأة الحائض إذا لم يمكنها طواف الفرض إلا حائضاء بحيث 
لا يمكنها التأخر بمكة ففى أحد قولى العلماء الذين يوجبون الطهارة على الطائف: إذا طافت 
الحائض أو الجنب أو العاف 0 00 النجاسة مطلقاً أجزأه الطواف» وعليه دم: إما شاة» وإما 
بدنة مع الحيض والجنابة» وشاة مع الحدث الأصغر”'" إلى أن قال: فلا يجوز لحائض أن تطوف إلا 
طاهرة إذا أمكنها ذلك باتفاق العلماء» ولو قدمت المرأة حائضا لم تطف بالبيت» لكن تقف بعرفة» 
وتفعل سائر المناسك مع الحيض إلا الطواف» فإنها تنتظر حتى تطهر إن أمكنها ذلك ثم تطوف» وإن 
اضطرت إلى الطواف» فطافت أجزأها ذلك على الصحيح من قولي العلماء''. 

وقال ناله أيضاً: وأما الذي لا أعلم فيه نزاعاً أنه ليس لها أن تطوف مع الحيض إذا كانت 
قادرة على الطواف مع الطهرء فما أعلم منازعاً أن ذلك يحرم عليهاء وتأثم به. 

وتنازعوا في إجزائه» فمذهب أبي حنيفة يجزئها ذلك» وهو قول في مذهب أحمد""'". إلى أن 
قال: وأما القول بأن هذه العاجزة عن الطواف مع الطهر ترجع محرمة» أو تكون كالمحصرء أو يسقط 
عنها الحج» أو يسقط عنها طواف الفرض فهذه أقوال كلها مخالفة لأصول الشرع» مع أني لم أعلم إماما 
من الآئمة صرّح بشيء منها في هذه الصورة» وإنما كلام من قال عليها دم» أو ترجع محرمة» ونحو ذلك 
من السلف والأئمة كلام مطلق يتناول من كان يفعل ذلك في عهدهم» وكان زمنهم يمكنها تحتبس "° 
حتى تطهر وتطوف» وكانوا يأمرون الأمراء أن يحتبسوا حتى تطهر الحيض ويطفن» ولهذا ألزم مالك 
وغيره المكاري لها أن يحتبس معها حتى تطهر وتطوف. انتهى ملخصاً من نحو عشر ورقات '. 

وقال أبو عبد الله محمد بن القيم يََْنْ: المثال السادس أن النبي بي منع الحائض من 
الطواف بالبيت حتى تطهر» وقال: «اصنعي ما يصنع الحاج غير أن لا تطوفي بالبيت» فظن من ظن أن 
هذا حكم عام في جميع الأحوال والأزمان» ولم يفرق بين حال القدرة والعجزء ولا بين زمن إمكان 
الاحتباس لهاء حتى تطهر وتطوف» وبين الزمن الذي لا يمكن فيه ذلك» وتمسك بظاهر النص» ورأى 
منافاة الحيض للطواف كمنافاته للصلاة والصيام؛ إذ نهى الحائض عن الجميع سواء ومنافاة الحيض 
لعبادة الطواف» كمنافاته لعبادة الصلاة» ونازعهم في ذلك فريقان: 

أحدهما: صححوا الطواف مع الحيض» ولم يجعلوا الحيض مانعاً من صحته» بل جعلوا 
الطهارة واجبة تجبر بالدم» ويصح الطواف بدونهاء كما يقوله أبو حنيفة» وأصحابه» وأحمد في إحدى 


(١1)هذا‏ الكلام موجود في مجموع الفتاوى 75/ .١75‏ 
(۱۱)هذاالکلام موجود في مجموع الفتاوى ۱۲۷۰۱۲۹/۲۲ . 
(١١)هذا‏ الكلام موجود في مجموع الفتاوى 7”/ 0750 .7١5‏ 
)في مجموع الفتاوى 65 : «يمكنها أن تحتبس). 
(5١)هذا‏ الكلام موجود في مجموع الفتاوى 2711/77 71/4. 





حب مید یری ا ی زا کا چ وا دم ۷۷ = 
الروايتين عنه» وهي أنصهما عنه» وهؤلاء لم يجعلوا ارتباط الطهارة بالطواف كارتباطها بالصلاة 
ارتباط الشرط بالمشروط» بل جعلوها واجبة من واجباته» وارتباطها به كارتباط واجبات الحج به» 
يصح فعله مع الإخلال بهاء ويجبرها الدم. 

والفريق الثاني: جعلوا وجوب الطهارة للطواف واشتراطها بمنزلة وجوب السترة واشتراطهاء 
بل وبمنزلة سائر شروط الصلاة أو واجباتها''' التي تجب» وتشترط مع القدرة» وتسقط مع العجز. 
قالوا: وليس اشتراط الطهارة للطواف أو وجوبها له“ بأعظم من اشتراطها للصلاةء فإذا سقطت 
بالعجز عنهاء فسقوطها في الطواف بالعجز عنها أولى وأحرى. قالوا: وقد كان في زمن النبي كلل 
وخافائه الراشدين يحتبس أمراء الحج للحيّضٍ حتى يطهرن» ويطفن؛ ولهذا قال النبي بي في شأن 
صفية - وقد حاضت -: «أحابستنا هي)؟ قالوا: إنها قد أفاضتء قال: «فلتنفر إذا» وحينئذ كانت 
الطهارة مقدورة لها يمكنها الطواف بها. 

فأما في هذه الأزمان التي يتعذر إقامة الركب لأجل الحُيِّض فلا تخلو من ثمانية أقسام”": 
أحدها: أن يقال لها: أقيمي بمكة» وإن رحل الركب حتى تطهري وتطوفي. وفي هذا من الفساد 
وتعريضها للمقام وحدها في بلد الغربة مع لحوق غاية الضرر لها ما فيه. 

الثاني: أن يقال: يسقط طواف الإفاضة للعجز عن شرطه. 

الثالث: أن يقال: إذا علمت» أو خشيت مجيء الحيض في وقته جاز لها تقديمه على وقته. 

الرابع: أن يقال: إذا كانت تعلم بالعادة أن حيضها يأتي في أيام الحج» وأنها إذا حجت أصابها 
الحيض هناك سقط عنها فرضه» حتى تصير آيسة» وينقطع حيضها بالكلية. 

الخامس: أن يقال: بل تحج» فإذا حاضت» ولم يمكنها الطواف ولا المقام» رجعت» وهي على 
إحرامها تمتنع من النكاح» ووطء الزوج» حتى تعود إلى البيت» وتطوف» وهي طاهرة» ولو كان بينها 
وبينه مسافة سنين» ثم إذا أصابها الحيض في سنة العَؤد رجعت» كما هي» ولا تزال كذلك كل عام 
حتى يصادفها عام تطهر فيه. 

السادس: أن يقال: بل تتحلل إذا عجزت عن المقام» حتى تطهر» كما يتحلل المحصر مع بقاء 
الحج في ذمتهاء فمتى قدرت على الحج لزمها. 

ثم إذا أصابها ذلك - أيضاً - تحللت» وهكذا أبداً» حتى يمكنها الطواف طاهرا. 

السابع: أن يقال: يجب عليها أن تستنيب من يحج عنها كالمعضوبء وقد أجزأ عنها الحج» 
)١(‏ في إعلام الموقعين ۳/ ۸: «شروط الصلاة وواجباتها». 


62 في إعلام الموقعين ١1/7‏ : «وليس اشتراط الطهارة للطواف ووجوبها له). 
(۳) وأصل هذه الأقسام عند شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 7؟/ ۲۲١‏ فما بعدها من الصفحات. 








ا۷ہ يي سس بق سے 
وإن انقطع حيضها بعد ذلك. 

الثامن: أن يقال: بل تفعل ما تقدر عليه من مناسك الحج» ويسقط عنها ما تعجز عنه من 
الشروط والواجبات» كما يسقط عنها طوافٌ الوداع بالنص» وكما يسقط عنها فرض السترة» إذا 
شَلّحتها العبيدُ أو غيرهم» وكما يسقط عنها فرص طهارة الجُنب إذا عجزت عنها؛ لعدم الماء أو مرض 
بهاء وكما يسقط فرض اشتراط طهارة مكان الطواف إذا عرض فيه نجاسة يتعذر إزالتهاء وكما يسقط 
شرط استقبال القبلة في الصلاة إذا عجز عنه» وكما يسقط فرض القيام والقراءة والركوع والسجود إذا 
عجز عنه المصلي» وكما يسقط فرض الصوم عن العاجز عنه إلى بدله» وهو الإطعام» ونظائر ذلك من 
الواجبات» والشروط التي تسقط بالعجز عنهاء إما إلى بدلٍء أو مطلقا. 

فهذه ثمانية أقسام لا مزيد عليها. ومن المعلوم أن الشريعة لا تأتي بسوى هذا القسم الثامن. 

ثم تكلم يث على الأقسام السبعة المتقدمة» وأبطل قول من قال بها أو أحدهاء ورده رداً 
شافياً كافياً لا مزيد على حسنه» ثم قال: فإذا بطلت هذه التقديرات تعين التقدير الثامن: وهو أن يقال: 
تطوف بالبيت والحالة هذه وتكون هذه ضرورة مقتضية لدخول المسجد مع الحيض والطواف معه. 
وليس في هذا ما يخالف قواعد الشريعة» بل يوافقها كما تقدم» إذ غايته سقوط الواجب» أو الشرط 
بالعجز عنه» ولا واجب في الشريعة مع عجز» ولا حرام مع ضرورة”". 

فإن قيل: الطواف كالصلاة؛ ولهذا تشترط له الطهارة من الحدثء. وقد أشار إلى هذا بقوله 
في الحديث: «الطواف بالبيت صلاة» والصلاة لا تشرع» ولا تصح مع الحيض» فكذا”" شقيقها 
ومشبههاء ولأنها عبادة متعلقة بالبيت» فلم تصح مع الحيض كالصلاة. 

فالجواب: أن القول باشتراط طهارة الحدث للطواف لم يدل عليه نص ولا إجماع» بل فيه 
النزاع قديما وحديثاًء فأبو حنيفة وأصحابه لا يشترطون ذلك» وكذلك أحمد في إحدى الروايتين عنه» 
وقد نص أحمد في إحدى الروايتين عنه على أن الرجل إذا طاف جنبا ناسيا صح طوافه» ولا دم عليه 
وعنه رواية أخرى عليه دم» وثالثة أنه لا يجزئه الطواف...”*' إلى أن قال: وقد دلت أحكام الشريعة على 
أن الحائض أولى بالعذر من الجنب الذي طاف مع الجنابة ناسياً أو ذاكرا» فإذا كان فيه النزاع المذكور 
فهي أحق بالجواز منه؛ فإن الجنب يمكنه الطهارة» وهي لا يمكنهاء فعذرها بالعجز والضرورة أولى 
ع e o‏ ره و للقياكة يوي يتاه EEG‏ 


)١(‏ إعلام الموقعين 7//ا١‏ - .5١‏ (؟) إعلام الموقعين ”/14؟. 
(۳) في إعلام الموقعين 7/ :7"١‏ «فهكذا شقيقها». 

(5) في إعلام الموقعين 7/7 :۳١‏ «كالصلاةء وعكسه الوقوف بعرفة وتوابعه). 

() إعلام الموقعين ۳/ ۲۰۳۱ بتصرف كثير. 





کے ییاد ریت دنن زا کاچ ر ے۰۷۹ 
عن الركن» أو الشرط» فإنه لا يؤمر بإعادة العبادة معه إذا قدر عليه» فهذه إذا لم يمكنها إلا الطواف 
على غير طهارة وجب عليها ما تقدر عليه» وسقط عنها ما تعجز عنه» كما قال - تعالى -: تاهما 
أسْمَطعَام © [التغابن: 7 وقال النبي كَلِِِ: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم»» وهذه لا تستطيع إلا 
هذاء وقد اتقت الله ما استطاعت» فليس عليها غير ذلك بالنص» وقواعد الشريعة والمطلق يقيد بدون 
هذا بكثير”2. إلى أن قال: فإن قيل: لو كان طوافها مع الحيض ممكنا أُمرَت بطواف القدوم» وطواف 
الوداع» فلما سقط عنها طواف القدوم والوداع علم أن طوافها مع الحيض غير ممكن. 

قيل: لا ريب أن النبي بء أسقط طواف القدوم عن الحائضء وأمر عائشة - لما قدمت» وهي 
متمتعة» فحاضت - أن تدع أفعال العمرة» وتحرم بالحج» فعلم أن الطواف مع الحيض محظور لحرمة 
المسجدء أو للطوافء أو لهماء والمحظورات لا تباح إلا في حال الضرورة» ولا ضرورة بها إلى 
طواف القدوم؛ لآنه سنة بمنزلة تحية المسجدء ولا إلى طواف الوداع» فإنه ليس من تمام الحج؛ ولهذا 
لا يودع المقيم بمكة» وإنما يودع المسافر عنهاء فيكون آخر عهده بالبيت» فهذان الطوافان أمر بهما 
القاكر علا غا آم إبجات قينا أو فى حدما او اتات كما فى آقرال »ولس واد 
داوكا کی الجر عله و ار ا ا اليم وبع كبا بباح ليا 
دخول المسجد واللبث فيه للضرورة, ولا يباح لها الصلاةء ولا الاعتكاف فيه» وإن كان منذور”". 
إلى أن قال: وبالجملة» فالكلام في هذه الحادثة في فصلين: أحدهما: في اقتضاء قواعد الشريعة لهاء 
لا لمنافاتهاء وقد تبين ذلك بما فيه كفاية. 

والثاني: في أن كلام الأئمة وفتاويهم في الاشتراط والوجوب إنما هو في حال القدرة والسعة» 
لا في حال الضرورة والعجزء فالإفتاء بها لا ينافي نص الشارع» ولا قول الأئمة» وغاية المفتي بها أنه 
يقيد مطلق كلام الشارع بقواعد شريعته وأصولهاء ومطلق كلام الأئمة بقواعدهم وأصولهمء » فالمفتي 
بها موافق لأصول الشرع وقواعده؛ ولقواعد الأئمة وأصولهه”'' وبالله التوفيق“. انتهى ملخصاً. 

وقد سقت كلام الشيخين في هذه المسألة؛ لأني لم أر من الأصحاب من استوفى الكلام فيهما 
سواهما. 

ومن كلامهما يتضح أنهما يريان القول بصحة طواف الحائض طواف الإفاضة الذي هو ركن 
في الحج إذا اضطرت إلى طوافه بأن لم تتمكن من المقام بمكة حتى تطهر لسفر رفقتها عنهاء وقولهما 


هذا وجيه» وإن كان خلاف المذهب عند متأخري الأصحاب - والله أعلم -. 


9 إعلام الموقحين #( #48 يضرف کر (؟) في إعلام الموقعين / ۳۷: «كما هي أقوال معروفة». 
(۳) إعلام الموقعين ۳/ ۰۳۹ ۳۷ وهو بنصه ما عدا ما نبه عليه في هامش رقم (۲) من هذه الصفحة. 

(5) لفظه: «وأصولهم» ليست في إعلام الموقعين ۳/ ۳۸. 

)٥(‏ إعلام الموقعين ۳/ ۳۸۰۳۷ وهو بنصه ما عدا ما نبه عليه في هامش رقم (۲) من هذه الصفحة. 














ےک ب ڈول تہ وایان۔ 

قلت: وحكم النفساء حكم الحائض في صحة طوافها للإفاضة الذي هو ركن في الحج إذا اضطرت 
إلى طوافه بأن لم تتمكن من المقام بمكة حتى تطهر من نفاسها لسفر رفقتها عنها - والله أعلم -. 

وإن طاف غريانا لم يجزئه؛ لحديث أبي هريرة: «أن أبا بكر بعثه في الحجة التي أمَّر 
النبي بيا أبا بكر عليها قبل حجة الوداع» يدن يوم النحر: أل لا يحج بعد العام مشرك» ولا يطوف 
بالبيت عريان» متفق عليه" . 

وقوله في الحديث: إن أبا بكر بعثه - أي: بعث أبا هريرة - سنة تسع من الهجرة - والله أعلم - . 

وكذا لو انكشف من العورة ما تبطل به الصلاة» وكثيراً ما يقع في ذلك جهال النساءء فإنه ربما 
انكشف من بدنها في طوافها ما تبطل به صلاتها؛ لكون الأنثى كلها عورة في الصلاة إلا وجههاء 
والطواف صلاة كما تقدم. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»”": ويتجه احتمال عدم صحة الطواف في المغصوب وفي 
الحرير لغير أنثى. انتهى. 

أو قطع الطواف بفصل طويل عرفا ولو سهواًء أو لعذر لم يجزئه“؛ لأنه بي والى بين 
طوافه» وقال: «خذوا عني مناسككم»*» أو أحدث في بعضه. لم يجزئه؛ لأن الطهارة شرط فيه 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف :۱١١ ١١١/۹‏ «النجس والعريان كالمحدث». 
وقد تقدم الكلام على اشتراط الطهارة في الطواف في ص "1/1 وص 017 هامش رقم (0). 

(؟) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 79 كتاب الصلاة» باب ما يستر من العورة» ورقم / ١777‏ كتاب الحج» باب 
لا يطوف بالبيت عريان» ولا يحج مشرك ورقم / ۳٠۷۷‏ كتاب الجزية والموادعة» باب كيف يُنبذ إلى أهل العهد؟» 
ورقم / 5777 كتاب المغازي» باب غزوة سيف البحرء وهم يتلقون عيراً لقريش» وأميرهم أبو عبيدة بن الجراح طوف 
ورقم / 5105 كتاب التفسير» باب قوله: «فسيحو في الأرض أربعة أشهر واعلموا أنكم غير معجزي الله وأن الله مخزي 
الكافرين»» ورقم / 5127 كتاب التفسير» باب قوله: «وآذان من الله ورسوله... إلى قوله: المشركين)» ورقم / ٤1٥۷‏ 
كتاب التفسيرء باب قوله: إلا الذين عاهدتم من المشركين)» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 17417 كتاب الحج» 
باب لا يحج البيت مشرك» ولا يطوف بالبيت عريان» وبيان يوم الحج الأكبر. 

(۳) غاية المنتهى /١‏ 575 ونصه: «ويتجه احتمال عدم الصحة بحرير ومغصوب). 

(5) الموالاة شرط في الطواف» فمتى قطعه بفصل طويلء ابتدأه. 
قال المرداوي في الإنصاف :١١8/4‏ «ويبطله الفصل الطويل. على الصحيح من المذهب» وعليه الأصحاب» ونص 
عليه). 
وينظر: المقنع لابن قدامة »١1١1//‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۱١١ /٩‏ والفروع لابن مفلح 7/ 507. والإقناع 
للحجاوي ۲/ »٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .01٠/7‏ 

(5) سبق تخريجه في ص۳۸٥‏ هامش رقم (5). 

() قال المرداوي في الإنصاف :١١1/9‏ «وإن أحدث في بعض طوافه» أو قطعه بفصل طويلء ابتدأه. هذا المذهب بلا 
ريب؛ لأن الموالاة شرط». ٠‏ 





سے می اذ وھ د ی اااي ۰۸۱ 


على 


الصحيح من المذهبء وإذا وجد الحدث بطلت فيبطل الطواف كالصلاةء فتشترط الموالاة في 


الطواف والسعي لا بين الطواف والسعي كما يأتي7". 


ولو مس الجدار بيده في موازاة الشادَزْوّان» صح طوافه اعتباراً بجملته» كما لا يضر التفات 


المصلي بوجهه. وعلى كباش لر ناغل عصان الح 


وإن افق الدب واا للا وغبرساء لجرا لواف" لأندفى ا 
قال في «المنتهى وشرحه»: وإن طاف على سطح المسجد توجه الإجزاءً» كصلاته إليهاء أو 


قصد في طوافه غريماء وقصد معه طوافاً بنية حقيقية» أي: مقارنة للطواف» لا حكمية» توجه الإجزاء 
في قياس قولهم» ويتوجه احتمال كعاطس قصد بحمده قراءةٌ» قاله في «الفروع». انتهى. 


2000 
20 


9 


(6) 


(0) 


فت 


قال في «الفروع“: وفي الإجزاء عن فرض القراءة وجهان. انتهى. 
قلت: المرجح عدم الإجزاءء إذا قصد حمد العطاس والقراءة. والله أعلم. 


وينظر: المقنع لابن قدامة /٩‏ ١١ء‏ وتصحيح الفروع للمرداوي ”/ 2507 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي 2355/87/5 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٤١‏ . 

ينظر: ص 084 في شروط الطواف» وص١١٠‏ في شروط السعي. 

من قوله: ولو مس الجدار بيده... إلى قوله: أعلى جدار الحجرء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع ۲۹۹۰۲۰۸/7 وهو بنصه. 

قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 7/ :7١7‏ «لو مس الجدار بيده في موازة الشاذروان صح؛ لأن معظمه خارج 
من البيت»). 

وقال المرداوي في الإنصاف 4/ :١١7‏ «لو مس الجدار بيده في موازة الشاذروان» صح؛ لأن معظمه خارج عن البيت قاله 
في الرعاية الكبرى» والزركشي» وغيرهما. قلت: ويحتمل عدم الصحة». 

وقد سبق كلام شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 17١/77‏ : (أنه لو وضع يده على الشاذروان الذي يربط فيه أستار 
الكعبة لم يضره ذلك في أصح قولي العلماء» وليس الشاذروان من البيت» بل جعل عمادا للبيت». 

وينظر: شرح منتهى الإرادات للبهوتي 0179/7. 

قال المرداوي في الإنصاف :١١7/94‏ «أجزأه على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب باماووا ق 
المسجد). 

وينظر: منتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ ٥۳۹‏ . 

وقل: لاجر Re‏ 

من قوله: وإن طاف... إلى قوله: لأنه في المسجدء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ 709 
وهو يض 

منتهى الإرادات للفتوحي وشرح المنتهى للبهوتي ۲/ ٥۳۸‏ والكلام بنصه عند ابن مفلح في الفروع 7/ .٠٠٠‏ 

وينظر: الإنصاف للمرداوي 9/ .1١١7‏ 


ابن مفلح ۳/ ٥۰۰‏ . 








اک !وق سس 

قال الشيخ منصور البهوتي: والنية الحكمية أن ينويه قبل'''» ويستمر حكمهاء وهو معنى 
اتات ھا ذكره ابن فاس 77 التو 

قال الشيخ عثمان بن قائد النجدي قوله: بنية حقيقية» لا حكمية» قال ابن قندس”": النية 
الحقيقية: أن ينوي الطواف حقيقةٌ والنية الحكمية: أن يكون قد حصلت له نية» ثم استمر حكمهاء 
ولم يقطعهاء وهو معنى قولهم: ويجب””* استصحاب حكم النية» وهو: أن لا ينوي قطعها. انتهى. 

قوله: في الحكمية قد حصلت له نية» قيل": معناه - والله أعلم -: أن ينوي الطواف قبل 
الشروع فيه» ثم يعرض له غريم في الطواف» فيتبعه؛ لملازمته له" مستصحباً لحكم تلك النية» أي: 
غير قاطع لهاء فلا يجزئه الطواف في هذه الحالة» وهذا بخلاف ما لو لم يعرض له غريم» بل شَرَعّ في 
الطواف مستصحباً لحكم تلك النية» فإنه يصح طوافه بشرط قرب الزمن بين النية والشروع» وأما النية 
الحقيقية» فهي: ما قارنت الطواف الذي قصد معه ملازمة الغريم؛ بأن ينوي عند الشروع فيه الطواف» 
فإنه لا يضر مع ذلك قصد الخريم» كما لو نوى الصوم وقَصَّدَ معه هضم الطعام» أو نوى الصلاة 
وإدمان السهرء لك ثوابه ينق بذلك”. انتهى كلام الشيخ عثمان. 

وإن شك في عدد الأشواط أخذ باليقين؛ ليخرج من العهدة بيقين.ويقبل قول عدلين في 
عدد الأشواط» كعدد الركعات في الصلاة”' "2. 


.51794 01"8/7 في شرح المنتهى 018/7: «قبله). (۲) شرح منتهى الإرادات‎ )١( 

(۳) فى حاشية المنتهى 5/8/7 :١‏ «قال العلامة ابن قندس». 

2 و ا لے 189 فت ایل قم مره 

(5) في حاشية المنتهى 5/7/7 :١‏ «وهو معنى قولهم: استصحاب حكم النية). 

(7) في حاشية المنتهى 58/7 :١‏ "قد حصلت له نية قبل. معناه - والله أعلم -». 

(۷) فى حاشية المنتهى ۲ : «لملازمته مستصحباً). 

)۸( ال ا 8 
وانظر كلاماً نفيساً على النية الحقيقية والحكمية في كتاب: الأمنية في إدارك النية» ومقدمة كتاب الذخيرة» وكلاهما 
للقرافي. 

(9) قال السامري في المستوعب :7١9/5‏ «وعندي أنه يبني على اليقين» كما إذا شك في عدد الركعات». 
وقال الموفق فى المغنى 5/ 775: «وإن شك فى عدد الطواف بنى على اليقين». 
وال المرداري ف الاتضاقف :184 1+ ر شك في علدا راط ي ف الطواقاء قالح من الاي أيه باح 
إلا باليقين. نص عليه». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠١‏ والفروع لابن مفلح 7/ ٠٠۲‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي ۲٥۹/٦‏ . 

٠١(‏ »قال ابن مفلح في المبدع ۳/ “771: «وينبغي تقييده بما لم يتيقن صواب نفسه). 
وقال المرداوي في الإنصاف 4/ :١7١‏ «ويأخذ بقول عدلين. على الصحيح من المذهب. نص عليه». 





سے لاڈ ون اج فط الخ ے۲ 


ويسن فعل سائر المناسك من السعي والوقوف والرمي وغيرها على طهارة'. 

وإن قطع الطواف بفصلٍ يسير بنى من الحَجّر الأسود؛ لعدم فوت الموالاة بذلك» أو أقيمت 

صلاةٌ مكتوبةٌ صلى وبنى؛ لحديث «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة) والطواف صلاة 
فتدخل في العموم» أو حضرت جنازة صلى وبنى؛ لأنها تفوت بالتشاغل عنها"» ويكون البناء من 
الحَجّر الآسود» ولو كان القطع من أثناء الشوط؛ لأنه لا يعتد ببعض شوط قطع فيه» وحكم السعي 
في ذلك کطواف. 

ثم بعد تمام الطواف يصلي ركعتين» والأفضل كونهما خلف مقام إبراهيه”*'؛ لقول جابر في 
صفة حج النبي كلا «حتى أتينا البيت معه استلم الركن» فرمل ثلاثاء ومشى أربعاً» ثم تقدم إلى مقام 
إبراهيم» فقراً : ادوا من كام إنوهتر ممصا € [البقرة: e‏ البيت» 00 ويأتى 
سياق حديث جابر في أول باب صفة الحج - إن شاء الله تعالى -! ". وقراءته ية الآية المذكورة 


= وينظر: الإقناع للحجاوي .١١/7‏ 
وذكر الموفق في المغني ۲۲١ /١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ :١٠١‏ أنه إن أخبره ثقة عن عدد طوافه» رجع إليه 
إذا كان عدلا. 

2759 /٦ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ 5٠07 /” المغني لابن قدامة 57/5 7» والفروع لابن مفلح‎ )١( 
وكلاهما للبهوتي‎ ١١١/5 والروض المربع‎ ٠٥٤١ /۲ وشرح منتهى الإرادات‎ »475 /١ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي‎ 
مع حاشية ابن قاسم.‎ 

(؟) أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۷٠١‏ كتاب صلاة المسافرين» باب» كراهية الشروع في نافلة بعد شروع 
المؤذن. 

(*) المستوعب للسامري ۲٠۷ /٤‏ والمقنع لابن قدامة /٩‏ ۸٠ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ١٠۹ 01١8/4‏ والفروع 
لابن مفلح / ٠.٠٠۲‏ والإنصاف للمرداوي »١١8/49‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 0/5 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .01٠/7‏ 
واختار سماحة الشيخ عبد العزيز بن باز كيه أنه يبدأ من حيث انتهى» ولا يلزمه البناء حيث يقول في مجموع فتاوى 
ومقالات متنوعة :۱١۷ /٠١‏ امن قطع طوافه للصلاة بدأ من حيث انتهى» ولا يلزمه العود إلى أول الشوط في أصح قولي 
العلماء» وإن بدأ من أول الشوط خروجاً من الخلاف فهو حسن» إن شاء الله؛ لما فيه من الاحتياط». 

2 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 109. 

)0( الهداية لأبي الخطاب ٠١١/١‏ والمستوعب للسامري ۲۹/٤‏ والمقنع 4/ ٠٠١‏ والمغني ٥‏ وکلاهما لابن 
قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2١7١01١‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 2171/57 والفروع 
لابن مفلح 7/ ٠٠۳‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ٠۲٠۳‏ والإنصاف للمرداوي 4/ ١٠٠١ء‏ والإقناع للحجاوي 
٧.۲‏ وزاد المستقنع وشرحه الروض المربع ١١75/5‏ للبهوتي مع حاشية ابن قاسم» ومنتهى الإرادات للفتوحي 
٠١ ۲‏ مع حاشية الشيخ عثمان» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي .477/١‏ 

(7) أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲٠۸‏ كتاب الحج» باب حجة النبي كَل 

(۷) ينظر: ص١١5‏ فما بعدها. 








خا ص ڪڪ باب دخو لوالو کی 
بيان مته لتفسير القران و مراد اله مها وحيت ركعهما مى المسجد أو غيره جار ؛ لعموم «جعلت 
لي الأرض مسجداً وتربتها طهورا»"“ وصلأهما عمر بذى طُوىء ولا شيء عليه لترك صلاتهما خلف 
المقام» وهما سنة مؤكدة”"» يقرأ فيهما بعد الفاتحة في الأولى: فل أا الكفْرُوت * [الكافرون: 
للد وق القاقة رون 6ر11 لوك RE‏ یت ار اقل ر کي قث أ اة 
او ايا الكافرون» وقل هو الله أحد» ثم عاد إلى الركن» فاستلمه» ثم خرج إلى الصفا» 


رواه مسلہ. 


ولا بأس أن يصليهما إلى غير سُترة» ويّمرٌ بين يديه الطائفون من الرجال والنساء» فإن النبي كلا 


)١(‏ قال الموفق في المغني /١‏ 777: «وحيث ركعهماء ومهما قرأ فيهماء جاز؛ فإن عمر ركعهما بذي طوى». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ٠۲۲١‏ والكافي لابن قدامة »5١١/7‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ ١١ء‏ والإقناع 
للحجاوي »١١/7‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 01/7 4» والروض المربع للبهوتي ١١7/5‏ مع حاشية ابن قاسم 
ومجموع فتاوى ومقالات متنوعة لابن باز 7/1١5‏ 175. 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 07/7 7: (وقد روي عن ابن عمر وة أنه ركعهما بذي طوی». 
والصواب أن الذي صلاهما بذي طوى هو عمر ذبه. فقد قال البخاري في صحيحه تعليقاً بصيغة الجزم في كتاب 
الحج» باب الطواف بعد الصبح والعصر: «وطاف عمر بعد الصبح» فركب حتى صلى الركعتين بذي طوى». 
وقد وصله مالك في الموطأ ۳٠۸ /١‏ رقم الحديث / ١١17‏ كتاب الحج» باب الصلاة بعد الصبح والعصر في الطواف عن 
ابن شهاب» عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف؛ أن عبد الرحمن بن عبد القاري أخبره أنه طاف بالبيت مع عمر بعد صلاة 
الصبح» فلما قضى عمر طوافه نظرء فلم ير الشمس طلعت» فركب حتى أناخ بذي طوىء فصلى ركعتين» سنة الطواف» 
أي بعد خروج وقت النهي'. 
وعبد الرزاق في المصنف 77/5 رقم الحديث / ۹٠٠۸‏ كتاب الحج» باب الطواف بعد العصر والصبح» وابن أبي 
شيبة في المصنف» الجزء المفرد / 177» والطحاوي في شرح معاني الآثار 7/ ۱۸۷ كتاب مناسك الحج» باب الصلاة 
للطواف بعد الصبح» وبعد العصرء والبيهقي في السنن الكبرى 477/7 كتاب الصلاة» باب ذكر البيان أن هذا النهي 
مخصوص ببعض الأمكنة دون بعض» و5/ ٩١‏ كتاب الحج» باب ركعتي الطواف حيث كان. 
قال النووي في المجموع 8/ 55: «وأما حديث عمر َيِه وصلاته بذي طوى فصحيح. رواه مالك في الموطأ بإسناد 
على شرط البخاري» ومسلم». 

(0) مسلم في صحيحه» رقم الحديث / 577 كتاب المساجدء باب المساجد ومواضع الصلاة. 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف 94/ :17١‏ «هاتان الركعتان سنة. على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب» وقطع 
به كثير منهم؟. 
وينظر: المستوعب للسامري ۲۱۹/٤‏ والمغني لابن قدامة 0/ ۰۲۳۲ والشرح الكبير لابن أبي عمر 217١/9‏ ١۲۲٠ء‏ 
وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ٠۲٠۳‏ والإقناع للحجاوي ١١/۲‏ . 
وعنه» أنهما واجبتان. 
قال ابن مفلح في الفروع ۳/ :٠٠۳‏ «وهو أظهر». 

(5) في صحيحه» رقم الحديث / ۸٠١١ء‏ كتاب الحج» باب حجة النبي كَلله. 





ee 


«صلاهما والطَّرّافٌ بين يديه» ليس بينهما شيء)'» وكان ابن الزبير يصلي» والطواف بين يديه» فتمر 
المرأة بين يديه» فينتظرها حتى ترفع رجلها"» ثم يسجد. وكذا سائر الصلوات بمكة لا يعتبر لها 
سترة. قاله في «المغني 0 و«الشرح»“. 


وتكفي عن ركعتي الطواف مكتوبة» وسنة راتبة» كركعتي الإحرام» وتحية المسجد. 


ويسن الإكثار من الطواف كل وقت"''؛ ونص الإمام أحمد أن الطواف لغريب أفضل من 


الصلاة بالمسجد الحراه”". 


200 


(€) 


فت 


(¥) 


أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ۲٠٠١‏ كتاب المناسك» باب في مكة» والنسائي في سننه «المجتبى» رقم 
الحديث / ۲۹٦۲‏ كتاب المناسك» أين يصلي ركعتين الطواف؟ وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۲۹۰٥۸‏ كتاب 
المناسك» باب الركعتين بعد الطواف» وعبد الرزاق في المصنف ۲/ 5" رقم الحديث / ۰۲۳۸۷ ۲۳۸۸ كتاب الصلاق 
باب لا يقطع الصلاة شيء بمكة» وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / 578» والفاكهي في أخبار مكة ۲/ ٠٠۹‏ 
رقم الحديث / ٠١۳١١‏ والفسوي في المعرفة والتاريخ ۲/ ٠۷٠١‏ وأبو يعلى في المسند ١١9/11‏ رقم الحديث / ١1/7‏ لاء 
والطحاوي في شرح معاني الآثار 55١ /١‏ كتاب الصلاة» باب المرور بين يدي المصلي هل يقطع عليه ذلك صلاته أم 
لا؟» وفي شرح مشكل الآثار ۷/ ۲۳ رقم الحديث / ۲۹۰۷ باب بیان مشكل ما روي عن رسول الله ِل في المرور بين 
يدي المصلي في البيت الحرام» وفي الْغيّبَةٍ عنه» والبيهقي في السنن الكبرى ۲/ ۲۷۳ كتاب الصلاة باب من صلى إلى 
غير سترة» وفي معرفة السنن والآثار ”/ ١95‏ رقم الحديث / 5٠‏ 57» عن المطلب بن أبي وداعه ذه. 

قال ابن حجر في فتح الباري ٤٥ /١‏ ۷: «ورجاله موثقون إلا أنه معلول». 

وقال المنذري في مختصر سنن أبي داود ۲/ 575: «وفي إسناده مجهول). 

اخريك غار الف رق الحديث ۳۸۷ کاب السا بان الا طم الا شی بک واين 
المنذر في الأوسط ٠٠٤/١‏ رقم / .۲٤۷١‏ 

من قوله: ولا بأس أن يصليهما... إلى قوله: لا يعتبر لها سترة» من كلام الموفق في المغني 777/5 وهو بنصه. 

وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 0355٠5‏ 511. 

ويقول شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 77/ 177: «ولو صلى المصلي في المسجد والناس يطوفون أمامه 
لم يكره» سواء مر أمامه رجلء أو امرأة» وهذا من خصائص مكة». 

الشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ .٠١١‏ وينظر: الإقناع للحجاوي ١١/7‏ . 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ :١77‏ «لو صلى المكتوبة بعد الطواف أجزأ عنهما على الصحيح من المذهب» ونص 
عليه). 

وينظر: المغني لابن قدامة 0/ 275777 والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ »١177‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ١١ء‏ وغاية المنتهى 
لمرعي الحنبلي »577/١‏ والروض المربع للبهوتي 5/ ١١7‏ مع حاشية ابن قاسم. 

الإقناع للحجاوي ۲ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 477» ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتى .٥ 5١/7‏ وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى 7/١‏ 577. 

مسائل الإمام أحمد لآبي قاوة / 1۴۲١١٤‏ ۰ ۰ 

يقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة /١١‏ ۸١ء‏ ۱۹: «في التفضيل بين كثرة النافلة وكثرة الطواف 











-2:للسل ‏ سس ب ا سے 


قال شيخ الإسلام: جنس القراءة أفضل من الطواف"'". انتهى 


0 ر‎ OT EE 
والمموو ين فة وة قال غطاء بقارس اوعدو چ ا “أووكرهه ابن‎ 
SISE SEDEME GSS مر والحسن» والنع ا ومالك 077 وأبو ۱۳۽‎ 


ك خلاف» والأرجح أن يكثر من هذا وهذاء ولو كان غريباًء وذهب بعض أهل العلم إلى التفضيل» فاستحبوا الإكثار من 
الطواف في حق الغريب» ومن الصلاة ة في حق غيره» والأمر في ذلك واسع وله الحمد). 

.5١09/ الاختيارات للبعلي‎ )١( 

)۲( قال المرداوي في الإنصاف :١74/4‏ «يجوز جمع أسابيع» ثم يصلي لكل أسبوع منها ركعتين. نص عليه. وهو من 
المفردات». 
وينظر: الكافي »4١5 ٤٠٤/۲‏ والمغني ۲۲۳/١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ ٠۲١‏ والفروع 
لابن مفلح ”/ ٠7“‏ 5غ والمبدع لابن مفلح ۳/ 5 257 والإقناع للحجاوي 7/ ١١١‏ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ٠١١‏ 
مع حاشية الشيخ عثمان» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي »477/١‏ ومجموع فتاوى ومقالات متنوعة لابن باز 7/1١‏ 115. 

(۳) أخرجه عبد الرزاق في المصنف 0/ ٠١‏ رقم / 4017 كتاب الحج» باب قرن الطواف. 
وينظر: السنن الكبرى للبيهقي 5/ ١١١‏ كتاب الحج» باب القران بين الأسابيع» والاستذكار لابن عبد البر .١57 7/1١57‏ 

(5:) أخرجه عبد الرزاق في المصنف 5/ 55 رقم / 4014 كتاب الحج» باب قرن الطواف. 
وينظر: السنن الكبرى للبيهقي 5/ ١١١‏ كتاب الحج» باب القران بين الأسابيع» والاستذكار لابن عبد البر 7/157 .١57‏ 

(5) أخرج عبد الرزاق في المصنف 0/ 54 رقم / 4015 كتاب الحج» باب قرن الطواف قال: أخبرنا ابن جريج قال: «كان 
عطاء لا يرى بقرن الطواف بأسأء ويفتي به». 

(7) أخرج عبد الرزاق في المصنف ٠٤/١‏ رقم / 4015 كتاب الحج» باب قرن الطواف قال: أخبرنا ابن جريج قال: «كان 
عطاء لا يرى بقرن الطواف بأساًء ويفتي به» ويذكر أن طاووساًء والمسور بن مخرمة كانا يفعلانه». 

200 أخرجه عبد الرزاق قي الح ارق 18 كاب السو باب قر الطرات: 

(۸) ونسب إليه ابن عبد البر في الاستذكار ١57/١7‏ الكراهة حيث يقول: «وكرهه أيضاً أبو حنيفة» والشافعي» وأبو ثورء 
وأحمد» وإسحاق» وأكثر أهل العلم». 

(9) أخرج عبد الرزاق في المصنف 54/5 رقم / 14 كتاب الحج» باب قرن الطواف أن ابن عمر كان يكره قرن الطواف. 
ويقول: «علی كل سبع رکعتان» وكان هو لا يقرن بين سبعين». 
وينظر: السنن الكبرى للبيهقي ١١١/5‏ كتاب الحج» باب القران بين الأسابيع. 

(١٠)المغني‏ لابن قدامة ه/ ۲۳۳. 

(١١)قال‏ أشهب: «سئل مالك عمن طاف سبعين» ثم ركع لهما؟ فقال: ما أحبه» وما ذلك من عمل الناس». 
ينظر: الاستذكار لابن عبد البر 7/1١5‏ 155. 

(١1١)رد‏ المحتار على الدر المختار لابن عابدين 7/ 017 وهذا عند أبي حنيفة» ومحمد. وقال أبو يوسف: «لا يكره إذا انصرف 
عن وتر كثلاثة أسابيع» أو خمسة» أو سبعة» والخلاف في غير وقت الكراهة: أما فيه فلا يكره إجماعاًء ويؤخر الصلاة إلى 
وقت مباح". 











لأن النبي بلا لم يفعله. 

قال في «المغني»" و«الشرح)” و«شرح الإقناع»“ و«المنتهى»””' وغيرها''' من كتب 
الأصحاب: وكون النبي بيا لم يفعله لا يوجب كراهته”"؛ لأن النبي بلا لم يطف أسبوعين ولا 
ا رل قر مکو قا" 


ولا تر المرالاة بين الطواف وال ر كن؟ ل غر ضلاهعما بل طرى٤‏ رق "١ء‏ رارت 
أم سلمة الركعتين حين طافت راكبة بأمر "" والأولى أن يركع لكل أسبوع ركعتين عقبه""'. 
وَلِطَائِفٍ تأخيرٌ سعيه عن طوافه بطواف أو غيره» فلا تجب الموالاة بينهماء ولا بأس أن يطوف 


.7171 /0 من قوله: وله جمع أسابيع ص087... إلى قوله هنا: يفعله» من كلام الموفق في المغني‎ )١( 

(؟) ابن قدامة ه/ ۲۳۳. (۳) ابن أبي عمر ۱۲۳/۹ . 

(4) لم أقف على كلام البهوتي في كشاف القناع في موضعه» والذي في الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
5 «وله جميع أسابيع من الطواف» فإذا فرغ منها ركع لكل أسبوع ركعتين» لفعل عائشة» والمسور بن مخرمة» 
والأولى أن يصلي لكل أسبوع عقبه؛ لفعله كي . 

(5) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 0147. 

(7) معونة أولي النهى للفتوحي .4٠/8/7‏ 
ونص كلامه: «وكون النبي بيا لم يفعله لم يوجب كراهة؛ فإن النبي بء لم يطف أسبوعين» ولا ثلاثة» وذلك غير مكروه 
بالاتفاق». 
قال ابن عبد البر فى الاستذكار :1781717//١7‏ «الحجة لمن كره ذلك أن النبى ب طاف بالبيت سبعاً» وصلى خلف 
العقام رين وقال+ للخلاو عن فاكك وي الأقتذاء يق رالاعا إلى ما سه ك 
وعلة من أجاز ذلك أنها صلاة ليس لها وقت فيتعدى» والطواف لا وقت له أيضاًء فحسبه أن يأتي من الطواف بما شاء 
ويركع لكل أسبوع ركعتين قياساً على من كانت عليه كفارتان في وقتين يجمعهما في وقت واحد). 

(۷) فى المغنى لابن قدامة 0/ 777: «لا يوجب كراهة». 

. ف البق لابن قدامة 0/ 5777 : «فإن النبي ي‎ (A) 

(9) من قوله: وكون النبي ...إلى قوله: بالاتفاق» من كلام ابن قدامة في المغني 0/ 77777 وهو بنصه ما عدا ما نبه عليه في 
هامش رقم (۷) » وهامش رقم (۸) من هذه الصفحة. 

(ينظر: ص 5/85 هامش رقم (۱)» وص 90/5. 

)ينظر تخريجه في: هامش رقم )١7(‏ من هذه الصفحة. 

من قوله: ولا تعتبر الموالاة... إلى قوله: ركعتين عقبه» من كلام البهوتي في شرح المنتهى ۲/ 5١‏ 5: 047 وهو بنصه. 
وينظر: المغني لابن قدامة 6/ 2777 والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٠١١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ٤0۸/۳‏ . 
وحديث أم سلمه أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 554 كتاب الحج» باب إدخال البعير في المسجد للعلة» 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲۷١‏ كتاب الحج» باب جواز الطواف على بعير وغيره» واستلام الحجر بمحجن 
ونحوه للراكب. 
وقال الموفق 5/ 5 «وإن ركع لكل أسبوع عقيبه كان أولى» وفيه اقتداءٌ بالنبي يِه وخروج من الخلاف». 








ووه | که مم اهم 
داوس ا دجت بغ لوق سد 
أول الفا وسعن لخر او سن للق تكن عبن المو اة عا 
(فائدة) قال في «القرى)”' للطبري: ما جاء في كراهة طواف المجذوم مع الناس عن ابن أبي 
مُليكة «أن عمر بن الخطاب رأى امرأة مجذومة تطوف بالبيت» فقال لها: يا أمة اللّه» لا تؤذي الناس؛ لو 
جلست في بيتك. فَفَعَلتْ فمر بها رجل بعد ذلك» فقال لها: إن الذي نهاك قد مات» فاخرجيء فقالت: 
ما كنت لأطيعه حيّاء وأعصيه ميتاً». أخرجه مالك» وسعيد بن منصور بتغيير بعض اللفظ. انتهى. 


(فرع) إذا فرغ المتمتع من العمرة والحج» ثم عَلم أنه كان على غير طهارة في أحد طوافيه 
للعمرة والحج» وجهل الطواف الذي كان فيه على غير طهارة» هل هو طواف العمرة أو طواف الحج؟ 
لزمه الأحوط؛ لتبرأ ذمته بيقين» والأحوط كونه بلا طهارة في طواف العمرة» فلم تصح عمرته؛ لفساد 
طوافهاء ولم يحل منها بالحلق؛ لفساد الطواف» فكأنه حلق قبل طواف عمرته» فيلزمه دم للحلق؛ لبقاء 
إحرامه» وكذا لو قلّم أظفاره لزمه لذلك دم؛ لأنه كرر محظوراً من أجناس» ويكون قد أدخل الحج 
على العمرة» فيصير قارناًء ويجزئه طواف الإفاضة عن الحج والعمرة؛ كالقارن في ابتداء إحرامه”". 

قال الشيخ منصور: الذي يظهر لزوم إعادة الطواف؛ لاحتمال أن يكون المتروك فيه الطهارة 
هو طواف الحج. فلا يبرأ بيقين إلا بإعادته”*". انتهى. 

وقد ذكر مثل ذلك الشيخ مرعي في «الغاية) فقال: ويتجه ندبا إعادة طواف حج وسعيه 
احتياطاً. انتهى. 

(تنبيه) لا يرد على ما هنا ما سبق في باب الإحراه”"' من أنه بعد الشروع في طواف العمرة لا 
يصح إدخال الحج عليها إلا لمن معه هدي؛ لأنا نقول: إدخاله الحج على العمرة هنا هو قبل الشروع 
في طوافها؛ لعدم اعتبار طوافه؛ لأنا قدرنا وقوعه بغير طهارة. هذا ما ظهر لي - والله أعلم -. 


0157/7 من قوله: ولطائف... إلى قوله: ويسعى آخره» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي‎ )١( 
وجو به‎ 
.477/١ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي‎ »5 ٠8/7” وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي‎ 

(۲) القرى لقاصد أم القرى / .۲۸١‏ 

إفرف الإنصاف للمرداوي 4/ 5 ؟١١»‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 77 5. ومنتهى الإرادات للفتوحي 
٥۲‏ وللشيخ عثمان النجدي تحقيق نفيس حول ذلك في حاشيته على المنتهى ١57 215١/7‏ تعقب فيه الفتوحي» 
فراجعه إن شئت» وقد تركته لطوله. 

2 هذا نصه في كشاف القناع 5/ 717. 
ونصه في شرح المنتهى 57/7 0: «قلت: الاحتياط: إعادة الطواف؛ لاحتمال أنه الذي بلا طهارة» فلا يسقط فرضه إلا 
بيقين). 

(4) ١/لا5ة.‏ (5) ينظر: ص۲۳۳ بداية من كلام صاحب الإقناع» وشرحه. 





وإذا قدرنا أن الطواف بغير طهارة هو طواف الإفاضة لزمه إعادة الطواف؛ لوقوعه غير صحيح» 
ويلزمه إعادة السعي على التقديرين المذكورين» أي: تقدير كون الطواف وقع على غير طهارة في 
طواف العمرة» أو الإفاضة؛ لأنه وُحِدَ بعد طوافٍ غير معتدٌ به؛ لأنا قدّرنا كونه وقع بغير طهارة. 

وإن كان وطىء المتمتع بعد حله من عمرته - وقد فرضنا طوافها بلا طهارة - حكمنا بأنه أدخل 
حجاً على عمرة فاسدة؛ لوطئه فيهاء فلم تصح» ولا يصح إدخال الحج عليهاء ويلغو ما فعله من أفعال 
الحج؛ لعدم صحة الإحرام به» ويتحلل بالطواف الذي قصده للحج من عمرته الفاسدة» وعليه دمان: دم 
للحلق» ودم للوطء في عمرته» ودم لكل محظور وقع منه» ولا يحصل له حج ولا عمرة؛ لفساد العمرة 
بالوطء فيهاء وعدم صحة إدخال الحج عليها إذاً» وحينئذ فلا يبرأ من الواجب» ويلزمه قضاؤه”". 

وأما التطوع. فقال الشيخ مرعي في «غايته»": لا يقضيه للشك» والاحتياط القضاء. انتهى. 

قال في «الإقناع وشرحه»“: ولو قدرنا الطواف بلا طهارة من الحج» أي: وقد وطىء بعد 
حله من العمرة» لم يلزمه أكثر من إعادة الطواف والسعي للحج» ويحصل له الحج والعمرة؛ لحصول 
الوطء زمن الإحلال. انتهى. 

وقد سبق في باب الإحرام البحث في حكم المتمتع الذي لم يسق الهدي إذا طاف لعمرته 
وسعى» ولم يحلق أو يقصرء ثم أحرم بالحج. فعليك بمراجعته””'؛ فإنه نفيس يُحَضُ عليه بالنواجذى 
ويأتي في فصل: ثم يخرج إلى الصفا: أنه إذا ترك التقصير والحلق - وقد طاف» وسعى لعمرته طوافاً 
وسعياً صحيحين - عليه دم» وأنه إذا وطىء قبل التقصير والحلق فعمرته صحيحة» وعليه دم . فتنبه 
لذلك» والله ولى التوفيق. 

2ل 

ويشترط لصحة الطواف ثلاثة عشر شيئاً: الإسلام» والعقل» والنية» وستر العورة» وطهارة الحدث 
- لا لطفل دون التمييز؛ لعدم إمكانها منه - وطهارة الخبث حتى للطفلء وتكميل السّبع؛ وجعل البيت 
عن يساره» والطواف بجميع البيت - بأن لا يطوف على جدار الحِجْر - وأن يطوف ماشياً مع القدرة على 


۲٠۳ /٦ من قوله: وإذا قدرنا... إلى قوله: وقع بغير طهارة» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع‎ )١( 
مع تصرف كثير في الألفاظ.‎ 

)۲( الإنصاف للمرداوي 9/ ٤١٠١ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠۲٠۳ /٦‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ 47 0. 

)۳( غاية المطنى س عار تر فی رع اك ر( ا 

١6/5 )5(‏ مع تصرف يسير في الألفاظ . () ينظر: ص 770 فما بعدها. 

.5١ ٤ص ينظر:‎ )0( 





۹ہک باب دول 3ح 


المشي» > وأن يوالي بينه إلا إذا حضرت جنازة» أو أقيمت صلاة» وأن لا يخرج من المسجد - أعني: أن 
يطوف بالمسجد(١'‏ - وأن يبتدئ من الحجر الأسود فيحاذيه بكل بدنه"» وتقدم ذلك كله موضح”". 

وسنن الطواف عشر: استلام الحجر الأسود» وتقبيله» أو ما يقوم مقامه من الإشارة عند تعذر 
الاستلام» واستلام الركن اليماني» والاضطباع» والرمل» والمشي في مواضعه. والدعاء» والذكرء 
والدثو من اليتة ورك الطراف. 


إذا فرغ من ركعتي الطواف وأراد السعي» سن عوده إلى الجر فيستلمه”*)؛ لحديث جابر". 
EG‏ 


ثم يخرج إلى الصفا من باب" أي: باب المسجد المعروف بباب الصفا - والصفا: طَرَفٌ 


)١(‏ في الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ 175: «وأن لا يخرج من المسجد يعني: أن يطوف في المسجد). 

(۲) تنظر هذه الشروط وبعضها في: الكافي لابن قدامة »5١١/7‏ والمحرر للمجد /١‏ 57 7» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
89*:؛ والإنصاف للمرداوي 9/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2777/5 2.7375 وغاية 
المنتهى لمرعي الحنبلي 5557/١‏ وزاد: «ودخول الوقت»» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 55١/7‏ وحاشية عثمان 
النجدي على المنتهى ۲/ »١15١ ۱٤۹‏ وفي بعضها خلاف سبق ذكره في مواضعه. 

(9) ينظر: ص۳۸٥‏ فما بعدها. ۰ ۰ 

(4) تنظر هذه السنن في: الكافي لابن قدامة 7/ ١5‏ 4» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2177 ١٤١٠ء‏ والإنصاف للمرداوي 
۹ والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٤۲٦/١‏ وحاشية عثمان النجدي على المنتهى 
0/۲. 

(5) في حجة النبي بياة. أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۸١١٠ء‏ كتاب الحج» باب حجة النبي بيا 

0 قال الموفق في المغني /١‏ 775: «وإذا فرغ من الركوع - أي من ركعتي الطواف - وأراد الخروج إلى الصفان اسْتَحِبٌ 
أن يعود» فيستلم الحجر. نص عليه أحمد... ولا نعلم فيه خلافا». 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ 5 :7١‏ «إذا فرغ من الركعتين فالمستحب له أن يمضي إلى الحجر الأسود 
فيستلمه» وقد أهمل ذلك الخرقي». 
وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 1717/757: «ثم إذا صلاهما استحب له أن يستلم الحجر». 
وقال المرداوي في الإنصاف ١154/94‏ - عند قول الموفق في المقنع: ثم يعود إلى الركن فيستلمه -: «هذا المذهب» 
وعليه معظم الأصحاب». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2»3١١/١‏ والمستوعب للسامري ٠۲۲١/٤‏ والمحرر للمجد 57/١‏ 5» والشرح الكبير 
لابن أبي عمر 4/ ٠۲١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠۲۲١‏ والإقناع للحجاوي 217/7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتى ۲/ .65١‏ 
وع اح e‏ شين رق التعديك لكاب الح اباسح لني E‏ 

(۷) قال الموفق في المقنع 9/ :٠٠١‏ «ثم يخرج إلى الصفا من بابه» ويسعى سبعاًء يبدأ بالصفاء فيرقى عليه حتى يرى البيت» 
ويستقبله). 





Shak سر‎ FA RIY LE 1 

کک می ار لاو سے اوه - 
جبل أبي قَبِيّسُء عليه دَرَحّ وفوقه أزج'١2‏ كإيوان -7". وبعد العمارة الجديدة صار فوقه قبة» وأزيل 
الأزج» فيرقى عليه حتى يرى البيت إن أمكنه» فيستقبله؛ لحديث أبي هريرة: «أن النبي ييه لما فرغ 
من طوافه أتى الصفا فعلا عليه حتى نظر إلى البيت» ورفع يديه» فجعل يحمد الله» ويدعو ما شاء أن 
يدعو رواه ا 

وفى حدذيت جابر: افيد بالصقاء فرق عليه حى رأى البيت» فاستقبل القبلة» الحديث رواه 
ل 5 

ووككبر' قلانا: ويشرل اذا 3 نه الوااللك ووو لأ ف الى له لمك وة الجا سس 


ويميت» وهو حى لا يموت» بيده الخيرٌء وهو على كل شىء قديرء لا إله إلا الله وحده لا شريك له 


صدق وعده» ونصر عبده» وهزم الأحزاب و 


والأحزاب: هم الذين تحزبوا على النبي ييه في غزوة الخندق» قريش» وغطفان» 


= قال المرداوي في الإنصاف ١155/9‏ : «بلا نزاع». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١١/١‏ والمستوعب للسامري ٠۲۲١ /٤‏ والمغني لابن قدامة /١‏ 5 77» والمحرر للمجد 
0١‏ © والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠١‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 2151/77 والفروع لابن 
مفلح ”/ ٠٠١٤‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

)١(‏ الأزج: بيت يبنى طويلا. 
ينظر: تهذيب اللغة للأزهري ١9١/١١‏ مادة «أزج»» وفي المصباح المنير للفيومي /١‏ 7 مادة «أزج): «بيت يبنى 
طولا). 

(۲) من قوله: والصفا... إلى قوله: كإيوان» من كلام الحجاوي في الإقناع ۲/ :١١‏ وهو بنصه. 

(۳) في صحيحه» رقم الحديث / 17١‏ كتاب الجهاد والسير» باب فتح مكة. 

() في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲١۸‏ كتاب الحج» باب حجة النبي ككلله. 

(5) كما في حديث جابر عند مسلم في صفة حجة النبي بء برقم / .١١١۸‏ لكن ليس فيه ما أورده المصنف وهو قوله: 
ايحي ويميت» وهو حي لا يموت» بيده الخير»؛ فإن هذه الزيادة موجودة عند أبي داود في سننه» رقم الحديث / ٠۹۰١‏ 
كتاب الحج» باب صفة حجة النبي بيا وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۳٠۷٤‏ كتاب المناسك» باب حجة 
رسول الله کا 
قال النووي في المجموع ۸/ :١‏ «وفي روايتين للنسائي بإسنادين على شرط مسلم قال: ١لا‏ إله إلا الله وحده لا شريك 
له. له الملك» وله الحمد يحبي ويميت» وهو على كل شيء قديرا. 
ولعل المصنف أوردها عن بعض الحنابلة؛ كالموفق في المقنع 9/ 175 ١١٠١ء‏ والحجاوي في الإقناع 217/٠١‏ 
والفتوحي في منتهى الإرادات ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» ومرعي الحنبلي في غاية المنتهى /١‏ 24717 
والبهوتي في الروض المربع ١١7/5‏ مع حاشية ابن قاسم» وقال في شرحه على المنتهى /١‏ 4 5 0 بعد إيراد الفتوحي 
لهذا الدعاء: «لكن ليس فيه: (يحيى ويميت» وهو حى لا يموت. بيده الخير). 

ا انق ی 180/7) وني الوقن كا ۴ه قر على مادا قن امسر 











تاو للستت أو لل راشا کس 
وال وقول لذ اله الأ اشودولة ا اياده مخلصين له الو ولو كر الكافروة: 

اللهم اعصمني بدينك وطواعيتك وطواعية رسولكء اللهم جنبني حدودك - أي: 
محارمك - اللهم اجعلني ممن يحبك» ويحب ملائكتك وأنبياءك ورسلك وعبادك الصالحينء اللهم 
حيتي إلبلك وإلى علاتكقف وإلى رسلك وإلى عبادك الصالحين اللهم سر لى البسري» وجي 
العسرى» واغفر لي في الآخرة والأولى» واجعلني من أئمة المتقين”". واجعلني من ورثة جنة النعيم» 
واغفر لي خطيئتي يوم الدين» اللهم إنك قلت - وقولك الحق - -: ادعو أَسَتَحِبَ ل [غافر: 1[ 
وإنك لا تخلف الميعاد اللهم إذ هديتني للإسلام» فلا تنزعني منه» ولا تنزعه مني حتى تتوفاني على 
الإسلام» اللهم لا تقدمني للعذاب» ولا تؤخرني لسوء الفتن. 


هذا دعاء ابن عمر”" قال الإمام أحمد: يدعو به“ » قال نافع بعده: ويدعو دعاء كثيراً حتى إنه 


1 
ليُملناء ونحر شبات 


)١(‏ هذه الغزوة تسمى غزوة الخندق» وغزوة الأحزاب» فأما تسميتها بالخندق فلأجل الخندق الذي حفر حول المدينة 
بأمره - عليه الصلاة والسلام - ولم يكن اتخاذ الخندق من شأن العرب» ولكنه من مكايد الفرس» وكان الذي أشار بذلك 
سلمان الفارسي» فأما تسميتها بالأحزاب فلاجتماع طوائف المشركين على حرب المسلمين» وهم: قريش» وغطفان» 
واليهود ومن معهم» وقد أنزل الله في هذه القصة صدراً من سورة الأحزاب. 
ينظر: جوامع السيرة لابن حزم / 4185 والروض الأنف للسهيلي ٠٠٠ /٦‏ والوفا بأحوال المصطفى لابن الجوزي 
٠١‏ والبداية والنهاية لابن كثير 5/ 8» والفصول في اختصار سيرة الرسول لابن كثير / »١54‏ والمواهب اللدنية 
للقسطلاني 47/١‏ 4» وسمط النجوم العوالي للعصامي المكي ۲/ ١١٠١ء‏ ومختصر سيرة الرسول لمحمد بن عبد الوهاب 
اا 

(؟) أخرج البيهقي في السنن الكبرى 5/ 44 كتاب الحج» باب الخروج إلى الصفا والمروة والسعي بينهما والذكر عليهما 
عن نافع عن ابن عمر ةة أنه كان يقول على الصفا: «اللهم اعصمنا بدينك وطواعيتك وطواعية رسولكء وجنبنا 
حدودك. اللهم اجعلنا نحبك» ونحب ملائكتك وأنبياءك ورسلك» ونحب عبادك الصالحينء اللهم حببنا إليك وإلى 
ملائكتك وإلى أنبيائك ورسلك وعبادك الصالحين» اللهم يسرنا لليسرى» وجنبنا العسرى» واغفر لنا في الآخرة والأولى» 
واجعلنا من أئمة المتقين». 

(۳) رواه أبو داود في مسائله / »٠١7‏ وابن أبي شيبة في المصنف 2578/١٠١١‏ وأبو نعيم في حلية الأولياء 2708/١‏ والبيهقي 

في السنن الكبرى 5/ 44 كتاب الحجء باب الخروج إلى الصفا والمروة والسعي بينهما والذكر عليهما. 

وروى مالك ذ في الموطأ ۳۷۲/١‏ رقم / ۱۲۸ كتاب الحج» باب البدء بالصفا في السعي عن نافع أنه سمع عبد الله بن 
عمر - وهو على الصفا يدعو - يقول: «اللهم إنك قلت : دوف تب ك4 وإنك لا تخلف الميعاد» وإني سالك 
كما هديتني للإسلام» أن لا تنزعه مني حتى تتوفاني» وأنا مسلم». 
وقد أورده ابن قدامة في الكافي 17/7 4» وفي المغني 0/ 27774 وابن أبي عمر في الشرح الكبير 1717/9 والحجاوي 
في الإقناع 217/7 »١14‏ والفتوحي في معونة أولي النهى .5١7 25١١/7‏ 

(5) مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ 51/4 رقم / 41١7‏ و۷۲۹/۲رقم .٩۷٦/‏ 

(5) رواه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ٠٤٤‏ والفاكهي في أخبار مكة 77١/7‏ رقم / ١١١٠ء‏ والبيهقي في = 





1 اا اال اساي را ل اا سر 5 کو ١٠د‏ 

ولا يلبي على الصفا؛ لعدم وروده''"» ويأتي حكم التلبية في السعي - إن شاء الله تعالى -7"). 

ثم ينزل من الصفاء فيمشي حتى يبقى بينه وبين العلم - وهو: الميل الأخضر في ركن المسجد 
على يساره - نحو ستة أذرع» فيسعى ماش - بالتنونين فاعل يسعى - سعياً شديداً ندباء بشرط أن لا 
يردي ولا يؤذئء دق يتوسط بين الميلين الأخضرين ٠"‏ وهما: العلمان: أحدهما يركن المسجده 
والآخر بالموضع المعروف بدار العباس”؟2 - وقد أزيلت الدار للتوسعة» وهما بعد العمارة الجديدة 

و ع ع 

بجدارى التي 227 فر د شدة الى حدق پا الروت وزهى اف جل ان < برت 
عليهاء ويستقبل القبلة» ويقول عليها ما قال على الصفا"؛ لما في حديث جابر. 

قال ابن القيم يياثه: ثم نزل بل من الصفا إلى المروة يمشي» فلما انصبّت قدماه في بطن 
الوادي سعى» حتى إذا جاوز الوادي وأصعد مشى. هذا الذي صح عنه» وذلك اليوم قبل الميلين 
الأخضرين في أول السعي وآخره. والظاهر: أن الوادي لم يتغير عن وضعه» هكذا قال جابر عنه في 
«صحيح مسلم»؛ وظاهر هذا: أنه كان ماشياًء وقد روى مسلم في «صحيحه» عن ابن الزبير أنه سمع 
جابر بن عبد الله يقول: «طاف النبي ية في حَجَّة الوداع على راحلته بالبيت» وبين الصفا والمروة؛ 
ليراه الناس» وليُشرف"“) ولم يطف رسول الله ئي ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافاً 
واحد”/ قال ابن حزم: لا تعارض بينهما؛ لأن الراكب إذا انصبٌ به بعيره فقد انصبٌ كُلّهء وانصبّت 


> السنن الكبرى 5/ 45 كتاب الحج» باب الخروج من الصفا والمروة والسعي بينهما والذكر عليهما. 
منتهى الإرادات ۲/ .٠ ٤٥‏ وكشاف القناع 777/7 وكلاهما للبهوتي. 

(۲) ينظر: ص5 50. 

(۳) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2577/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
١7 |٣‏ 25 ومنتهي الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٤٥‏ . 

0) أخبار مكة للأزرقي ۸۱/۲ و ۱۱۹/۲ و ۲۳۳/۲ والمطلع للبعلي / 191. 

(5) هذه الجملة الاعتراضية ليست في الإقناع. 

»( فُعيقعان - بالتصغير -: اسم جبل مشرف على المسجد الحرام من الشمال والشمال الغربي؛ ممنداً بين ثنيتي كذاء» 
وكُدّى - بالقصر - بين وادي إبراهيم شرقاً ووادي ذي طوى غرباً. 
قال البلادي في معالم مكة / :۲۲١‏ «ولا يعرف اليوم اسم قعيقعان» إنما يسمى بأسماء كثيرة». ثم أوردها مفصلة. 
قال الجوهري في الصحاح ١١75/7‏ مادة «(قعع»: وقعيقعان جبل بمكة. 
ينظر: معجم البلدان لياقوت الحموي /٤۷‏ 2177 والمشترك وضعاً والمفترق صقعاً لياقوت أيضاً / 757. 

(۷) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ۲٠٠/١‏ . 

(۸) في زاد المعاد ۲۲۸/۲ بعد هذه العبارة: «وليسألوه؛ فإن الناس غشوه. وروى مسلم عن أبي الزبير عن جابر لم يطف...) 
الخ. 


)4 في واد لاد ۲ بعد هذه العبارة: «طوافه الأول». 











و وه اھ مي“ 
قدماه - أيضاً - مع سائر جسده. وعندي في الجمع بينهما وجه آخر أحسنٌ من هذاء وهو: أنه سعى 
مايا أولآء ثم أت سعيه زاكاء وقد جاء ذلك مصر حا به فف از ): عن أبى الطفيل» قال: 
: لم ائم ر ا ا ل ل ال 
قلت لابن عبان رئ هن الطراف ن الصقا والسرؤة راقبا آم هر قان قومك بز عن أنه 
مكة قال يقر E E eS NE NE LN EGE E‏ 
الناس» يقولون: هذا محمد حتى خرج عليه" العواتق من البيوت. قال: وكان رسول الله َل لا 
رت الناس نيف كيد قل فليا 16 عله الناس ركنن" والمقى أققيل : الكيين: 
(تشيه) وجه روه الى الشديدة ماروي أحية نے السا عن حرية بيع أ ا 
قالت: «رأيت رسول الله بي يطوف بين الصفا والمروة» والناس بين يديه» وهو وراءهم» وهو يسعى 
حتى أرى ركبتيه من شدة السعي» يدور به إزاره» وهو يقول: اسعوا؛ فإن الله كتب عليكم السعي». 


روگ جا فاا جد اا 97د اھا ص کے وو نانيك ر بع كي 


عن حبيبة» وفي إسناده عبد الله بن المؤمل""» وهو ضعيف» وله طريق أخرى في «صحيح ابن 


)۱( في زاد المعاد ۲/ ۲۹ : «هذا محمد هذا محمد). 7 لفظة «عليه» ليست في زاد المعاد ۲/ ۲۲۹. 

(9) في زاد المعاد ۲/ ۲۲۹: «والمشي والسعي أفضل» وما نقله عن ابن القيم موجود في زاد المعاد ۲/ ۰۲۲۸ ۲۲۹» 
والحديث رواه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب استحباب الرمل في الطواف والعمرة وفي 
الطواف الأول من الحج. 

(€) المسند» رقم الحديث/ ۲۷۳۹۸. 

(5) في الأم ۱۷۸/١‏ وفي المسند بترتيب السندي 70١/١‏ رقم الحديث / ٩٠۷‏ كتاب الحج» باب فيما يلزم الحاج بعد 
دخول مكة إلى فراغه من مناسكه. 

(7) أخرجه البغوي في شرح السنة ۷/ ١5٠‏ رقم الحديث / ١147١‏ كتاب الحج» باب السعي بين الصفا والمروة» والحاكم 
في المستدرك 5/ .7١‏ وابن عدي في الكامل /٤‏ ١١٤٠ء‏ وابن سعد في الطبقات الكبرى ۸/ ۲٤۷‏ والدارقطني في 
سننه 791/7 رقم الحديث / 7085 كتاب الحج» ما جاء في الصفا والمروة والسعي بينهماء وفي المؤتلف والمختلف 
"0١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 48/5 كتاب الحج» باب وجوب الطواف بين الصفا والمروة» وأن غيره 
لا يجزئ عنه» وفي معرفة السنن والآثار ۷/ ۲٠۲ 275١‏ رقم الحديث / 4457 كتاب الحج» السعي بين الصفا والمروة 
واجب لا يجزئ غيره. 
قال النووي في المجموع ۸/ 19: «أما حديث: يا أيها الناس اسعوا؛ فإن الله كتب عليكم السعي. فرواه الشافعي» وأحمد 
في مسنده» والدارقطني» والبيهقي من رواية حبيبة بنت أبي تجراة» وحديثها هذا ليس بقوي» في إسناده ضعف». 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 47/7 7: «رواه أحمد» وفيه موسى بن عبيدة وهو ضعيف». 

(۷) عبد الله بن المؤمل بن هبة المخزومي المكي ضعيف الحديث. 
قال أبو حاتم في الجرح والتعديل ۲/ 6/5 : «ليس بالقوي». 
وقال النسائى فى الضعفاء والمتروكين / 5/8 :١‏ (ضعيف». 
وذكره ابن حبان في الثقات ۷/ ۲۸. 





OD (Dia 5‏ 2 
خزيمة» > والطبراني عن ابن عباس . 


قال ابن حجر في «الفتح»: وإذا انضمت إلى الأولى قويت. 
قوله: بنت أبي تَجُراة قال في «الفتح»“: بكسر المثناة» وسكون الجيم بعدها راء ثم ألف 


ساكئة ثم هاء: وهي إحدى نساء بني عبد الذار“. 


قوله: يدور به إزاره. وفى لفظ آخر: وإن متزره ليدور من شدة السعى» والضمير فى قوله: (به) 


يرجع إلى الركبتين» أي: يدور إزاره بركبتيه. انتهى. 


وفي «سنن ابن ماجه» عن حبيبة بنت أبى تجراه إحدى نساء بني عبد الدار» قالت: «دخلت مع 


نسوة من قريش دار آل أبي حسين ننظر إلى رسول الله بيه وهو يسعى بين الصفا والمروة وإن متزره 
ليدور فى وسطه من شدة سعيه» حتى إنى لأقول: إنى لأرى ركبتيه» وسمعته يقول: اسعوا فإن الله 


كدب غليكم المبعي» ذكره في #المغني 1" 


ولما روت صفية بنت شيبة عن أم ولد شيبة قالت: رأيت رسول الله هة يسعى بين الصفا 


والمروة وهو يقول: «لا يقطع الأبطح إلا شرا 


200 


000 
(۳) 


2) 


فك 


(¥) 


وينظر: المجروحين لابن حبان ۲/ ۲۷» والضعفاء والمتروكين لابن الجوزي ۲/ ۷٠ء‏ وتهذيب الكمال للمزي 
515 والكاشف للذهبى ۲/ ۱٣١١‏ . 

في صحيحه ٤‏ / مارم ۲۷٠١ ٠٤ TE‏ كتاب المناسك» باب ذكر البيان أن السعي بين الصفا والمروة 
واجب. 

في المعجم الكبير 5 ۲/ ۲۲١‏ رقم الحديث / ۰٥۷۲‏ و٤۲/‏ ۲۲۷ رقم الحديث / .٥۷١‏ 

فتح الباري لابن حجر 7/ 1۲۹ ونص كلامه: «أخرجه الشافعي» وأحمد وغيرهماء وفي إسناد هذا الحديث عبد الله بن 
المؤمل» وفيه ضعف» ومن ثم قال ابن المنذر: إن ثبت فهو حجة في الوجوب. 

قلت: له طريق أخرى في صحيح ابن خزيمة مختصرة» وعند الطبراني عن ابن عباس كالأولى» وإذا انضمت إلى الأولى 
قويت». 

ابن حجر ۳/ 1۲۹. 

وينظر: المؤتلف والمختلف للدار قطني ۳٠٠٠١٠١ /١‏ وضبطها بالفتح» وكذلك ابن عبد البر في الاستيعاب .٠۸٠١/٤‏ 
نهاية كلام ابن حجر في فتح الباري ۳/ 1۲۹ . 

كذا نقل المصنف هذا الحديث عن الموفق في المغني 0/ ٠۲۳۹‏ وهو ليس في سنن ابن ماجه كما نبه على ذلك الألباني 
في إرواء الغليل 5/ ۲۷١‏ حيث قال: «عزاه المصنف - أي صاحب منار السبيل - وهو وهم سبقه إليه في المغني». 
والحديث سبق تخريجه في ص 595 هامش رقم ٤(‏ وه وا). 

رواه ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۲۹۸۷ كتاب المناسك» باب السعي بين الصفا والمروة» والنسائي في سننه 
«المجتبى)ء رقم الحديث / ۲۹۸۳ كتاب مناسك الحج» باب السعي في بطن المسيل. 

وأخرجه ابن سعد في الطبقات الكبرى 8/ ٠٠١‏ وابن أبي شيبة في المصنف 4/ 1۹ وأحمد في المسندء رقم الحديث 
/ ۷۲۸۰ والفاكهي في أخبار مكة ۲/ 7١1/0717‏ رقم الحديث / ٠۸١‏ وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني 5/ ۲۲۱ 








٦۹ک‏ باب دول وايقاق حب 


ولما روى البخاري في «صحيحه)”١'‏ عن ابن عباس و قال: «جاء إبراهيم تھ بهاجر وبابنها 


لماوح ا لي وري ايت لا ولاك اموي E‏ 
يومئذ أحد. وليس بها ماء» ووضع عندهما جراباً فيه تمر» وسقاء فيه ماء» ثم قفى إبراهيم منطلقاء فتبعته 
أم اسماعيل» فقالت يا إبراعيم» آين تذهب» وتر کنا بهذا الوادي الذي ليس فيه إنس ولا شيء؟ فقالت 
له ذلك مرارأًء وجعل لا يلتفت إليهاء فقالت له: آلله الذي أمرك بهذا؟ قال: نعم» قالت: إذاً لا يضيعناء 
ثم رجعت» فانطلق إبراهيم» حتى إذا كان عند الثنية حيث لا يرونه استقبل بوجهه البيت» ثم دعا بهؤلاء 
الكلمات» ورفع يديه» فقال :ربا يه سكنت من درب واو عير ذى رع عند بيك المحم *. حتى بلغ 
کک € [إبراهيم: ۳۷]» وجعلت أم إسماعيل ترضع إسماعيل» وتشرب من ذلك الماءء حتى إذا 
نفد ما فى السقاء عطشت» وعطش ابنهاء وجعلت تنظر إليه يتلوى. أو قال: يتلبط» فانطلقت كراهية 
أن تنظر إليهء فوجدت الصفا أقرب جبل في الأرض يليهاء فقامت عليه» ثم استقبلت الوادي تنظر: 
هل ترى أحدا؟ فلم تر أحداًء فهبطت من الصفاء حتى إذا بلغت الوادي رفعت طرف درعهاء ثم سعت 
سعي الإنسان المجهود حتى جاوزت الوادي» ثم أتت المروة» فقامت عليهاء ونظرت: هل ترى أحدا؟ 
فلم تر أحداء ففعلت ذلك سبع مرات» قال ابن عباس: قال النبي ككل فذلك سعى الناس بينهماء فلما 
أشرفت على المروة سمعت صوتاًء فقالت: صه» تريد نفسهاء ثم تسمعت» فسمعت - أيضاً - فقالت: 
قد أسمعت» إن كان عندك غواثء فإذا هي بالملك عند موضع زمزم فبحث بعقبه» أو قال بجناحه 
حتى ظهر الماء». وللأثر بقية تأتي - إن شاء الله - عند الكلام على ماء زمزم وفضله”"©. 

ويجب استيعاب ما بين الصفا والمروة”"؛ لفعله - عليه الصلاة والسلام - وقوله: «خذوا 
عني مناسككم»“» فإن لم يرقهما ألصق عقب رجليه بأسفل الصفاء وألصق أصابعهما بأسفل المروة؛ 
ليستوعب ما بينهما”؟: وإن كان راكباً لعذر فعل ذلك بدابته. وهذا كان آولاء أما بعد العمارة الجديدة 
فالظاهر أنه لا يكون مستوعبا للسعي إلا إذا رقي على المحل المتسع» وهو آخر درجة - والله أعلم -. 


= رقم الحديث / 561 7. 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد ۳/ :۲٤۸‏ «رجاله رجال الصحيح». 

(۱) رقم الحديث / ۳۳٠١‏ كتاب أحاديث الأنبياء» باب #يزْفُوتَ 4 النَّسَكَانُ في المشي. 

(۲) ينظر: ص۸٤۷.‏ 

() الكافي لابن قدامة ۲/ ٤۱۹‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۱۲۸/۹ وابن مفلح ٠٠٠ /١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ 
ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان. 

(5) سبق تخريجه في ص۳۸٥‏ هامش رقم (5). 

(5) المستوعب للسامري 577*/54» والمغني لابن قدامة 0/ ٠٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۱۲۸/۹ والفروع لابن 
مفلح ۳/ .٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

() شرح منتهى الإرادات ۲/ ٠٤٥‏ وكشاف القناع 7117/57 وكلاهما للبهوتي. 





ثم ينقلب» فينزل عن المروة» فيمشي في موضع مشيه» ويسعى في موضع سعيه إلى الصفاء 
يفعل ذلك سبعاًء يحتسب بالذهاب سعية» وبالرجوع سعية» يفتتح بالصفاء ويختم بالمروة'؛ لخبر 
جابر"» فإن بدأ بالمروة لم يحتسبٌُ بذلك الشوط”"؛ لمخالفته قوله”؟» - عليه الصلاة والسلام -: 
«(خذوا عني مناسککم». 
ولا يسن لأهل مكة الإسراع بين الصفا والمروة. قال الإمام أحمد: ليس على أهل مكة رمل 
ا (A u. (¥) 5 CO us‏ 
عند البيت ولا بين الصفا والمروة. ذكره في «المغني»"'' و«الشرح)”"' وتقدم”*'. 
وليس السعي - أعني: الإسراع - بواجب» ولا شيء على تاركه؛ فإن ابن عمر قال: «إن أسع 
بين الصفا والمروة فقد رأيت رسول الله ية يسعى» وإن أمش فقد رأيت رسول الله ية يمشي» وأنا 


شيخ کبیر)» رواه أبو داود”' '. وابن ماجه'. 


)١(‏ المستوعب للسامري 2777/4 2777 والمقنع /٩‏ ۲۹ء والكافي 418/7» والمغني 2777/0 ۲۳۷ وجميعها لابن 
قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 0174 ١٠ء‏ والفروع لابن مفلح ”/ ٠٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 2١15‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي 7/ ٠١٤١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(؟) سيأتي تخريجه في ص5 5١‏ هامش رقم .)١(‏ 

(۳) المستوعب للسامري ٠۲۲۳ /٤‏ والمقنع 9/ ٠۲۹‏ والكافي 5194/7» والمغني 7737/0 وجميعها لابن قدامة» والشرح 
الكبير لابن أبي عمر »١7 ١/4‏ والفروع لابن مفلح ٠٠٠ /٠"‏ والمبدع لابن مفلح ٠۳۲١/٣‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 215 
والفتوحي منتهى الإرادات ۲/ ٠١٤‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(4) في كشاف القناع للبهوتي 7717/5: «لمخالفته لقوله َللة). 

(5) كشاف القناع للبهوتي 2777/57 والحديث سبق تخريجه في ص۳۸٥‏ هامش رقم (5). 

(5) ابن قدامة 077١/0‏ ۲۲۲. وينظر: الكافي ۲/ ٠١١‏ لنفس المؤلف. 

(۷( ابن أبي عمر ۱٠۲/۹‏ . 

(۸) ينظر: ص 050 هامش رقم (۷)» وص5 55 هامش رقم (5). 

(9) قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوي ١7/77‏ : «وإن لم يسع في بطن الوادي» بل مشى على هيئته جميع ما 
بين الصفا والمروة» أجزأه باتفاق العلماءء ولا شىء عليه). 

ان سمسرك ادرت اباك بات ار اوا 

(١١)في‏ سننه» رقم الحديث / ۲۹۸۸ كتاب المناسك» باب السعي بين الصفا والمروة» والنسائي في سننه «المجتبى)ء رقم 
الحديث / ۲۹۷۹ كتاب مناسك الحج» المشي بينهماء والترمذي في جامعه» رقم الحديث / 875 كتاب الحج» باب ما 
جاء في السعي بين الصفا والمروة. 
وأخرجه الطيالسي في المسند 45٠ /٠‏ رقم الحديث / ٠٠٠٠ء‏ وأحمد في المسند» رقم الحديث / 0٥٠٤۳‏ ۷١۲٠ء‏ 
٥۵‏ »هه وابن خزيمة في صحيحه 2775/4 ۲۳۷ رقم الحديث / ١۲۷۷ء ۲۷۷١‏ كتاب المناسك» باب الدليل 
على أن السعي الذي ذكرت أنه واجب بين الصفا والمروة......» والبيهقي في السنن الكبرى 5/ 44 كتاب الحج» باب 
من ترك شدة السعي في بطن المسيل ومشىء والمزي في تهذيب الكمال ٠٠۸/۲٤‏ . 
قال الترمذي: اا مورك کن موي ا 











٠:-‏ سلس بخ لوقه س 

ولأن ترك الرمل في الطواف بالبيت لا شيء فيه» فبين الصفا والمروة أولى'. 

زيكر فن الدعاء والذكرفيما بين الصفاوالمروة وة ما وزد عن ابن مسعود 45 أنه 
كان إذا سعى بين الصفا والمروة» قال: رب اغفر وارحم» واعفٌ عما تعلم» وأنت الأعز الأكرم". 
وقال بية: «(إنما جعل رمي الجمار» والسعى بين الصفا والمروة؛ لإقامة ذكر اللّه». قال الترمذي: 
ل : 

قال في «الإقناع» وشرحه)”': ولا يسن السعي بينهما - أي: بين الصفا والمروة - إلا في حج 
أو عمرة» فهو ركن - كما يأتي - فليس السعي كالطواف في أنه يسن كل وقت؛ لعدم ورود التطوع به 


مفرداً. انتهى. 


(۱) من قوله: ولأن ترك الرمل... إلى قوله: والمروة أولى» من كلام الموفق في المغني 71/0 وهو بنصه. 

(۳) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف ۳۷١ /٠١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ 45 موقوفاً في كتاب الحج» باب الخروج 
إلى الصفا والمروة والسعي بينهما والذكر عليهما. بلفظ: «اللهم اغفر وارحم» وأنت الأعز الأكرم». 
قال البيهقي: «هذا أصح الروايات عن ابن مسعود». 
وأخرجه الطبراني في المعجم الأوسط ۳/ 77" رقم الحديث / ۲۷۷۸ عن ابن مسعود ويه مرفوعاً. 
قال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :7١7‏ ولمّا ذكره البيهقي قال: «هذا أصح الروايات عن ابن مسعود» ولعله يشير إلى 
تضعيف ما رواه الطبراني في كتاب الدعاء من حديث ليث بن أبي سليم» عن أبي إسحاق» عن علقمة» عن ابن مسعود: 
أن رسول الله بي كان إذا سعى بين الصفا والمروة في بطن المسيل قال: «اللهم اغفر وارحم» وأنت الأعز الأكرم». 
قال ابن الملقن: وهو كذلك؛ فإن ليث بن أبي سليم قد ضَعّف). 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 54/7 7: «رواه الطبراني في الأوسطء وفيه ليث بن أبي سليم» وهو ثقة» لكنه مدلس». 
وقال الحافظ ابن حجر في التلخيص الحبير 7/ :58٠١‏ «وفي إسناده ليث بن أبي سليم» وهو ضعيف». 

(4) جامع الترمذي» رقم الحديث/ 407 كتاب الحج» باب ما جاء كيف ترمي الجمار؟. 
ورواه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ۱۸۸۸ كتاب المناسك» باب في الرَّمَلء وأحمد في المسند برقم / ۲۳۲٠١‏ و 
04 179749» والدارمي في سننه» رقم الحديث / 1804 كتاب المناسك» باب الذكر في الطواف والسعي بين 
الصفا والمروة» والفاكهي في أخبار مكة 77١7/١‏ رقم الحديث / 5٠94‏ و۲/ 775 رقم الحديث / ١١٤٠ء‏ وابن الجارود 
في المنتقى / ١١‏ رقم الحديث /551» وابن خزيمة في صحيحه /٤‏ ۲۲۲ رقم الحديث / ۲۷۳۸ كتاب المناسك» 
باب استحباب ذكر الله في الطواف» و٤/‏ ۲۷۹ رقم الحديث / ۲۸۸١‏ كتاب المناسك» باب الذكر عند رمي الجمارء 
و٤/ ۳١۷‏ رقم الحديث / ۲۹۷١‏ كتاب المناسك» باب ذكر البيان أن رمي الجمار إنما أراد لإقامة ذكر الله لا للرمي فقطء 
والحاكم في المستدرك ٠٠٥۹ /١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ١45‏ كتاب الحج» باب الإفاضة للطواف» وفي شعب 
الإيمان 571/7 رقم الحديث / 08١‏ 4» عن عائشة ذنا. 
قال الترمذي: «حديث حسن صحيح». 
وقال الحاكم: «صحيح الإسناد»» ووافقه الذهبي. 

(ه) 11۸/7. 





کے میڈ رن( دونز کک چیک ۹۹ 

قال في «المنتهى» وشرحه»: ويشترط كونه - أي: السعي - بعد طواف لنسكء ولو مسنوناً 
کرات القذوم: ا ۰ 

قال في «الإقناع» وشرحه)': ويشترط تقدم الطواف عليه» ولو كان الطواف الذي تقدم عليه 
مسنوناًء كطواف القدوم؛ لأن النبي بي إنما سعى بعد الطواف» وقال لنا: «خذوا عني مناسككم». انتهى. 

وعبارة «المنتهى»”": وكونه بعد طواف» ولو مسنوناً. انتهى. 

قال الشيخ منصور في «حاشية المنتهى““ قوله: وكونه بعد طواف ولو مسنوناً: يعني إذا كان في 
نسك من حج» أو عمرة» أو قران» ولو قال: ولا يصح إلا بعد طواف نسك لكان أصوب» ولا يستحب 
السعي مع كل طواف» ولا يصح إذا لم يكن طواف نسك» نبه عليه الحجاوي في الحاشية. انتهى. 

قال الخلوتى في «حاشية المنتهى»: قوله: وكونه بعد طواف: أي طواف نسك» كما نبه عليه 
الحجاوى في ا «التنقيح) مع أنه لم يتنبه له في «الإقناع» فأطلق» فتدبر. انتهى. 

وقال الخلوتي - أيضاً - قوله: ولو مسنوناًء وهو طواف القدوم؛ لأنه يصدق عليه أنه مسنون» 
وك ال ا وا 

قلث: إذا سلّم الخلوتي أن طواف القدوم يصدق عليه آنه مسنون وطواف نسك سقط قوله: إن 
الحجاوي لم يتنبه له في «الإقناع»؛ لأن عبارة «الإقناع»" هذا نصها: ويشترط تقدم الطواف عليه 
ولو مسنوناً» كطواف القدوم. انتهى. 

(تنبيه) تقدم في «الإقناع» وشرحه» في باب المواقيت ما نصه: وحيث لزم الإحرام من 
الميقات لدخول مكة أو الحرم لا لنْسّكِء طاف وسعى» وحلق وحل من إحرامه. انتهى. 

فعبارة «الإقناع» وشرحه» في باب المواقيت مناقضة لعبارته هنا التي نصها: ولا يسن السعي 
بينهما إلا في حج أو عمرة”". انتهى. 

ومناقضة - أيضاً - لما في «حاشيته على التنقيح»""» ولما قاله منصور في «شرح المنتهى»» 
و«حاشيته عليه»)» ولما قاله الخلوتي في «حاشيته على المنتهى). 

والذي يظهر لي أن الصواب هو ما في متن «الإقناع»“ و«المنتهى)”'١2‏ هنا من صحة السعي 


(۱) 01/۲ ونصهما: «ويشترط كونه بعد طواف للنسكء ولو مسنوناً كطواف القدوم». 


TIT CD 

() الفتوحي 7/ ١55‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. (5) إرشاد أولي النهى .٥٤١ /١‏ 

(5) الحجاوي ٠١/۲‏ . (5) ك/رهلا. 

)۷( الإقناع» وشرحه (A) .۲۹۸/٦١‏ حواشي التنقيح للحجاوي / .١57‏ 


(49) الحجاوي ؟5/7١.‏ (١٠)الفتوحي‏ ۲/ ٠١٤‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 











.“سلس بإب دول راتاق د 
بعد الطواف المسنون» كطواف القدوم» فشمل كلامهما ما إذا أحرم من الميقات لدخول مكة أو 
الحرم» لا لنسك» فإنه يسن له الطواف والسعي» وقد يقال: إذا أحرم من الميقات لدخول مكة أو 
الحرم» لا لنسك» وطاف» وسعى» وحلق أو قصرء فإنه يكون في حكم المعتمر» فيصدق عليه أنه 
سعى بعد طواف نسك - والله أعلم -. 


متحت أدبي فار بع الحدت ا کر وا ام وو اا فى يدنه وه سادا 
لعورته» بمعنى: أنه لو سعى عرياناً أجزأه» وإلا فكشف العورة محرم» وسترها واجب مطلقاً. 


)١(‏ قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ١١7/7”‏ عند قول الخرقي: «ومن سعى بين الصفا والمروة على غير طهارة 
كرهنا له ذلك» وقد أجزأه). 
قال: «المذهب المشهور المنصوص. والمختار للأصحاب من الروايتين عدم اشتراط الطهارتين للسعي بين الصفا 
والمروة .... ولا نزاع أن المستحب أن يسعى على طهارة» خروجاً من الخلاف» وحكم طهارة الخبث حكم طهارة 
الحدث؛ لأنها أخف منها. 
وقال عن السترة: أما الستارة فالأكثرون لا يذكرون في عدم اشتراطها خلافاً. وأجرى أبو محمد في الكافي والمقنع 
الخلاف فيها». 
وعبارة أبي محمد التي أشار إليها الزركشي هي قوله في الكافي ۲/ ١9‏ 4: «وتسن الطهارة والستارة. وعنه» أنهما واجبان؛ 
لأنه أحد الطوافين» أشبه الطواف بالبيت. والأول المذهب». 
وفي المقنع 4/ :١١‏ «ويستحب أن يسعى طاهراً مستتراً متوالياًء وعنه أن ذلك من شرائطه». 
وقال فى المغنى 57/0 7: «وقد ذكر بعض أصحابنا رواية عن أحمد. أن الطهارة فى السعى كالطهارة فى الطواف» ولا 
تعويل عليه ا 1 
وقال المرداوي في الإنصاف 177/4 : «أما السترة» والطهارة فسنة. على الصحيح من المذهب» وعليه جماهير 
الأصحاب). 
وأكثر الفقهاء على استحباب الطهارة والستارة في السعي. 
والأصل في عدم اشتراط الطهارة في السعي ما رواه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۲۹٤‏ كتاب الحيض» باب 
الأمر بالنفساء إذا تفسن» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب وجوه الإحرام» وأنه يجوز إفراد 
الحج والتمتع والقران» وجواز إدخال الحج على العمرة» ومتى يحل القارن من نسكه عن عائشة ذه قالت: خرجنا مع 
النبي بي لا نذكر إلا الحج» فلما جئنا سرف طَمثتٌ فدخل عليّ النبي بل وأنا أبكي فقال: «ما يبكيك»؟ قلت: لوددت 
والله أني لم أحج العام قال: «لعلك نفست». قلت: نعم قال: «فإن ذلك شيء كتبه الله على بنات آدم فافعلي ما يفعل 
الحاج غير أن لا تطوفي بالبيت حتى تطهري». 
وينظر في ذلك: مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ 777 رقم / 457» والهداية لأبي الخطاب »٠١١/١‏ والمستوعب 
للسامري 5/ ۲۲۲ والكافي ۲/ 19 5» والمغني 55/5 ؟ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 21757 
۳ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠۲‏ والمبدع لابن مفلح ۳۲١/۳‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي ۲ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7 » ومجموع فتاوى 
ومقالات متنوعة لابن باز »١15٠ /١‏ والشرح الممتع لابن عثيمين ۷/ 185 . 





کے می اذ وط د ی راکچ ے۱٦‏ 


وتشترط اللسعى اة "+ والموالاة. 
وقال في «المغني)”": فأما السعي بين الصفا والمروة» فظاهر كلام أحمد أن الموالاة غير 


مشروطة فيه“ فإنه قال في رجل كان يسعى”*' بين الصفا والمروةء فلقيه قادم يعرفه» يقف» يسلم 
عليه» ويسأله”''؟ قال: نعم» أمر الصفا سهلء إنما كان يُكره الوقوف في الطواف بالبيت» فأما بين 
الصفا والمروة فلا بأس. وقال القاضي: تشترط الموالاة فيه» قياساً على الطواف. وحكاه أبو 
الخطاب رواية عن أحمد. والأول أصح؛ لأنه"" نسك لا يتعلق بالبيت» فلم تشترط له الموالاة» 
كالرمي والحلاق. وقد روى الأثرم أن سودة بنت عبد الله بن عمرء امرأة عروة بن الزبير» سعت بين 
الصفا والمروة» فقضت طوافها في ثلاثة أيام» وكانت ضخمة. وكان عطاء لا يرى بأسا أن يستريح 
بينهماء ولا يصح قياسه على الطواف؛ لأن الطواف يتعلق بالبيت» وهو صلاة» ويشترط له“ الطهارة 


2000 


0020 


(۳) 
(0) 
(۷) 


كذا جزم به المجد في المحرر ٠۲٤١ /١‏ وذكره الحجاوي في الإقناع ”/ ١٠ء‏ والفتوحي في منتهى الإرادات ۲/ ١95‏ مع 
حاشية الشيخ عثمان. 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ 175 : «ظاهر كلام المصنف - أي الموفق في المقنع - أن النية ليست شرطاً في السعي» 
وهو ظاهر كلام أكثر الأصحاب. قاله في الفروع. قلت: وفيه نظر وضعف. وقيل: هي شرط فيه. قلت: وهو الصواب؛ 
لأنه عبادة). 

قال في تصحيح الفروع ٠٠١ /٠‏ عند قول ابن مفلح: ومن شرطه النية» قاله في المذهب» والمحرر ......... وظاهر کلام 
الأكثر خلافهما. قلت: «الصواب ما قاله في المذهب» والمحررء وقاله - أيضاً - في مسبوك الذهب» والفائق؛ لأنها عبادة 
قطعاًء وظاهر كلام الأكثر أن النية لا تشترط لذلك؛ لعدم ذكرهم لها في شروط السعيء وقد يجاب بأنهم لم يذكروها 
اعتماداً على أنها عبادة» وكل عبادة لابد لها من نية» ولكن يعكر على ذلك كونهم ذكروا النية في شروط الطواف» ولم 
يذكروها فى شروط السعى). 

اشتراط الموالاة هي المذهب. 

قال المرداوي في الإنصاف 177/4 : «وعنه أنها شرط كالطواف. وهو المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». 

وينظر: المحرر للمجد ۲٤١ /١‏ والفروع لابن مفلح / 2507 والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي 
٠۲‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٤٦‏ 0. 

وعنه» أن الموالاة سنة» اختارها الموفق في المقنع 9/ 177» والكافي »57١ /١‏ والمغني ۲٤۸/١‏ وابن أبي عمر في 
الشرح الكبير 4/ 5 "11. 

وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 7/ :۲٠۷‏ (وظاهر كلام الخرقي أن حكم السعي حكم الطواف في الموالاة» 
وعلى هذا اعتمد القاضي» وصاحب التلخيصء وأبو البركات وغيرهم» وخالفهم أبو محمد - أي الموفق - فاختار أنها 
لا تشترط هنا بخلاف ثم» وهو ظاهر كلام أحمد» واختيار أبي الخطاب». 

وينظر: الهداية لآبي الخطاب ٠١٠/١‏ . 


ابن قدامة 0/ /5 27 759. (:) فى المغنى 587/05 7: «غير مشترطة». 
فى المغنى 5 :: «كان بين الصفا والمروة»). (6) فى المغنى 60 :: (ويسائله؟). 
في المغني 59/0 ؟: «فإنه). (۸) فى المغنى 59/05 7: «تشترط له». 








ےا بياحس يق س 
والستارة» فاشترطت له الموالاة» بخلاف السعي. انتهى كلام «المغني». ومثله في «الشرح»'» 
ومشى في «المنتهى»" و«الإقناع»”" وغيرهما””؟' على اشتراط الموالاة للسعي» وهو المذهب7. 

والجواة لا ترقى الصقا رل الروت ولا تعن يدن العلقية سخا يا ١‏ لقول ابن عي 
اليس ضلى العيناء رمل بالبيك ولا بين الصا والسروة"وقال: ولأ تمعد المراة قوق الفا 
والمروة» ولا ترفع صوتها بالتلبية» رواه الدارقطني7". 

ولأن المطلوب منها الستر» وفى ذلك تعرض للانكشاف» والقصد بشدة السعى إظهار الجلد. 
e.‏ وا فى ج 1 1 

وإن سعى على غير طهارة بأن سعى محدثاً أو نجساً كُرِهَ له ذلك» وأجزأء”"''؛ لأنه عبادة لا 
تتعلق بالبيت أشبه الوقوف '. 

ويشترط تقدم الطواف على السعي” '» ولو كان الطواف الذي تقدم عليه مسنوناًء كطواف 


(۱) ابن أبي عمر ۹/ 2175 176 . (؟) الفتوحي 7/ ١94‏ مع حاشية الشيخ عثمان. 

(۳) الحجاوي ٠١/۲‏ . (:) كالمجد في المحرر /١‏ 57 7. 

للد الإنصاف للمرداوي 9/ .٠١۳‏ 

(5) المقنع 4/ ١٠ء‏ والكافي 5١5/7‏ و »575١‏ والمغني ١577/0‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
۹ والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ 479» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ 3117» والمبدع لابن مفلح 
٣۳‏ ۷ والإقناع للحجاوي ۲/ »١15‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي 7/ ٠١٤١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(۷) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / 21١177‏ والدارقطني في سننه 7/ ۳٠١‏ رقم / 71777 كتاب الحجء ما 
جاء في إحرام المرأة» وأبو نعيم في حلية الأولياء 75//9. 

() في سننه» رقم الحديث ۳/ 27705 ۳٠١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في إحرام المرأة. وأخرجه أبو نعيم في حلية الأولياء 
57 والبيهقي في السنن الكبرى 55/5» كتاب الحج» باب المرأة لا ترفع صوتها بالتلبية. 

(9) المغني لابن قدامة ۲٤٦/١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 2579/7 والمبدع لابن مفلح ۳/ /االاء ومعونة أولي 
النهى للفتوحي / 415» وشرح منتهى الإرادات ۲/ ٠٤۷‏ وكشاف القناع 79/57 وكلاهما للبهوتي. 

(١٠)مسائل‏ الإمام أحمد لابنه عبد الله 7/ 277 رقم / 457» وشرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ ۲٠١‏ والشرح الكبير لابن 
أبي عمر /٩‏ 177» وإيضاح الدلائل للزريراني ١577/١‏ وقال: «الطهارة شرط في صحة الطواف» ولا تشترط في السعي 
بينهما. وينظر: ص ٠٠١‏ هامش رقم .)١(‏ 

(١1١)كشاف‏ القناع للبهوتي 5/ 779. 

(؟1)الكافي لابن قدامة 19/7 5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١٠ء‏ وكشاف القناع للبهوتي 779/5. 
وينظر: ص09. 
قال الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :14٠ /1١7‏ ١لا‏ حرج على من قدَّم السعي على الطواف خطأ أو 
نسياناًء وقد ثبت عنه ية أن رجلاً سأله» فقال: سعيت قبل أن أطوف؟ فقال: «لا حرج)؛ فدَّل ذلك على أنه إن قَدَّم السعي 
أجزأه» ولكن الأحوط أن لا يفعله عمداً» ومتى وقع منه نسياناً أو جهلاً فلا حرج). 





القدوم للمفرد والقارن» وتقدم'", لأن النبي بيه نما سعى بعد الطواف» وقال: «خذوا عني 


مناسككم»" فإن سعى بعد طوافه الواجب أو المسنون» ثم علم أنه طاف غير متطهر”"» لم يجزئه 
السعي؛ لبطلان الطواف الذي تقدمه» فوجوده كعدمه. 

ولا تسن عقب السعي صلاة؛ لعدم وروده“» وإن سعى المفرد» أو القارن مع طواف القدوم» 
لم يعد السعي مع طواف الإفاضة؛ لأنه لا يشرع تكراره» وإن لم يكن سعى مع طواف القدوم» أو كان 
متمتعاً سعى بعد طواف الإفاضة؛ ليأتي بركن الح "©. 

فإذا فرغ من السعي - فإن كان متمتعاً ليس معه هدي - حلق أو قصر من جميع شعره» وقد 
حل» ولو كان ملبداً رأسه» فيستبيح جميع محظورات الإحرام. والأفضل هنا التقصير؛ ليتوفر 


(۱) ينظر: ص49 فما بعدها. (۲) سبق تخريجه في ص۳۸٥‏ هامش رقم .)٤(‏ 

)۳( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .۲۷١ /٦‏ وينظر: شرح منتهى الإرادات للبهوتي 045/7. 

() قال ابن الصلاح في صلة الناسك / ۱۳۸: «في سنن السعي قال الشيخ أبو محمد - الجويني - رأيت الناس إذا فرغوا 
من السعي على المروة» فربما صلوا ركعتين في متسع المروة» وذلك حسن وزيادة طاعة» ولكن لم يثبت ذلك عن 
رسول الله يَكلة. 
قال ابن الصلاح: ينبغي أن يكره ذلك؛ لأنه ابتداع شعارء وقد قال الشافعي ذَيي: ليس في الطواف بين الصفا والمروة 
صلاة). 
وقال ابن جماعة في هداية السالك 7/ :4٠١‏ «ولم نر في زماننا من يفعل ذلك إلا بعض جهلة العوام). 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 17/8/77 : «ولا صلاة عقيب الطواف بالصفا والمروة» وإنما الصلاة 
عقيب الطواف بالبيت بسنة رسول الله يِه واتفاق السلف والأئمة». 
وقال في موضع آخر ١7١/77‏ - في سياق رده على من ذهب إلى أنه يستحب للمحرم إذا دخل المسجد الحرام أن 
يصلي ركعتين -: «وأشنع من هذا استحباب بعض أصحاب الشافعي لمن سعى بين الصفا والمروة» قياساً على الصلاة 
بعد الطواف» وقد أنكر ذلك سائر العلماء من أصحاب الشافعي وسائر الطواف» ورأو أن هذه بدعة ظاهرة القبح. فإن السنة 
مضت بأن النبي بي وخلفاءه طافوا وصلواء كما ذكر الله الطواف والصلاة. ثم سعواء ولم يصلوا عقب السعي. فاستحباب 
الصلاة عقب السعي» كاستحبابها عند الجمراتء أو بالموقف بعرفات» أو جعل الفجر أربعا قياسا على الظهر». 

(5) المغني لابن قدامة 4٠ /١‏ 7» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ »١177‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
“اك 

(7) قال المرداوي في الإنصاف 179/9 : «ظاهر كلام المصنف - أي الموفق في المقنع - أنه إذا لم يسق الهدي يحل» سواء 
كان ملبداً رأسه أو لا. وهو صحيح» وهو المذهب» وعليه جماهير الأصحاب» وجزم به كثير منهم». 
وينظر: المقنع ۹/ ١١٠١ء‏ والكافي 257١/7‏ والمغني 5/ ٠٠١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
6 » وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”7/ 25٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي ۲/ ٥٤۷‏ . 
فإن كان متمتعاً قد ساق الهدي فلا يحل حتى يحج. 
قال المرداوي في الإنصاف ۹/ :۱١۷‏ «هذا المذهب - بلا ريب - وعليه جماهير الاصحاب. وقطع به كثير منهم». 








4 سل يبي اس فوا يق س 
(۱) 
الحلق لل". 


ولا يسن تأخير التحلل”"'؛ لحديث ابن عمر قال: «تمتع الناس مع رسول الله اة بالعمرة إلى 
الحج» فلما قدم رسول الله بيه مكة قال: من كان معه هدي فإنه لا يحل من شيء حرم منه حتى يقضي 
حجه» ومن لم يكن معه هدي فليطف بالبيت والصفا والمروة» وليقصرء وليحلل» متفق عليه" . 

فإن ترك التقصير والحلق فعليه دم“ » فإن وطىء قبله فعمرته صحيحة» وعليه دم » زُوي عن 
ابن عباس وبهذا قال مالك" وأصحاب الرأيء قال أحمد فيمن وقع على امرأته قبل تقصيرها 
من عمرتها: تذبح شاة» قيل: عليه أو عليها؟ قال: عليها هي. وهذا محمول على أنها طاوعته*» 
وتقدم في الثامن من محظورات الإحرام بأبسط من هذاء فليراجع. 


(فائدة) ذكر الفقهاء أنه إذا دخلت عشر ذي الحجة حرم على من يضحّي أو يضحَّى عنه أخذ 
شىء من شعره» أو ظفره» أو اك لحديث أم سلمة مرفوعاً «إذا رأيتم هلال ذي الحجة» وأراد 


(۱) قال المرداوي في الإنصاف 1757/9: «الصحيح من المذهب - نص عليه» وعليه أكثر الأصحاب - أن الأفضل أن يقصر 
من شعره في العمرة؛ ليحلق في الحج». 
وينظر: المغني لابن قدامة 57/0 7» وشرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ 2517 ومنتهى الإرادات للفتوحي ١04/7‏ 
مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 0٤۷‏ . 
ومن قوله: إذا فرغ من السعي... إلى قوله: ليتوفر الحلق للحج» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 5/ 71١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

(۲( الإقناع للحجاوي ٠١/۲‏ . 

(۳) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١791‏ كتاب الحج» باب من ساق البدن معه» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 
/ 7 كتاب الحج» باب وجوب الدم على المتمتع» وأنه إذا عدمه لزمه صوم ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجع إلى 
أهله. 

(4) معونة أولي النهى للفتوحي 117/7 4» وكشاف القناع للبهوتي 5/ .۲۷١‏ 

(5) المغني لابن قدامة 0/ ٠۲٤٤‏ وشرح منتهى الإرادات 4041/7 وكشاف القناع 5/ ۲۷١‏ وكلاهما للبهوتي. 

(5) أخرج البيهقي في سننه /١‏ 177 كتاب الحج» باب المعتمر لا يقرب امرأته ما بين أن يهل إلى أن يكمل الطواف بالبيت 
وبين الصفا والمروة وقبل يحلق أو يقصر. / عن سعيد بن جبير: «أن رجلا أهلّ هو وامرأته جميعاً بعمرة» فقضت مناسكها 
إلا التقصير» فغشيها قبل أن تقصرء فسئل ابن عباس عن ذلك» فقال: إنها لشبقة» فقيل له: إنها تسمع» فاستحيا من ذلك 
وقال: ألا أعلمتمونى» وقال لها: أهريقى دما قالت: ماذا؟ قال: انحري ناقة» أو بقرة» أو شاة» قالت: أي ذلك أفضل؟ 
قال: ناقة). ١‏ ۰ 

(۷) تهذيب المدونة للبراذعى /١‏ 061. (۸) المغنى لابن قدامة ه/ 55 7. 

(9) ينظر: ص٦۳۷.‏ ۰ ۰ 

(١)منتهى‏ الإرادات للفتوحي ۲/ ۱۹۸ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 
وقال المحقق الشيخ عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى ۲/ ۱۹۸: ١يعني:‏ ولا فدية عليه» بل يتوب» ويستغفر» 





ORI E 1‏ زا ا ا سرت ا سوا كلم > 

سے ناڈ ون ت د و زا کک چ ے۹٦‏ 
أحدكم أن يضحيء فليمسك عن شعره وأظفاره» رواه الجماعة”" إلا البخاريء ولفظ أبي داود» وهو 
لمسلم» والنسائي - أيضاً - «من كان له ذبح يذبحه» فإذا أهل هلال ذي الحجة فلا يأخذن من شعره 
وأظفاره حتى يضحي» وفي رواية لمسلم" «ولا من بشرته». 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»": ويتجه هذا في غير متمتع حل من عمرته. انتهى. 

يعني: فإنه يحلق أو يقصر وجوباًء ولا يتناوله التحريم: ولو ضحى أو ضحي عنه؛ لأن الحلق 
والتقصير نسك على الصحيح“ وفعل هذا النسك واجب - والله أعلم -. 

وإن كان مع المتمتع هدى أدخل الحج على العمرة» وليس له أن يحلء ولا أن يحلق أو يقصر حتى 
يحج» فيحرم بالحج بعد طوافه وسعيه لعمرته» ويحل من الحج والعمرة يوم النحر. نص عليه أحمد. 

وإن كان الذي طاف وسعى لعمرته معتمراً غير متمتع فإنه يحلق أو يقصرء وقد حل» ولو كان 
معه هدي سواء كان في أشهر الحج» ولم يقصد الحج من عامه أو كان في غير أشهر الحج» ولو قصده 
من عامه؛ لأن النبي ية اعتمر ثلاث عمر سوى عمرته التي مع حجته"» وكان يحل منها. 

ومتى كان معه هدي نحره عند المروة» كذا قال الأصحاب””» لكن في هذا الزمن لا يمكنه 
النحر عندهاء وحيث نحره من الحرم جاز". 


= وظاهره: عن نفسه أو عن غيره. تدبر. وفي صورة ما إذا ضحى عن غيره» فالظاهرٌ من كلامهم الحرمةٌ عليهما معاً». 

)١(‏ مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۷۷ (47) كتاب الأضاحي» باب الرجل يأخذ من شعره في العشر وهو يريد أن 
يضحي» وأبو داود في سننه رقم الحديث / ۲۷۹١‏ أول كتاب الضحاياء باب الرجل يأخذ من شعره في العشر وهو يريد 
أن يضحيء والنسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / ۹٦۳٤ء‏ كتاب الضحاياء باب من أراد أن يضحي فلا يأخذ من 
شعره» والترمذي في جامعه» رقم الحديث / ١077‏ أبواب الأضاحي» باب ترك أخذ الشعر لمن أراد أن يضحيء وابن 
ماجه في سننه» رقم الحديث / ۳٠٤۹‏ أبواب الأضاحي» باب من أراد أن يضحى فلا يأخذ من شعره وأظفاره. 

(؟) في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۷۷ (۳۹) كتاب الأضاحيء باب نهي من دخل عليه عشر ذي الحجة وهو يريد التضحية» 
أن يأخذ من شعره وأظفاره شيئا. 

(۳) ١ا/رمهة. )٤(‏ ينظر: ص۰1۲۲ وص5 85 هامش رقم (۸). 

(5) المغني لابن قدامة 5/ ٠۲٤١‏ والفروع لابن مفلح 25٠5/7‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ .۲۷١‏ 

0) المغني لابن قدامة 0/ “47 والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 174» والإنصاف للمرداوي 4/ 174» والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي .717١/5‏ 

(۷) تقدم تخريجه في ص 757 هامش رقم (۳). 

() قال الموفق في المغني 5/ 57 7: «ويستحب نحره عند المروة). 
وفي ص (57 1) قال: «فإن كان معه هدي نحره عند المروة» وحيث نحره من الحرم جاز). 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١۳۹٠ء‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ ۲۷۲. 

(9) المغني لابن قدامة 47/8 7. 





ے٦‏ سس باب ل س 





أ 


OD. 50078 


وإن كان الذي طاف وسعى حاجاً مفرداً أ 


لفعله - عليه الصلاة والسلام -. 


ومن كان متمتعاًء أو معتمراء قطع التلبية» إذا شرع في طواف العمرة؛ د ابن اس 


يرفعه: : كان يمسك عن التلبية في العمرة ة إذا استلم الحجر» قال الترمذي: : حسن صحيح '". والمراد 
من ذلك أن المحرم بالعمرة ة يقطع التلبية إذا شرع في طوافهاء أما المحرم ا ا 
رمى جمرة العقبة» سواء كان قارناً أم متمتعاً أم مفرداً. 


ولا بأس بالتلبية في طواف القدوم للمفرد والقارن سراً. نص عليه“ . قال الموفق: ويكره 


الجهر بها؛ لئلا يخلط على الطائفين» وكذا السعي بعده. انتهى. 


(1) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۲۷۲. 
(0) قال المرداوي في الإنصاف :١157 015١/4‏ «الصحيح من المذهب أنه يقطعها إذا استلم الحجر» وشرع في الطواف 


(۳) 


2 


٥( 


ص 


وعليه أكثر الأصحاب» ونص عليه في رواية الميموني» وحنبل» والأثرم» وأبي داود» وغيرهم». 

وينظر: المغني لابن قدامة ٠٠٠ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠٤١ 015١/4‏ وشرح الزركشي على مختصر 
الخرقي ۳/ ۲١١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٥٤۸/۲‏ . 

أخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / ٩4۱۹‏ كتاب الحج» باب متى تقطع التلبية في العمرة وتمامه: «والعمل 
عليه عند أكثر أهل العلم» قالوا: لا يقطع المعتمر التلبية حتى يستلم الحجر. وقال بعضهم: إذا انتهى إلى بيوت مكة 
قطع التلبية» والعمل على حديث النبي بي وبه يقول سفيان» والشافعي» وأحمد» وإسحاق». وأبو داود في سننه» رقم 
الحديث / ۱۸١١‏ كتاب المناسك» باب متى يقطع المعتمر التلبية» وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / »۲۷١‏ 
وابن الجارود في المنتقى / ١59‏ رقم الحديث / ٤٥١‏ وابن خزيمة في صحيحه 7٠١5/5‏ رقم الحديث / ۲۹۹۷ كتاب 
المناسك» باب قطع التلبية في الحج عند دخول الحرم إلى الفراغ من السعي بين الصفا والمروة» والطبراني في المعجم 
الكبير ۳۷/۱۱ رقم الحديث / ۱٤۹/۱١١۱۰۹٦۷‏ رقم الحديث / ١٠١١١‏ والبيهقي في السنن الكبرى ٠٠١ /١‏ كتاب 
الحج» باب لا يقطع المعتمر التلبية حتى يفتتح الطواف من طريق ابن أبي ليلى» عن عطاء» عن ابن عباس وق مرفوعاً. 
وأخرجه في السنن الكبرى 0/ 5 ٠١‏ عن مجاهد عن ابن عباس» موقوفاً. 

قال أبو داود : «رواه عبد الملك بن أبي سليمان» وهمام» عن عطاء» عن ابن ¿ عباس وا موقوفاً». 

وقال البيهقي: «رَفْعُه خطأء وكان ابن أبي ليلى هذا كثير الوهم» وخاصة إذا روى عن عطاء» فيخطئ كثيراً ضعفه أهل 
النقل مع كبر محله في الفقه». 

مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١١1 /١‏ رقم / 5:81 41. 

وينظر: الإنصاف للمرداوي 57/9 »١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ١٠ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ٠١٤١‏ مع حاشية الشيخ 
عثمان النجدي» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 0٤۸‏ . 

ونص الموفق في المغني 7/0 :٠١‏ «ويكره له رفع الصوت بالتلبية؛ لئلا يشغل الطائفين عن طوافهم 
وأذكارهم». 

والنص الذي أورده المصنف عن الموفق نقله من شرح المنتهى للبهوتي 558/7 حيث قال البهوتي: «قال الموفق: 
ويكره الجهر بها؛ لئلا يخلط على الطائفين. وكذا السعي بعده» وتقدم). 





کک منیا ارلا وا ےک۷ ٦‏ 

(تنبيه) قال في «الغاية»: شروط السعي تسعة: إسلام» وعقل» ونية معينة» وموالاة. ويتجه: 
كطواف» ومشي القادر")» وتكميل السبع» واستيعاب ما بين الصفا والمروة» وكونه بعد طواف 
صحيح» ولو مسنوناًء أو في غير أشهر الحج. (ويتجه): وبدء بأوتار”" من الصفاء وأشفاع من المروة. 

وسننه: طهارة حدث وخبث» وستر عورة» وذكرء ودعاء» وإسراع» ومشي بمواضعه» ورقي» 
وموالاة بينه وبين طواف» فإن طاف في يوم؛ وسعى في آخر فلا بأس» ولا یسن“ عقبه صلاة. انتهى 
كلام «الغاية»). 

(فائدة) الصحيح من المذهب اشتراط المشي في السعي للقادر. وقال الموفق في 
«المغني»": فأما السعي راكباً فيجزئه لعذر ولغير عذر؛ لأن المعنى الذي مََحَ الطواف راكباً غيرٌ 
موجود فيه. ومثله في «الشرح»"» وتقدم عند الكلام على الطواف راكباًء فليراجع”". 

قال في «المغني»: واختلفت الرواية في السعي» فروي عن أحمد أنه ركن» لا يتم الحج إلا 
به. وهو قول عائشة» وعروة» ومالك» والشافعي؛ لما رُوِىَ عن عائشة قالت: «طاف رسول الله كَل 
وطاف المسلمون - يعني بين الصفا والمروة - فكانت سنة» ولعمري ما أتم الله حج من لم يطف بين 
الصفا والمروة» رواه مسلم. 

ولأنه نسك في الحج والعمرة» فكان ركنا فيهما؛ كالطواف بالبيت. وروي عن أحمد: أنه سنةه 
لا يجب بتركه دم. روي ذلك عن ابن عباس» وأنسء وابن الزبير» وابن سيرين؛ لقول الله - تعالى -: 
لملا جاح عليه أن يكوك بها 4 [البقرة: »]١54‏ ونفي الحرج عن فاعله دليل على عدم وجوبه؛ فإن 
هذا رتبة المباح» وإنما تثبت سنيته بقوله: ين سَعكيرٍ أل 4[الحج: ١۳]ء‏ وقال القاضي: هو واجب» 
وليس بركنء إذا تركه وجب عليه دم» وهو مذهب الحسن» وأبي حنيفة» والثوري» وهو أولى؛ لأن 
دليل من أوجبه دل على مطلق الوجوب» لا على كونه لا يتم الحج إلا به. 

وأما الآية فإنها نزلت لما تحرج ناس من السعي في الإإسلام» لما كانوا يطوفون بينهما في 
الام أجل صتمي كانا على الصا واليروة كذلك الت عاقية انعو و07 


والصحيح من المذهب هو الرواية الأولى أن السعي ركن» ومشى عليه المتأخرون من الحنابلة''. 


(۱) مرعي الحنبلي .57٠ 2579/١‏ )۲( في الغاية /١‏ 579: «مشى لقادر). 


(9) في الغاية :٤١ /١‏ «وبدء أوتار». (5) في الغاية :٤١١ /١‏ (ولا تسن عقبه). 
)٥(‏ ينظر: ص۷٦٥‏ هامش رقم 50١/0 )5( .)٤(‏ وهو بنصه. 

(۷) ابن أبي عمر ۱٠۸/۹‏ . (۸) ينظر: ص۷٦٩‏ فما بعدها. 

(9) ابن قدامة /٩‏ ۲۳۸. (۰)من المغني 2/6 ۲۳۸. 


(١1)غاية‏ المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ 45 54. 








۸ اس بب ذل )رازہ س 

قال ابن القيم يبايث وقال ابن حزم: وطاف رسول الله يل بين الصفا والمروة سبعاًء راكباً 
على بعيره يحب ثلاثاً» ويمشي أربعاًء وهذا من أوهامه وغلطه ييآثه؛ فإن أحداً لم يمل هذا - قط - 
غيره» ولا رواه أحد عن النبي بي البتة. وهذا إنما هو في الطواف بالبيت» فغلط أبو محمد, ونقله إلى 
الطواف بين الصفا ال وأعجب من ذلك» لعولا له كله يما وا ری البخاري عن ابن 
عمرء أن النبي بيه طاف حين قَدِمَ مكةء واستلم الركن أول شيء» ثم حب ثلاث“ أطواف» ومشى 
أربعاًء فركع حين قضى طوافه بالبيت» وصلى عند المقام ركعتين» ثم سلم» فانصرفء فأتى الصفاء 
فطاف بالصفا والمروة سبعة أشواط. وذكر باقي الحديث. قال: ولم نجد عدد الرمل بين الصفا 
والمروة منصوصاء ولكنه متفق عليه. هذا لفظه. 

تالف القن هلبد الس قن يظن لواف فى اراد عا اننا اتر فى افو الأول 
عا ليولا کا ا سل ر وال ا ع هالة هذامن املاطف وهر لم 
یح کیال 

وقال ابن القيم - أيضاً -: فلما أكمل ب سعيه عند المروة أمر كل من لا هدي معه أن يحل 
حتما ولابد» قارنا كان أو مفرداًء وأمرهم أن يَحِلُوا الحل كله من وطء النساء» والطيب» ولبس 
المخيط» وأن يبقوا كذلك إلى يوم التروية» ولم يحل هو من أجل هديه. وهناك قال: «لو استقبلت من 
أمري ما استدبرت لما سقت الهدي» ولجعلتها عمرة» إلى أن قال: ولم يحل أبو بكر ولا عمر» ولا 
علي» ولا طلحة» ولا الزبير من أجل الهدي. وأما نساؤه بي فأحللن» وكن قارنات» إلا عائشة فإنها 
لم تحل من أجل تعذر الحل عليها بحيضها“» وفاطمة حلت؛ لأنها لم يكن معها هدي» وعلي ذَفي 
لم يحل من أجل هديه» وأمر من أهل بإهلالٍ كإهلاله با أن يقيم على إحرامه إن كان معه هدي» وأن 
يحل إن لم يكن معه هدي - وتقدم الكلام على هذا في فصل: ويسن لمن كان قارناً أو مفرداً فسخ 
نيتهما بالحج» وينويان بإحرامهما ذلك عمرة مفردة“. 

وعلى ما ذكره ابن القيم يث هناء وفيما تقدم يتضح أنه يرى وجوب فسخ القارن والمفرد 
حجهما إلى عمرة إذا لم يسوقا هديا" - والله أعلم -. 

(فائدة) إن قيل: قد ورد عنه 5ة ما يقتضي المنع من قول «لو» حيث قال - عليه الصلاة 


)0 في زاد المعاد ۲/ :77١‏ «ثم خب ثلاثة). وهي رواية البخاري في صحيحه. رقم الحديث 2١01/8‏ ومسلم في صحيحه» 
رقم الحديث .75١99/‏ 


() يعني به شيخ الإسلام ينلله. (۳) زاد المعاد 701/5 777 
(5) فى زاد المعاد: «لحيضها». (4) ينظر: ص ١00‏ فما بعدها. 


(7) وقد تقدمت هذه المسألة» فانظرها فى: ص 750 فما بعدها. 





مير ااا سک ٦۰۹‏ 
والسلام -: «لو تفتح عمل الشيطان)(“ قلنا: الممنوع استعمالها في التلهف على أمور الدنياء إما 
طلباء كقولة: لو قعلت كذا حصل لی کذاء وإما هربا كقوله: لو كان كذا وكذا لما حصل غلى كذا 
واف لمااقن لقعو غلم الموكل» آنا عنص القرياك كاف هذا البددية فاو اور دات 
لانتفاء المعنى المذكور" - والله أعلم -. 

وقد ساق ابن القيم يَدْرَْهِ الأوهام التي توهمها بعض الناس في حجته ية وذكر منها وهم من 
قال إنه ية حل بعد طوافه وسعيه» كما قال القاضي أبو يعلى وأصحابّه» قال: وقد بينا أن مستند هذا 
الوهم وهم معاوية» أو من روى عنه أنه قصَّر عن رسول الله بيه بوشقَص على المروة في حجته'". 
انتهى. 

والحمد لله رب العالمين حمداً كثيراً كما يحب ربنا ويرضىء وصلى الله وسلم على نبينا 
محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


)١(‏ جزء من حديث رواه مسلم في صحيحه عن أبي هريرة» رقم الحديث / ١575‏ كتاب القدرء باب بيان أن الآجال والأرزاق 
وغيرها لا تزيد» ولا تنقص عما سبق به القدر. 

(؟) يقول النووي في شرحه على صحيح مسلم ۸/ ۳۹١‏ عند قوله يَلةِ: «ولو أني استقبلت من أمري ما استدبرت ما سقت 
الهدي»: «هذا دليل على جواز قول «لو» في التأسف على فوات أمور الدين ومصالح الشرع» وأما الحديث الصحيح في 
أن «لو تفتح عمل الشيطان» فمحمول على التأسف على حظوظ الدنيا ونحوهاء وقد كثرت الأحاديث الصحيحة في 
استعمال «لو» في غير حظوظ الدنيا ونحوهاء فيجمع بين الأحاديث بما ذكرناه». 
وقال - أيضاً - في شرحه على صحيح مسلم ١١9/١17‏ عند قوله ئي الو تفتح عمل الشيطان»: «وقد جاء من استعمال 
«لو» في الماضيء قوله بياة: «لو استقبلت من أمري ما استدبرت ما سقت الهدي»ء وغير ذلك» فالظاهر أن النهي إنما هو 
عن ]شاك ذلك ھا کا بد ر كي قري کر ا ی قاله عاستا عازن هفاك دمو طاقة ھن دازو 
ما هو متعذّر عليه من ذلك» ونحو هذاء فلا بأس به» وعليه يحمل أكثر الاستعمال الموجود في الأحاديث». 

٠ .٠٠٠١ /۲ زاد المعاد‎ )۳( 





سے می اذ و ت د نرا کج ےا 


باص فز ایوا موو با كك 


نذكر في هذا الباب صفة الحج بعد حل المتمتع من عمرته» ونبداً بذكر حديث جابر في صفة 
حج النبي يد وهو حديث صحيح عظيم مشتمل على جمل من مناسك الحج وفوائده» ونفائس من 
مهماته وقواعده» وهو من آفراد مسلم لم يروه البخاري في «(صحیحه»» ورواه أبو داود كرواية ف 
ووا ابن ماج 

قال مسلم في «صحيحه»: حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة» وإسحق ابن إبراهيم جميعاً عن حاتم 
قال أبو بكر: حدثنا حاتم بن إسماعيل المدني» عن جعفر بن محمد» عن أبيه» قال: دخلنا على جابر بن 
عبدالله» فسأل عن القوم حتى انتهى إِليّ» فقلت: آنا محمد بن علي بن حسين» فأهوى بيده إلى رأسي» 
فنزع زِرّي الأعلى» ثم نزع زِرّي الأسفل» ثم وضع كفه بين ثديي» وأنا يومئذ غلام شاب» فقال: 
مرحباً بك» يا ابن أخي! سل عما شئت» فسألته» وهو أعمى» وحضر وقت الصلاة» فقام في نساجة 
ملتحفا بهاء كلما وضعها على منكبه رجع طرفاها إليه من صغرهاء ورداؤه إلى جنبه على المشجَب. 
فصلى بناء فقلت: أخبرني عن حجة رسول الله بيا فقال بيده» فعقد تسعاء فقال: «إن رسول الله كلل 
مكث تسع سنين لم يحج» ثم أذن في الناس في العاشرة أن رسول الله ية حاج» فقدم المدينة بشر 
كثير» كلهم يلتمس أن يأتم برسول الله كه ويعمل مثل عمله» فخرجنا معه» حتى أتينا ذا الحليفة» 
فولدت أسماء بنت عميس محمد بن أبي بكر» فأرسلت إلى رسول الله اة كيف أصنع؟ قال: اغتسلي» 
واستثفري بثوب» وأحرمي. 

فصلى رسول الله كَل في المسجد» ثم ركب القَضُوَاءء حتى إذا استوت به ناقته على البيداء» 
نظرت إلى مد بصري بين يديه» من راكب وماش» وعن يمينه مثل ذلك» وعن يساره مثل ذلك» ومن 
خلفه مثل ذلك» ورسول الله كَل بين راء وع ينزل القرآن» وهو يعرف تأويله» وما عمل به من 


)١(‏ ما أورده المصنف من هذا الكلام قريب من كلام النووي في شرحه لصحيح مسلم على هذا الحديث ٤٠١/۸‏ حيث 
قال: «(حدیث جابر ذَبه؛ وهو حديث عظيم» مشتمل على جمل من الفوائد» ونفائس من مهمات القواعد» وهو من أفراد 
مسلمء لم يروه البخاري في صحيحه» ورواه أبو داود كرواية مسلم». 
وقال القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ :٠٠٠‏ «قد تكلم الناس على ما فيه من الفقه وأكثرواء وقد ألف فيه أبو بكر بن 
المنذر جزءا كبيرأء وخرج فيه من الفقه مائة نوع ونيف وخمسين نوعأء ولو تقصى لزيد على هذا العدد قريب منه). 
وقد نقل النووي في شرحه على صحيح مسلم ۸/ 5٠704٠7‏ كلام القاضي بتصرف يسير. 
وينظر: المفهم للقرطبي ۲٠۷٠/٤‏ والقرى للطبري / ٠١١‏ فما بعدها من الصفحات» ونصب الراية للزيلعي ٤۸/۳‏ 
وقال: «فإنه عمدة في مناسك الحج». والديباج على صحيح مسلم بن الحجاج للسيوطي 5/7 فمابعدها. 








ےا لطب باص فی رواایک 
شيء عملنا به» فأَهَلّ بالتوحيد: لبيك اللهم لبيك» لبيك لا شريك لك لبيك» إن الحمد والنعمة لك 
والملك لا شريك لك» وأَمَلٌ الناس بهذا الذي يُهلُون به فلم ير رسولٌ الله اة عليهم شيعا منه» ولزم 
رسول الله اة تلبيته» قال جابر ذَفثه: لسنا ننوي إلا الحج» لسنا نعرف العمرةء حتى إذا أتينا معه» استلم 
الركن» فرمل ثلاثاً» ومشى أربعاء ثم نفذ إلى مقام إبراهيم نوخ فقرأ ادوا من مام هع مص 4 
[البقرة: »]٠١‏ فجعل المقام بينه وبين البيت» فكان أبي يقول - ولا أعلّمُه ذَكَرَهُ إلا عن النبي كله -: 
كان يقرأ في الركعتين لفل هو أله أَحدٌ 4 [الإخلاص: »]١‏ و فل يكام كروت * [الكافرون: ]١‏ ثم 
رجع إلى الركن فاستلمه» ثم خرج من الباب إلى الصفاء فلما دنا من الصفا قرأ لن الصا وَاَلْمَرَوَةَ من 
مَل ره 4 [البقرة : 1۸ أبداً بما بدأ الله به» فبدأ بالصفاء قَرَقِيَ عليه» حتى رأى البيت» فاستقبل القبلة 
فوحد الله» وكبره» وقال: لا إله إلا الله وحده لا شريك له» له الملك وله الحمد» وهو على كل شيء 





قدير» لا إله إلا الله وحده» أنجز وعده» ونصر عبده» وهزم الأحزاب وحده. 


ثم دعا بين ذلك قال مثل هذا ثلاث مرات» ثم نزل إلى المروة» حتى إذا أنصَبّت قدماه في بطن 
الوادي سعى» حتى إذا صعدتا مشى» حتى أتى المروة» ففعل على المروة كما فعل على الصفاء حتى 
إذا كان آخرٌ طوافه على المروة» فقال: لو أني استقبلت من أمري ما استدبرت لم أسق الهدي» وجعلتها 
عمرة» فمن كان منكم ليس معه هدي فليحل» وليجعلها عمرة. فقام سراقة بن مالك بن جُعْشم» فقال: 
يا رسول الله!: أَلِعَامِنا هذا أم لأَبَدِ؟ فشبك رسول الله ئي أصابعه واحدة في الآخرى» وقال: دخلت 
العمرة في الحج مرتين» لا بل لأبد أبد. وقدم عليّ من اليمن ببدن النبي يا فوجد فاطمة وا ممن 
حل» ولبست ثياباً صبيغاًء واكتحلت» فأنكر ذلك عليهاء فقالت: إن أبي أمرني بهذاء قال: فكان على 
يقول بالعراق: فذهبت إلى رسول الله ية مُحَرّشاً على فاطمة» للذي صنعت» مستفتياً لرسول الله لا 
يما اك عه تاحرف الي کو اما مدت واج تا حون تردف الج 1 
قال: قلت: اللهم إني افا او : فإن معي الهدي فلا تحل. قال : فكان جمَاعَةٌ الهدي 
الذي قدم به علي من اليمن» والذي أتى به النبي ية مائة قال: فحل الناس كلهم وقصرواء إلا النبي كل 
ومن كان معه هدي» فلما كان يوم التروية» توجهوا إل ي قاهرا بال ر رل ا ا 
فصلى بها الظهر والعصر والمغرب والعشاء والفجرء ثم مكث قليلا حتى طلعت الشمسء وأمر بقبَةٍ 
من شعر تضرب له بنمرة» فسار رسول الله ل ولا شك قريش إلا أنه واقف عند المشعر الحرام؛ كما 
كانت قريش تصنع في الجاهلية» فأجاز رسول الله بيا حتى أتى عرفة» فوجد القبة قد ضربت له بنمرة» 
فنزل بهاء حتى إذا زاغت الشمس أمر بالقصواء» فَرٌَحِلَتْ له» فأتى بطن الوادي» فخطب الناس وقال: 
كناكم :و امراك ا ملكي کا وک بهذا ف نهر عن هدا قن بلاک طناك الا دل ی 
من أمر الجاهلية تحت قدمي موضوعٌ» ودماء الجاهلية موضوعة» وإن أول دم أضع من دمائنا دم ابن 
ربيعة بن الحارث - كان مسترضعاً في بني سعد فقتلته هذيل -» وربا الجاهلية موضوع» وأول رباً أضع 





کے مف لاا 


رِبَانَاء ربا عاس بن غه البظلب» والمرضوع كلك فار الله فى الات اناف امون ادات 
واستحللتم فروجهن بكلمة الله ولكم عليهن أن لا يوطِئْنَ فُرّشَكُمِ أحداً تكرهونه» فإن فعلن ذلك 
فاضربوهن ضرباً غير مُبَرّح» ولهن عليكم رزقهن وكسوتهن بالمعروف» وقد تركت فيكم ما لن تضلوا 
بعده إن اعتصمتم به: كتابٌ الله» وأنتم تُسألون عني» فما أنتم قائلون؟ قالوا: نشهد أنك قد بلغت» 
وأديت» ونصحت. فقال بإصبعه السبابة» يرفعها إلى السماءء وَيُنَكتّهَا إلى الناس: اللهم اشهدء اللهم 
اشهد. ثلاث مرات» ثم أن ثم أقام» فصلى الظهرء ثم أقام» فصلى العصرء ولم يصل بينهما شيئاء ثم 
ركب رسول الله كَلِِ حتى أتى الموقف» فجعل بطن ناقته القصواء إلى الصخرات» وجعل حَبْلَ المشاة 
بين يديه» واستقبل القبلة» فلم يزل واقفاً حتى غربت الشمس» وذهبت الصفرة قليلا حتى غاب القرص» 
وأردف أسامة خلفه» ودفع رسول الله كيا وقد شنق للقصواء الرْمَام» حتى إن رأسها ليصيب مورك 
رحله» ويقول بيده اليمنى: أيها الناس» السكينة السكينة. كلما أتى حَبْلاً من الحبال أرخى لها قليلا 
حتى تصعدء حتى أتى المزدلفة» فصلى بها المغرب والعشاءء بأذان واحد وإقامتين» ولم يسبح بينهما 
شيئاء ثم اضطجع رسول الله ئة حتى طلع الفجر» وصلى الفجر حين تبين له الصبح بأذان وإقامة» ثم 
ركب القصواء» حتى أتى المشعر الحرام» فاستقبل القبلة» فدعاه» وكبره» وهلله» ووحده» فلم يزل واقفا 
حتى أسفر جداً فدفع قبل أن تطلع الشمس» وأردف الفضل بن عباس» وكان رجلاً حسن الشعر» أبيض 
وسيماء فلما دفع رسول الله َي مرت به ظعُنٌ يجرين» فطفق الفضل ينظر إليهن» فوضع رسول الله كله 
يده على وجه الفضل» فحول الفضل وجهه إلى الشق الآخر ينظرء فحول رسول الله ئة يده من الشق 
الآخر على وجه الفضل» فصرف” وجهه من الشق الآخر ينظر» حتى أتى بطن محسرء فحرك قليلاء 
ثم سلك الطريق الوسطى التي تخرج على الجمرة الكبرى» حتى أتى الجمرة التي عند الشجرة» فرماها 
بسبع حصيات» يكبر مع كل حصاة منها مثل”'؟ حصى الخَذْفِء رمى من بطن الوادي» ثم انصرف 
إلى المنحرء فنحر ثلاثاً وستين بيده» ثم أعطى علياًء فنحر ما عَبَّرَه وأشركه في هديه» ثم أمر من كل 
دة ببضعة» فجعلت في قدر» فطُّبِحَثْ فأكلا من لحمهاء وشربا من مرقهاء ثم ركب رسول الله کیا 
فأفاض إلى البيت» فصلى بمكة الظهرء فأتى بني عبد المطلب يَسُقون على زمزم» فقال: انزعوا بني 
عبد المطلب» فلولا أن يغلبكم الناس على سقايتكم لنزعت معكم. فناولوه دلواء فشرب منه. 

وحدثنا عمر بن حفص بن غياث» حدثنا أبى» حدثنا جعفر بن محمد» حدثنى أبى قال: أتيت 
جابر بن عبد الله» فسألته عن حجة رسول الله لله وساق الحديث بنحو حديث خان إسناعيل: 
وزاد في الحديث: «وكانت العرب يدفع بهم أبو سَيّارة على حمار عريء فلما جار رسول الله ية من 
المزدلفة بالمشعر الحرام, لم تَشُكّ قريش أنه سيقتصر عليه» ويكون منزله نَم فأجاز» ولم يعرض له 


)01 في صحيح مسلم: ايصرف وجهه). )۲( لفظة «مثل» ليست في صحيح مسلم. 





ا ا 


حتى اتی عرفات فنزل. 

حدثنا عمر بن حفص بن غياث» حدثنا أبي عن جعفر» حدثني أبي عن جابر في حديثه ذلك: أن 
رسول الله َي قال: «نحرت ههناء ومنى كلها منحرء فانحروا في رحالكم» ووقفت ههناء وعرفة كلها 
موقف» ووقفت ههناء وجمع كلها موقف». 








وحدثنا إسحق بن إبراهيم» أخبرنا يحيى بن آدم» حدثنا سفيان» عن جعفر بن محمد» عن أبيه» 
عن جابر بن عبد الله وا: «أن رسول الله بي لما قدم مكة أتى الحجر فاستلمه» ثم مشى على يمينه» 
فرمل لاتا ومقى أربعا. ادي عدي جار چن خف اله 

قال عطاء: كان منزل النبي ية بمنى بالخيف. قاله في «المغني)7"). 

ونتكلم الآن على شيء قليل من معانيه ولغته7"» فنقول - وبالله التوفيق -: قوله: «فسأل عن 
القوم»» فيه أنه يستحب لمن ورد عليه زائرون أو ضيفان”؟ أن يسأل عنهم؛ لينزلهم منازلهم» كما في 
حديث عائشة «أمرنا رسول الله بي أن ننزل الناس مناز ليه . 


0 e 0 


)۱( أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲١۸‏ في كتاب الحج» باب حجة النبي يِه وأبو داود في سننه» رقم الحديث 
٠٠٠١ /‏ في كتاب المناسك» باب صفة حجة النبي بيك والنسائي في سننه مختصراًء رقم الحديث / ۲۷٠١‏ في كتاب 
الحج» باب الكراهية في الثياب المصبغة للمحرم» وفي مواضع أخرى» في الطهارة» والغسلء والتيمم» والمواقيت» 

(۲) قول عطاء ذكره الموفق في المغني 0/ ٠٠۹‏ كما أشار إلى ذلك المصنف. 

)۳( ما سيورده المصنف من المعاني واللغات عن هذا الحديث مأخوذ من شرح النووي على صحيح مسلم 507/8 فما 
بعدهاء مع تصرف يسير في الألفاظ» كما أن النووي في شرحه على صحيح مسلم قد اعتمد كثيراً على ما أورده القاضي 
عياض في إكمال المعلم بفوائد مسلم ۲٠١ /٤‏ فما بعدها. 
وينظر - أيضاً - الفوائد والمعاني على هذا الحديث في: معالم السنن للخطابي ۲/ 455 فما بعدها من الصفحات. 

2 في شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ :٤٠۳‏ (ونحوهم). )0( رواه مسلم في مقدمة صحيحه. 
ومحمد بن علي هو: محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب القرشي الهاشمي» أبو جعفر الباقر» وقد عده 
النسائي وغيره في فقهاء التابعين بالمدينة» واتفق الحفاظ على الاحتجاج به. 
ذكره ابن سعد في الطبقات الكبرى ٠۲١ /١‏ في الطبقة الثالثة من أهل المدينة وقال عنه / 4 77: «وكان ثقة كثير العلم 
والحديث, ولیس يروي عنه من يُحتج به). 
وقال العجلي في تاريخ الثقات / :5٠١‏ «وكان رجلاً صالحاًء تابعياًء ثقة وديناً»» وذكره ابن حبان في الثقات 5/ /854. 
أبي حاتم /١‏ 757/5» وحلية الأولياء لأبي نعيم الأصبهاني ۳/ 218١‏ وتاريخ بغداد للخطيب البغدادي ”/ ٥٤‏ وتهذيب 
الأسماء واللغات للنووي »47/١/١‏ وتهذيب الكمال للمزي 17/77 فما بعدهاء وسير أعلام النبلاء 50١/5‏ - 





ومنها: استحباب قوله للزائر والضيف ونحوهما: مرحبا"'". 


ومنها: ملاطفة الزائر بما يليق به وتأنيسه» وهذا سبب حل جابر زِرَّي محمد بن علي» ووضع 
يده بين تُدبيه. 


وقوله: «وأنا يومئذ غلام شاب»» فيه تنبيه على أن الرجل الكبير لا يحسن إدخال اليد في جيبه 
والمسح بين ثدييه"» ومنها جواز تسمية الثدي للرجل”". 

وقوله: في زساجة: هي بكسر النون وتخفيف السين المهملة وبالجيم» وهو ثوب ملفق على 
هيئة الطيلسان. 


= 604 والكاشف 79/7 والعبر ١57 /١‏ وجميعها للذهبي. 

. ٤٠۳/۸ شرح النووي على صحيح مسلم‎ )١( 

)٨(‏ قال النووي في شرحه على صحيح مسلم ۸/ ٠”‏ 5» وقوله: «وآنا يومئذ غلام شاب): «فيه تنبيه على أن سبب فعل جابر 
ذلك التأنيس؛ لكونه صغيراًء وأما الرجل الكبير فلا يحسن إدخال اليد في جيبه» والمسح بين ثدييه». 
وزاد القاضي عياض في إكمال المعلم :٠٠١ /٤‏ «وفيه أن لمس الغلمان الأجانب على وجه الرقة ولغير التلذذ جائزء 
بخلاف شباب الجواري» وحكم لمسهم كالنظر إليهم» وإنما يحرم من لمس الغلمان والنظر إليهم ما كان من ذلك على 
وجه التلذذ». 
ومن الفوائد التي ذكرها النووي على هذا الحديث» وأغفلها المصنف: 
سنجو از اه الان امير ان ع 9 عاف م .عو ا الى ا ي ا ا ا 
أوجه لأصحابنا: ۰ ٠ ٠‏ 
أحدها: إمامة الأعمى أفضل من إمامة البصير؛ لأن الأعمى أكمل خشوعاً؛ لعدم نظره إلى الملهيات. 
والثاني: البصير أفضل؛ لأنه أكثر احترازأ من النجاسات. 
والثالث: هما سواء؛ لتعادل فضيلتهماء وهذا الثالث هو الأصح عند أصحابناء وهو نص الشافعي. 
۲ - ومنها أن صاحب البيت أحق بالإمامة من غيره. 
۳ - ومنها جواز الصلاة في ثوب واحد مع التمكن من الزيادة عليه. 
5 - ومنها أنه يستحب للإمام إيذان الناس بالأمور المهمة؛ ليتأهبوا لها. 
وغير ذلك من الفوائد النفيسة التي أوردها النووي في شرحه لهذا الحديث» فانظرها في شرحه على صحيح مسلم 
۸ فما بعدها. 

(۳) وقد ساق النووي في شرحه على صحيح مسلم 507/8 الخلاف في ذلك. 

2 قال النووي في شرحه على صحيح مسلم ۸/ ٠7‏ 5: «هذا هو المشهور في نسخ بلادناء ورواياتنا لصحيح مسلم» وسنن 
أبي داود» ووقع في بعض النسخ في ساجة بحذف النون». 
ونقله القاضي عياض في إكمال المعلم ۲٠١/٤‏ عن رواية الجمهور» قال: «وهو الصواب والساجة ثوب كالطيلسان 
وشبهه). 
وقال ابن الأثير في النهاية في غريب الحديث 55/5: «هي ضرب من الملاحف منسوجة». 
وينظر: كشف المشكل لابن الجوزي ۳/ »٦١‏ والمفصح لابن هشام / ٠۳۳۸‏ ومجمع بحار الأنوار للفتني ۳/ .٠١۹‏ 





وقوله: «ورداؤه إلى جنبه على المشجب» هو بميم مكسورة» ثم شين معجمة ساكنة» ثم جيم» 
ثم باء موحدة» وهو: اسم لأعواد توضع عليها الثياب» ومتاع البيت'. 

وقوله: «ثم ركب القصواء»» هي بفتح القاف وبالمد”!: اسم لناقة رسول الله كلا . 

وقوله: «وأهل الناس بهذا الذي يهلون به فلم يرد رسول الله ية عليهم شيئاً منه ولزم 
رسول الله بء تلبيته». 

قال القافى عياض فيه إشارة إلى ها زوق من زيادة الناس ف العلبية من القناء والذكره كما 
روى فى ذلك عن عمر به أنه كان يزيد: «لبيك ذا التعماء والفضل الحسن» لبيك مرهوباً منك» 
ومرغوباً إليك». 

وعن ابن عمر ا : «لبيك وسعديك» والخير بيديك» والرغباء إليك والعمل). 

وعن أنس طه: «لبيك حقاً تعبداً ورقا». 

وقوله: «استلم الركن»؛ يعني: الحجر الأسود: أي: مسحه بيده . 








)۱( معالم السنن للخطابي 5577/7.» وإكمال المعلم للقاضي عياض 5177/5» وشرح صحيح مسلم للنووي .5١ ٤/۸‏ 
قال الفارابي في ديوان الآدب :۲۹١ /١‏ «والمشجب الخشبة التي تلقى عليها الثياب». 
وقال ابن الآثير في النهاية في غريب الحديث ۲/ :٤٤٥‏ «هو بكسر الميم عيدان تضم رؤوسهاء ويفرج بين قوائمها 
وتوضع عليها الثياب» وقد تعلق عليها الأسقية لتبريد الماء» وهو من تشاجب الأمر إذا اختلط). 
وينظر: كشف المشكل لابن الجوزي .51١ ٤٦/۳‏ والمفصح لابن هشام / »5٠١‏ ومجمع بحار الأنوار للفتني 
. 

۳( قال الخطابي في إصلاح غلط المحدثين / :1١1‏ «وأكثر أصحاب الحديث يقولون: القُضُوىء وهو خطأ فاحش». 

)۳( إكمال المعلم للقاضي عياض 5/ ۲٦۷‏ ۹۸ ۲» وشرح صحيح مسلم للنووي ۸/ ٠5‏ 5» والنهاية في غريب الحديث لابن 
الأثير ۷١ /٤‏ مادة «قصا». 

)€9( كلام القاضي نقله المصنف من شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ ٤٠٦‏ وهو بنصه» وبعده: «قال القاضي: قال أكثر 
العلماء: المستحب الاقتصار على تلبية رسول الله بيا وبه قال مالك والشافعي». 
والنووي نقله من إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عياض /٤‏ ۲۹۹ ونص كلام القاضي عياض : وقوله: «وأهل الناس 
بهذا الذي يهلون به .......... إشارة إلى ما روي من زيادة الناس فيها في الثناء على الله والذكرء كما روي في ذلك عن 
عمر» وذلك أنه كان يزيد: «لبيك ذا النعماء والفضل الحسنء لبيك مرهوباً منك» ومرغوباً إليك»» وعن ابن عمر «لبيك 
وسعديك» والخير بيديك» والرغباء إليك والعمل» وعن أنس «لبيك حقاً تعبداً ورقاً». 
والاستحباب عند أكثر العلماء أن تلبي بما لبى به النبي بيا قال مالك: وإن اقتصر عليها فحسن» وإن زاد فحسن» وقال 
الشافعي: الأفضل الاقتصار عليهاء إلاً أن يزيد ألفاظاً رويت عن النبي يكل مثل قوله: «لبيك إله الحق ونحوه). اه. كلام 
القاضي عياض. 
وينظر الكلام على التلبية في: ص 71/7 فما بعدها. 

)٥(‏ شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ ٠٠٦‏ وتمامه: «وهو سنة في كل طواف). 





کک ميرلا سک ۱۱۷ کے 

قوله: «فكان أبي يقول - ولا أعلمه ذكره إلا عن النبي ييل -...الخ)» معنى هذا الكلام: أن 
جعفر بن محمد روى هذا الحديث عن أبيه عن جابر. قال: فكان أبي'» يعنى محمداً يقول: إنه قرأ 
هاتين السورتين. قال جعفر: ولا أعلم أبي ذكر تلك القراءة عن قراءة جابر في صلاة جابر» بل عن جابر 
عن قراءة النبي بي في صلاة هاتين الركعتين"» وأما قوله: «ولا أعلمه ذكره إلا عن النبي يا ليس 
هو شكاً في ذلك؛ لأن لفظة «العلم» تنافى الشك» بل جزم برفعه إلى النبي 0" 

قوله: «هزم الأحزاب وحده)» معناه: هزمهم بغير قتال من الآدميين» ولا بسبب من جهتهم» 
والمراد بالأحزاب: الذين تحزبوا على رسول الله يلاه يوم الخندق . 

قل اس إا كان أغضر طوافه على المروة» فيه دلألة مدهب الجمهور وان الذهاب من 
الصفا إلى المروة يحسب مرة» والرجوع إلى الصفا ثانية» والرجوع إلى المروة ثالثة» وهكذا. فيكون ابتداء 
السبع من الصفاء وآخرها بالمروة» وقال ابن بنت الشافعي» وأبو بكر الصيرفي من الشافعية» وحكي عن 
ابن جرير: يحسب الذهاب إلى المروة والرجوع إلى الصفا مرة واحدة» فيقع آخر السبع في الصفا. 

وهذا الحديث الصحيح يرد عليهم حيث جاء فيه: «حتى إذا كان آخر طوافه على المروة» فقال: 
لو أني استقبلت من أمري ما استدبرت لم أسق الهدي» وجعلتها عمرة...» الحديث» وكذلك عمل 
المسلمين على تعاقب الأزمان. والله أعلم. 

قوله: «فوجد فاطمة...» الخ» فيه إنكار الرجل على زوجته ما رآه منها من نقص في دينها؛ لأنه 
ظن أن ذلك لا يجوزء فأنكره”"'. 

والتحريش: الإغراء”". والمراد هنا: أن يذكر له ما يقتضي عتابها. 


)١(‏ في شرح النووي على صحيح مسلم ٠7/8‏ 5: قال: «كان أبي». 

(0) شرح النووي على صحيح مسلم 501//8. (۳) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

)6( شرح النووي على صحيح مسلم 5٠8/4‏ وتمامه: «وكان الخندق في شوال سنة أربع من الهجرة» وقيل: سنة خمس». 
وينظر: مختصر سيرة الرسول لمحمد بن عبد الوهاب / .٠١١‏ 
وينظر: ص۹۲٩٥‏ هامش رقم (۱). 

(5) نص النووي في شرحه على صحيح مسلم ۸/ ٠۹‏ 5: «فيه دلالة لمذهب الشافعي» والجمهور». 

600 شرح النووي على صحيح مسلم .5١٠9/4‏ 
وقال القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ 717: «فيه استحباب ما يقال في الطواف بالبيت بين الصفا والمروة» وتسمية 
ذلك طوافا وسعياء ولا يقال: شوطا ولا دوراً. وقد كره ذلك الشافعي» وغيره من السلف». 

)۷( شرح النووي على صحيح مسلم .5١٠9/48‏ 

() والتحريض. 
ينظر: التقفية للبندنيجي / ٤۷۹‏ والاشتقاق لابن دريد / 944 7» ومجمع بحار الآنوار للفتني .54/9/١‏ 

(9) شرح النووي على صحيح مسلم 505/4» والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير ۲/ »۳٦۸‏ وكشف المشكل لابن 








وأما قوله: «وقصروا)» فإنما قصرواء ولم يحلقواء مع أن الحلق أفضل؛ لأنهم أرادوا أن يبقى 
شعر يحلق في الحج» فلو حلقوا لم يبق شعر» فكان التقصير هنا أحسن؛ ليحصل في النسكين إزالة 
شعر. والله أعلہ. 

قوله: «فأجاز رسول الله ية حتى أتى عرفة)» معنى «أجاز»: جاوز المزدلفة» ولم يقف بهاء بل 
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توجه إلى عرفات . 





قوله: «فأتى بطن الوادي»» هو: وادي عرّنة» بضم العين» وفتح الراء» وبعدها نون. 

قال النووي: وليست عرنة من أرض عرفات عند العلماء كافة إلا مالكاء فقال: هي من عرفات”". 

قوله: «(وجعل حبل المشاة بين يديه»» روي «حبل» بالحاء المهملة» وإسكان الباء» وروي 
«جبل» بالجيم» وفتح الباء» قال القاضي عياض: والأول أشبه بالحديث”؟. وحبل المشاة: طريقهم 
الذي يسلكونه» وقيل: أراد صفهم ومجتمعهم في مشيهم تشبيهاً بحبل الرمل“. 

قوله: «وقد شنق للقصواء الزمام...» إلى آخره» معنى «شنق): ضم وضيق» وهو بتخفيف النون. 

ومورك الرحل. قال الجوهري: قال أبو عبيد: المورك والموركة - يعني بفتح الميم وكسر الراء -: 
هو الموضع الذي يثني الراكب رجله عليه قدام واسطة الرحل إذا مل من الركوب”"؛ وضبطه القاضي 


الجوزي ”/ 54. والمفصح لابن هشام / ١١ء‏ وقال: «قوله: فذهب محرشاً على فاطمة» أي: مغرياً بهاء وذاكراً ما 
أنكرته» وقال: والتحريش: الإغراء» والسعي بين الناس». 
وتنظر المراجع السابقة في هامش رقم (۸) من ص۷١1‏ . 
)١(‏ شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ .5٠١‏ (؟) شرح النووي على صحيح مسلم ٤۱۱/۸‏ . 
(۳) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 
وينظر: تفسير غریب الموطأ لابن حبيب ۱/ ۳۳۱ ۳۳۲ والاستذكار لابن عبد البر »١١/17‏ والمنتقى للباجي 1107/7 
والاقتضاب للتلمساني »٤١١ /١‏ ومعالم مكة للبلادي / 2185 185. 
(5) شرح النووي على صحيح مسلم ٤۱١/۸‏ . 
وينظر: كلام القاضي عياض في إكمال المعلم ۲۸١ /٤‏ وعنه نقله النووي. 
() قال ابن هشام في المفصح / ١١17‏ وقوله: «وجعل حَبْل المشاة أي: صَمَّهِم وسَطْرّهم». 
وينظر: شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .00١‏ 7 
() شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ »5١5‏ يقال: «شنق الرجل زمام ناقته: إذا ضمه إليه كفا لها عن الإسراع». 
وقال الجواليقي في ما جاء على فعلت» وأفعلت بمعنى واحد / :٤۸‏ «شنقت الناقة» وأشنقتها: إذا كففتها بزمامها). 
وينظر: كشف المشكل لابن الجوزي 577/7. 
)۷( شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ ٤۱١‏ . 
وينظر: كلام الجوهري في الصحاح ١5١5 /٤‏ مادة «ورك). 
وينظر: كشف المشكل لابن الجوزي ۳/ 17.» والمفصح لابن هشام //47. 





کے می یذ وھ د ورا کیو سے ل 


عياض بفتح الراء قال: وهو قطعة أدم'» يتورك عليها الراكب» تجعل في مقدم الرحل شبه المخدة 
العقير ةوق بهذا امشات الرفق فى اليزمن الراك بالمقاة"»وناصحات القواكن اا 


قوله: «كلما أتى حبلا من الحبال أرخى لها قليلا حتى تصعد...» الخ» الجبال هنا - بالحاء 


المهملة المكسورة -: جمع «حبل»» وهو: التل اللطيف من الرمل الضخه!؟). 


على 


قوله: «ولم يسبح بينهما شيئا»» معناه: لم يصل بينهما نافلة» والنافلة تسمى سبحة؛ لاشتمالها 
اسي 


قوله: اتی أسقر جدا»: قال التووي: ال قن ار هوا اج الكو ات 


ويحتمل أن الضمير يعود إلى النبي بلا والله أعلم. 


)۱( 
(1) 


(۳) 
(€) 


(¥) 
(A) 
)4( 


وقوله: «جداً» بكسر الجيم» أي إسفاراً بليغ”". 


قوله: «ثم سلك الطريق الوسطى...» الخ» فيه أن سلوك هذا الطريق في الرجوع من عرفات سنة”". 


وقول اما خيرك أن ها ق" 


قوله يَلِةِ: «لولا أن يغلبكم الناس لنزعت معكم)» معناه: لولا خوفي أن يعتقد الناس ذلك من 


في إكمال المعلم للقاضي عياض 4/ :۲۸١‏ «وهو قطعة من أدم). 

إكمال المعلم للقاضي عياض ۲۸١/٤‏ والمصنف أورد كلام القاضي نقلا عن النووي في شرحه على صحيح مسلم 
5/4 :غ. 

أما نص كلام القاضي في إكمال المعلم ۲۸١ /٤‏ فقوله: «وموركته أيضاً: قطعة من أدم» يتورك عليها الراكب» تجعل في 
مُقدم الرحل» شبه المخدة الصغيرة» فيه الرفق في السير من الراكب بالمشاة». 

شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ ٤۱١‏ . 

شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ 515» والمفصح لابن هشام / .١١١‏ وقال: «وهو ما استطال من الرمل وعظم. 
وقيل: هو ما كان دون الجبال في الارتفاع». 

وينظر: المسلسل لأبي طاهر التميمي / 787»: وكشف المشكل لابن الجوزي 577/7. 

يكال ان عساوقي ع لودو وري اواك الس قير یف 

شرح النووي على صحيح مسلم ٤۱١/۸‏ . (5) المرجع السابق ۸/ ٤١١‏ . 

المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

المرجع السابق 518/4 . وينظر: إكمال المعلم للقاضي عياض 1 

شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ .٤۱۹‏ 

وينظر: كشف المشكل لابن الجوزي ”51/7» وشجر الدر لأبي الطيب الحلبي / .٠١۸‏ وقال ابن هشام في المفصح 
/ 4 ": «وغبر من الأضداد» غبر: بقي» وغبر: ذهب). 

وقال ابن بطال في النظم المستعذب /١‏ ۲۳۹: وهو من الأضداد قال - تعالى -: إلا امات کات مى الْمَيرينَ 4 أي 
الباقين» وغبر: مضى»). 








ے٠‏ بإ ب يبي سس ,صف وك سدس 
مناسك الحج» ويزدحمون عليه بحيث يغلبونكم» ويدفعونكم عن الاستقاء لاستقيت معكم؛ لكثرة 
فضيلة هذا الاستقاء'. والله أعلم» انتهى ما أردناه من الكلام على حديث جابر. 

ونرجع إلى ذكر صفة الحج والعمرة وما يتعلق بذلك. فنقول: يستحب لمتمتع حل من عمرته» 
ولغيره من المُحلين بمكة وقربهاء الإحرام بالحج يوم التروية"؛ لقول جابر في صفة حج النبي ككله: 
«فحل الناس كلهم وقصرواء إلا النبي بيا ومن كان معه هذّيٌ» فلما كان يومٌ التروية توجهوا إلى منى» 
ااا ا 

ويوم التروية ثامن ذي الحجة!؟). 

قال ابن رسلان: اعلم أن أيام المناسك سبعة: أولها: سابع ذي الحجة» وآخرها: ثالث عشر”. 

فالسابع ذكر مكي بن أبي طالب في باب عمل الحج أن اسمه يوم الزينة؛ لأنهم كانوا يزينون 
محاملهم وهوادجهم للخروج» وأما يوم الثامن فاسمه يوم التروية - بالتاء المثناة فوق - وسُّمّى بذلك؛ 
لترويهم فيه الماء» وسمي يوم النقلة؛ لانتقالهم فيه من مكة إلى منى» والتاسع يوم عرفة» والعاشر يوم 
النحرء والحادي عشر يوم الَرٌّ - بفتح القاف. وتشديد الراء - لأنهم قارّون فيه بمنى. والثاني عشر يوم 
النفر الأول - بفتح النون وسكون الفاء - والثالث عشر يوم النفر الثاني"". انتهى. 





. ٤٩۱/۸ شرح النووي على صحيح مسلم‎ )١( 
وقال القاضي عياض في إكمال المعلم 4/ ۲۸۷: «فيه بقاء هذه الحظية والتكرمة لبني العباس كبقاء الحجابة لبني شيبة»‎ 
وفيه إشفاقه عليها حوطة على مكرمتهم؛ إذ لو نزع أحد الناس ذلك من النسك» فاستعملوا ذلك» فيخرج الأمر عن يد بني‎ 
عبد المطلب» وقيل: لعله إشفاق - أيضاً - على أمته؛ لئلا يلحقهم بذلك حرج» والأول أظهر» لمقتضى لفظه» وتعليله‎ 
بغلبتهم لا بغير ذلك».‎ 

(؟) قال ابن قدامة في المغني 0/ :٠٠١‏ «والمستحب لمن كان بمكة حلالًا من المتمتعين الذين حلوا من عمرتهم» أو من كان 
مقيماً بمكة من أهلهاء أو من غيرهم» أن يحرموا بالتروية حين يتوجهون إلى منى». 
وقال المرداوي في الإنصاف 4/8/4 :١‏ «هذا المذهب مطلقاًء وعليه أكثر الأصحاب ونص عليه». 

وينظر: المقنع »١5//4‏ والكافي ؟/ 475 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 2١5 /٩‏ والممتع 

شرح المقنع لابن منجا ۲/ 57 5» والفروع لابن مفلح 0507/7. والمبدع لابن مفلح 0579/7 والإقناع للحجاوي 
7 ومنتهى الإرادات للفتوحي 7/ ٠١١‏ مع حاشية عثمان النجدي» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٤٩‏ . 

)۳( جزء من حديث جابر السابق الذي أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث ١١١8/‏ كتاب الحج» باب حجة 
النبي ڳلا 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۲۷٤‏ . 

(5) في الإقناع» وشرحه 5/ ٤۲۷:«ثالث‏ عشرة». 

0) من قوله: قال ابن رسلان... إلى قوله: والثالث عشر يوم النفر الثاني» من كلام البهوتي في كشاف القناع 5/ 714 
وو 
وينظر: البداية والنهاية لابن كثير ۷/ ۰٦٥٤‏ 500. 





Shak سو ىن .ا جم اب ان للا سر‎ AH 
س٦۱ کک می ادا ی ی را کا یچ ہر ا‎ 
قال اللأصحاب”: وسمى الثامن يوم التروية؛ لأنهم كانوا يتروون فيه الماء لما بعد أو لأن‎ 
إبراهيم تيد رأى ليلة الثامن في المنام ذبح ابنه إسماعيل» فأصبح يتروى في أمر الرؤياء ويفكر: أهو‎ 
حلم أم من الله تعالى”''؟ فلما كان ليلة عرفة رأى ذلك - أيضاً - فعرف أنه من الله» فسمي يوم عرفة.‎ 
قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»": لأن تلك الأماكن لم تكن فيها إذ ذاك آبار وعيون»‎ 
. وآما الآن قد كرت جداء اتر اهن حمل الماد اله‎ 
ويسمى يوم الثاني عشر = أيضا - بيوم الرؤوس» كما ند‎ 


(فائدة) عن نافع عن ابن عمر ية قال: إذا رأيت الماء بطريق مكة» ورأيت البناء يعلو أخاشبهاء 
فخل درك > وفى زواية: فان الأمر قد أظلك: اتتهى. 


ومحل استحباب الإحرام بالحج يوم التروية لمن ذكرنا هو في حق غير متمتع لم يجد هديا وأراد 
الصيام» فيستحب له أن يحرم بالحج من ليلة سابع ذي الحجة قبل الفجر؛ ليصوم ثلاثة الأيام في إحرام 
الحج» ويكون آخر تلك الثلاثة يوم عرفة» فيصوم السابع» والثامن» والتاسع» وإن أحرم ليلة السادس فصامه 
وصام السابع والثامن» أجزاً؛ لأنه أرفق به» لاسيما في أيام الحر» فإن الوقوف بعرفة مع الصيام يشق. 

قال في «الفروع)7©: والأشهر عن أحمد. وعليه الأصحاب» الأفضل أن آخرها عرفة» وفاقاً 


(0) المغني لابن قدامة / ٠٠۹‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٤۹.1٤۸‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي "/ 2187 
والمبدع لابن مفلح 0774/7 ومعونة أولي النهى للفتوحي ”19/7 5» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 41/17 5. 
وقال القاضي عياض في إكمال المعلم /٤‏ 7175: «سمي بذلك؛ لأن قريشاً كانت تحمل الماء من مكة إلى منى تسقيهم» 
وتطعمهم» فيرووا منه» وهذا هو المستحب عند كثير من العلماء؛ ليكون إحرامهم متصلاً بسيرهم» وتلبيتهم مطابقة 
لمبادرتهم للعمل». 
وقد اقتصر النووي في شرحه لصحيح مسلم ۸/ 5 7777 على التفسير الأول. 
وقال ابن حجر في فتح الباري 7/ :15١‏ «وقيل في تسميته التروية أقوال أخرى شاذة» منها: أن آدم رأى فيه حواء» واجتمع 
بهاء ومنها أن إبراهيم رأى في ليلته أنه يذبح ابنه» فأصبح متفكراً يتروى» ومنها أن جبريل ناتلد أرى فيه إبراهيم مناسك 
الحج» ومنها أن الإمام يعلم الناس فيه مناسك الحج». 
ثم بِيّن وجه شذوذها بقوله: «إنه لو كان من الأول لكان يوم الرؤية» أو الثاني لكان يوم التروي بتشديد الواوء أو من الثالث 
لكان من الرؤياء أو من الرابع لكان من الرواية». 
وينظر: أخبار مكة للفاكهي 7/ 189» وتهذيب اللغة للأزهري ۳٠١ /٠١‏ مادة «روى)» وحلية الفقهاء لابن فارس / »١7١‏ 
والنبايكاقي AEE AP NN AWA a‏ 
للفاسى ۲/ »55٠‏ والدر النقى لابن المبرد /١‏ 577. 

)۲( هذا اسمن ورك اوی المع ر 5 0/8 55. 

(5) ينظر: ص٤۷۸‏ هامش رقم )٥( .)٥(‏ فتح الباري لابن حجر 7/ ٠1٤١١٦٤١‏ وعزاه إلى الفاكهي. 

(5) ابن مفلح ۰۳۱۹/۳ ۳۲۰. 








اا ا 





لأبي حنيفة. وعن أحمد: يوم التروية» وفاقاً لمالك» والشافعي» وروي عن ابن عمرء وعائشة» وفي 
البخاري عن ابن عباس تصوم قبل يوم عرفة وفي يوم عرفة لا جناح؛ ولآن صومه بعرفة لا يستحب» 
وله تقديمها بإحرام العمرة. نص عليه» وهو أشهر؛ لأن العمرة سبب لوجوب صوم المتعة؛ لأن إحرامها 
يتعلق به صحة التمتع» فكان سبباً لوجوب الصوم» كإحرام الحج. انتهى ملخصا. 

وتقدم ذلك في باب الفدية'. 

قال في «الإقناع. وشرحه)(": ويستحب أن يفعل عند إحرامه من مكة أو قَرْبها ما يفعله عند 
إحرامه من الميقات» من غسل» وتنظيف» وتطيب في بدنه» وتجرّدٍ ذَكَرِ من مخيط» ولبس إزار ورداء 
أبيضين نظيفين» ونعلين» ثم بعد ذلك يطوف أسبوعاًء ويصلي ركعتين. انتهى. 

ومثله في «المغني»"» ا RTT‏ 

قلت: لم أطلع على دليل يقضي باستحباب الطواف قبل الإحرام بخلاف الصلاة قبله؛ فإن 
العلماء قد ذكروا ذلك» وتقدم. والله أعلم. 

(فائدة) من أراد أن يضحّى. أو يضكَّى عنه» فإنه لا يأخذ من شعره» ولا من ظفره» ولا من بشرته 
شيئاًه إذا أراد الإحرام بالحج» 1 العمرة» أو بهما في عشر ذي الحجة؛ لآن الأخذ من ذلك في العشر 
لمريد التضحية محرم» أما المتمتع إذا حل من عمرته في عشر ذي الحجة فإنه يقصر أو يحلق وجوباء 
ولا يحرم عليه ذلك» ولو ضحى أو ضحي عنه؛ لأن الحلق والتقصير نسك على الصحيح» وتقده"» 
ويأتي في باب الأضحية! - إن شاء الله تعالى -. 

ثم بعد ذلك يحرم بالحج من المسجد الحرام» والأفضل من تحت الميزاب”"» ذكره في 
«المبهج» و«الإيضاح» لأبي الفرج الشيرازي”' '» ولم يذكر دليلًا على ذلك» وكان عطاء يستلم الركنء 


)١(‏ ينظر: ص”"٠5.‏ (۲) ك/رهلا؟. 


() ابن قدامة ه/ .751١‏ (5) ابن أبي عمر ۱١۱/۹‏ . 
)2 منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0٤٩‏ . (5) ينظر: ص9١7.‏ 
(۷) ينظر: ص٥ ۰٦۰‏ وص”5 85 هامش رقم (۸). (۸) ينظر: ص1592458. 


(9) قال المرداوي في الإنصاف 4/ :٠١١ 015٠‏ «المستحب أن يحرم من مكة» بلا نزاع» والظاهر أنه لا ترجيح لمكان على 
غيره» ونقل حرب» يحرم من المسجد). 
والمصنف تابع الحجاوي في الإقناع 217/7 في الإحرام من المسجد الحرام» والفتوحي في منتهى الإرادات 
00/۲. 
يقول شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى :۱۲۸/۲١‏ «فإذا كان يوم التروية أحرم وأهل بالحج» فيفعل كما فعل عند 
الميقات» وإن شاء أحرم من مكة» وإن شاء أحرم من خارج مكة. هذا هو الصواب». 

()لإنصاف للمرداوي .١6١/9‏ 





کے یی اد ل ے۲ 
ثم ينطلق مهلاً بالحج"". 

ولا يطوف بعد إحرامه بالحج لوداعه نصا"؛ لعدم دخول وقته””؛ لقول ابن عباس: «لا أرى 
لأهل مكة أن يطوفوا بعد أن يحرموا بالحج» ولا أن يطوفوا بين الصفا والمروة حتى يرجعوا»» فلو 
طاف وسعى بعده» لم يجزه سعيه؛ لأنه لم يسبقه طواف واجب ولا مسنون» وفاقاً لمالك” 2 وخلافاً 
للشافعي"» ويجوز إحرامه بالحج من حيث شاء من بقية الحرم ومن خارجه» ولا دم عليه نصا“ . 

وفي «المغني»: إن أحرم من الحل الذي يلي الموقف فعليه دم؛ لأنه أحرم من دون الميقات*“› 
وفي «المغني»'': إن أحرم من الجانب الآخرء ثم سلك الحرم» فلا شيء عليه. نص عليه أحمد في 
رجل أحرم للحج من التنعيم» فقال: ليس عليه شيء. وذلك لأنه أحرم قبل ميقاته"'» ولو أحرم من 
الحل» ولم يسلك الحرم فعليه دم؛ لأنه لم يجمع بين الحل والحرم. انتهى. ومثله في «الشرح»""'. 


)١(‏ أخرج ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ٤١٤‏ عن سعيد بن جبير» وعطاء: «أنهما كان يصليان في المسجد 
الحرام» ويلبيان بالحج إذا خرجا من المسجد» ويؤخران الطواف». 

(؟) كشاف القناع للبهوتي 5/ 7176. 
قال أبو داود في مسائله / 177 : «قلت لأحمد: إذا توجه إلى منى يودع البيت؟ قال: نعم» كان سفيان يقول: لا يخرج أحد 
من الحرم حتى يودع البيت). 

(9) الإقناع للحجاوي ۲/ ۷١ء‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٤٩‏ . 

(5) أخرجه الفاكهي في أخبار مكة ۳۳٣/۲‏ رقم / 1715. 

(5) المغني لابن قدامة 5/ »51١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/57 7175. 

(5) قال الخرشي في حاشيته على مختصر خليل ۳/ :٠٠١‏ «وشرط صحة السعي في الحج والعمرة أن يتقدمه طواف أيا كان 
واجباً كطواف القدوم للمفرد والقارن» أو ركناً كطواف الإفاضة والعمرةء أو تطوعاً كطواف الوداع وطواف المحرم من 
الحرم والمردف فيه» فلو سعى من غير طواف لم يجزه ذلك السعي بلا خلاف». 
وينظر: مواهب الجليل للحطاب .١١8/5‏ 

(۷) لم أقف على قول للشافعي في صحة السعي بعد طواف الوداع» وقد نقل العمراني في البيان 5/ ٠١‏ عن الشيخ أبي نصر 
قوله: «ويجوز لمن أحرم بالحج من مكة» إذا طاف للوداع لخروجه إلى منى أن يقدم السعي بعد هذا الطواف». 
قال النووي في المجموع ۸/ ۷۷: «ولم أر لغيره ما يوافقه» وظاهر كلام الأصحاب أنه لا يجوز السعي إلا بعد طواف 
القدوم أو الإفاضة». 
وينظر: الإيضاح للنووي /75/8» وروض الطالب لإسماعيل المقري» وشرحه أسنى المطالب لزكريا الأنصاري 


4۸/۳ ا 

(۸) المقنع 4/ ٠٠١‏ والمغني ١51١/5‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2١15١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥٤۹٩‏ 

. 1۲ /0 قدامة‎ نبا)١(‎ TY: O) 


(١١)وبعدها:‏ «فكان كالمحرم قبل بقية المواقيت». 
)بن أبي عمر ۸/ ١١١‏ مع اختلاف يسير في الألفاظ عما أورده الموفق في المغني. 





س ٤‏ ۲ ص الصف اوا مو وم بای برک ڪڪ 


ومنع القاضي أبو يعلى» وأصحابه وجوب إحرامه من مكة والحرم» وهو الذي مشى عليه 
المعاخرون من الاباك وه المذهب":. 

قال في «المنتهى» وشرحه»": وجاز وصح إحرامه من خارج الحرم ولا دم عليه نصا. انتهى. 

وقال في «المنتهى» وشرحه)”" - أيضا - في باب المواقيت: ويصح أن يحرم من بمكة لحج 
من الحل كعرفة» ولا دم عليه» كما لو خرج إلى الميقات الشرعي» وكالعمرة. انتهى. 

وقال في «الإقناع» وشرحه»“ في باب المواقيت: ويجوز إحرامه من الحل كالعمرة» وكما لو 
خرج إلى الميقات الشرعيء ولا دم عليه؛ لعدم الدليل على وجوبه. انتهى ملخصاً. 

وتقدم في باب المواقيت حكم ما إذا أراد من بمكة أو الحرم الحج مكياً كان أو غيره©. 

قال شيخ الإسلام يياه فإذا كان يوم التروية أحرم”"» فيفعل كما فعل عند الميقات» إن شاء 
أحرم من مكة» وإن شاء من خارج مكة» هذا هو الصواب. وأصحاب النبي بي إنما أحرموا كما أمرهم 
النبي بي من البطحاءء والسنة أن يحرم من الموضع الذي هو نازل فيه» وكذلك المكي يحرم من آهله» 
كما قال النبي كلِِ: «من كان منزله دون مكة فمهله من أهله» حتى أهل مكة يهلون من مكة»”". انتهى. 

قال ابن القيم يئ: وكان اة يصلي مدة مقامه بمكة”" بمنزله الذي هو نازل فيه بالمسلمين 
بظاهر مكة, - يعني بالأبطح - فأقام بظاهر مكة أربعة أيام يقصر الصلاة يوم الأحد» والاثنين» 
والثلاثاء» والأربعاء» فلما كان يوم الخميس ضحى توجه بمن معه من المسلمين إلى منى» فأحرم 
بالحج من كان أحل منهم من رحالهم» ولم يدخلوا إلى المسجد؛ ليحرموامنه» بل" أحرمواء 
ومكة خلف ظهورهم» فلما وصل إلى منى نزل بهاء وصلى بها الظهر والعصر. وبات بهاء وكان ليلة 
ا .10( 5 





)١(‏ الإنصاف للمرداوي .٠١١ /٩‏ وقال: «ظاهر كلامه - أي الموفق في المقنع - أنه لو أحرم به من الحل لا يجوزء فيكون 
الإحرام من الحرم واجباًء فلو أحَلٌ به كان عليه دم» وهو إحدى الروايتين» جزم به المصنف» وقال: إن مر من الحرم قبل 
مضيه إلى عرفة فلا دم عليه. 
والصحيح من المذهب: أنه يجوز» ويصح» ولا دم عليه. نقله الأثرم» وابن منصورء ونصره القاضي وأصحابه...». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۷١‏ ۲. 


() 9/5:ه. ا 

©( ۷1/7 الى (5) ينظر: ص۱۷۳ . 

00 في مجموع الفتاوى: «أحرم» وأهل بالحج». (۷) مجموع الفتاوى ۱۲۹۰۱۲۸/۲۲ . 

(۸) في زاد المعاد: «مدة مقامه بمكة إلى يوم التروية». (9) الجملة الاعتراضية ليست من كلام ابن القيم. 


(١٠)في‏ زاد المعاد: «ولم يدخلوا إلى المسجد فأحرموا منه» بل أحرمواء ومكة...». 
(١1)زاد‏ المعاد ۲/ ”الل "73 





سک می اد راطا وف ال سک ٦۲١‏ = 
ولا يخطب يوم السابع بعد صلاة الظهر بمكة؛ لعدم وروده. 


ثم يخرج يوم التروية من مكة محرماً إلى منى قبل الزوال فيصلي بها الظهر مع الإمام» ويبيت بمنى 
إلى أن يصلي مع الإمام الفجر""؛ لقول جابر: وركب رسول الله ل إلى منى» فصلى بها الظهر والعصر 
والمغرب والعشاء والفجرء ثم مكث قليلاً حتى طلعت الشمس» وهذا قول سفيان"» ومالك 
والشافعى 7" وإسحق" ٠‏ وأصحاب الرآأي”""» وليس ذلك واجباً بل سنة؛ لأن غاكشة تخلفت ليلة عرفة 


حتى ذهب ثلثا الليل» وإن أحرم قبل يوم التروية كان ذلك جائزاً» وقد روي عن عمرء طبه أنه قال 


لأهل مكة: ما لكم يقدم الناس عليكم شعثاً! إذا رأيتم الهلال فأهلوا بالحج. وهذا مذهب ابن الزبير. 
وقال الإمام مالك: من كان بمكة فأحبٌ أن يهل من المسجد لهلال ذي الحجة”"". انتهى. 
والمستحب الإحرام يوم التروية حين التوجه إلى منى» كما تقدم”'' وبهذا قال ابن عمرء 


(۱۱) 
وابن عباس . 


قال شيخ الإسلام: والسنة أن يبيت الحاج بمنى» فيصلون بها الظهر» والعصرء والمغرب» 
والعشاء» والفجر» ولا يخرجون منها حتى تطلع الشمس» كما فعل النبي كَكِِ. وأما الإيقاد فهو بدعة 


)١(‏ قال الموفق في المقنع 4/ :١157‏ «ثم يخرج إلى منى» فيصلي بها الظهرء ويبيت بها». 
قال المرداوي في الإنصاف 4/ :٠١١‏ «ظاهر كلام المصنف» أنه لا يخطب يوم السابع بعد صلاة الظهر بمكة» وهو 
صحيح» وهو المذهب» وعليه جماهير الأصحاب» وهو من مفردات المذهب». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ٠۲٠٠‏ وكشاف القناع للبهوتي 7177/5. 

(؟) الهداية لأبي الخطاب »٠١١/1١‏ والمستوعب للسامري 5/ 575» والكافي 7/ 575» والمغني 0/ 577 وكلاهما لابن 
قدامة» والمحرر للمجد 57/١‏ 1» والإنصاف للمرداوي 9/ 157» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 2197 ومجموع 
الفتاوى لشيخ الإسلام ۱۲۹۰۱۲۸/۲۹ والفروع لابن مفلح ”/ ٠‏ 5 والمبدع لابن مفلح ”/ ٠١١‏ والإقناع للحجاوي 
5 »؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”/ 577» ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
٠ ۰ .00/۲‏ ۰ ۰ 

() المغني لابن قدامة 0/ 7757. (5) إكمال المعلم للقاضي عياض 5/ 77/4. 

)0( الإيضاح للنووي /519» والمنهاج للنووي» وشرحه مغني المحتاج للشربيني ٤۹1٠٤4٥١ /١‏ . 

»%( المغني لابن قدامة 0/ 775. 

(۷) بداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني /١‏ ١١٤٠ء‏ ولباب المناسك للسندي» وحاشيته» وشرحه المسلك المتقسط 
للملا علي قاري / ۲۰۸۰۲۰۷. 

0 أرع ابن ان شيةاق او ا کا ع ا و کات ا ی ا ا 
التروية عامة الليل». 

(9) المغني لابن قدامة 0/ 5170771077٠‏ مع تصرف كثير في الألفاظ» وتقديم وتأخير. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2187 191. 

()ينظر: ص 57١‏ هامش رقم (۲). (١)المغني‏ لابن قدامة 4/ 7557. 





کے 5 1۲ سس اص اوا موو بای كك تله 


مكروهة باتفاق العلماءء وإنما الإيقاد بمزدلفة - خاصة - بعد الرجوع من عرفةء أما''' الإيقاد بمنى أ 





عرفة فبدعة"» ويسيرون من منى”" إلى نمرة على طريق ضب من يمين الطريق. انتهى 

قلت: طريق ضب هو الطريق المزفت الذي تسلكه السيارات في هذا الزمن» فتسير معه» وتكون 
مزدلفة على يسارك إذا كنت قاصدا عرفة» ثم إذا سلكت طريق ضب المذكور» يكون مأزما عرفة» 
وعلما الحرم على يسارك أيضا” » وأما الطريق الآخر فهو على جهة اليسار من مزدلفة» فإذا سلكته 
صار المشعر الحرام على يمينك» ثم تسير بين المأزمين» فإذا جاوزت ما بينهما أتيت على علمي الحرم 
وعلى عرنة - بالنون -» وبين علمي الحرم المذكورين وجدار مسجد إبراهيم القبلي المسمى مسجد 
عرنة - بالنون - تقريباً ألف ذراع» وثمانمائة ذراع» بذراع اليد كما اختبرنا ذلك. 

وقال الأزرقي: ألف ذراع» وستمائة ذراع» وخمسة أذرع”") 

وقول شيخ الإسلام: وإنما الإيقاد بمزدلفة خاصة» مراده ما يفعل سابقاً من إيقاد النار بها 

قال الأزرقي في «تاريخ مكة)""' وساق بسنده إلى غنيم بن كليب عن أبيه عن جده قال: رأيت 
النبي ٤ء‏ في حجته» وقد دق من غرقة إلى جمع» والنار توقد بالمزدلفة» وهو يؤمها حتى نزل قريباً 
متها وساف نيذه = أيضناً - عن نافع عن ابن عمر قال : كانت النار توقد على عهد رسول الله کل 
وأبي بكر» وعمر» وعثمان داد يعني بالمزدلفة بعد الرجوع من عرفة. انتهى. 

وقد أبدلت في زماننا هذا وقبله بالسرج التي توضع في منارة المشعر الحرام» كما يأتي". 

ولو صادف يوم التروية يوم جمعة - وهو مقيم بمكة ممن تجب عليه» وزالت الشمس» وهو 
بمكة - فلا يخرج قبل صلاة الجمعة؛ لوجوبها بالزوال» والخروج إلى منى في ذلك الوقت غير واجب» 


)١(‏ في مجموع الفتاوى 179/77: «وأما الإيقاد). (۲) في مجموع الفتاوى 179/77: «فبدعة أيضاً». 

() في مجموع الفتاوى :١79/77‏ «ويسيرون منها». )٤(‏ مجموع الفتاوى .١59/77‏ 

(5) قال الفاكهي في أخبار مكة 5/ ٠٠١‏ رقم / :۲۷١١‏ «وطريق ثنية ضب من طريق المزدلفة إلى عرفة» وهي في أصل 
المأزمين على يمين الذاهب إلى عرفة». 
قال محقق أخبار مكة: «طريق ضب يمر عليه اليوم طريق السيارات رقم (۳)ء (5) وإذا سلكت هذا الطريق من مزدلفة 
إلى عرفات جعلت ذات السّلَيُم (جبل مكسر) على يمينك» ومأزم عرفات الجنوبي على يسارك وتوجهت إلى عرفات» 
وعلى يسارك في هذا الطريق تجد بناءً لمجرى عين زبيدة لاصقاً بالجبل مأزم عرفة الجنوبي أو الأخشب اليماني». 
وينظر: شفاء الغرام للفاسي /١‏ 5/5. 

(5) أخبار مكة 7/ .٠١١‏ 

(۷) أخبار مكة 7/ 20165 .١66‏ 
وينظر: أخبار مكة للفاكهي 37١/5‏ ۳۲۲ رقم / ۲۷٠١‏ وفيه: عن عثيم بن كثير بن كليب الجهني عن أبيه عن جد 
والمغازي للواقدي ۳/ ۱٠٠١‏ . 

(۸) ينظر: ص587. 





SOUT LH‏ س ل اا سے غات و 

کک می ادا لا ہر ا ساك 
وقبل الزوال إن شاء خرج إلى منى» وإن شاء أقام بمكة حتى يصلي الجمعة» فإن خرج الإمام إلى منى 
أمر من يصلي بالناس الجمعة إن اجتمع معه العدد؛ لثلا تفوتهم. 

فإذا طلعت الشمس من يوم عرفة سار من منى إلى عرفة» فأقام بنمرة ندباء حتى تزول الشمس”"). 

قال في «الإقناع» وشرحه)»”": وتَِّرّة: موضع بعرفة. وقيل: بقربها وهو خارج عنهاء وهو الجبل 
الذي عليه أنصاب» أي: علامات الحرم» على يمينك إذا خرجت من مأزْمّي عرفة» تريد الموقف. انتهى. 

قلت: وفي زمننا هذا ليست أنصاب الحرم على جبل» بل هي على أرض مستوية كما هو مشاهد. 

قال في «المنتهى» و فإذا طلعت الشمس سار من منى فأقام بنمرة: موضع بعرفة إلى 
الزوال» ثم يأتي عرفة. انتهى ملخصاً. 

قال في «القاموس»": ونمرة كفرحة: موضع بعرفات أو الجبل الذي عليه أنصاب الحرم على 
يمينك خارجا من المأزمين تريد الموقف. ومسجدها معروف. انتهى. 


5 مع تصرف كثير في الألفاظ. 
قال أبو داود في مسائله / 177: «سئل عن الجمعة بمنى» فقال: لا جمعة بمنى: قيل: فإن كانت الجمعة يوم التروية؟ قال: 
إذا كان والي مكة بمكة» فيجمع بهم» قيل لأحمد: يركب من منى» فيجيء إلى مكة» فيجمع بهم؟ قال: لاء إذا كان هو 


بمكة»). 
وينظر: المغني لابن قدامة ۲٦۲ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2157 وشرح مختصر الخرقي للزركشي 
. 


(0) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ١54‏ : «الصحيح من المذهب» وعليه الأصحابء أن الأولى أنه يقيم بنمرة». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2.٠١ 7/١‏ والمقنع 4/ ١٤١٠ء‏ والكافي ۲/ 5705 477» والمغني 0/ ۲٠۲‏ وجميعها لابن 
قدامة» والمحرر للمجد »۲٠٤/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 21554 والممتع شرح المقنع لابن منجا ؟/ 2557 
“4 4» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 211١/77‏ والفروع لابن مفلح 2501/7 وشرح مختصر الخرقي للزركشي 
۳ 770 والمبدع لابن مفلح / 257٠‏ والإقناع للحجاوي 218/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ”/ 477» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .00٠‏ 

(۳) ۰۲۷۷/7 وقارن بينه وبين ما في القاموس ١57/7”‏ مادة «النمرة» وقد ساق المصنف كلام صاحب القاموس في 
:/ 0 . 

.هم١0/؟‎ )©0 

(5) الفيروزابادي ١57/7‏ مادة «النمرة). 
قال البلادي في معالم مكة / :"٠١١‏ «تمرة: جبيل تراه غرب مسجد عرفة» ومسجد عرفة يسمى مسجد نمرة يفصل سيل 
عَرَنَةَ بين عرفة ومسجدها وبين نمرة» وهي على حدود الحرم» وكان رسول الله يكل ينزل نمرة يوم عرفةء حتى إذا حان 
الزوال انتقل إلى عرفة». 
وينظر: الاقتضاب للتلمساني 78١/١‏ وكشف المشكل لابن الجوزي 7/ 55» ومعالم مكة للبلادي / .٠٠١‏ 








قال في «المص باح»: ونمرة: موضع قيل من عرفات» وقيل بقربها خارج عنها. انتهى. 


00000000 مف OO‏ 
وقال النووئ: وتهرة ليست من عرف رة ب النهين. 





قال شيخ الإسلام يَدَانْه: و«نمرة» كانت قرية خارجة عن عرفات من جهة اليمين» فيقيمون بها 
إلى الزوال» كما فعل النبي 45ء ثم يسيرون منها إلى بطن الوادي» وهو موضع النبي يي الذي صلى 
فيه الظهر والعصر» وخطب» وهو في حدود عرفة ببطن عرنة» وهناك مسجد يقال له: مسجد إبراهيم» 
وإنما بني في أول دولة بني العباس» فيصلي هناك الظهر والعصر قصراًء كما فعل النبي ية ويصلي 
خلفه جميع الحاج أهل مكة وغيرهم قصراً وجمعاًء يخطب بهم الإمام كما خطب النبي مَل على بعيره» 
ثم إذا قضى الخطبة أذن المؤذن وأقام» ثم يصلي كما جاءت بذلك السنة» ويصلي بعرفة ومزدلفة ومنى 
قصرأء ويقصر أهل مكة وغير أهل مكة. وكذلك يجمعون الصلاة بعرفة ومزدلفة7": كما كان أهل مكة 
يفعلون خلف النبي بيه بعرفة ومزدلفة“» وكذلك كانوا يفعلون خلف أبي بكر وعمر””'» ولم يأمر 
النبي بي ولا خلفاؤه أحدا من أهل مكة أن يتموا الصلاة» ولا قالوا لهم بعرفة ومزدلفة ومنى: أتموا 
صلاتكم فإنا قوم سفر» ومن حكى ذلك عنهم فقد أخطأء ولكن المنقول عن النبي يي أنه قال ذلك في 
غزوة الفتح لما صلى بهم بمكة. وأما في حجه فإنه لم ينزل بمكة» ولكن كان نازلا خارج مكة» وهناك 
كان يصلي بأصحابه''2. انتهى كلامه كذثه. 


قلت: وموضع نزوله ئه في حجته كان بالأبطح أعلى مكة - والله أعلم -. 


)١(‏ الفيومي ۲/ ٩1۷‏ مادة (نمرا. 

(؟) هذا النص لم أعثر عليه فيما اطلعت عليه من كتب النووي» ووجدت قريباً منه» وهو قوله في شرحه على صحيح مسلم 
: «ونمرة هي بفتح النون» وكسر الميم هذا أصلهاء ويجوز فيها ما يجوز في نظيرهاء وهو إسكان الميم مع فتح 
النون وكسرهاء وهي موضع بجنب عرفات» وليست من عرفات». 
وقال في المجموع ۸/ 5 ٠٠١ ٠١‏ :«واعلم أنه ليس من عرفات وادي عرنة» و لا نمرة» ولا المسجد المسمى مسجد إبراهيم» 
ويقال له - أيضاً -: مسجد عرنةء بل هذه المواضع خارجة عن عرفات على طرفها الغربي مما يلي مزدلفة ومنى ومكة». 
وقال في موضع آخر ۸/ :٠٠١‏ «واعلم أن عرنة ونمرة بين عرفات والحرم ليستا من واحد منهما». 
وفي الإيضاح / ۲۷۷ قال: «واعلم أنه ليس من عرفات وادي عرنة» ولا نمرة» ولا المسجد الذي يصلي فيه الإمام المسمى 
مسجد إبراهيم 36 ويقال له - أيضاً - مسجد عَرّنّة). 
وفي تهذيب الأسماء واللغات ٠٠١٤/۲/۲‏ قال: «وهو الجبل الذي عليه أنصاب الحرم على يمينك إذا خرجت من 
مأزمي عرفة تريد الموقف» وفي ۲/ /١‏ ۱۷۷ من تهذيب الأسماء واللغات: «نمرة مذكورة في صفة الحج» وهي بفتح 
النون وكسر الميم وهي عند الجبل الذي عليه أنصاب الحرم عن يمينك إذا خرجت من مأزمي عرفة تريد الموقف قاله 
الأزرقي وغيره». 

)۳( في مجموع الفتاوى :١١١ /۲١‏ «بعرفة ومزدلفة ومنى). 2 في مجموع الفتاوى 17١/757‏ : ابعرفة ومزدلفة ومنى). 

(5) في مجموع الفتاوى ١170/17‏ ؤَف). (5) مجموع الفتاوى: ۰۱۲۹/۲۹ ۱۳۰ . 





سے می د ری ل ے۹ 

قال ابن القيم يّثه: نمرة قرية غربي" عرفات» وهي خراب اليوم نزل بها بي حتى إذا 
زالت الشمسء أمر بناقته القصواء فَرّحِلَتْء ثم سار حتى أتى بطن الوادي من أرض عَرئَة قخطب 
الا وثمامه الا 

قال الأزرقي: ونمرة: هو الجبل الذي عليه أنصاب الحرم على يمينك إذا خرجت من مأزمي 
عرفة تريد الموقف» وتحت جبل نمرة غار أربعة أذرع في خمسة آذرع» ذكروا أن النبي بي كان ينزله 
يوم عرفة حتى يروح إلى الموقف» وهو منزل الآئمة إلى اليوم» والغار داخل في جدار دار الإمارة في 
بيت في الدار» ومن الغار إلى مسجد عرنة ألفا ذراع» وأحد عشر ذراعاً. انتهى. 

قلت: في كلام الأزرقي نظر؛ لأن النبي بيه ضربت له قبة - أي: خيمة - بنمرة» فنزل بها" لا 
بالغار» وفي هذا الزمن لا يوجد على الجبل المذكور أنصاب للحرم» وإنما أنصاب الحرم على وجه 


الأرض كما تقده7". 
قال ابن القيم يَدْلَنْهُ: وموضع خطبته 4 لم يكن من الموقف» فإنه خطب بعرنة» وليست من 


الموقف» وهو بي نزل بنمرة» وخطب بعرنة» ووقف بعرفة”"". انتهى. 


قال النووي: واعلم أنه ليس من عرفات وادي عرنة» ولا نمرة» ولا المسجد الذي يصلي فيه 
(9) ان 6 : : 4 5 
الإمام المسمى مسجد إبراهيم"» ويقال له"''': مسجد عرنة» بل هذه المواضع خارج عرفات على 
طرفها الغربي مما يلي مزدلفة» وهذا نص الشافعي'١'".‏ انتهى. 
قلت: كلام شيخ الإسلام. وابن القيم» والنووي المتقدم صريح في أن نمرة ليست من عرفة» 
وهو الذي اتضح لنا بعد التحري الشديد» والوقوف على تلك المواضع ومشاهدتها"'؛ لأن حد 


)١(‏ فى زاد المعاد: «وهى قرية شرقى عرفات». (۲) فى زاد المعاد: «فنزل بها». 

o ٠ .۲۳۳/۲ زاد المعاد‎ )۳( 

(4) أخبار مكة 7/ .١67‏ 

(7) قال ابن القيم في زاد المعاد ۲/ *777: «فلما طلعت الشمس سار منها إلى عرفة... فوجد القبة قد ضربت له بنمرة بأمره» 
وهي قرية شرقي عرفات» وهي خراب اليوم» فنزل بها...). 

0) ينظر: ص۲۷٦.‏ (۸) زاد المعاد ؟/ 7785. 

(9) في الإيضاح: «ولا المسجد المسمى مسجد إبراهيم». ‏ (١٠)في‏ الإيضاح: ويقال له أيضاً. 

(0لايضاح / ۲۷۷. وراجع ما تقدم في ص1۲۸ هامش رقم (۲). 

(17)حيث كُلِفَ يباه من قبل الشيخ محمد بن إبراهيم ضمن لجنة لتحديد حدود عرفة مكونة من عدد من طلبة العلم» 
وأهالي تلك الجهات» فضمت تلك اللجنة من طلبة العلم» كما ورد في تكوينهاء وترتيبهم: الشيخ عبد الله بن جاسر - 
مؤلف هذا الكتاب - والشيخ سليمان العبيد - والسيد علوي عباس مالكي - والشيخ عبد العزيز بن فوزان - رحمهم الله 


جميعاً - وقد كان تكوينها فى ۲۲/ ۸/ ۱۳۸۸ ه وأصدرت قراراً فى تحديد عرفة تمت الموافقة عليه. 








عرفة من الغرب هو وادي عرنة بالنون» ونمرة هي غربي وادي عرنة من جهة الحرم» وكذلك مسجد 
عرنة المسمى مسجد إبراهيم ليس من عرفات» ولا عبرة بقول من قال: آخر المسجد من عرفات؛ لأنه 
يكذبه الحس الظاهر بالمشاهدة لعلمى عرفة؛ ولآن نفس المسجد المذكور في بطن وادي عرنة بالنون» 
وللوادي بقية من جهة عرفة شرقي المسجد» وكل ما ذكرناه يتضح بالوقوف والمشاهدة. والله أعلم. 

وقال النووي - أيضاً -: واعلم أن عرنة ونمرة بين عرفات والحرم ليستا من واحد منهماء وأما 
جيل الرتحنة قفى وسط عرفات؟؟. التبى» :وهو كما قال. 

(تنبيه) لا ينافي هذا ما يأتي من أن من حد عرفة من الشمال وادي عرنة؛ لأن الوادي مستطيل فهو 
حد لعرفة غرباًء ومن حدها شمالاً - والله أعلم -. 

فإذا زالت الشمس استّحب للإمام أو نائبه أن يخطّب خطبة واحدة يُقَصّرُّها("؛ لقول سالم بن 
عبد الله للحجاج بن يوسف يوم عرفة: الإن كنت تريد أن تصيب السنة فقَصَّر الخطبة» وعجّل الصلاة» فقال 
ابن عمر: صدق» رواه البخاري”"» ويفتتحها بالتكبير» يعلّمُ الناس فيها مناسكهم من الوقوف» ووقته» 
والدفع من عرفات» والمبيت بمزدلفة» وأخذ الحصاء ورمي الجمار» وغير ذلك من الحلق والنحر. 

فإذا فرغ من خطبته أمر بالأذان» فنزل» وصلى الظهر والعصر جمعاً بأذان - للأولى - وإقامتين» 
لكا اة اقام ٠‏ لخديف جاب *. 


قال في «الإقناع» وشرحه»: فإذا فرغ من خطبته نزل» فصلى الظهر والعصر جمعاًء إن جاز له 





= وقال الفاسي في شفاء الغرام :37١ /١‏ «وقال ابن الصباغ هي من عرفة» والمشهور أنها ليست منهاء وعليه الأكثر». 

(۱) المجموع ۸/ ٠٠١‏ . وينظر ما تقدم في: ص1۲۸ هامش رقم (۲). 

(؟) قال المرداوي في الإنصاف 94/ :٠٠١‏ «وهذا بلا نزاع» لكن يقصرها». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١7/١‏ والمستوعب للسامري 2557/5 والمقنع 4/ »١155‏ والكافي ٤۲٠/۲‏ والمغني 
٥‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 94/ 2١155‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 2447/١‏ 
ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ ١٠ء‏ وزاد المعاد لابن القيم ؟/ 257 والفروع لابن مفلح 0501/7 وشرح 
مختصر الخرقي للزركشي ”/ 27726 والمبدع لابن مفلح "/ ۲١‏ والإقناع للحجاوي 2/7 ومعونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠٤۲١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٥١‏ . 

(۳) في صحيحه» رقم الحديث / ١770‏ كتاب الحج» باب التهجير بالرواح يوم عرفة» ورقم / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب 
الجمع بين الصلاتين بعرفة» ورقم / ١777‏ في كتاب الحج» باب قصر الخطبة بعرفة. 

(4) المستوعب للسامري 577/4. والمغني لابن قدامة 577*/5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ »١55‏ والممتع شرح 
المقنع لابن منجا 57/7 5» والفروع لابن مفلح 501/7» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”/ ٠٠١‏ والإنصاف 
للمرداوي 9/ 0157١155‏ /101» والإقناع للحجاوي ۰۱۸/۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٥٩‏ . 

)٥(‏ في حجة النبي بي الذي رواه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١۸‏ كتاب الحج» باب حجة النبي كلل 

30( 5 و ۲۷۹: وهو مفرق في هاتين الصفحتين. 





کے منیا د ر د زا کار و سے ٣۱‏ 
الجمع كالمسافر سفر قصر بأذان وإقامتين» وكذلك يجمع غيره - أي: غير الإمام - ولو منفرداً؛ لأن 
الجماعة ليست شرطاً للجمع”'. انتهى. 

الاق ای ور اق مجو ن تحور له الجن ني لمرد برخ الظهى والعضرة 
ويعجل. انتهى. 

قال الشيخ محمد الخلوتي في «حاشيته على المنتهى): قوله: ويعجل» أي: يجمع جمع تقديم. 
انتهى» وفيه قصورء والمراد بالتعجيل هو تعجيل الصلاة حين تزول الشمس. 

قال في «المغني»“» و#الشرتع"؟: وال تعدا الها حي رول الشسر» وان شر 
الخطبة» ثم يروح إلى الموقف؛ لما روى سالم أنه قال للحجاج يوم عرفة: «إن كنت تريد أن تصيب 
السنة» فقصر الخطبة» وعجل الصلاة. فقال ابن عمر: صدق» رواه البخاري» ولأن تطويل ذلك يمنع 
الرواح إلى الموقف في أول وقت الزوال» والسنة التعجيل في ذلك. وتمامه فيه. 

قوله: ولأن تطويل ذلك يمنع الرواح إلى الموقف الخ يعني: يمنع الرواح إلى عرفة في أول 
وقت الزوال؛ لأن السنة تعجيل الدخول إلى عرفة» وعرفة كلها موقف. والله أعلم. 

قال في «الإنصاف»”. تنبيه: ظاهر كلام المصنف - يعني الموفق - أن أهل مكة» ومن حولهم» 
كغيرهم إذا ذهبوا إلى عرفة» ومزدلفة» ومنى» وهو صحيح» فلا يجوز لهم القصر ولا الجمع؛ على الصحيح 
من المذهب نص عليه وعليه أكثر الأصحاب» وجزم به في المستوعب» وغيره» وقدمه في «الفروع)» 
وقال: اختاره الأكثر. وقدمه في «الفائق»» وقال: لا يجمع ولا يقصر عند جمهور أصحابنا”"". واختار أبو 
الخطاب في «العبادات الخمس»» والشيخ تقي الدين» جواز القصر والجمع لهم فيعايا بها. واختار المصنف 
- يعني الموفق - جواز الجمع فقط. قال في «الفروع»: وهو الأشهر عن أحمد. فيعايا بها. انتهى. 

وقال شيخ الإسلام: ثم لما خرج ية إلى منى وعرفة خرج معه أهل مكة وغيرهم» ولما رجع 
من عرفة رجعوا معه» ولما صلى بمنى أيام منى صلوا معه» ولم يقل لهم: «أتموا صلاتكم فإنا قوم سفر» 
ولم يحد النبي اة السفر لا بمسافة» ولا بزمان» ولم يكن بمنى أحد ساكن” في زمنه؛ ولهذا قال: 
«منى مناخ من سبق»» ولكن قيل: إنها سكنت في خلافة عثمان» وأنه بسبب ذلك أتم عثمان الصلاة؛ 


)١(‏ قال الموفق في المغني :۲٠۳/١‏ «لأن كل جمع جاز مع الإمام جاز منفرداً؛ كالجمع بين العشائين بجمع). - يعني 


بمزدلفة -. 
oo ¥ (CY)‏ )۳( في شرح المنتهى: «حتى المنفرد نصاً). 
(6) ابن قدامة 0/ 554. (5) ابن أبي عمر ۱١۹/۹‏ . 


0( هذا التنبيه أورده المرداوي في كتاب الصلاة» باب صلاة أهل الأعذار ٤١ /١‏ 4 5» ولم يذكره في كتاب الحج. 
نك في الإنصاف: «لا يجمعون» ولا يقصرون عند جمهور أصحابنا». 
0) فى مجموع الفتاوى: ١ساكناً».‏ 











لأنه كان يرى أن المسافر من يحمل الزاد والمزاد» ثم بعد ذلك يذهب إلى عرفات» فهذه السنة» لكن 
في هذه الأوقات لا يكاد أحد يذهب إلى نمرة» ولا إلى مصلى النبي اء بل يدخلون عرفات على 
طريق المأزمين» ويدخلونها قبل الزوال» ومنهم من يدخلها ليلاء ويبيتون بها قبل التعريف» وهذا الذي 
يفعله الناس كله يجزئ معه الحجء لكن فيه نقص عن السنة» فيفعل ما يمكن من السنة مثل الجمع بين 
الصلاتين» فيؤذن أذاناً واحداًء ويقيم لكل صلاة". انتهى كلام الشيخ كانه 

قلت: ما ذكره شيخ الإسلام كان في زمنه» وأما في زمننا هذا فإن غالب الحجاج يذهبون إلى 
عرفات من طريق ضب على السيارات» وهو الطريق المعبد المزفت» ويتمكنون من الذهاب إلى نمرة» 
وإلى الصلاة في مصلى النبي ية مع الإمام وبدونه للأمن الشامل في هذا الزمن للقريب والبعيدء 
ومن الحجاج من يأتي عرفات في هذا الزمن من طريق المأزمين على السيارات» وكذلك المشاة على 
الأقدام وأصحاب الدواب» وسنح لي هنا ما تذكرته سنة أربعين وإحدى وأربعين بعد الثلاثمائة والألف 
حين أتيت عرفات للحج» فاستشهدت بهاتين الايتين الكريمتين» وهما قوله - تعالى e‏ 
إذ aE‏ ليل ا عقون فق الْدرضٍ نافرب ت أن خط يسَحَطفَكُم الاس اکم واندک بترو وردق كُ يمن لطبت 
لَعَلَكُمْ نكرو 4 [الأنفال: ٩‏ وقوله - تعالى -: #فاعتروا كول الاير © [الحشر: ١‏ اللهم أعنا 
على ذكرك وشكرك وحسن عبادتك» يا أرحم الراحمين. وسبق في كلام شيخ الإسلام أن السنة قصر 
الصلاة بعرفة ومزدلفة ومنى لأهل مكة وغير آهل مكة» وكذلك الجمع بعرفة ومزدلفة لأهل مكة وغير 
أهل مكة» وأن هذا الذي فعله رسول الله ييه وأبو بكر» وعمر وة" . 
يجمع ولا يقصر فيهن» وقسم يقصر ويجمع بعرفة ومزدلفة» ويقصر ولا يجمع بمنى» وهذا القسم الثالث 
هو الذي معه الدليل من سنة النبي بيه والخليفتين الراشدين: أبي بكرء وعمر. واللّه أعلم. 

قال ابن القيم يَرْبَنهِ: فلما طلعت الشمسء سار ية من منى”* إلى عرفةء وأخذ على طريق 
ضب على يمين طريق الناس اليوم» وكان من أصحابه الملبي» ومنهم المكبرٌء وهو يسمع ذلكء ولا 
ينكر على هؤلاء» ولا على هؤلاء» فوجد القبة قد ضربت له بنمرة بأمره» وهي قرية غربي عرفات» 
وهي خراب اليوم» فنزل بهاء حتى إذا زالت الشمسء أمر بناقته القصواء فرحلت» ثم سار حتى أتى بطن 
الوادي من أرض عرنة» فخطب الناس - وهو على راحلته - خطبة عظيمة» قرَّرَ فيها قواعد الإسلام 
وهدم فيها قواعد الشرك والجاهلية...» وخطب خطبة واحدة» ولم تكن خطبتين» جلس بينهماء 


.11 170/55 في مجموع الفتاوى: «بطريق المأزمين». (؟) مجموع الفتاوى:‎ )١( 
.577 ينظر: ص1۲۸ وص١ 207 وينظر كلام ابن القيم - أيضاً - في هذه الصفحة/‎ )۳( 
في زاد المعاد: «سار منها». (5) فى زاد المعاد: «وهى قرية شرقى عرفات».‎ )5( 


%0( بعد هذا كلام طويل لابن القيم لم يورده المصنف. 





سے مهيلا ے۲ 
وموضع خطبته لم يكن من الموقف؛ فإنه خطب بعرنة» وليست من الموقف» وهو 45 نزل بنمرة» 
وخطب بعرنة» ووقف بعرفة» فلما أتم خطبته أمر بلالاًء فأذن ثم أقام الصلاة» فصلى الظهر ركعتين أسر 
فيهما بالقراءة» وكان يوم جمعة؛ فدل أن" المسافر لا يصلي جمعة: ثم أقام» فصلى العصر ركعتين - 
أيضاً - ومعه أهل مكة» وصلوا بصلاته قصراً وجمعاً بلا ريب» ولم يأمرهم بالإتمام» ولا بترك الجمع» 
ومن قال : إنه قال لهم : «أتموا صلاتكم» فإنا قوم سَفْرٌ) فقد غلط فيه غلطاً بيناء ووهم وهما قبيحاًء وإنما 
قال لهم ذلك في غزاة الفتح بجوف مكة حيث كانوا في ديارهم مقيمين”'". انتهى. 

(تنبيه) السنة أن يقيم بنمرة يوم عرفة إلى الزوال» ثم يسير منها إلى بطن وادي عرنة بالنون» 
ويصلي هناك الظهر والعصر جمعاً وقصراًء ويخطب بهم الإمام في حدود عرفة ببطن عرنة» وهو موضع 
المسجد الآن» وهذا هو الذي يدل له نخدي جار" 

وأما عبارة «المنتهى» وشرحه»“ «كالإقناع»" فإنها تقتضي أن السنة الإقامة بنمرة إلى الزوال 
ااا جه بها راان عرف رک حديت جار ضري فى أن يه لم يصل الظهر والعصر من يوم 
عرفة بنمرة» وإنما أقام ييه بنمرة إلى الزوال فقطء ثم ارتحل» وسار منها إلى بطن وادي عرنة» فصلى 
هناك الظهر والعصر جمعاً وقصراً ببطن عرنة» وهي ليست من عرفة» كما في الحديث «وارفعوا عن بطن 
عرنة»”'"» كما أن نمرة ليست من عرفة بطريق الأولى؛ لأنها غربي عرنة بالنون من جهة الحرم» وتقدم 


)١(‏ فى زاد المعاد: «فدلّ على أن المسافر». 

(؟) زاد المعاد ۲/ 777, 775 70 مع اختصارء وتقديم وتأخير. ثم قال بعد ذلك ۲/ ريد «ولهذا كان أصح أقوال 
العلماء: أن أهل مكة يقصرون» ويجمعون بعرفة» كما فعلوا مع النبي ئي وفي هذا أوضح دليل» على أن سفر القصر لا 
يتحدد بمسافة معلومةء ولا بأيام معلومة» ولا تأثير للنسك في قصر الصلاة البتة» وإنما التأثير لما جعله الله سببا وهو 
السفر» هذا مقتضى السنة» ولا وجه لما ذهب إليه المحددون). 

)۳( مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام /۲١‏ ۱۲۹٠ء‏ وزاد المعاد لابن القيم ا 
يقول النووي في شرح لصحيح مسلم ۸/ 4٠١‏ على حديث جابر: «قوله: «وأمر بقبة من شعر تضرب له بنمرة» فيه 
استحباب النزول بنمرة إذا ذهبوا من منى؛ لأن السنة أن لا يدخلوا عرفات إلا بعد زوال الشمس» وبعد صلاتى الظهر 
والعصر جمعاًء فالسنة أن ينزلوا بنمرة...» 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك / :٠١١‏ «والأولى أن يبتدئ الوقوف بعد الزوال» ولا يزال واقفاً إلى أن تغرب 
الشمس». 

2( ونص العبارة كما في المنتهى» وشرحه ۲/ :30٠‏ «فإذا طلعت الشمس يوم عرفة سار من منى» فأقام بنمرة - موضع 
بعرفات... إلى الزوال» فيخطب بها الإمام أو نائبه... ثم يجمع من يجوز له الجمع...) 

(4) ونص عبارة الحجاوي ۲/ ۱۸: «فإذا طلعت الشمس» سار من منى إلى عرفة فأقام بنمرة» ندباً» حتى تزول الشمس... فإذا 
زالت استحب للإمام أو نائبه أن يخطب خطبة واحدة يقصرها... فإذا فرغ من خطبته نزل» فصلى الظهر والعصر جمعاً... 
إن جاز له...» 

(5) هذا الحديث بهذا اللفظ رواه ابن خزيمة في صحيحه ١504/5‏ رقم الحديث ۲۸٠١‏ كتاب المناسك» باب الزجر 











سراۋ 


= عن الوقوف بعرفة» والطحاوي في شرح مشكل الآثار ۳/ ۲۲۹ رقم الحديث / ١١95‏ باب بیان مشکل ما روي عن 
رسول الله ب4 من قوله: «وارفعوا عن بطن عرنة» يعني في الوقوف» والحاكم في المستدرك ٠٤٦۲/١‏ والبيهقي في 
السنن الكبرى 0/ ٠٠١‏ كتاب الحج» باب حيث ما وقف من عرفة أجزأه. من طريق أبي معبد» عن ابن عباس وو مرفوعاً: 
«ارفعوا عن بطن عرنة» وارفعوا عن بطن محسر). 
قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم». 
وقال: «وله شاهد على شرط الشيخين إلا أن فيه تقصيراً فى سنده) . 
وقد عو قزري في المحم 118/1 على العاف عي اليا الت فا اوو اكاك قي المجعدرة 
مرفوعاً بالإسناد الذي ذكره البيهقي» وقال: هو صحيح على شرط مسلم» ولیس كما قال» فليس هو على شرط مسلم» 
ولا إسناده صحيح؛ لأنه من رواية محمد بن كثير» ولم يرو له مسلم» وقد ضعفه جمهور الأئمة». 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن .٠٠٠١ /٦‏ 
وأخرجه ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 7١17‏ كتاب المناسك» باب الموقف بعرفات. من طريق القاسم بن عبد الله 
العُمريء عن محمد بن المنكدرء عن جابر بن عبد الله 5: كل عرفة موقف» وارتفعوا عن بطن عرنة» وكل المزدلفة 
موقف» وارتفعوا عن بطن محسرء وكل منى منحر إلا ما وراء العقبة». 
قال البوصيري في مصباح الزجاجة ۳/ ۲۷: «هذا إسناد ضعيف» القاسم بن عبد الله بن عمر قال فيه أحمد بن حنبل: 
كان كذاباً يضع الحديث» ترك الناس حديثه» وقال البخاري: سكتوا عنه» وقال أبو حاتم وأبو زرعة» والنسائي: متروك 
الحديث». 
وقال النووي في المجموع ۸/ :۱٠١١١١١‏ اوهو حديث ضعيف رواه ابن ماجه من رواية جابر بن عبد الله عن النبي بيا 
إسناده ضعيف جداً؛ لأن فيه القاسم بن عبد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب. 
وأجمعوا على تضعيف القاسم هذا». اه ثم ذكر كلام العلماء فيه. 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ 5 "71: «وإسناده ضعيف بسبب القاسم بن عبد الله العمري المذكور في إسناده فإنه 
واوء قال أحمد: كان يكذب» ويضع الحديثء ترك الناس حديثه). 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 7/ 588 : «وفي إسناده القاسم بن عبد الله العمري كذبه أحمد). 
وفي الباب عن جبير بن مطعم أخرجه ابن حبان في صحيحه ١57/4‏ رقم الحديث / 5 85 كتاب الحج» باب الوقوف 
بعرفة والمزدلفة والدفع منهاء ذكر وقوف الحاج بعرفات والمزدلفة. والبيهقي في السنن الكبرى 9/ ۲۹۵ كتاب 
الأضاحيء باب من قال الأضحى جائز يوم النحر وأيام منى كلها؛ لأنها أيام مناسك. من طريق عبد الرحمن بن أبي 
الحسن عن جبير بن مطعم بلفظ: «كل عرفات موقف. وارفعوا عن عرنة» وكل مزدلفة موقف» وارفعوا عن محسرء وكل 
فجاج منى منحر وكل أيام التشريق ذبح». 1 
قال الهيشمي في مجمع الزوائد ”/ :٠٠١‏ «رواه أحمدء والبزارء والطبراني في الكبير إلا أنه قال: وكل فجاج مكة منحر 
ورجاله موثقون». 
قال الزيلعي في نصب الراية 5١/7‏ بعد أن عزاه للبزار: «وابن أبي الحسن لم يلق جبير بن مطعم». 
وقال الحافظ في التلخيص الحبير 7/ :٤۸۸‏ «وفي إسناده انقطاع؛ فإنه من رواية عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسن 
عن جبير بن مطعمء ولم يلقه قاله البزار». 
وينظر: البدر المثير لابن الملقن 5/ 118. 
وفي الباب غير ذلك. 
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ذلك" ولكن أعدناه للتأكيدء وإزالة الإشكال الذي وقع فيه الفقهاء» ومؤلفو المناسك. والله أعلم. 

قال ابن القيم ييآثه: فلما فرغ بي من صلاته الظهر والعصر ركب حتى أتى الموقف» فوقف في 
ذيل الجبل عند الصخرات» واستقبل القبلة» وجعل حبل المشاة بين يديه» وكان على بعيره» فأخذ فى 
الدعاء والتضرع والابتهال إلى غروب الشمسء وأمر الناس أن يرفعوا عن بطن عرنة» وأخبر أن عرفة 
لا تختص بموقفه ذلك» بل قال: «وقفت ههنا وعرفة كلها موقف» وأرسل إلى الناس أن يكونوا على 
مشاعرهم» ويقفوا بها؛ فإنها من إرث أبيهم إبراهيم» وكذلك هناك" أقبل ناس من أهل نجد» فسألوه 
عن الحج» فقال: «الحج يوم عرفة"» من أدرك قبل صلاة الصبح فقد أدرك الحج» أيام منى ثلاثة أيام 
التشريق» فمن تعجل في يومين فلا إثم عليه» ومن تأخر فلا إثم عليه»“. انتهى ملخصاً. 

قال في «الإقناع وشرحه)””“؛ ثم يأتي موقف عرفة» ويغتسل له» أي: للوقوف استحبابا. انتهى. 

قال شيخ الإسلام يَيْلَْهُ: والاغتسال لعرفة قد روي في حديث عن النبي َي وروي عن ابن 
عمر”""» ولم ينقل عن النبي ئي ولا عن أصحابه في الحج إلا ثلاثة أغسال: غسل الإحرام» والغسل 
عند دخول مكة» والغسل يوم عرفة» وما سوى ذلك - كالغسل لرمي الجمار» والطواف» والمبيت 
بمزدلفة - فلا أصل له لا عن النبي بء ولا عن أصحابه» ولا استحبه جمهور الآئمة» لا مالكء ولا أبو 
حنيفة» ولا أحمد» وإن كان قد نقله"“ طائفة من متأخري أصحابه. بل هو بدعة إلا أن يكون هناك سبب 
يقتضي الاستحباب مثل أن يكون عليه رائحة يؤذي الناس بهاء فيغتسل لإزالتها”". انتهى كلامه. 

قال في «المغنو الى و«الشرح» ٠‏ و«المنته “١)‏ و«الإقناع) "° وها ول فات 
من الجبل المشرف على عرنة إلى الجبال المقابلة له إلى ما يلي حوائط بني عامر. انتهى47". 


- ينظر: المجموع للنووي ۸/ ٠١١١‏ والبدر المنير لابن الملقن 777/57 ٠-‏ 5 ؟», والتلخيص الحبير لابن حجر ٤۸۹۰٤۸۸/۲‏ . 
)١(‏ ينظر: ص۰1۲۸ وص579. (؟) فى زاد المعاد: «وهنالك أقبل ناس». 

(9) في زاد المعاد: «الحج عرفة». 

(5) زاد المعاد ۲/ 7757170 وهو ليس ملخصاً كما أشار المصنفء بل هو بنصه مع اختلاف يسير في اللفظ نبهت عليه في 


الهوامش السابقة. 
(0) 5/ولا؟. (5) في مجموع الفتاوى: «وروي عن ابن عمر وغيره». 
(۷) في مجموع الفتاوى: «قد ذكره طائفة». )۸( مجموع الفتاوى: /۲٠١‏ ۲ 
(9) ابن قدامة 60 755. ٠١(‏ )ابن أبى عمر ۱٥۹/۹‏ . 
9 ا ااي (11)الحجاوي ۱۸/۲. 


()المقنع لابن قدامة ۱٥۸ /٩‏ ١۹١٠ء‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ .٤٤٤‏ 

()وقع لي إشكال أثناء تحقيق الكتاب» وهو أني وجدت ورقة بخط المصنف كاه كَتِبَ خلفها ص (۲۱) وبالرجوع إلى 
ص )۲١(‏ من الجزء الثاني من الطبعة الأولى وجدت بداية هذه الورقة بنصهاء وقد كُتِبَت هذه الورقة بنصها في الطبعتين 
الثانية والثالثة» أما في الطبعة الأولى فقد كتبت من قوله: «قال شيخ الإسلام يَْلَنهُ: والاغتسال لعرفة قد روي... إلى = 











س راا 


= قوله: إلى مايلي حوائط بني عامر. انتهى» في الجزء الثاني من الطبعة الأولى ص .)١١(‏ 
ثم بعد ذلك كلام للمصنف لا يوجد في الطبعتين الثانية والثالثة» وهو من قوله: «قلت: الجبل المشرف... الموجود في 
ص۳۷٦‏ من هذا الكتاب» إلى قوله: ولكن بالوقوف والتطبيق وفق الله لي ذلك. الموجود في نفس ص۳۷٦‏ من هذا 
الكتاب». ونص الورقة كما هي في الطبعتين الثانية والثالثة: «قال شيخ الإسلام: الاغتسال لعرفة قد روي في حديث 
عن النبي بلا وروي عن ابن عمرء ولم ينقل عن النبي 45 ولا عن أصحابه في الحج إلا ثلاثة أغسال: غسل الإحرام؛ 
والغسل عند دخول مكة؛ والغسل يوم عرفة» وما سوى ذلك - كالغسل لرمي الجمارء والطواف» والمبيت بمزدلفة - فلا 
أصل له لا عن النبي بيا ولا عن أصحابه» ولا استحبه جمهور الأئمة» لا مالك» ولا أبو حنيفة» ولا أحمد» وإن كان قد 
نقله طائفة من متأخري أصحابه. بل هو بدعة إلا أن يكون هناك سبب يقتضي الاستحباب مثل أن يكون عليه رائحة يؤذي 
الناس بهاء فيغتسل لإزالتها. انتهى. 
قال في «المخني»» و«الشرح)» و«المنتهى»). و«الإقناع»» وغيرها: وحد عرفات من الجبل المشرف على عرنة إلى الجبال 
المقابلة له إلى ما يلي حوائط بني عامر. انتهى. 
وذكر الأزرقي بسنده عن ابن عباس أنه قال: حد عرفة من الجبل المشرف على بطن عرنة إلى جبال عرفة إلى وصيق إلى 
ملتقى وصيق ووادي عرنة. انتهى. 
وهذا مطابق لحدود عرفة بالمشاهدة. وقوله: إلى جبال عرفة» هي سلسلة الجبال والهضاب المتصل بعضها ببعض من 
الشرق والجنوب. 
قال النووي: قال إمام الحرمين: ويطيف بمنعرجات عرفات جبال وجوهها المقبلة من عرفات. انتهى. 
وهذا تحديد جامع مفيد. 
وقال النووي - أيضا -: وأما عرفات فحدها ما جاوز وادي عرنة» أي جاوز الوادي من جهة عرفات إلى الجبال المقابلة 
مما يلي بساتين ابن عامر» هكذا نص عليه الشافعي» وجميع أصحابه. انتهى. 
وهذه البساتين تنسب إلى عبد الله بن عامر بن كريز بن خال عثمان بن عفان الذي افتتح فارس وخراسان» وقد اكتشفتها 
في خامس عشر صفر سنة ألف وثلاثمائة وثمان وثمانين هجرية» فوجدت الساقي الذي يجري معه ماء العين مستطيلاء 
ومشيت معه جنوبا شرقاً حتى أتيت على موضع بركة العين» فوجدتها مبنية هي وساقيها بالحجارة والنورة القوية الصلبة» 
وقد عجزت عن فصل النورة من الحجارة» وهذا هو أول اكتشاف لبساتين ابن عامر وعينهاء ووجدت موضعها على طبق 
ما حدده الشافعي؛ لأن الجبال المقابلة لوادي عرنة في قول الشافعي هي سلسلة الجبال والهضاب الجنوبية الشرقية 
المتصل بعضها ببعض التي هي حدود عرفة؛ فبساتين ابن عامر داخلة في عرفة؛ لأنها دون الهضاب الشرقية الجنوبية التي 
هي حدود عرفة. 
والحاصل أن حدود عرفة من جهاتها الأربع هي من الشرق الجبل المشرف المسمى سعدا وما اتصل به من الجبال إلى 
الهضاب الجنوبية التي هي حدود عرفة جنوبا إلى أن تلتقي بوادي عرنة على مسامته جبل نمرة. 
وحدود عرفة من الجهة الشرقية الشمالية هي من الجبل المشرف المذكور وما اتصل به من الجبال إلى وصيق» وملتقى 
وصيق ووادي عرنة» فحد عرفة من الشمال ملتقى وصيق بوادي عرنة» وحدها من الغرب وادي عرنة» أما مسجد عرنة 
فإنه في نفس الوادي» والوادي هو حد عرفة من الغرب» وبمشاهدة علمي عرفة القديمين يتضح أن جميع المسجد ليس 
من عرفة» ويقال: إن صدر هذا المسجد كانت بنايته في المحل الذي خطب فيه رسول الله ياء الخطبة البليغة يوم عرفة» 
وصلى فيه صلاة الظهر والعصر جمع تقديم» وذلك في حجة الوداع سنة عشر من الهجرة» والعلمان القديمان المذكوران 
يقعان شرقا شمالا عن المسجد المذكور» وهما فاصلان بين عرفة). 
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قلت: الجبل المشرف المذكور هو الجبل العالي شمالاًعن جبل الرحمة وهو شرقي عرفة» 
والجبال المقابلة المذكورة هي الجبال الجنوبية» وهي حد عرفة من جنوب» وحوائط بني عامر هي بساتين 
لبني عامر» وكان بها عين ونخل تنسب إلى عبد الله بن عامر بن كريز وهي الآن خراب» وموضع العين فيما 
يظهر غربي مسجد عرنة الذي يسمى الآن مسجد إبراهيم» فحد عرفة من هذه الجهة ليس هو حوائط بني 
عامر بل هو الذي يلي الحوائط المذكورة والذي يليها هو المسجدء ومنه يتضح أن المسجد ليس من عرفة 
لأن الحد لا يدخل فى المحدود» والحد الشامي لعرفة بطن وادي عرنة» لأنه يأتى من الشمال إلى الجهة 
الأزية الجعرية» ووادق رة أا حا رة م جه الغرت 6 شي المسجد في ادى عرنة فن 
حدود عرفة من الجهات الأربع» ولم أر من حددها غيري ولكن بالوقوف والتطبيق وفق الله لي ذلك. 

قلت: هذا ما ظهر لي أولاً في حوائط بني عامر ولكن ظهر لي آخر أن الصواب هو ما قاله ابن 
عباس وة والشافعي يياه فروى الأزرقي بسنده عن ابن عباس أنه قال: حد عرفة من الجبل المشرف 
على بطن عرنة إلى جبال عرفة إلى وصيق إلى ملتقى وصيق ووادي عرنة'. انتهى. 

وقال النووي في «شرح المهذب» بعد كلام سبق: فإذا علمت عرفات بحدودها فقال 
الماوردي قال الشافعي: حيث وقف الناس من عرفات في جوانبها ونواحيها وجبالها وسهلها وبطاحها 
وأوديتها وسوقها المعروفة بذي المجاز أجزأه. انتهى. 

قال النووي: قال إمام الحرمين: ويطيف بمنعرجات عرفات جبال وجوهها المقبلة من 
غرفات7". اتتهن. 


وقال النووي في «شرح مسلم»“: وأما عرفات فحدها ما جاوز وادي عرنة بضم العين وفتح الراء 


= كما وجدت هوامش للمصنف في ص )۲١(‏ من الجزء الثاني من الطبعة الأولى لم تذكر في الطبعتين الثانية والثالثة وهي 
كما وردت فى الصلب من قوله: «هذا ما ظهر لى... الموجود فى ص۳۷٦‏ من هذا الكتاب» إلى قوله: لأنها خارجة عن 
وای عر دا فى عر ی ما والله اع ۰ 

)١(‏ أخبار مكة ۲/ ٠١١‏ وفيه: الوصيق. 
وينظر: صلة الناسك لابن الصلاح / ٠١١‏ والإيضاح للنووي / ۲۷١‏ فقد نقلا ذلك عن الأزرقيء عن ابن عباس وي . 

.٠٠١ /۸ المجموع‎ () 

(۳) المجموع شرح المهذب 5/8 .٠١‏ 
وينظر كلام إمام الحرمين أيضاً في: صلة الناسك لابن الصلاح / »١57‏ والقرى للمحب الطبري / .۳۸٤‏ 

(4) شرح النووي على صحيح مسلم 4/4 540. 
ونص كلام النووي في المجموع ۸/ 5 ١:٠١‏ وأمااحد عرفات فقال الشافعي يَدْرَْهُ: هي ما جاوز وادي عرنة -بعين مضمومة» 
ثم راء مفتوحة» ثم نون - إلى الجبال القابلة مما يلي بساتين ابن عامر. هذا نص الشافعي» وتابعه عليه الأصحاب». 
ونصه في الإيضاح / :۲۷١‏ «وأما حد عرفات فقال الشافعي يَدْرَْهُ: هو ما جاوز وادي عرنة - بضم العين» وفتح الراى 
وبعدها نون - إلى الجبال مما يلي بساتين بني عامر». 








سف لفاك 


وبعدها نون إلى الجبال المقابلة مما يلي بساتين بن عامر هكذا نص عليه الشافعي وجميع أصحابه. انتهى. 





قلت: وهذا الذي ذكرته عن ابن عباس» والشافعي في حدود عرفة هو الذي اتضح لي أخيراً من 
أن بساتين بني عامر التي ليست معروفة الآن هي من جهة حدود عرفة جنوباً شرقاًء لأن الجبال المقابلة 
لوادي عرنة جنوباً شرقاً تلي بساتين بني عامر كما نص عليه الشافعي» أما مسجد عرنة فقد ذكرت أنه 
ليس من عرفة» ولكن بعد ذكري لذلك وطبعي كتابي الطبعة الأولى زيد في بناية المسجد بناية كبيرة مما 
يلي عرفة وهذه البناية الأخيرة تعتبر من عرفة لأنها خارجة عن وادي عرنة داخلة في عرفة والله أعلم. 

وهثاك علمان فاصلان بين عرفة ووادي عرنة من جهة الغرب عن عرفة» فما كان شرقا عن 
العلمين المذكورين فهو من عرفة» وما كان غربا عنهما فمن عرنة» وقد وجدت مكتوبا على العلم 
الجنوبي منهما في حجر ملزق بالعلم ما نصه: بسم الله الرحمن الرحيم» وبه نستعين. أمر بعمارة علمي 
عرفات المفروض القيام بها على كافة الأنام في حجة الإسلام سيدنا ومولانا الإمام الأعظم مفترض 
الطاعة على كافة الآمم أبو جعفر المنصور عبد الله أمير المؤمنين» أمتع الله بطول بقائه. 

وله بقية لم نتمكن من قراءتها لصعوبة معرفتهاء وتاريخ اكتشافي لما هو مكتوب في العلم 
المذكور في جمادى الأولى سنة سبعين وثلاثمائة وألف. فليعتمد ذلك. 

قال الأزرقي: حدثني جدي قال حدثنا سفيان» عن ابن أبي نجيح قال: رأيت الفرزدق جاء إلى 
تعفن بق اعم فى يوك لبو بعر ذا مدوم E‏ مكائيي من E‏ رمام »كر as‏ 
ففداهم بالأب والأم» وقال: إنكم على إرث من إرث آبائکہ. 

وشت أن يقت فتن الشكر ا وهل ا ا که و "وسفن :العاقة 
تسميه القرين» بضم القاف مصغرا - r ooo‏ 


.٠١۸/۲ أخبار مكة‎ )١( 

(0) قال الموفق في المقنع 4/ :١17١‏ «ويستحب أن يقف عند الصخرات وجبل الرحمة راكباًء وقيل: الراجل أفضل». 
قال المرداوي في الإنصاف 9/ :١17١‏ «هذا المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: اليداية کے یولیرب ری 5 و والمغني لابن قدامة 2577/0 والمحرر 
للمجد ۲٤۷ ۲٤٦/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠١١٠٠١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 2554/١7‏ 2755 
والفروع لابن مفلح ۳/ ٥٠۷‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ۰۲۳۷ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۳۳۲١۳۳۱‏ والإقناع 
للحجاوي ۰.۱۸/۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي »١1557/7‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .00١‏ 
وينظر: ص 547 هامش رقم .)١(‏ 

(*) الصحاح للجوهري ١177/5‏ مادة «إلال» وضبطه بفتح الهمزة» والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير /١‏ 57 
مادة «إلال»؛ والقرى للمحب الطبري / 27/85 ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 5؟/ 201737 ومعالم مكة 
للبلادي /۳۱. 

)€( معالم مكة للبلادي / .7١‏ 





e 


ولا يشرع صعوده'» ويقال لجبل الرحمة - أيضا -: جبل الدعاء". 


)۱( 


ويقف مستقبل القبلة راكبا”". قال ابن الحاج: وهذا مستثنى من النهي عن اتخاذ ظهور 


منتهى الإرادات للفتوحي ١57/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» ومعونة أولي النهى ۳/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي 
. 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى /۲١‏ ”177: «وأما صعود الجبل الذي هناك فليس من السنة» ويسمى 
جبل الرحمة» ويقال له: إلال» على وزن هلال». 

وذهب الماوردي في الحاوي 71٠ /١‏ ومحمد بن جرير الطبري من الشافعية إلى استحباب الوقوف على الجبل قال ابن 
الصلاح في صلة الناساك / +16٠‏ #فأئبتا بهذا شيعا من الفضيلة للجبل الذي يعني الناس به بالصعوة إليه ولا يعلم في 
فضله خبر ثابت» ولا غير ثابت»). 

ونقل عن إمام الحرمين قوله: «في وسط عرفة جبل يسمى «جبل الرحمة» ولا نْسَكَ في الرقي فيه» وإن كان يعتاده الناس». 
قال النووي في الإيضاح / 187: «وهذا الذي قالاه - يعني: ابن جرير الطبري» والماوردي - لا أصل له» ولم يرد فيه 
حديث صحيح. ولا ضعيف). 

وقال في المجموع :٠١7/4‏ وهذا الذي قالوه لا أصل له ولم يرد فيه حديث صحيح ولا ضعيف» فالصواب الاعتناء 
بموقف رسول الله ٤يا‏ وهو الذي خصه العلماء بالذکر» وحثوا عليه» وفضلوه» وحديثه في صحيح مسلم وغيره» هكذا 
نص عليه الشافعي وجميع أصحابنا وغيرهم من العلماء» وقد قال إمام الحرمين: في وسط عرفات جبل يسمى جبل 
الرحمة» لا نسك في صعوده» وإن كان يعتاده الناس». 

وقال ابن جماعة في هداية السالك :٠٠١87/7‏ «وشذ بعض أهل العلم منا متأخري الشافعية» فاستحب الوقوف فيه 
وسماه «جبل الدعاء» وليس لذلك أصل». وينظر: القرى للمحب الطبري / 7/857. 

وللنووي في المجموع شرح المهذب ٠١1/8‏ كلام جميل فيما يفعله العوام من صعود الجبل يقول فيه: «وأما ما اشتهر 
عن العوام من الاعتناء بالوقوف على جبل الرحمة الذي هو بوسط عرفات كما سبق بيانه» وترجيحهم له على غيره من 
أرض عرفات حتى ربما توهم مِنْ جَهَلَتِهِم أنه لا يصح الوقوف إلا فيه» فخطأ ظاهر ومخالف للسنة» ولم يذكر أحد ممن 
يعتمد في صعود هذا الجبل فضيلة يختص بهاء بل هو حكم سائر أرض عرفات غير موقف رسول الله كَل إلا أبو جعفر 
محمد بن جرير الطبري» فإنه قال: يستحب الوقوف عليه» وكذا قال الماوردي في «الحاوي»: يستحب قصد هذا الجبل 
الذي يقال له: جبل الدعاء» قال: وهو موقف الأنبياء - صلوات الله وسلامه عليهم - وذكر البند نيجي نحوه» وهذا الذي 
قالوه لا أصل له» ولم يرد فيه حديث صحيح ولا ضعيف» فالصواب الاعتناء بموقف رسول الله بيا وهو الذي خصه 
العلماء بالذكر» وحثوا عليه وفضلوه...». 

وقال الشنقيطي في أضواء البيان / ٠١75‏ : «اعلم أن الصعود على جبل الرحمة الذي يفعله كثير من العوام لا أصل له» ولا 
فضيلة فيه؛ لأنه لم يرد في خصوصه شيء» بل هو كسائر أرض عرفة» وعرفة كلها موقف» وكل أرضها سواء إلا موقف 
رسول الله َي فالوقوف فيه أفضل من غيره» كما قاله غير واحدء وبذلك تعلم أن ما قاله أبو جعفر بن جرير الطبري» 
والماوردي من استحباب صعود جبل الرحمة لا يعول عليه والعلم عند اللّه تعالى». 

وينظر: صلة الناسك لابن الصلاح / .٠٠١١‏ 

شرح منتهى الإرادات ۲/ :50١‏ وكشاف القناع 71/١/57‏ وكلاهما للبهوتي. 

ينظر: ص۳۸٦‏ هامش (۲). 








لس ولك ا 
الدواب جا يجلس علي انتهى؛ لحديث جابر عنه - عليه الصلاة والسلام -: «فجعل بطن 
ناقته القصواء إلى الصخرات» وجعل حَبّل المشاة بين يديه» واستقبل القبلة»» وقوله: حبل المشاة أي: 
طريقهم الذي يسلكونه» وقيل: أراد صفهم ومجتمعهم في مشيهم تشبيها بحبل الرمل”"» وهذا بخلاف 
سائر المناسك والعبادات فإنه يفعلها راجلا" وفي «الانتصار» و«مفردات» أبي يعلى الصغير: أفضلية 
المشي في الحج على الركوب“» وهو ظاهر كلام ابن الجوزي في مثير الغرام الساكن»”'' فإنه ذكر أن 
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المدخل لابن الحاج 5/ ۲١١١۲٤١‏ ونص كلامه: «والأفضل له أن يقف راكباًء وهذا الموضع مستثنى مما نهى عنه من 
اتخاذ ظهور الدواب مساطب يجلس عليها). 

وقد أورده سليمان بن علي في مصباح السالك / 5" بالنص الذي أورده المصنف» فكأن المصنف نقله من مصباح 
السالك - والعلم عند الله -. 

قال القاضي عياض في إكمال المعلم ۲۷١ /٤‏ على فقه حديث جابر: «وفيه أن الوقوف على ظهور الدواب لمنافع 
وأغراض لراكبها جائز» ما لم يكن ذلك مجحفاً بالدابة أو لغير غرض صحيح» وأن النهي في ذلك في الأغلب والأكثر» 
لمن يتخذ ذلك عادة؛ للتحدث عليهاء لا لغير ذلك وشبهه» كما كانت تفعله الجاهلية» وأما من كان راكباً عليهاء فأخذه 
الحديث مع جماعةء ولم يطل ذلك كثيراً حتى يضربهاء فلا يدخل في النهي» ومن فعل ذلك قاصداً لغرض صحيح كفعل 
النبي كيد في تبليغ كلامه من لم يسمعه» أو لخوف على الدابة إن تركهاء أو على نفسه» فركبها ليحرزهاء أو يحرز نفسه 
بذلك» فلا حرج). 

شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .00١‏ 

الإقناع للحجاوي 18/7» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥١١‏ . 

الإنصاف للمرداوي »١1١/9‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ .۲۸١‏ 

كذا أورد المصنف اسم الكتاب» وقد اختَلفَ في تسميته» فمن العلماء من سماه بامثير العزم الساكن إلى أشرف الأماكن» 
وقد نص على هذه التسمية: الذهبي في سير أعلام النبلاء ٠۳1۸ /7 ١‏ وتذكرة الحفاظ 5/ 2175 177» وابن عبد الهادي 
في الصارم المنكي / 277١‏ والفاسي في شفاء الغرام ١ /١‏ وقال: «ومثير العزم» هو: مثير العزم الساكن إلى أشرف 
الأماكن» تأليف الحافظ أبي الفرج بن الجوزي على ما هو مشهور في نسبة هذا الكتاب إلى ابن الجوزيء ويتأيد ذلك بأن 
المحب الطبري قال في القرى بعد أن أخرج حديثاً في الباب الأول منه خرجه ابن الجوزي مسنداً في كتاب «مثير العزم 
الساكن»» وابن السبكي في شفاء السقام / ۷» »۷١ ٠٦٠‏ وسبط ابن الجوزي في مرآة الزمان ۸/ 5/417» وروضات الجنات 
۳ ۷ والتجيبي في برنامجه / ٠۲٥۸‏ والزبيدي في إتحاف السادة المتقين 4/ 4 457 وابن حجر في تعجيل المنفعة 
٠١ ٤١ /‏ وفى التلخيص الحبير 448/7» وابن رجب فى الذيل على طبقات الحنابلة »47١ 0515 5٠5 »5 ٠١/١‏ 
بار ف ا الوهاج في شرح المنهاج ۳ ۷ والزركشي في إعلام الساجد 55,. 12١/06‏ إلا أن محقق 
الكتاب مصطفى المراغي قال: في الأصل مثير العزم. وأثبت «مثير الغرام» وقال: والتصويب من ترجمة ابن الجوزي 
المتوفى سنة / 0417 واسم الكتاب «مثير الغرام الساكن إلى أشرف الأماكن» كما في كشف الظنون» وزكريا الأنصاري 
في أسنى المطالب ۳/ »۲٠۷‏ والسفاريني في غذاء الألباب ١ء‏ والبهوتي في كشاف القناع 7/57 ۲۸١‏ ومصطفى 
السيوطي في مطالب أولي النهى ۲/ .5١7‏ 

وسماه ابن ظهيرة في الجامع اللطيف / ٠١١‏ بمثير العزم» وفي ص :)737١(‏ بمثير الغرام. 





سے مید رھ د یراک ے۱ 
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الحسن بن علي حج خم مغر ا ااا وذكر قيره خا وعشرية: والجاتے ‏ قاد ی 


قلت: أما الوقوف بعرفة فقد وقف النبي بي بها راكباء ولنا به لاه أسوة حسنة”". 

قال شيخ الإسلام: وتختلف أفضلية الحج راكبا أو ماشيا بحسب الناس» والركوب واقفا 
ا ای 

ويرفع يديه واقف بعرفة» ولا يجاوز بهما رأسه. 

(تنبيه) إذا كان بعرفة غربا عن جبل الرحمة الذي وقف عنده ياء أو شمالا أو جنوبا عنه» فإنه 
لا يستقبل الجبل المذكور وإنما يستقبل القبلة» هذا هو السنة» وقد رأيت أكثر الحجاج حين الوقوف 


= ومن العلماء من سماه بامثير الغرام الساكن إلى أشرف الأماكن» وقد نص على هذه التسمية: الشلبي في حاشيته على تبين 
الحقائق ۲/۲" والطبري في القرى في مواضع متفرقة / 7717 675170570 108» والقسطلاني في المواهب اللدنية 
4١١‏ والشبرملسي في حاشيته على نهاية المحتاج ١77/7”‏ نقلآ عن الدميري» وابن مفلح في الفروع ”2501/7 
ومحمد بن علان البكري الصديقي في مثير شوق الأنام / 7١‏ مقتصراً على: مثير الغرام الساكن» وكذلك سليمان بن 
علي في مصباح السالك / 57: وحاجي خليفة في كشف الظنون ۲/ ۸۹١٠ء‏ وإسماعيل باشا البغدادي في هدية العارفين 
٥‏ .. وسماه الحطاب في مواهب الجليل ۳/ ٠٠١‏ بمثير الغرام إلى زيارة البيت الحرام. 
ونص الرواية التي أوردها المصنف عن الحسن بن علي رواها ابن الجوزي في مثير العزم ١55 /١‏ ونصها: حج 
الحسن بن على خمس عشرة حجة ماشياء وإن النجائب تنقاد معه...). 

2000 کا اال وق كنات العام ی واو و ای کی افرع فى ای 
من نفس الصفحة. 

)١(‏ أخرجه الفاكهي في أخبار مكة ۱/ ۳۹۱ رقم / 8124 والبيهقي في السنن الكبرى ۳۳١ /٤‏ كتاب الحج» باب الرجل يجد 
زاداً وراحلة» وابن الجوزي في مثير العزم الساكن ١55 2157 /١‏ رقم / "01. 
قال ابن الأثير فى النهاية فى غريب الحديث ١7/0‏ مادة «نجب): «النجيب: الفاضل من كل حيوان» وقد نجب ينجب 
اا كان فاضا قرسا ف رخا 

(۳) قال القاضي عياض في إكمال المعلم /٤‏ 71/5؛ ۲۷١‏ عند كلامه على حديث جابر فَييه: «وفيه جواز الركوب في أعمال 
الحج» لاسيما ولما فيه من القوة على طول الوقوف للدعاء والذكرء ولاسيما في حق النبي تلل في الوقوف بعرفة» 
فقد استحبه العلماء اقتداءً بالنبي ته وما روي من طوافه راكباً وسعيه راكباً فليراه الناس» وليسمعوا قوله» ويروا فعله» 
فيقتدوا به). ۰ 

() الاختيارات للبعلى / ۲٠۹‏ وتمامه: «وهو المذهب». 
وكا شيخ الاسام فى فيصو الشارى 9 ج الوقر ف ساهي وا ونا الال حيلف پاات 
الناس» فإن كان ممن إذا ركب رآه الناس لحاجتهم إليه» أو كان يشق عليه ترك الركوب وقف راكباء فإن النبي ياء وقف 
راکباًء وهكذا الحج» فإن من الناس من يكون حجه راكباً أفضلء ومنهم من يكون حجه ماشياً أفضل». 

)0( قال ابن الصلاح في صلة الناسك / :٠١١‏ «ويرفع يديه لا تجاوزان رأسه» كما روي في الخبر». 
وقال النووي في المجموع :٠1١7/‏ «ويكثر من هذا الذكر والدعاء قائماً وقاعداً ويرفع يديه في الدعاء» ولا يجاوز بهما 


وآ 








ےا ,بص وق ے 


بعرفات يستقبلون الجبل» ويدعون» وهم متوجهون إلى الشرق أو الجنوب أو الشمالء ويقولون: نحن 
نشاهد الجبل» وغالبهم لا يطمئن إلا برؤيته للجبل في منزله بعرفة وحين الدعاء» فينبغي التنبه لهذاء 
وتنبيه الناس على استقبال القبلة حين الوقوف والدعاء» أما إذا كان الواقف بعرفات شرقا عن جبل 
الرحمة فإنه إذا استقبله يكون مستقبلاً للقبلة» ولكن ليس هو موقف النبي ذَلةِ الذي وقف فيه بعرفة 
كما يأتي. والله أعلم. ۰ 

(تنبيه آخر) السنة أن يقف بعرفات عند الصخرات'؛ لحديث جابر المتقدم» وفيه: افجعل بطن 
ناقته القصواء إلى الصخرات» وجعل حبل المشاة بين يديه» واستقبل القبلة». 

والصخرات المذكورات لم أر من الفقهاء» ولا من مؤلفي المناسك» ولا من شراح الحديث» 
من عين موضعهاء وفي تواريخ مكة شيء من بیان موضعها"» لكنه غير محرر» فلا يكفي ولا يشفي» 
ولم أعلم إلى ساعتي هذه من حرر موضعها تحريراً واضحاًء وقد صار عادة أهل نجد سابقاً ولاحقا 
يقفون هناك على الإبل في حفرة شرقاً عن جبل الرحمة وهم فيها مستقبلون للقبلة» لكن هذه الحفرة 
ليست - والله أعلم - موقف النبي كَلِِ؛ِ لأنه لا ينطبق على موضعها حديث جابر حيث جاء فيه «وجعل 
حبل المشاة بين يديه» ومن كان واقفاً في الحفرة المذكورة لا يكون بين يديه حبل مشاة» فرضي الله عن 
جابر بن عبد الله لقد وصف موقف النبي ية وصفاً واضحاء والذي ينطبق عليه هو المحل الكائن عند 
الجبل من جهته الجنوبيةء فإذا وقفت فيه صار الجبل المسمى جبل الرحمة على يمينك» وكنت حينئذ 
مستقبلاً القبلة» وصار حبل المشاة بين يديك تشاهدهم» وهم يمشون» وقد أحاط هناك بالصخرات 
المذكورة بناية وضعت على هيئة المسجد» وفيه محراب» وكان أمراء مكة من السابق يقفون في هذا 
الموضع. والله أعلم. 

(فائدة) يجب على كل من أراد نجاة نفسه أن يتوب إلى الله توبة نصوحاء لاسيما فى هذا الموقف 
العظيم» ويستحضر بقلبه عظمة ربه أرحم الراحمين» ويخلص أعماله لله رب ا 





)١(‏ قال ابن الصلاح في صلة الناسك / 548 :١‏ «وإذا فرغ من الصلاة سار إلى الموقف» وعرفات كلها موقف» في أي موضع 
فيها وقف أجزأه» ولكن أفضل المواقف منها موقف رسول الله بيا وهو عند الصخرات الكبار المفترشة في طرف 
الجْبَيْلات الصغار التي كأنها الروابي الصغار عند الجبل الذي يعتني الناس بصعوده». 
وقال النووي في المجموع 8/ 5 :٠١‏ «قال الشافعي والأصحاب وغيرهم من العلماء: وأفضلها موقف رسول الله ككل 
وهو عند الصخرات الكبار المفترشة في أسفل جبل الرحمة» وهو الجبل الذي بوسط عرفات» ويقال له: إلال» بكسر 
الهمزة على وزن هلال وذكر الجوهري في صحاحه أنه بفتح الهمزة» والمشهور كسرها». 
وينظر: مثير شوق الأنام إلى حج بيت الله الحرام» لمحمد بن علان البكري الصديقي / 2١1١48‏ وينظر - أيضاً -: ص۳۸٦‏ 
هامش رقم (۲). 

(؟) ينظر: أخبار مكة للأزرقي 101//7. 

(۳) قال ابن الصلاح في صلة الناسك / :٠١ ٤‏ «قال الشافعي وَرْيَدْهِ: أفضل الدعاء دعاء يوم عرفة» قال ابن الصلاح: فينبغي 





وروی ابن ماجه في «سئنه)” 2 قال: قالت عائشة ويا: إن رسول الله بي قال: «ما من يوم أكثر 
أن يعتق الله فيه عبداً من النار» من يوم عرفة؛ فإنه ليدنو وله ثم يباهي بكم الملائكة» فيقول: ما أراد 
هؤلاء؟). 

قال في «المغني)”"': ويستحب أن يكون مفطراً؛ ليتقوى على الدعاء» مع أن صومه بغير عرفة 
يعدل سنتين + انتهى. 

ويكثر الدعاء» والاستغفار» والتضَرّع» وإظهار الضعف والافتقارء ويلح في الدعاءء ولا 
يستبطىء الإجابة» ويجتنب السجع» ويكرر الدعاء ثلاثاء ويكثر من قول: لا إله إلا الله وحده لا شريك 
له» له الملك وله الحمدء يحي ويميت» وهو حي لا يموت. بيده الخير» وهو على كل شيء قدير. اللهم 
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اجعل في قلبي نوراء وفي بصري نوراء وفي سمعي نوراء ويسر لي أمري 3 





= - أيضاً - أن لا يعرج حينئذ على غير الدعاء والتضرع والابتهال» والذكر والبكاء» فهنالك تسكب العبرات» وتستقال 
العثرات» وتنجح الطلبات» وإنه لموقف عظيم» ومجمع جليل» يجتمع فيه خيار عباد الله» ومن لا يشقى بهم جليسهم من 
أولياء الله» وهو أعظم مجامع الدنيا». 
ويقول النووي في المجموع :٠١9/4‏ «وينبغي أن يكثر الاستغفار والتلفظ بالتوبة من جميع المخالفات» مع الندم 
بالقلب» وأن يكثر البكاء مع الذكر والدعاء» فهناك تسكب العبرات» وتستقال العثرات» وترتجى الطلبات» وإنه لمجمع 
عظيم» وموقف جسيم» يجتمع فيه خيار عباد الله الصالحين» وأوليائه المخلصين» والخواص من المقربين». 

)١(‏ رقم الحديث / 7١١5‏ كتاب المناسك» باب الدعاء بعرفة. 
كما أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳٤۸‏ في كتاب الحج» باب: في فضل الحج والعمرة ويوم عرفة» 
والنسائي في سننه «المجتبى» رقم الحديث / ٠٠٠٠‏ كتاب مناسك الحج» باب ما ذكر في يوم عرفة» وابن خزيمة في 
صحيحه 5/ ٠۲١۹‏ رقم الحديث / ۲۸۲۷ كتاب المناسك» باب في فضل يوم عرفة وما يرجى في ذلك اليوم من المغفرة» 
والدارقطني في سننه 7/ ۳۷١‏ رقم الحديث / ۲۷۹۳ كتاب الحج» باب جامع في الحج. 

(؟) ونص كلام الموفق في المغني /١‏ /77: «يستحب الإكثار من ذكر الله - تعالى -والدعاء يوم عرفة؛ فإنه يوم ترجى فيه 
الإجابة؛ ولذلك أحببنا له الفطر يومئذ؛ ليتقوى على الدعاءء مع أن صومه بغير عرفة يعدل سنتين». 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك / :٠١ ٤‏ «والأفضل أن لا يصوم اقتداءً برسول الله بيا ولأنه أعون له على الدعاء» 
وهو أهم). 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 47/7 7: «ولمطلوبية الدعاء في هذا اليوم استحب الإفطار كما تقدم» وإن 
كان صومه يكفر سنتين». 

(۳) من قوله: ويكثر الدعاء... إلى قوله: ويسر لي أمريء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» والبهوتي في شرحه 200١/7‏ 
7 وهو بنصه. 
وهذا الدعاء أورده الموفق في المقنع 4/ ١١٠١ء‏ وابن القيم في زاد المعاد /١‏ ۲۳۸ والحجاوي في الإقناع ۲/ ۹٠ء‏ 
والفتوحى فى منتهى الإرادات ۱١۷۰۱١٩۹/۲‏ . 
رقف اغيج ابن ا يلاق ا عليه ا راب .دا اه عق يعرف او ا فى بدي 
الكبرق 119/70 كاب الس باب اتف الا وظام يرع مر رشت اده ل 





ے٤‏ باب صف لوقك ے 


ويدعو بما أحب» ومما ورد أفضل"", ومنه: اللهم إنك ترى مكاني» وتسمع كلامي» وتعلم 
سري وعلانيتي» ولا يخفى عليك شيء من آمري» أنا البائس الفقيرء المستغيث المستجيرء الوجل 
السك المع لمعت زا بين | نالك مها :8 المكينود غيل إلباف نمال الها فيه القاي نر امفيك 
دعاء الخائف الضرير» من خضعت لك رقبته» وذل لك جسده» وفاضت لك عيناه» ورغم لك أنفه”", 
يا من لا يشغله سمع عن سمع» ولا تشتبه عليه الأصوات» يا من لا تغلطه المسائل» ولا تختلف عليه 
اللغات» يا من لا يبرمه إلحاح الملحين» ولا تضجره مسألة السائلين» أذقنا برد عفوك» وحلاوة مغفرتك» 
برحمتك» يا أرحم الراحمين. 

وفي الحديث: «أفضل الدعاء يوم عرفة» وأفضل ما قلت أنا والنبيون من قبلي: لا إله إلا الله 
وحده لا شريك له» رواه مالك في «الموطأ»”"» وعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده «كان أكثر دعاء 








= وينظر: هامش رقم (۳) من نفس الصفحة» وهامش رقم )١(‏ من ص٥٤٠‏ . 

)١(‏ يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 77/ 177: «ولم يعين النبي بي لعرفة دعاءً ولا ذكرأء بل يدعو الرجل 
بما شاء من الأدعية الشرعية» وكذلك يكبرء ويهلل» ويذكر الله - تعالى - حتى تغرب الشمس». 
وينظر: المجموع للنووي 2٠١4/4‏ والمغني لابن قدامة 0/ 779» والشرح الكبير لابن أبي عمر .٠١١/۹‏ 

(؟) أخرجه الطبراني في المعجم الكبير ١4١/١١‏ رقم الحديث / 2١١505‏ وفي المعجم الصغير 2557/١‏ والخطيب 
البغدادي في تاريخه 177/7» وابن الجوزي في العلل المتناهية ۲/ ٠١‏ رقم الحديث / ١١٤٠ء‏ عن ابن عباس ذه 
قال ابن الجوزي: «هذا حديث لا يصح». 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد ”/ 107: «رواه الطبراني في الكبير» والصغير وزاد: الوجل المشفق. وفيه يحيى بن 
صالح الأيلي. قال العقيلي: روى عنه يحيى ابن بكير مناكير» وبقية رجاله رجال الصحيح». 
وينظر: زاد المعاد لابن القيم ۲/ ۲۳۷. 

(۳) ونص مارواه مالك في الموطأ ٤۲۳ ٤۲۲ /١‏ رقم الحديث / 757 كتاب الحج» باب جامع الحج» عن زياد بن أبي زياد 
مولى عبد الله بن عياش ابن أبي ربيعة عن طلحة بن عبيد الله بن كريزء أن رسول الله ياء قال: «أفضل الدعاء دعاء يوم 
عرفة» وأفضل ما قلت أنا والنبيون من قبلي: لا إله إلا الله وحده لا شريك له». 
وأخرجه عبد الرزاق في المصنف /٤‏ ۳۷۸ رقم الحديث / 8١75‏ كتاب المناسك» باب فضل أيام العشر والتعريف في 
الأمصارء والفاكهي في أخبار مكة ٠٠ /١‏ رقم الحديث / 2777١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۲۸٤‏ كتاب الحج» باب 
الاختيار للحاج في ترك صوم يوم عرفة» و٥/ ١١7‏ كتاب الحج» باب أفضل الدعاء دعاء يوم عرفة. 
قال البيهقي في السنن الكبرى 5/ ۱۷۷: «هذا مرسل» وقد روي عن مالك بإسناد آخر موصولاء قال: ووصله ضعيف). 
وقال النووي في المجموع ۸/ 44 - بعد أن ساق رواية مالك -: «هكذا رواه مالك في الموطأء وهو آخر حديث في 
كتاب الحج من الموطأء وهو مرسل؛ لأن طلحة هذا تابعي خزاعي كوفي». 
ثم نقل كلام البيهقي» وذكر رواية الترمذي» وقال: «فضعفه الترمذي في إسناده» ورواه البيهقي من رواية علي بن أبي 
طالب ينه قال: قال رسول الله يَكِ: «أكثر دعائي ودعاء الأنبياء قبلي: لا إله إلا الله وحده لا شريك له. له الملك وله 
الحمد» وهو على كل شيء قدير» اللهم اجعل في قلبي نوراً.... » إلى آخر الحديث. 


وضعفه البيهقي من وجهين؛ لأنه من رواية موسى بن عبيدة الربذي عن أخيه عبد الله بن عبيدة عن علي قال: تفرد به 
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النبي بيه يوم عرفة: لا إله إلا الله وحده لا شريك له. له الملك» وله الحمد» بيده الخير» وهو على كل 
شىء قدير) رواه الا 


00 


وروى عن سفيان الثوري» قال: رأيت أعرابيا - وهو مستلق بعرفة - يقول: إلهي من أولى 


موسى» وهو ضعيف» وأخوه لم يدرك علياً». 7 

وقال القاضي ابن العربي في عارضة الأحوذي :1١17/5‏ «وليس في دعاء عرفة حديث يعول عليه إلا مرسل مالك عن 
طا بن عبد الله بن كرب «أفضل العا دعام يوم عرق انر ما قلت آنا والتبيون من قيلي+ 9 إل لاوما كر 
ابن حبيب وغيره من المغفرة فيه والفضل لأهله أحاديث لا تساوي سماعها». 

وقال ابن عبد البر فى التمهيد 5/ 79: «لا خلاف عن مالك فى إرسال هذا الحديث كما رأيت» ولا أحفظه بهذا الإسناد 
ا من ود کو ر جاه مدان فغ أبن ارو اللديع هوی ایو انفده 
عن علي وضعفه. 

وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ 175: «وهذا مرسل» طلحة هذا تابعي كوفي. 

وقال: ومرسل مالك أثبت من تلك المسانيد). 

قال ابن عبد البر: وفيه من الفقه» أن دعاء يوم عرفة أفضل من غيره» وفي ذلك دليل على فضل يوم عرفة على غيره؛ 
وفي فضل يوم عرفة دليل أن للأيام بعضها فضلاً عن بعض. إلا أن ذلك لا يدرك إلا بالتوقيف. والذي أدركنا من ذلك 
بالتوقيف الصحيح» فضل يوم الجمعة» ويوم عاشوراء ويوم عرفة» وجاء في يوم الاثنين» ويوم الخميس» ما جاء» وليس 
شىء من هذا يدرك بقیاس» ولا فيه للنظر مدخل». 

فى جاع رقم الحديث / ٠٠۸١‏ كتاب الدعوات. 

ورواه أحمد في المسندء رقم الحديث / 1951١‏ وفيه: «وله الحمدء بيده الخير» وهو على كل شيء قدير»» والفاكهي في 
أخبار مكة 0/ 4 ؟ رقم الحديث / 270709 والبيهقي في شعب الإيمان "08/7 رقم الحديث / .۳۷١۷‏ 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه». 

وقال ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ 5805: «وفي إسناده حماد بن أبي حميد وهو ضعيف». 

وينظر: المجموع للنووي ۸/ .٠١8.99‏ 

وروى العقيلي في الضعفاء الكبير ۳/ 557 رقم / ١51‏ من حديث نافع عن ابن عمر قال» قال رسول الله كله: «أفضل 
دعائي ودعاء الأنبياء قبلي عشية عرفة: لا إله إلا الله وحده لا شريك له. له الملكء وله الحمد. وهو على كل شيء 
قدير»). 

قال العقيلي: «في إسناده فرج بن فضالة» قال البخاري: منكر الحديث). 

وقال ابن حجر في التلخيص الحبير ”/ 585: «وفي إسناده فرج بن فضالة» وهو ضعيف جداء قال البخاري: منكر 
الحديث». 

وقال ابن الملقن في البدر المنير 57/ 777: «ورواه الطبراني في مناسكه من حديث علي عن رسول الله كَلةِ: «أفضل ما 
قلت والأنبياء قبلي عشية عرفة: لا إله إلا الله وحده لا شريك له؛ له الملك وله الحمدء وهو على كل شيء قدير». 

وفي إسناده قيس بن الربيع القاضي» وقد ساء حفظه بأخرة». 

وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 5/ 5/5: «ورواه الطبراني في المناسك من حديث علي نحو هذاء وفي إسناده 
قيس بن الربيع». 
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بالزلل والتقصير مني» وقد خلقتني ضعيفا؟ ومن أولى بالعفو عني منك» وعِلمَك في سابق» وأمرك بي 
محيط» أطعتك بإذنك والمنة لك» وعصيتك بعلمك والحجة لك» فأسألك بوجوب حجّتك وانقطاع 
S2 ۶ 2 5‏ مه 1 ا 1 
حجتي» وبفقري إليك وغناك عني» أن تغفر لي وترحمني» إلهي لم أحسن حتى اعطيتني» ولم آسئ 
حتى قضيت عليّء اللهم أطعتك بنعمتك في أحب الأشياء إليك: شهادة أن لا إله إلا الله» ولم أعصك 
في أبغض الأشياء إليك: الشرك بك» فاغفر لي ما بينهماء اللهم أنت أنيس المؤّنِسينَ لأوليائك» وأقربهم 
بالكفاية للمتوكلين'') عليك» تشاهد ما في ضمائرهم'" وتَطلِعٌ على سرائرهم» وسِرّي لك - اللهم - 
مكشوف”": وأنا إليك ملهوف» إذا أوحشتني الغربة آنَسَنِي ذَكْرّكَء وإذا صبت إليّ الهموم“ لجأت 
اليك اهو 2 أن أو و وعطدتها عو ق 
وكان إبراهيم بن إسحاق الحربي» يقول: اللهم قد آويتني من ضَنَايَ - بالفتح» والمد”": أي 
C0 (AJ 5 5‏ مع tf FOND‏ 0 
تعبي: ونضرتتي من عمائي'". وهديتني من جهلي وجفائي '"» أسألك مايتم به فوزي» وما 
آمل في عاجل دنياي وديني» ومأمول أجلي ومعادي» ثم لا أقدر”"١'‏ على أداء شكره إلا بتوفيقك 
والفامافه إذ غيیجة ‏ قلنى القاس على الشخوضن إلى عرمك وريت أركاق الشعيلة لزيارة 
عتيق بيتك» ونقلت بدنى إلى مواقف حرمك '» اقتداء بسنة خليلك» واحتذاء على مثال رسولك كلل 
واتباعاً لآثار خيرتك من خلقك” ' وأنبيائك وأصفياتك بلا وأدعوك في مواقف الأنبياء - 
الصلاة والسلام - ومناسك السعداء ومشاهد الشهداء» دعاءَ من أتاك لرحمتك راجياًء وعن" '' وطنه 





)١(‏ في المغني 5/ ,»750١‏ والشرح الكبير 4/ :١515‏ «من المتوكلين عليك». 

(1) في المغني 0/ ۲۷١‏ والشرح الكبير 4/ :١75‏ «تشاهدهم في ضمائرهم). 

(9) في المغني 5/ »3302١‏ والشرح الكبير 4/ :١55‏ «وسرّى اللهم لك مكشوف». 

(5) في المغني 5/ ٠۲۷١‏ والشرح الكبير 4/ ١75‏ : «وإذا أَصْمَتَ على الهموم). 

(5) في المغني 0/ "١‏ والشرح الكبير 4/ :١76‏ «علماً بآن...». 

و4 في المغني / ١‏ والشرح الكبير 4/ :١19‏ «بيدك). 

(۷) قوله: بالفتح والمدء يقتضي: أنها: ضنائي» لكن ما هو موجود في المغني: عماي» وجفاي» يقتضي: أنها: ضَنَاي. 
(۸) في المغني 5/ ,717٠١‏ والشرح الكبير 4/ :١75‏ (من عماي». 

(9) في المغني 70٠١ ٥‏ والشرح الكبير 4/ :٠٠١‏ «وأنقدتني من جهلي». 

١(‏ )في المغني 0/ ۲۷١‏ والشرح الكبير 4/ :١765‏ «وجفاي». 

(١1١)في‏ المغني 0/ ۰ والشرح الكبير 9/ 158: قوم أَوَمُلُ). 

(5١)في‏ المغني ۲۷١ /١‏ والشرح الكبير 4/ :١76‏ «ثم لا أبِلُمْ أداء شكره ولا أنال إحصاءه وذكره إلا بتوفيقك...». 
(17)في المغني ۲۷١ /١‏ والشرح الكبير 4/ :١76‏ «أن هيجت قلبي». 

(5١)في‏ المغني 5/ ۲۷١‏ والشرح الكبير 4/ :١55‏ «ونقلت بدني» لإشهادي مواقف حرمك). 

(15)لفظة: «خلقك» ليست في المغني» والشرح. 

)في المغني 0/ ۰ والشرح الكبير 4/ 54 :١‏ «عن وطنه» بدون واو. 














کک ييار ال لووط اا سک۷ 
نائياء ولقضاء نسكه مؤدياًء ولفرائضك قاضياًء ولكتابك تاليا ولربه کل داعياً ملبياًء ولقلبه شاكيا 
وله اقا و لحظه مط ا وارشية ماقا و لشبه فالا ر بجر مةغالما ذغاك مه عا يره 
وكثرت ذنوبه» وتصرمت أيامه» واشتدت فاقته» وانقطعت مدته» دعاء من ليس لذثبه سواك غافرأء ولا 
لعيبه غيرك مصلحاًء ولا لضعفه غيرك مقوياًء ولا لكسره غيرك جابراء ولا لمأمول خير غيرك معطياً 
ارلا لما سكوك من حر تازه غير ك مف 





اللهم وقد أصبحت في بلد حرام» في شهر حرام» في فئام”" من خير الأنام» أسألك أن لا 
تجعلني أشقى خلقك المذنبين عندك» ولا أخيب الراجين لديك» ولا أحرم الآملين لرحمتك. الزائرين 
لسك ولا أخسر المنقلبين من بلادك. 


اللهم» وقد كان من تقصيري ما قد علمت“» ومن توبيقي نفسي ما قد عرفت » ومن مظالمي 
ما قد أحصيت» فک مق كرب كذ نجیت 7" زم غم كد جليت» ومن هم كذ رجه ومن دعا 
قن ابسعيعه ومن قله" كل آزلتة وورعاء قد اتلع هنك العنات رضي العطاء وم الجا 
وطول الاستعصا”''"» والتقصير عن أداء شكرك» لك النعماء يا محمودء فلا يمنعك ''“ من إعطائي 


مسألتي من حاجتي إلى حيث انتهى لها سؤالي» ما تعرف من تقصيريء وما تعلم من ذنوبي وعيوبي. 
اللهم فأدعوك راغباًء وأنصبٌُ لك وجهي طالباًء وأضع لك خدي مذنباً راهباًء فتقبل دعائي؛ 
وارحم ضعفي» وأصلح الفساد من أمري» واقطع من الدنيا همي وحاجتي» واجعل فيما عندك 
رغبتي» اللهم واقلبني منِقَلَبَ المدركين لرجائهم» المقبولٍ دعاؤهم» المفلوج حجتهم» المبرور 
حجهم» المغفور ذنبهم» المحطوط خطاياهم» الممحو سيئاتهم» المرشودٍ أمرهم» مُنْقَلَبَ من لا يعصي 
لك بعده مرا ولا يأتي بعده مأثماًء ولا يركب بعده جهلاء ولا يحمل بعده وزراًء منقلب من عَمِرْتَ 


(۱) في المغني :17١05‏ لمن جمت»» وفي الشرح 4/ :١70‏ (من عمت). 
(؟) ما بين المعقوفين ليس في الشرح الكبير 4/ .٠١١‏ (۳) في المغني ۲۷١ /١‏ والشرح :١17/9‏ «في قيام». 
(5) في المغني ۲۷١/١‏ والشرح الكبير 7/4 :١77‏ ١ما‏ قد عرفت». 
(5) في المغني ۲۷١/١‏ والشرح الكبير 4/ :١57‏ ١ما‏ قد علمت». 
(0) في المغني 717١/0‏ والشرح الكبير :١17/4‏ «فكم من كرب منه قد نجيت). 
(۷) في المغني ۲۷١ /١‏ والشرح الكبير 4/ :١77‏ «ودعاء قد استجبت» بدون: ومن. 
(N)‏ في المغني 5/ »77/١‏ والشرح الكبير ١7/9‏ : «وشدة قد أزلت» بدون: ومن. 
(4) في المغني 71١/5‏ والشرح :١1557/9‏ «وحسن القضاء). »في المغني ۲۷١ /١‏ والشرح :١17/94‏ «الاستقصاء». 
(١١)فى‏ المغنى :۲۷١ /١‏ «فلا يمنعنك). 
قال المحقق د. عبد الله التركي: في الأصل: «يمنعك»» وما أثبته المصنف في الشرح الكبير ٠١١/۹‏ أو من نسخة الأصل 
لدى المصنف. 











سک ابص اوقد ے 
قلبه بذكرك» ولسانه بشكرك» وطهرت الأدناس من بدنه» واستودعت الهدى قلبه» وشرحت بالإسلام 
صدره» وأقررت قبل“ الممات بعفوك عينه» وأغضضت عن المآثم بصره. وَاسْتَشْهِدَتْ في سبيلك 
نفسه» برحمتك يا أرحم الراحمين ‏ .وضلى الله على سيدتا محمد وال وصحبه» وسلم تسليماً كثيرأ» 
كما يحب ربنا ويرضى» ولا حول ولا قوة إلا باللّه العلي العظيم. 

ويكترمن قول: 1272# ءاشا الد اة وق ارو نة وَفَتَاعَدَابَ لكاي #[البترة +١‏ ؟] 
«اللهم إني ظلمت نفسي ظلماً كثيراً» ولا يغفر الذنوب إلا أنت» فاغفر لي مغفرة من عندك» وارحمني؛ 
إنك أنت الغفور الرحيم» ويكثر البكاء مع ذلك E‏ وال العو ابت" 

قال الشيخ زين الدين عبد الرحمن بن رجب في «اللطائف» ' - بعد كلام سبق -: وفضل 
يوم عرفة مشهور» ففي «الصحيحين» عن عمر ابن الخطاب أيه "أن رجلا من اليهود قا يا أمير 
المؤمنين» آي في كتابكم لو علي معشر ارد أنزلت لاتخذنا ذلك اليوم عيداً» قال أي آية؟ قال قوله 
-: الوم ا ملت لم دینک و وعتث 336 ا ويا [المائدة: *] فقال 
عمر ذَيبه: إني لأعرف اليوم الذي نزلت فيه» والمكان الذي نزلت فيه» نزلت على رسول الله بي وهو 
قائم بعرفة يوم جمعة). 

فهذه الآية تشهد لما روي في يوم عرفة أنه يوم المغفرة» والعتق من النار» فيوم عرفة له فضائل 
متعددة: منها أنه يوم إتمام الدين» وإكمال النعمة. 

ومنها أنه عيد لأهل الإسلام» كما قال عمر بن الخطاب» وابن عباس وق ويشرع صيامه لأهل 
الأمضار 0 

ومنها أنه قيل: إنه الشفع الذي أقسم الله - تعالى - به في كتابه» وأن الوتر يوم النحر» وقد روي 
ذلك عن النبي بي وقيل: إنه الشاهد الذي أقسم الله به في كتابه» قال - تعالى -:# وَسَاجِرٍ ومشهور # 
[البروج: ]١‏ الشاهد يوم عرفة والمشهود يوم الجمعة» وقيل بالعكس”. 

ومنها أنه روى أنه أفضل الأيام» قال كَلةِ: «أفضل الأيام يوم عرفة» وذهب إلى ذلك طائفة من 
العلماء» ومنهم من قال: يوم النحر أفضل7". 





)١(‏ في المغني 5/ ۲۷۲ والشرح 11/9: «وأقررت بعفوك). 
(؟) لفظ: «برحمتك يا أرحم الراحمين»» ليست في المخني» والشرح. 
ومن قوله: وروی عن سفيان الثوري... في ١1١7/5‏ إلى قوله: واستشهدت في سبيلك نفسه في »١170177/5‏ من كلام 
الموفق في المغني 5/ 779 - ۲۷۲. كما أورده ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ .١517/- 1١715‏ 
2 المجموع للنووي ٠٠۹/۸‏ . (:) لطائف المعارف / 505 فما بعدها من الصفحات. 
(5) لطائف المعارف لابن رجب/١72.‏ () المرجع السابق نفس الصفحة. 
(۷) المرجع السابق نفس الصفحة. 





کے می دارط ر زرا کا چ ا اا سے ۱۹ 

قلت: وهو اختيار شيخ الإسلام“ ككاثه. 

ومنها أنه روى عن أنس بن مالك قال: إنه كان يقال: يوم عرفة بعشرة آلاف يوم» يعني في الفضل. 

ومنها أنه يوم الحج الأكبر عن جماعة من السلف» وقيل: يوم الحج الأكبر يوم النحر"". 

قلت: وهو الصحيح الذي تدل عليه السنة”*'» وإن كان الشيخ عبد الرحمن بن رجب كله 
حكاه بصيغة التمريض. 

وفيا ن امد اة س 

قلت: لغير الحاج الواقف بعرفة؛ فإنه لا يستحب له صومه تطوعاً. والله أعلم. 

ومنها أنه يوم مغفرة الذنوب» والتجاوز عنهاء والعتق من النار» والمباهاة بأهل الموقف» كما 
ورد ذلك عن النبي ل . 

وليحذر من الذنوب التي تمنع من المغفرة» والعتق من النار”". 

فمنها الاختيال» عن النبي بي قال: «ما يرى أكثر عتيقاًء ولا عتيقة من يوم عرفة» لا يغفر الله 
لمختال» والمختال هم المتعاظم في نفسه المتكبر» قال الله - تعالى -: لوَآمَهُلَا يب كل تال در 4 
[الحديد: ۲۳]» وقال - عليه الصلاة والسلام -: «إن الله لا ينظر إلى من جر ثوبه خيلا». 

ومنها الإصرار على الكبائر» من يطمع في العتق من النار يمنع نفسه من الرحمة بالإصرار على 
كبائر الإثم والأوزارء بالله ما نصحت لنفسك» ولا وقف على طريقك غيرك. 

توبق نفسك بالمعاصيء فإذا حرمت المغفرة» قلت: من أين هذا؟ قُلْ هو من عند نشیک € [آل 
عمران: .]١56‏ 


)١(‏ سئل شيخ الإسلام ابن تيمية: أيما أفضل يوم عرفة» أو الجمعة» أو الفطرء أو النحر؟ فأجاب: «الحمد لله» أفضل أيام 
الأسبوع يوم الجمعة باتفاق العلماء» وأفضل أيام العام هو يوم النحر» وقد قال بعضهم يوم عرفة» والأول هو الصحيح؛ 
لأن في السنن عن النبي بيا أنه قال: «أفضل الأيام عند الله يوم النحرء ثم يوم القر)؛ لأنه يوم الحج الأكبر في مذهب 
مالك» والشافعي» وأحمدء كما ثبت في الصحيح عن النبي ب4ا أنه قال: «يوم النحر هو يوم الحج الأكبر) وفيه من الأعمال 
ما لا يعمل في غيره؛ كالوقوف بمزدلفة» ورمي جمرة العقبة وحُدّمّاء والنحرء والحلق» وطواف الإفاضة» فإن فعل هذه 





أفضل بالستةء واتفاق العلماء - والله أعلم -». مجموع الفتاوى .۲۸۸/۲١‏ 

وينظر: مجموع الفتاوى 575/ ۲۸۹. 
(؟) لطائف المعارف لابن رجب/751. (۳) المرجع السابق نفس الصفحة. 
)٤(‏ ينظر كلام شيخ الإسلام ابن تيمية السابق في: نفس الصفحة هامش رقم .)١(‏ وينظر: ص197. 
(5) لطائف المعارف لابن رجب/751. © رن حك رم © 
(۷) لطائف المعارف لابن رجب .72١/‏ (۸) المرجع السابق / 714. 


(4) المرجع السابق / loc‏ 








اكت 625" -سبل-لإال-إ ب سس ,ويك حدس 
5 2 5 هو 5 > 
إذا كنت تطمع في العتق من النار فاشتر نفسك من الله؛ فإن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم 


وأموالهم بأن لهم الجنة. 


من كرمت عليه نفسه هان عليه كل ما يبذل في انفكاكها من النار""©. 





اكترى جف الصالحيق تفده من الله تلات عر انك أو أريعاء قتضدق برؤنه فة . 


واشترى عامر بن عبد الله بن الزبير نفسه من الله ست مرات يتصدق بهاء واشترى حبيب نفسه 
من الله بأربخين ألفاً تضدق بها" . 

وكان أبو هريرة طبه يسبح كل ليلة اثنتي عشرة ألف تسبيحة يفك بذلك نفسه. 

من عرف ما يطلب هان عليه ما يبذل. 

ويحك! قد رضينا منك بفكاك نفسك بالندم» وقنعنا منك بثمنها بالتوبة والحزن» وفي هذا 
الموسم قد رخص السعر. 

من ملك سمعه وبصره ولسانه غفر له. مد إليه يد الاعتذار» وقم على بابه بالذل والانکسار» 
وارفع قصة ندمك على صحيفة خدك بمداد الدموع الغزار» وقل: رتا ظامتا أنشستا ون لَرَ تَر آنا 
وَرَيحَمََا لَك ين ألْخَسِرنَ 4 [الأعراف: 17] كانت أحوال الصادقين في الموقف في عرفة تتنوع: فمنهم 
مو كان كلب عليه الشوف و ال 

توافق"“ مطرف بن عبد الله بن الشخيرء وبكر المزني» فقال أحدهما: اللهم لا ترد أهل الموقف 
من أجلي» وقال الآخر: ما أشرفه من موقف وأرجاه لأهله» لولا أني فيه . 

وقف الفضيل بعرفة» والناس يدعون» وهو يبكى بكاء الثكلى المحترقة؛ وقد حال البكاء بيئه 
وبين الدعاء» فلما كادت الشمس أن تغرب رفع 5 السماء» وقال: واسوأتاه منك» وإن عفوت 
اك 


7" يعض الارن بعرفة إلى غروت'؟' ١‏ الشمس» قنادئ: الأمان الأمان» فقن دنا الانضراف: 


فياليت شعري ما فعلت بحاجة المسكين: 


وفف 


2200 المرجع السابق / .٠٠١‏ 0( لطائف المعارف لابن رجب / 7750. 


(5) المرجع السابق / 57571275768. (5) في لطائف المعارف /1577: «وقف مطرف...2. 
(۷) في لطائف المعارف/1777: «لولا أني فيه...». (۸) لطائف المعارف لابن رجب/7”557. 


(9) فى لطائف المعارف/7577: «وقف بعض الخائفين». 
١‏ )في لطائف المعارف/117: «إلى أن قرب غروب الشمس». 





إذااظلب الآسير الأمان من المللك امه" 


١‏ حت 
أرى الموت والعيش فيكم عيانا 


شاد اا انالا ات 


وقف بعض الخائفين بعرفات» وقال: إلهي» الناس يتقربون إليك بالبدنء وأنا أتقرب إليك بنفسي» 


ثم خر ميتا: 
اا خخ وى جج اى كني 
آخر: 
مايرضى المحبون لمحبوبهم بإراقة اله 
آخر: 
إلى موسم الأعسيناد انس الأجلانب* 
إذا قرّبوا بذنا فقرباني الهوى 
ومابدمالأنعامأقضي حقوقهم 


تهدى الأضاحي وأهدي مهجتي ا 


قاتا وإتمنا يهددوا ته الأرواى 1 


فإة لبدو فا ولا ال 
ولكين بشابين الحشاوا تفز ا 


ومن العارفين من كان يتعلق فى الموقف بأذيال الرجاء. 

قال ابن المبارك يَدْيَتهُ: جئت إلى سفيان الثوري يث عشية عرفة» وهو جاث على ركبتيه» 
وعيناه تهملان» فالتفت إليّء فقلت مَنْ أسوأ هذا الجمع حالا؟ قال الذي يظن أن الله لا يغفر له . 

وروي عن الفضيل ينه أنه نظر إلى نشيج الناس وبكائهم عشية عرفة» فقال: أرأيتم لو أن هؤلاء 
صاروا إلى رجل واحد» فسألوه دانقا يعني سدس درهم» أكان يردهم قالوا: لا؟ قال والله للمغفرة أهون 


عند الله من إجابة رجل لهم بدانق وأنشد: 

وإلني لأدرع والله أسسأل عفوه 

لفن اف اماس انرب ها 
انتهى ملخصا من «اللطائف». 


(؟) في لطائف المعارف /115: «إذا طلب الأسير من الملك الكريم أَمْنَه أمَنّه. 


(۳) لطائف المعارف لابن رجب/7717. 


(5) في لطائف المعارف / 77 7: «أرى موسم الأعياد أنس الحبائب». 


(5) لطائف المعارف لابن رجب /7717. 
(4) المرجع السابق نفس الصفحة. 


(۷) المرجع السابق نفس الصفحة. 








تيح وك اه 


قلت: ما قاله الفضيل بن عياض ييه هو في حق الواقفين بعرفات المخلصين أعمالهم لله ك 
الذين لم يصرفوا شيئا من عباداتهم لغيره» أما من صرف شيئاً من أنواع العبادة لغير الله من دعاءء أو 
خوف» أو رجاء» أو توكل» أو رغبة» أو رهبة» أو خشية» أو خشوع» أو استعانة» أو استغاثة» أو استعاذة» أو 
ذبح» أو نذرء أو غيرها من العبادات» فهذا قد ارتكب ظلما عظيما مانعاً لمغفرته» ما دام مصراً على شركه» 
کمن يدعو الله» ويراقب شيخه في دعائه» كما يفعله أتباع مشايخ الطرقء فإن المريدين يراقبون مشايخهم 
في عباداتهم وأذكارهم» فيصرفون مرتبة الإحسان التي لا تصلح إلا الله - جل وعلا - لمشايخهم» 
ومشايخهم يشترطون على أتباعهم مراقبتهم في جميع حالاتهم. فإنا لله وإنا إليه راجعون. 








ووقت الوقوف بعرفة من طلوع الفجر يوم عرفة إلى طلوع فجر يوم النحر» هذا هو المذهب؛ 
لحديث عروة بن مضرس الطائي قال: «أتيت النبي بي بالمزدلفة حين خرج إلى الصلاة» فقلت: يا 
رسول الله إني جئت من جبِلَيْ طيى» أكللت راحلتي» وأتعبت نفسي» والله ما تركت من حبل إلا وقفت 
عليه» فهل لي من حج؟ فقال النبي كَلِ: من شهد صلاتنا هذه» ووقف معنا حتى ندفع» وقد وقف قبل 
ذلك بعرفة ليلا أو نهاراء فقد تم حجه» وقضى تفثه» رواه الخمسة"» وصححه الترمذي» ولفظه له 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 1717/4: «هذا المذهب» وعليه جماهير الأصحاب» وقطع به كثير منهم... وهو من 
المفردات». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب ٠١١/١‏ والمستوعب للسامري 277١/5‏ والمقنع /٩‏ ۷١ء‏ والكافي ٤۲۹/۲‏ والمغني 
٥‏ وجمیعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ۱١۷ /٩‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۳۳۳ والإقناع للحجاوي 
٧ ۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠١١‏ . 
يقول ابن العربي في عارضة الأحوذي 5/ 4۳ 45 ناصراً ما ذهب إليه الحنابلة: «فأما من قال: إن الفرض النهار فلأنه 
وقف فيه» وأما من قال: كل واحد منهما موقف» فلقوله: «ليلاً أو نهاراً» وهو الذي يصح في الدليل» وغيره تكلف» وقد 
بيناه في مسائل الخلاف» وقد رام أصحابنا أن يتعلقوا في ذلك بحديث قيس بن مخرمة أن النبي بي قال: «إن المشركين 
كانوا يدفعون غروب الشمس حتى تعم بها رؤوس الجبال» وإنا ندفع بعد غروب الشمس» فلا تعجلوا» ولم يصح» وليس 
في هذا الباب حديث صحيح بحالء فلا تلتفتوا إليكم» فجاءكم من هذا أن الأفضل فعل النبي ئ44: أن وقوف ساعة بعرفة 
ليلاً أو نهاراً يجزئ». 

(۲) أبو داود في سننه» رقم الحديث / ١105٠‏ كتاب المناسكء باب من لم يدرك عرفة» والترمذي في جامعه» رقم الحديث 
4١ /‏ كتاب الحج» باب من أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» والنسائي في سننه» رقم الحديث / ٠٠٤١‏ كتاب 
مناسك الحج» باب من لم يدرك صلاة الصبح» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۳٠٠١‏ كتاب المناسك» باب من 
أتى عرفة قبل الفجر ليلة جمع» وأحمد في المسند» رقم الحديث / ۱1۲۰۸ ۱1۲۰۹ ۰۱۸۳۰۰ ۱۸۳۰۱ ۸۳١۲‏ 
اا لا 
وأخرجه الطيالسي في المسند ۲/ ٦١١‏ رقم الحديث / ۷۸١٠ء‏ والحميدي في المسند 5٠٠/7‏ رقم / 40١40٠‏ وابن 
سعد في الطبقات الكبرى ١74/7‏ و5/١ء‏ والدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۸۹٤‏ كتاب المناسك» باب بما يتم 
الحج» وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني 57/5 رقم الحديث ٠۲٤۹١‏ وابن الجارود في المنتقى / ٠١١‏ رقم الحديث 





ee 


ورواه الحاكم» وقال: صحيح على شرط كافة أئمة الحديث'2. ولأن ما قبل الزوال من يوم عَرَّفة» فكان 
وقتا للوقوف» كما بعد الزوال» وتركه ية الوقوف فيه لا يمنع كونه وقتا للوقوف”"» كما بعد العشاءء 
وإنما وقف النبي بي وقت الفضيلة7". 
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وقوله فى الحديث: «جفت من جبلى طييع» هما: أجاء وسلما جبلان معروفان بقرب پلد 


/ 4417 وابن خزيمة في صحيحه 5/ 107755 رقم الحديث / ۲۸۲١‏ كتاب المناسك» باب ذكر وقت الوقوف بعرفة» 
والطحاوي في شرح معاني الآثار ۲/ ۲٠۷‏ كتاب مناسك الحج» باب حكم الوقوف بالمزدلفة» وفي شرح مشكل الآثار 
(١‏ رقم الحدیث / 4184 باب بيان مشكل ما روي عن رسول الله كَل في حديث عروة بن مضرس» ومن لم يدرك 
الوقوف بجمع فلا حج له» و17/ 1١7‏ رقم الحديث / 5197 الباب السابق» وابن قانع في معجم الصحابة ۱۱/ ٠۹۹٩‏ 
رقم الحديث / ٠۷١‏ وابن حبان في صحيحه ١71١/4‏ رقم الحديث / ۳۸٠١‏ كتاب الحج» باب الوقوف بعرفة 
والمزدلفة والدفع منهماء ذكر الإخبار عن تمام حج الواقف بعرفة من حين يصلي الأولى والعصر بعرفات إلى طلوع الفجر 
من ليلته» قل وقوفه بها أم كثر» والطبراني في المعجم الكبير ١59/11‏ رقم الحديث / ۳۷۷ و۷٠/ ٠١١‏ رقم الحديث 
١07/17” /‏ رقم الحديث / 86 و17/ 154 رقم الحديث / 795؛ وفي المعجم الأوسط ٠۷٤/۲‏ رقم الحديث 
7 و4//الا رقم الحديث / ٠۳۰٤٨۸‏ والدارقطني في سننه ۳/ 7٠‏ رقم الحديث / 70١4‏ كتاب الحج» باب الوقوف 
بعرفات» وأبو نعيم في حلية الأولياء /٤‏ 5 ”077 ۷/ ۹٩۱۸ء‏ وفي معرفة الصحابة ۲٠۸١ /٤‏ رقم الحديث / ٥٤۷١‏ وابن 
حزم في المحلى ۷/ 177» والبيهقي في السنن الكبرى ١١7/5‏ كتاب الحج» باب وقت الوقوف لإدراك الحجء وه/ ١17‏ 
كتاب الحج» باب إدراك الحج بإدراك عرفة قبل طلوع الفجر من يوم النحرء وابن عبد البر في التمهيد 4/ 1/7. 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن صحيح». 

وقال ابن العربي في عارضة الأحوذي 5/ ۹۳: ١خرّجه‏ أبو عيسى وغيره» وهو من لوازم الصحيحين». 

وقال النووي في المجموع ۸/ :٠٠١‏ «رواه أبو داود» والترمذي» والنسائي» وابن ماجه» وغيرهم بأسانيد صحيحة». 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ :۲٤١‏ «هذا الحديث صحيح» رواه الأئمة: أحمد في مسنده» وأصحاب السنن 
الأربعة وابن حبان» والحاكم» والدارقطني» والبيهقي في سننيهما). 

وقال الهيثمي في مجمع الزوائد ”/ :٠١ ٤‏ «رواه أحمد» والطبراني في الكبير بنحوه... ورجال أحمد رجال الصحيح». 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 7/ 544 : «(وصحح هذا الحديث: الدارقطني» والحاكم» والقاضي أبو بكر بن العربي 
على شرطهما». 

وقال في التعليق المغني ”/ :771١‏ «وصححه الحاكم» والدارقطني» والقاضي أبو بكر العربي على شرطهما». 

وحكى ابن رشد في بداية المجتهد ۲۸١ /١‏ الإجماع على صحة هذا الحديث. 

.557/١ المستدرك‎ 

في شرح المنتهى للبهوتي ۲ ه: الا يمنع كونه وقتاً له كما بعد العشاء». 

من قوله: لحديث عروة... إلى قوله: وقت الفضيلة» من كلام البهوتي في كشاف القناع 5/ ۲۸١ ۲۸١‏ وهو بنصه» وفي 
شرح منتهى الإرادات ۲/ 057 مع تصرف يسير في الألفاظ, والتعليل الذي أورده البهوتي أصله عند الموفق في المغني 
٥‏ 375 وعنه ابن أبي عمر في الشرح الكبير 9/ .١58‏ 

المجموع المغيث للأصفهاني /١‏ ۳۹۳ ومعجم البلدان لياقوت الحموي ١١7/١‏ وفيه سبب تسميتهماء والبدر المنير 
لابن الملقن 5/ 50 7. 








آي ونا اتانب 


حائل» وقول درا ما تركف من حيل» يروى بالحاء المهملة: أحد جال الرمل» وهو ما الجتمع مه 
واستطال» وروی جبل بالجيم'. والله أعلم. 





واختار شيخ الإسلام"» وأبو حفص العكبري"» وحكي إجماعا”؟ أن وقت الوقوف من 


الزوال يوم عرفة» وهو قول مالك والشافعي» وأكثر الفقهاء7"؛ لأن النبي بي إنما وقف بعد 
الزوال“» وقد قال: «خذوا عني مناسككم» 7" إلى طلوع فجر يوم النحر؛ لقول جابر: «لا يفوت الحج 
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قال الترمذي في جامع 5 قوله: ما تركت من جبل إلا وقفت عليه: «إذا كان من رمل يقال له: حبل» وإذا كان من 
حجارة يقال له: جبل»). 

وقال النووي في شرحه على صحيح مسلم ۸/ ٠٠١‏ عند قول جابر في صفة حجة النبي يَلِِ: كلما أتى جبلاً من الجبال 
أرخى لها قليلاً حتى تصعد. 

قال: «الحبال هنا بالحاء المهملة المكسورة: جمع حبل» وهو: التل اللطيف من الرمل الضخم». 

وينظر: الصحاح للجوهري 5/ ١75‏ مادة «حبل)» ومشارق الأنوار للقاضي عياض 2177/١‏ وشرح مختصر الخرقي 
للزركشي 5١/7‏ 5» وابن الملقن البدر المنير 5/ 45 7. 

وينظر: ص18١5‏ هامش رقم ٤(‏ و0). 

مجموع الفتاوى ۱۳۱١۱۲۹/۲۲‏ . 

المغني لابن قدامة /١‏ 2717/4 والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۸٦ء‏ والإنصاف للمرداوي ٠١۷/۹‏ . 

الإجماع لابن المنذر / 2554 وقد نقل حكاية الإجماع الموفق في المغني 5/ 2774 وابن أبي عمر في الشرح الكبير 
1/4 

لكنهم يوجبون الوقوف بعرفة إلى غروب الشمس» فلا يصح الوقوف بالنهار منفرداًء بل لابد من الليل وحده» فإن اقتصر 
على الليل كفاه» وإن اقتصر على النهار لم يصح وقوفه. 

إلا أن ابن رشد في بداية المجتهد ۲۸١ /١‏ قال في صفة الوقوف: «وأما صفته فهو أن يصل الإمام إلى عرفة يوم عرفة قبل 
الزوال» فإذا زالت الشمس خطب الناس» ثم جمع بين الظهر والعصر في أول وقت الظهر» ثم وقف حتى تغيب الشمس» 
وإنما اتفقوا على هذا؛ لأن هذه الصفة هي مجمع عليها من فعله 6). 

ينظر: عارضة الأحوذي لابن العربي 4/ “47 وإكمال المعلم للقاضي عياض 5/ »7/٠١‏ وعقد الجواهر الثمينة لابن شاس 
. 

شرح النووي على صحيح مسلم »5١5/8‏ والمجموع ٠١١/4‏ وقال: «وقت الوقوف ما بين زوال الشمس يوم عرفة 
وطلوع الفجر الثاني يوم النحر. هذا المذهب» ونص عليه الشافعي» وقطع به جمهور الأصحاب». 

إكمال المعلم للقاضي عياض 5/ ۲۷١‏ والمفهم للقرطبي /٤‏ ۷۹٠۲ء‏ وشرح النووي على صحيح مسلم :4١5/8‏ 
وقال: «هذا مذهب الشافعي وجماهير العلماءا. 

بل إن ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع ۲۷١ /١‏ حكى الإجماع على أن من وقف بها يوم عرفة قبل الزوال» 
وأفاض منها قبل الزوال أنه لا يعتد بهاء وإن لم يرجع فيقف بعده أو في ليلته تلك قبل الفجر فقد فاته الحج. 

وينظر: ص 5905 هامش رقم (۲). 

في حديث جابر في حجة النبي ية أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲١۸‏ كتاب الحج» باب حجة النبي . 
سبق تخريجه في ص۳۸٥‏ هامش رقم .)٤(‏ 





کے مید ری د وی ر کک چ الا ٠۰٥‏ 
حتى يطلع الفجر من ليلة جمع» فقال أبو الزبير: فقلت له: أقال رسول الله ياء ذلك؟ قال: نعم . 


قلت: وفائدة الخلاف في ذلك أنه لو وقف أول النهار» ثم خرج من عرفة قبل الزوال» ولم يعد 
إليهاء صح حجه» وعليه دم. هذا على المذهب» وعلى مقابله إذا خرج من عرفة قبل الزوال ولم يعد 
إليها في وقت الوقوف لم يصح حج”" - والله أعلم -. 


فعلى المذهب من حصل بعرفة في وقت الوقوف - وهو من طلوع الفجر يوم عرفة إلى طلوع 
الفجر يوم النحرء ولو لحظةء مختارا ولو ماراً بها راجلاء أو راكباء ولو في طلب غريم» أو طلب نحو 
دابة شاردة» أو عبد آبق» أو نائماء أو جاهلا بأنها عرفة» وهو من أهل الوقوف» بأن يكون مسلماً عاقلاً 
محرماً بالحج - صح حجه» وأجزأ عن حجة الإسلام» إن كان حرا بالغاء وإلا فنفل"؛ لعموم قوله كلاة: 
«وقد أتى عرفة قبل ذلك ليلا أو نهارا»» وبه قال مالك”*©» والشافعى» وأبو حنيفة". وقال أبو 
ثور: لا یجزته؛ لأنه لا يكون واقفاً إلا بإرادة» ودليل ا اا م الحديث المذكور. 


)١(‏ أخرجه بنحوه البيهقي في السنن الكبرى 5/ ٤۷١٠ء‏ كتاب الحج» باب إدراك الحج بإدراك عرفة قبل طلوع الفجر من 
يوم النحر. 

(0) ولذلك قال القاضي عياض في إكمال المعلم ۲۸١ /٤‏ عند قوله في حديث جابر «حتى غربت الشمس): «إبانة عن وقت 
الوقوفء وأنه من بعد الزوال» ولا خلاف أنه لا يجزئ قبله). 
بل إن ابن رشد في بداية المجتهد ۲۸١ /١‏ حكى الإجماع بعدم الاعتداد بالوقوف حيث قال: «وأجمعوا على أن من 
وقف بعرفة قبل الزوال وأفاض منها قبل الزوال أنه لا يعتد بوقوفه ذلك وأنه إن لم يرجع فيقف بعد الزوال أو يقف من 
ليلته تلك قبل طلوع الفجر فقد فاته الحج». 
وينظر: ص٤٥٦‏ هامش رقم .)٥(‏ 
ينظر للحنفية: المبسوط للسرخسي 5/ ٠١‏ والمسلك المتقسط للملا على القاري» وحاشيته إرشاد الساري لحسين بن 
محمد المكى .۲۲٣/‏ 1 1 
وللشافعية: المجموع للتووي 4/ 170+33+ وهداية السالك لابن جماعة ۱٠١۹/۴‏ 
وللحنابلة: الممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٤٦ ٠٤٤٥‏ 5» ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي 7/ .4١5‏ 

() الكافي 7/ »57١‏ والمغني 5/ ۲۷١‏ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد /١‏ ”2557 والشرح الكبير لابن أبي عمر 
6 و والفروع لابن مفلح ٠٠۹/۳‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ٤۲ء‏ والإقناع للحجاوي 2.19/7 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ »٤١١ ٠٤١١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/ 051. والروض 

المربع للبهوتي ١77/5‏ مع حاشية ابن قاسم. 

2 وهو حديث عروة بن مضرس» وقد سبق تخريجه في ص 157 هامش رقم (۲). 

(45) الكافى لابن عبد البر /١‏ ۹٠ء‏ وحاشية الخرشى على مختصر خليل ۳/ .٠١۹‏ 

9 الاي لر و ن السلا كاتا واک ور انار ماف ام 

(۷) رد المحتار على الدر المختار لابن عابدين ۳/ 2071 ”/ /ا5 5/824 0. 

(8) المغني لابن قدامة /١‏ 2715 والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ١5/8‏ . 











٦‏ سي اك 


ولا يصح الوقوف من مجنون» ومغمى عليه» وسكران''' وفاقاً للشافعي”"؛ لعدم عقله إلا أن 
يفيقواء وهم بعرفات قبل خروج وقت الوقوف» وكذا لو أفاقوا بعد الدفع منهاء وعادواء فوقفوا بها في 
قت الرقرف. 

وقال مالك“ وأصحاب الرأي”" في المغمى عليه: يجزئه. 

ومن فاته الوقوف بعرفة قبل طلوع فجر يوم النحر فاته الحج؛ لحديث جابر. 

وشحب أن رفك اد اق a oA‏ يدت قرس بات المفاسيك 7 





ويصح وقوف الحائض إجماعاً“) ووقفت عائشة الصديقة بنت الصديق وا حائضا بأمر 
النبى كيو“ . 
ولا يشترط للوقوف طهارة» ولا سترة» ولاا بال القبلةوولة يو“ الكن كف العورة 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف :١78/4‏ «مفهوم قوله - أي الموفق في المقنع -: فمن حصل بعرفة في شيء من هذا 
الوقت» وهو عاقل» تم حجه» ومن فاته ذلك فاته الحج» أنه لا يصح الوقوف من المجنون» وهو صحيح» ولا أعلم فيه 
خلافاً وكذا لا يصح وقوف السكران» والمغمى عليه» على الصحيح من المذهب» نص عليه» وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: الكافي ۲/ »57١‏ والمغني 5/ ۲۷١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ۹٦ء‏ والفروع لابن 
مفلح /505» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ 779» والمبدع لابن مفلح ۳/ ١١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ۹٠ء‏ 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٥۴۳‏ . 

)۲( قال النووي في المجموع ۸/ ٠١7‏ : «أما إذا وقف - وهو مغمى عليه - ففي صحة وقوفه وجهان.... أصحهما - وبه قطع 
المصنف والأكثرون - لا يصح... ولو وقف - وهو مجنون - فطريقان» المذهب القطع بأنه لا يصح...». 

(۳) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/1/7» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٥۴‏ . 

(5) عقد الجواهر الثمينة لابن شاس »5٠5 /١‏ ومواهب الجليل للحطاب .٠١۳١١۱۳۲ /٤‏ 

(0) بداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني ٠.٠١١ /١‏ والبناية على الهداية للعيني ۳/ 04٠‏ والعناية للبابرتي 7/ ١97‏ 
وشرح فتح القدير لابن الهمام 7/ 2147 وملتقى الأبحر للحلبي» وشرحه مجمع الأنهر لشيخي زاده .۲۷١/١‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 9/ ١17١‏ : «بلا نزاع». 
وينظر: المقنع 4/ ١۷ء‏ والكافي ؟/ 57١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 217١‏ والمبدع لابن 
مفلح ۳/ ۴١٤‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ ۲۸۸. 

(۷) المغني لابن قدامة 2777/6 والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۹٦ء‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
كردا . 

(4) الإجماع لابن المنذر / ١١‏ والمجموع للنووي ١١١/۸‏ نقلا عن ابن المنذرء والكافي ۲/ ٤١١‏ والمغني ۲۷٠٦/١‏ 
وكلاهما لابن قدامة» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية /۲٠١‏ ١٠ء‏ والإقناع للحجاوي .١9/7‏ 

(9) سبق تخريجه في ص۱۹۷ هامش رقم (5). 

٠١‏ »قال ابن قدامة في المغني 0/ :۲۷١‏ «ولا نعلم في ذلك خلافاً». 
وينظر: الكافي لابن قدامة ۲/ »47١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۷١ /٩‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 275٠/7‏ 
١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ .7١‏ 





کے لاا ے۷ 
محرم. وعكس الوقوف إحرام» وطواف» وسعي. فلا يصير من حصل بالميقات محرما بلا نية؛ لأن 
الإحرام هو النية» كما سبق» وكذا الطواف» والسعي لا يصحان بلا نية. وتقده. 


ويجب أن يجمع في الوقوف بين الليل والنهار من وقف نهارا”'؛ لفعله ية مع قوله: «خذوا 
عني مناسككم)”". 

فإن دفع من عرفة قبل غروب الشمس» فعليه دم“ كدم متعة» وهو ذبح شاة» فمن لم يجد فصيام 
ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجع؛ لأنه ترك واجباء وهو الوقوف في جزء من أجزاء الليل» ولا يفسد 
الحج بتركه» أشبه ترك الإحرام من الميقات”*'» وصيام ثلاثة الأيام في الحج في هذه الصورة يتعين 
عنها صيام ثلاثة أيام التشريق؛ لأنه لم يبق من أيام الحج سواها. والله أعلم. 


وإن عاد إلى عرفة قبل الغروب» ووقع الغروب - وهو بها - فلا دم عليه" ؛ لأنه أتى بالواجب» 


.001 /۲ من قوله: فلا يصير... إلى قوله: بلا نية» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» والبهوتي في شرح المنتهى‎ )١( 
.۲۳۳/٤/٤ المستوعب للسامري‎ (۲) 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ۲۷۲ قال الزركشي في شرح مختصر الخرقي "/ 55 1: «والواجب عليه إذا وقف نهاراً‎ 
أن يكون قبيل الغروب بعرفةء لتغرب الشمس عليه» وهو بهاء فلو لم يأت عرفة إلا بعد الغروب فلا شيء عليه» وكذلك‎ 
لو دفع منها نهاراء ثم عاد قبل الغروب» فوقف إلى الغروب» هذا تحصيل المذهب).‎ 
2749207 4/8/7 والشرح الممتع لابن عثيمين‎ 27١ /۲ وينظر - أيضاً -: المبدع لابن مفلح ۳/ 2715 والإقناع للحجاوي‎ 
وقد ساق الأدلة على أن الوقوف بعرفة إلى الغروب واجب رداً على بعض العلماء أنه لا يجب الوقوف إلى الغروب؛‎ 
لحديث عروة بن مضرس.‎ 
كتاب الحج» باب حجة النبي ككللة.‎ ٠١١۸ / في حديث جابر في حجة النبي ية أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث‎ )9( 
وسبق أن ذكرت أن رواية مسلم: «لتأخذوا عني مناسككم» ورواية البيهقي: «خذوا عني مناسككم).‎ 
.)٤( ينظر: ص۳۸٥ هامش رقم‎ 
ومحل الدم إذا لم يعد إلى الموقف قبل غروب الشمس» كما نبه عليه المصنف بعد ذلك بقليل.‎ )5( 
«هذا الصحيح من المذهب».‎ :۱۷١ /4 قال المرداوي في الإنصاف‎ 
والممتع‎ 21177 /٩ والشرح الكبير لابن أبي عمر‎ 277/5 /١ والمغني لابن قدامة‎ »۲۷١ /١ وينظر: الإفصاح لابن هبيرة‎ 
2٠١ /۲ والإقناع للحجاوي‎ ۲١١ /٣ والمبدع لابن مفلح‎ »5٠ 94 /۳ شرح المقنع لابن منجا 577/7 5» والفروع لابن مفلح‎ 
.00 5/7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ »47١ /7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي‎ 
. ٥٥٤ /۲ شرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ )٥( 
«فإن عاد إلى الموقف قبل الغروبء أو قبل الفجرء عند من يقول به» فلا دم عليه‎ :۱۷١ /4 قال المرداوي في الإنصاف‎ )5( 
على الصحيح من المذهب» وعليه أكثرهم».‎ 
وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن‎ ۲۷١ /5 والمغني‎ ٤١ والكافي ؟/‎ ٠۲۷١ /١ وينظر: الإفصاح لابن هبيرة‎ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي‎ ٠١ /۲ أبي عمر 4/ ۷۳ء والفروع لابن مفلح 2504/7 والإقناع للحجاوي‎ 
. 0٥٥٤ /۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ .٤١١ /۳ النهى للفتوحي‎ 








ا بحس | وك اه 


وهو الجمع بين الليل والنهار في الوقوف”. 

قال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه»: ويجب أن يجمع في الوقوف بين الليل والنهار من 
وقف نهاراء فإن دفع قبل الغروب فعليه دم» إن لم يعد قبله» ويقع الغروب وهو بها. 

قال في «الشرح الكبير»”": لأن عليه الوقوف حال الغروب» وقد فاته بخروجه» فأشبه من تجاوز 
الميقات غير محرم» فأحرم دونه» ثم عاد إليه. انتهى. 

قال في «الإنصاف»”“: ومن وقف بعرفة نهاراء ودفع قبل غروب الشمس» فعليه دم» هذا المذهب» 
ثم قال : تنبيه: محل وجوب الدم» إذا لم يعد إلى الموقف قبل الغروب» هذا الصحيح من المذهب. 
جزم به في «المغني»» و«الشرح)» و«الوجيز) وغيرهاء وقدمه في «الفروع» وغيره» وقال في «الويضاح» 
- لأبي الفرج الشيرازي -: ولم يعد إلى الموقف قبل الفجر”“» وقاله ابن عقيل في «مفرداته)”؟2» فإن 
عاد إلى الموقف قبل الغروبء أو قبل الفجر عند من يقول به» فلا دم عليه» على الصحيح من المذهب» 
وعليه أكثرهم. جزم به في «الوجيز» وغيره. وقدمه في «الفروع» وقيل: عليه دم مطلقا. 

وفي «الواضح» و«شرح المنتهى»” '': لو عاد إليه قبل الفجر فلا دم عليه؛ لأنه أتى بالواجب» 
وهو الوقوف في الليل والنهار» فلم يجب عليه دم» كمن تجاوز الميقات غير محرم» ثم رجع إليهء 
فأحرم منه» والذي يظهر أن شارح «المنتهى» قال ذلك تبعاً لابن عقيل. انتهى كلام الشيخ سليمان. 

قلت: وقد تبع الشيخ منصور في شرحه على «المنته الشيخ الفتوحي في «شرحه عليه»"'. 

وعبارة «الإقناع»": ويجب أن يجمع في الوقوف بين الليل والنهار من وقف نهار فإن دفع 
قبل غروب الشمس» فعليه دم» إن لم يعد قبله. انتهى. 





.۲۸۸ /١ وشرح منتهى الإرادات ۲/ 5 55» وكشاف القناع وكلاهما للبهوتي‎ ٤١ /۲ الكافي لابن قدامة‎ )١( 

(۲) مصباح السالك / .٩۱١۹١‏ (۳) ابن أبي عمر ۱۷۳/۹ . 

(5) المرداوي 4/ ١7١‏ فما بعدها. 

(5) أي سليمان بن علي في مصباح السالك / 4١‏ والمصنف مستمر في النقل عنه. 

(1) في مصباح السالك / :۹١‏ «محل الدم». 

(۷) في مصباح السالك / :۹١‏ لم يذكر اسم مؤلف الإيضاح. 

(4) في مصباح السالك / :4١‏ «ولم يعد إلى الموقف قبل الغروب أو قبل الفجر عند من يقول به). 

(9) هذا القول لابن عقيل لم يورده سليمان بن علي في مصباح السالك / 4١‏ وإنما نقله المصنف من الإنصاف للمرداوي» 
فالمصنف هنا لفق الكلام من قوله: قال صاحب الإنصاف... إلى نهاية الكلام» من الإنصاف للمرداوي 9/ 00107١‏ 1/ااء 
ومن مصباح السالك لسليمان بن علي / .٩١ 29٠١‏ 

(١٠)معونة‏ أولي النهى للفتوحي ١/7”‏ 47. (۱۱)شرح منتهى الإرادت للبهوتي ٥٥٤/۲‏ . 

(؟1١)معونة‏ أولي النهى للفتوحي ١/7”‏ 47. (1١)الحجاوي‏ ؟/ .7١‏ 





فكلام صاحب «الإقناع» صريح في مخالفة «(شرح المنتهى)» ثم قال منصور في "شرح الإقناع»': 
فإن عاد إليها ليلا فلا شيء عليه» والظاهر أنه قال ذلك متابعة للفتوحي في «شرحه» على منتهاه من غير 
نظر إلى الترجيح» كما تابعه - أيضا - في (شرحه للمنتهى)؛ وكما ا في «(شرح المختصر». 

وعبارة «المغني»" - باختصار -: فإن دفع قبل الغروب» ثم عاد نهاراً» فوقف حتى غربت 
الشمس» فلا دم عليه» فإن لم يعد حتى غربت الشمس فعليه دم؛ لأن عليه الوقوف حال الغروب» وقد 
فاته بخروجه. وكذا عبارة «الشرح الكبير)”). 

إذا تقرر هذا فالمذهب - كما في «المغني»» و«الشرح)» و«الإنصاف) ومتن «الإقناع»» ومتن 
«المتتهى»“ و«المختصر» وغيرها" -: أن من وقف نهاراً ودفع قبل الغروب فعليه دم إن لم يعد 
قبل الغروب» ويقع الغروب وهو بعرفة. 

وقال ابن عقيل في «مفرداته)”": إن عاد إلى الموقف قبل الفجر فلا دم عليه. وتبعه في 
«الإيضاح»» ومشى عليه الشيخ محمد الفتوحي في «شرح المنتهى»" وتبعه الشيخ منصور البهوتي 
في شروحه على «الإقناع»”' اك وةاليفي ١:‏ ووالمقصضين”7 :وال أعلم. 

وإن وافى عرفة ليلا - فقط - فلا دم عليه بعدم وقوفه جزءاً من النهار؛ لأنه ليس بواجب على 
من لم يوافها إلا ليل ووقف بها""". 


)١(‏ كشاف القناع 788/5 ونص كلامه: «وإن عاد إليها ليأ فلا شيء عليه». 

(؟) الروض المربع شرح زاد المستقنع ١78/4‏ مع حاشية الشيخ ابن قاسم. 
ونص كلام الشيخ منصور في الروض المربع ١17/5‏ : «فإن عاد إليهاء واستمر للغروبء أو عاد بعده قبل الفجرء فلا دم 
عليه؛ لأنه أتى بالواجب» وهو الوقوف بالليل والنهار». 

(۳) ابن قدامة ه/ ۲۷۳. (5) ابن أبى عمر ۱۷۳/۹. 

)٥(‏ الفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان. 

(۷) المستوعب للسامري /٤‏ ۲۴۳ وقال: «فإن دفع قبل الغروب» ولم يعد حتى غربت الشمس لزمه دم» سواء عاد ليلا أو لم 
يعد). 

(۸) الإنصاف للمرداوي 9/ .١77‏ (9) ۳/. 

()لروض المربع شرح زاد المستقنع ١78/4‏ مع حاشية ابن قاسم. 

(1)قال القاضي عياض في إكمال المعلم :7/١ /٤‏ «وأجمعوا على أنه لا دم على من وقف بالليل دون النهار». 
وقال ابن القطان في الإقناع في مسائل الإجماع :۲۷١ /١‏ «وأجمعوا أن الوقوف بها ليلاً يجزئ عن وقوف النهارء إلا أن 
بعضهم رأى عليه دماً إن لم يكن مراهقاً أو ذا عذر). 
وقال المرداوي في الإنصاف ١177/9‏ : «بلا نزاع». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١7/١‏ والمستوعب للسامري ۲٤/٤‏ والمقنع 9/ 2177 والكافي 7/ 57١‏ وكلاهما 








لابب اك ا 

قال في «المغني)”' و«الشرح)”"): لا نعلم فيه مخالفا؛ لقول النبي كَل «من أدرك عرفات بليل 
فقد أدرك الحج» ولأنه لم يدرك جزءاً من النهارء فأشبه من منزله دون الميقات إذا أحرم منه. 

قال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه)7": ولعل سقوط الدم عنه فيما إذا منعه عذر عن 
الى قرش ار اندي 

قلت: كلام الأصحاب مطلق في أنه لا دم على من لم يواف عرفة إلا ليلاء ولم يقيدوه بما إذا كان 
له عذر عن الوقوف نهاراً؛ لأن الوقوف نهاراً ليس بواجب على من لم يواف عرفة إلا ليلا. والله أعلم. 

(قاقدة) إذا حاف كوت الوقوف بعرقة إ۵ ضلى صلا أن ضلى علا اكت إن رجا إدراك 
الوقوف؛ لما في فوت الحج من الضرر العظيم”؟). ا 

قال في «شرح المختصر)”': وإذا اشتد الخوف صلوا رجالا وركبانا للقبلة وغيرها يومئون 
طاقتهم» وكذا حالة هرب مباح من عدو أو سيل ونحوه» أو خوف” فوت عدو يطلبه» أو وقت وقوف 





بعر اندي 
فعلى هذاء إذا خاف فوت الوقوف بعرفة صلى الفريضة راجلا أو راكبا في سيارة أو على دابة أو 
غيرهما للقبلة أو غيرهاء ويومئ بقدر طاقته. والله أعلم. 
(فائدة) وقفة الجمعة في آخر يومها ساعة الإجابة؛ للخبر”"» فإذا اجتمع فضل يوم الجمعة ويوم 
عرفة كان لهما مزية على سائر الأياء. 


= لابن قدامة» والممتع شرح المقنع لابن منجا 547/7» والفروع لابن مفلح ”509/7. والمبدع لابن مفلح "/ 7170 
والإقناع للحجاوي ۲/ ٠۲١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 577» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 
4١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠٠٤‏ والروض المربع للبهوتي 5/ ١794‏ مع حاشية الشيخ ابن قاسم. 

. ۱۷٤/٩ ابن أبي عمر‎ )۲( .۲۷٤ ابن قدامة ه/‎ )١( 

(*) مصباح السالك .41١/‏ 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ 7/4» ومصباح السالك لسليمان بن علي / .٠١‏ 

(5) البهوتي في الروض المربع شرح زاد المستقنع مع حاشية ابن قاسم ۲/ ٤٠١١٤١١‏ . 

(7) في الروض المربع: «أو خاف». 

(۷) فقد أخرج البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 470 كتاب الجمعة» باب الساعة التي في يوم الجمعة» ومسلم في 
صحيحه» رقم الحديث / 07 كتاب الجمعةء باب في الساعة التي في يوم الجمعة عن أبي هريرة واه أن رسول الله كلا 
ذَكَرَ يوم الجمعة فقال: «فيه ساعة لا يوافقها عبد مسلم - وهو قائم يصلي يسأل الله تعالى شيئاً - إلا أعطاه إياه» وأشار 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۲۸۹. 
وينظر: صلة الناسك لابن الصلاح / »١155‏ والإيضاح للنووي /5877» وهداية السالك لابن جماعة /١‏ 45.» والقرى 
للمحب الطبري / »4٠١‏ ومصباح السالك لسليمان بن علي / .٩١‏ 





کک منیا ادا اظ ا ر را کار چ ر ال سک ٦١۱‏ س 

قال ابن القيم ييثه: وأما ما استفاض على ألسنة العوام بأنها تعدل اثنتين وسبعين حجة فباطل» 
اسا اهي 

قال الفاسي في «الإعلام»: وفي سنة عشرين وسبعمائة وقف الناس بعرفة يوم الجمعة» وهذه 
تكملة مائة جمعة وقفها المسلمون من الهجرة النبوية إلى الآن. قاله البرزالي. انتهى. 

وإن وقف كل الحجيج الثامن أو العاشر خطأ أجزأهم» أو وقف الحجيج إلا يسيرا الثامن أو 
العاشر خطأ أجزأهم نصاً فيهما”". 

قال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه»“: ولو رأى الهلال طائفة قليلة لم ينفردوا بالوقوف» 
بل الوقوف مع الجمهور. واختار في «الفروع» أنه يقف من رآه في التاسع» ومع الجمهور» وهو حسن. 
انتهى كلامه. 

قلت: الوقوف بعرفة مرتين بدعة لم يفعله السلف» كما سنوضحه في باب الفوات والإحصار 
بأسط من هذا - إن شاء الله تعالى -0©. 

(تنبيه) من دفع قبل غروب الشمس من المحل الذي وقف فيه بعرفة؛ لأجل الزحمة» ونيته أن 
يتقدم إلى السعة» ولا يخرج من عرفة» بل يقف بها حتى تغرب الشمس» وهو بهاء لم يضره ذلك" - 
والله أعلم -. 

قال شيخ الإسلام رنه ويقفون بعرفة'"' إلى غروب الشمس» لا يخرجون منها حتى تغرب ٠‏ 
ةا" مت ی جن ان اورا العلا اد ا را جانا اا رل نغ 
فلا يجاوزهما حتى تغرب الشمس. والميلان بعد ذلك حد مزدلفة» وما بينهما حد عرنة"' '» ولا يقف 


i 
. ٠ ببطن عرنة‎ 


)١(‏ زاد المعاد /١‏ 55 وتمامه: «عن رسول الله بي ولا عن أحد من الصحابة والتابعين». 
ومن قوله: وقفة الجمعة... إلى نهاية كلام ابن القيم» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ ۲۸۹ 
مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: مصباح السالك لسليمان بن علي / .4١‏ 

(؟) شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام /١‏ ۳۸۹ ونص كلام الفاسي نقالا عن البرزالي ووقف الناس بعرفة يوم الجمعة بلا خلاف؛ 
قال: «وهذه تكملة مائة جمعة وقفها المسلمون من الهجرة النبوية إلى الآن؛ ونرجو الله أن تكون ألوفاً إلى يوم القيامة». 


(*) ينظر: ص 855 هامش رقم (۱). (5) مصباح السالك .٠٠/‏ 
(5) ينظر: ص855 فما بعدها. (5) لأنه لم يخرج من عرفة. 
)۷( في مجموع الفتاوى :117١/77‏ ابعرفات». (A)‏ في مجموع الفتاوى 17١/77‏ : احتى تغرب الشمس). 


(9) في مجموع الفتاوى :۱١١ /۲١‏ «وإذا غربت الشمس». (١٠)في‏ مجموع الفتاوى :17١/55‏ «من جانبيهما». 
(١١)في‏ مجموع الفتاوى :١1١ /۲١‏ «وما بينهما بطن عرنة». 
(۱۲)قوله: «ولا يقف ببطن عرنة» ليست من كلام شيخ الإسلام. 








قلت: لما كان العلمان الأولان حد عرفة فإن مسجد عرنة المسمى مسجد إبراهيم هو في عرنة 
بلا إشكال» فلا يجزئ الوقوف به» وتقدم. وقول الشيخ ييثه: والميلان بعد ذلك حد مزدلفة. أقول: 
الميلان المذكوران هما علمان للحرم - والله أعلم -. 

قال الحطاب نقلا عن «تاريخ الفاسي»: وعرنة التي يجتنب الحاج الوقوف فيها هي واد بين 
العلمين اللذين هما على حد عرفة» والعلمين اللذين هما على حد الحرم» فليست من عرفة» ولا من 
الحرء”!". انتهى. 

قلت: وهو كما قال - والله أعلم - ويأتي في كلام شيخ الإسلام تحديد مزدلفة ٠‏ وأنها ما بين مأزمي 
عرفة إلى بطن محسر» وهذا هو الصحيح بخلاف ما ذكره هنا من قوله: والميلان بعد ذلك حد مزدلفة. 


e 


ا 





ثم يدفع بعد غروب الشمس من عرفة إلى مزدلفة”" بسكينة ووقار؛ لقول جابر صو «فلم 
َل واقفاً حتى غربت الشمس» وذهبت الصفرة قليلاآً حتى غاب القرص» وأردف أسامة خلفه» ودفع 
رسول الله بء وقد شنق للقصواء الزمام» حتى إن رأسها ليصيب مورك رحله» ويقول بيده اليمنى: «أيها 
الناس السكينة السكينة». 

والقصواء: التي قَطِعَ طرف أذنها“) ولم تكن ناقة رسول الله ية كذلك» وإنما كان لقباً لي . 


قال النووي: معنى شنق: ضمء وضيق» وهو بتخفيف النون”". انتهى. 


. ٦۷۳ص ينظر:‎ )۲( .٠١١ /٤ مواهب الجليل‎ )١( 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف 4/ 011/5 :۱۷١‏ «وهذا بلا نزاع». 
وينظر: الممتع» شرح مختصر الخرقي لابن البنا ؟/ ٠٠١‏ والهداية لأبي الخطاب ٠١١/١‏ والكافي ١/7‏ 57» والمقنع 
4 وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد 2757/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2174 والممتع شرح المقنع 
لابن منجا 41/7 4» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 217١/77‏ وزاد المعاد لابن القيم 477/5 275 وشرح 
مختصر الخرقي للزركشي ٠۲٤٤/۳‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي ۲/ ٠١۸‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(4) في حجة النبي بلا أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١5١8‏ كتاب الحج» باب حجة النبي كللة. 

(5) قال الخطابي في إصلاح غلط المحدثين :٠١7/‏ «القصواء - مفتوحة القاف ممدودة الألف - وهي: المقطوعة طرف 
الأذن». 
وينظر: غریب الحديث لأبى عبيد .۲٠۸/۲‏ 

0( الغهاية فى عرب الخديك لابن ار 614 اة ا الج لر رى 498 
وينظر: ص٦۱٦‏ هامش رقم (۲). 

(۷) شرحه على صحيح مسلم ۸/ ١6‏ 54» وأصله عند القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ .٠٠١‏ وقال ابن الأثير في النهاية في 





سک مير لال ا کے ۹۹۳١‏ کے 

قال في «القاموس»': شنق البعير يشنقه ويشنقه: كفه بزمامه حتى ألزق ذفراه بقادمة الرحل» أو 
رفع رأسه وهو راكبه. انتهى. 

قال ابن القيم في معنى شنق: ضم إليه زمام ناقته”"". انتهى. 

قال ابن هشام في «السيرة»”"» والفاكهي في «تاريخ مكة»”*؟» والفاسي”'»؛ وغيرهم: كانت 
الإجازة بالحاج من عرفة إلى مزدلفة» ومن منى إلى مكة في بني سعد بن زيد مناة بن تميم. 

قال ابن إسحق: كان صفوان بن الحارث بن شحنة هو الذي يجيز للناس بالحج من عرفة» 
ثم بنوه من بعده حتى كان آخرهم الذي قام عليه الإسلام كرب بن صفوان بن الحارث بن شجنة بن 
عطارد بن عوف ابن كعب بن سعد بن زيد مناة بن تميم. 

وذكر الفاكهي عن الواقدي قال: سألت ربيعة بن عثمان التيمي» وعبد الله بن جعفر عن آخر 
المشركين الذي دفع بالناس من عرفة ومن منى» فقال ربيعة بن عثمان: آخرهم كرب» وقال عبد الله بن 
جعفر دفع بهم سنة ثمان. وكرب هو كرب من صفوان على ما ذكره ابن إسحق في «السيرة» وقد 
استوفيت الكلام في هذا المقام في غير هذا الكتاب. 

(تنبيه) يجب على الحاج الوقوف بعرفة إلى غروب الشمس؛ لحديث جابر ذَِيه «أن النبي كَل لم 
ينصرف من عرفة حتى غربت الشمس» وذهبت الصفرة قليلاً» رواه مسلم» وأبو داود» وابن ماجه")» 
وحديث كن مد توراه امور و ene‏ ع لمع سد العم heh SSR End‏ 


- غريب الحديث 007/7 مادة «شنق): «يقال: شنقت البعير أشنقه شنقاًء وأشنقته إشناقاً إذا أكففته بزمامه وأنت راكبه». 
وينظر: ص۱۸٦‏ هامش رقم (5). 

(۱) الفيروزابادي ”/ ۲٤٤‏ مادة «(شنق». 
وقال الجوهري في الصحاح 5/ 5 ٠١١‏ مادة اشنق»: «وشنقت البعير أشنقه شنقا إذا كففته بزمامه وأنت راكبه». 
وينظر: معالم السنن للخطابي ۲/ ٤0۸‏ . 

(۲) زاد المعاد 555/5؟. (۳) السيرة النبوية .٠١١١١۱۹/۱‏ 

(:) أخبار مكة .7١ ١/0‏ (5) في شفاء الغرام ۲/ .٥١‏ 

(7) ونص كلام الفاكهي في أخبار مكة 5/ 5 ٠١‏ رقم / ١155‏ : وقال الواقدي: «سألت ربيعة بن عثمان التيمي» وعبد الله بن 
جعفر عن آخر رجل من المشركين دفع بالناس من عرفة» والمزدلفة ومنى» فقال ربيعة: آخرهم كرب. وقال عبد الله بن 
جعفر: دفع بهم سنة ثمان وأنسي أبو تمامة بمنى». 

0 سبق تخ رجاف مين 14 -اعامش رفني( 

() رواه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ۱۹۲١‏ كتاب المناسكء باب الدفعة من عرفة عن علي قال: «ثم أردف أسامة» 

فجعل يُعْيْقٌ على ناقته. والناس يضربون الإبل يميناً وشمالاًء لا يلتفت إليهم» ويقول: «السكينة أيها الناس» ودفع حين 

غابت الشمس. 

ورواه الترمذي في جامعه مطولا رقم الحديث / ۸۸١‏ كتاب الحج» باب عرفة كلها موقف» وقال: «(حسن صحيح». 








ست 02 777 لك 


وأسامة“ «أن النبي يه دفع حين غابت الشمس». 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية يِدْلنْهُ: ويقفون بعرفة إلى غروب الشمس لا يخرجون منها حتى 
ا انتهى . 
قال ابن القيم كِدْلَنهِ: فلما غربت الشمس» واستحكم غروبها بحيث ذهبت الصفرة أفاض بيا 
العو 

قال في «المغني»“: وقول الخرقي: «إلى غروب الشمس» معناه ويجب عليه الوقوف إلى 
غروب الشمس؛ فإن النبى يي وقف بعرفة حتى غابت الشمس فى حديث جابر» وفى حديث على 
وأسامة «أن النبي بي دفع حين غربت الشمس». انتهى ملخصاً. 

قال في «المقنع“: ومن وقف بعرفة نهاراً ودفع قبل غروب الشمس فعليه دم. 

قال في «الشرح الكبير“: يعني أنه يجب عليه الوقوف إلى غروب الشمس؛ لأن النبي كَل فعل 
ذلك» رواه جابر» وغيره» وقال - عليه الصلاة والسلام -: «خذوا عني مناسككم». انتهى ملخصاً. 

وقد أجمع الأئمة الأربعة: على وجوب الوقوف بعرفة إلى غروب الشمس”" مستدلين بالأحاديث 
الصحيحة الصريحة عن المعصوم كَل فإن قيل: حديث عروة بن مضرس بن أوس بن حارثة الطائي 
يدل على جواز الدفع من عرفة قبل غروب الشمسء ولفظه قال: أتيت النبي كَل بالمزدلفة حين خرج 
إلى الصلاة» فقلت: يا رسول الله إنى جئت من جبلى طىء أكللت راحلتى» وأتعبت نفسىء واللّه ما 
تركت من جبل إلا وقفت عليه» فهل لي من حج؟ فقال رسول الله ككِه: امن شهد صلاتنا هذه» ووقف 
معنا حتى ندفع» وقد وقف بعرفة قبل ذلك ليلا أو نهاراًء فقد تم حجه» وقضى تفثه» قال الترمذي: هذا 
)۸( 





ر 


= وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ٠٠٠١‏ كتاب المناسك» باب الموقف بعرفات» وأحمد في المسند. رقم الحديث 
٠۲ /‏ وأبو يعلى في المسند /١‏ 75 رقم الحديث / 2717 و١/ ٤١١‏ رقم الحديث / 2055 وابن خزيمة في صحيحه 
5 رقم الحديث / ۲۸۳۷ كتاب المناسك» باب وقت الدفعة من عرفة خلاف سنة أهل الكفر والأوثان كانت في 
الجاهلية» والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠١١‏ كتاب الحج» باب حيث ما وقف من المزدلفة أجزأه. 
قال النووي في المجموع ۸/ :٠٠١‏ «وأما حديث علي فصحيح). 

)١(‏ رواه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ١175‏ كتاب المناسك» باب الدفعة من عرفة» قال: «كنت ردف النبي بلا فلما 
وقعت الشمس دفع رسول الله كه . 


(؟) مجموع الفتاوى .171١/177‏ (۳) زاد المعاد 757/5. 
(5) ابن قدامة 4/ ۲۷۲. (5) ابن قدامة 9/ 311/٠١‏ 1/ا١.‏ 
(5) ابن أبى عمر .۱۷١۱/۹‏ (۷) بداية المجتهد لابن رشد .۲۸١ /١‏ 


.)۲( سبق تخريجه في ص 797 هامش رقم‎ (A) 





کک نی اا ارا سک ٦٦١‏ ل 

قلنا: لا يدل حديث عروة هذا على جواز الدفع من عرفة قبل غروب الشمس لوجوه: 

منها: أن قوله كَل «وقد وقف بعرفة ليلا أو نهاراً» يفسره فعله 4ل فإنه بيه وقف بالمسلمين 
نهاراً إلى غروب الشمس» فعلم من هذا أن الوقوف إلى غروب الشمس واجب ونسك من مناسك 
الحج لمن وافى عرفة نهاراء وقد قال ويا «خذوا عني مناسككم)». 

ومنها: أن حديث عروة بن مضرس يدل على أنه وقف بعرفة ليلاً؛ لأنه لو كان قد وقف بها نهاراً 
مع الجمع العظيم ما قال للنبي كَل فهل لي من حج؟ ولما كان عروة وافى عرفة ليلا صار يتحرى في 
وقوفه» وينتقل من موضع إلى آخر وقال للنبي وَلِِ: والله ما تركت من جبل إلا وقفت عليه» فهل لي من 
حج؟ لأنه قد شك في صحة وقوفه من عدمهاء فأجابه بي بأنه إذا كان قد وقف بعرفة ليلا أو نهارا في 
زمن الوقوف قبل الزمن الذي سأل رسول الله كَل فيه فإن حجه تام. 

وقد أخذ الفقهاء بهذا حيث قالوا: من حصل بعرفة في وقت الوقوف - ولو لحظة» ولو ماراً بهاء 
أو نائماًء أو جاهلاً بأنها عرفة -صح حجه"'!". واستدلوا لذلك بعموم حديث عروة هذا حيث جاء فيه: 
«وقد أتى عرفة قبل ذلك ليلا أو نهاراً» وبهذا قال الأئمة الأربعة”" مَين. 

فهذا الحديث لا يدل على جواز الانصراف من عرفة قبل غروب الشمس» وإنما يدل على أن 
حجه صحيح» وهذا متفق عليه بين الأئمة”" إلا مالك“ وهذا كما لو ترك الإحرام من الميقات» فإنه 
يحرم عليه وحجه صحیح» وعليه دم. وتقده. 

ومنها: أنه لو كان الدفع من عرفة جائزاً قبل غروب الشمس لرخص بلا للضعفه أن يتقدموا من 
عرفة إلى مزدلفة قبل غروب الشمس خوفا من الزحام الذي لا نظير له في سائر المشاعر» كما رخص 


.۲۷١ /4 ينظر: ص566. (؟) المغني لابن قدامة‎ )١( 

)۳( المبسوط للسرخسي 5/ 55» وإكمال المعلم للقاضي عياض 5/ .5/١‏ وبداية المجتهد لابن رشد »580١ /١‏ والمجموع 
۸ وشرح صحيح مسلم 4١5/8‏ وكلاهما للنووي» والمغني لابن قدامة 0/ ۲۷۲. 

(5) فإنه قال: إذا دفع من عرفات قبل غروب الشمس لم يجزئه حجه؛ لأن شرط صحة الوقوف عنده هو أن يقف ليلا. 
قال ابن عبد البر في الاستذكار :٤ /١7‏ «...من وقف بعرفة ليلاً أو نهاراً بعد زوال الشمس من يوم عرفة أنه مدرك للحج 
إلا مالك بن أنس» فإنه انفرد بقوله. 
وقال في /٠١‏ ۲۹: «قال مالك: إن دفع منها قبل أن تغيب الشمس فعليه الحج قابلاً». 
وينظر: التمهيد - أيضاً - لابن عبد البر 9/ 1/0 7. 
وقال ابن رشد في بداية المجتهد :۲۸١ /١‏ «واختلفوا فيمن وقف بعرفة بعد الزوال» ثم دفع منها قبل غروب الشمس. 
فقال مالك: عليه حج قابل إلا أن يدفع قبل الفجر» وإن دفع منها قبل الإمام وبعد الغيبوبة أجزأه». 
وينظر: التفريع لابن الجلاب ٤١/١‏ والكافي ١/١١3؛‏ والاستذكار ۲۹/٠١‏ وكلاهما لابن عبد البرء وإكمال المعلم 
للقاضي عياض 5/ .۲۸١‏ وتهذيب المسالك للفندلاوي ۳/ .٠٠٦‏ 

(5) ينظر: ص 187. 








“لل باصا رواایک ل 
للضعفة أن يتقدموا بعد غيبوبة القمر من مزدلفة إلى منى» فلما لم يرخص لهم في ذلك علم أنه غير 
جائز» وحيث إن النبي 4 لم يدفع من عرفة إلا بعد غروب الشمس» واستحكام غروبهاء وذهاب 
الصفرة قليلاء علم من فعله وتشريعه أن هذا هو وقت جواز الدفع من عرفة لمن وقف نهاراًء وقد 
قال - عليه الصلاة والسلام -: «خذوا عني مناسككم» فأخذ المسلمون ذلك عنه» وتلقوه بالقبول 
والتسليم» وصاروا يدفعون من عرفة كما دفع منها َة بعد غروب الشمس» وهو المشرع كَليِِ؛ فالذي 
أفتى عروة بن مضرس بالحديث المتقدم هو الذي وقف بالمسلمين بعرفات إلى غروب الشمس» ولم 
يدفع منها إلا بعد الغروبء وأمر الجمع العظيم أن يأخذوا ذلك عنه بآن لا يدفعوا من عرفة إلا بعد 
غروب الشمسء ولا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة - فصلوات الله وسلامه عليه -. 

فإن قيل: مقتضى قوله وَلِّ: «فقد تم حجه) أنه لا نقص فيه» ولو انصرف قبل الغروب؛ لأنه وقف 
بعرفة نهاراء فشمله حديث عروة» وأنتم توجبون عليه دم جبران. 

قلنا: معنى قوله بي4: «فقد تم حجه): أي: أدرك الوقوف بعرفة» ولم يفته الحج بدليل أنه لو 
انصرف بعد الوقوف إلى أهله» ولم يأت بطواف الإفاضة لم يتم حجه» ولم تجزئه هذه الحجة عن 
حجة الإسلام إن كانت باقية عليه» فعلم أن معنى «تم حجه» أي: أدرك الوقوف» ولم يفته الحج» ونحن 
نقول بذلك» وبأن حجه صحيح» وعليه الأئمة الثلاثة - رحمهم الله تعالى - ولا ينافي هذا وجوب الدم 
عليه؛ لقول ابن عباس : «من ترك نسكا أو نسيه فإن يهريق دماً)(١2.‏ وهذا قد ترك نسكا فعله كَل فى 
مج ر العم ال وهو اقرف إلى عرو اة اعلا نع اک 
والله 8 أعلم. 


وعند الإمام مالك: إذا دفع من عرفة قبل غروب الشمس لا حج له ما لم يعد إلى عرفة نهاراء 





)١(‏ هذا الحديث روي مرفوعاً وموقوفاً على ابن عباس» أما المرفوع فذكره ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ 5737 فقال: 
«وأما المرفوع فرواه ابن حزم من طريق علي بن الجعد» عن ابن عيينة» عن أيوب» عن سعيد بن جبير عن ابن عباس. 
وأعله بالراوي عن علي بن الجعد: أحمد بن علي بن سهل المروزيء فقال: إنه مجهولء وكذا الراوي عنه» علي بن أحمد 
المقدسى قال: هما مجهولان). 
قال فقن اا البدى ال ا ديت 9آ من روا ر بحل ايحت عه ور كته عليه كن اللا 
نعرفه عن ابن عباس" . 
وقال في خلاصة البدر المنير :70٠ /١‏ «رواه مالكء والبيهقي موقوفاً عليه بإسناد صحيح» ولا أعرفه مرفوعاً». 
قلت: أخرجه موقوفاً مالك في الموطأ 419/١‏ رقم الحديث / ١٠٤۲ء‏ كتاب الحج» باب ما يفعل من نسي من نسكه 
شيئاًء عن أيوب بن أبي تميمة السختياني» عن سعيد بن جبير» عن عبد الله بن عباس؛ قال: من نسي من نسكه شيئاء أو 
تركة» قليرق دمل قال ایرب لا ادر قال رك أو نسي والنارقطني فى سحت 17 ۷ رق الحديت #4 كناب 
الحج» باب ما جاء في الهديء والبيهقي في السنن الكبرى 0/ ٠١‏ كتاب الحج» باب من مر بالميقات يريد حجاً أو عمرة 
لمجاوزه غير محرم ثم أحرم دونه» و٥/ ٠١١‏ كتاب الحج» باب من ترك شيئاً من الرمي حتى يذهب أيام منى. 
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ويكوة حال دف هو عرق إلى مؤدلقة معد ا 
وسميت مزدلفة بذلك من الزلف: وهو التقرب؛ لآن الحجيج إذا أفاضوا من عرفات ازدلفوا 


إليهاء أي: تقربواء ومضوا إليها"» وتسمى - أيضا - جمعاً؛ لاجتماع الناس بها“ وتسمى - أيضا - 
بالمشعر الخراء. 
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قال في «المغني»: وللمزدلفة ثلاثة أسماء: مزدلفة» وجمع» والمشعر الحرام. انتهى. 


ينظر: ص٤‏ 15 هامش رقم (5)» وص 51056 هامش رقم (0). 

الإقناع للحجاوي ۲/ ٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ٠١۸/۲‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» ومعونة أولي النهى 
شرح المنتهى للفتوحي ١/7”‏ 47. 

هذا قول الخطابي في غريب الحديث 4/7 7. 

قال الجوهري في الصحاح 5/ ٠١۷١‏ مادة #زلف»: «وكَرلمُوا وازدلفوا: أي تقدمواء ومزدلفة موضع بمكة». 

وقال ابن حجر في فتح الباري 7/ 571: «وسميت المزدلفة إما لاجتماع الناس بهاء أو لاقترابهم إلى منى» أو لازدلاف 
الناس منها جميعاًء أو للنزول بها في كل زلفة من الليل» أو لأنها منزلة وقربة إلى اللّه» أو لازدلاف آدم إلى حواء بها». 
وينظر: غريب الحديث لأبي عبيد ۲/ “201 وتفسير غريب الموطأ لابن حبيب /١‏ 777 وإكمال المعلم للقاضي عياض 
15 والفائق للزمخشري ”/ 5لا» وغريب الحديث ٠٤٤١ /١‏ وكشف المشكل 7177/١‏ وكلاهما لابن الجوزي» 
والمفصح لابن هشام / 4٠١‏ والاقتضاب للتلمساني /١‏ 475 وشرح صحيح مسلم ۸/ 515» والمجموع ١١77/4‏ 
وكلاهما للنووي» وإعلام الساجد للزركشي / »/١‏ والقاموس المحيط للفيروزابادي ”/ 5 ١5‏ مادة «زلف». 

غريب الحديث 5٠ /١‏ 4» وكشف المشكل ۲۷١/١‏ وكلاهما لابن الجوزي» وشرح صحيح مسلم ۸/ 515» والمجموع 
۸ وكلاهما للنووي» والمفصح لابن هشام / ٠١‏ 4» وفتح الباري لابن حجر 7/ ٠٦٦١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۳ وشرح منتهى الإرادات 7/ 5 50: وكشاف القناع 5/ ۲۹١‏ للبهوتي. 

وقال القاضي عياض في إكمال المعلم /٤‏ ۲۷۹ بعد أن ذكر قول الهروي: وهي جمع سميت بذلك للجمع فيها بين 
العشاءي نأ وقيل: لاجتماع الناس بها. 

وينظر: إكمال المعلم للقاضي عياض 5/ ۲۸۹ وفتح الباري لابن حجر 7/ 1١١‏ . 

قال القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ :۲۸٠١‏ «وهي المشعرء سميت بذلك بمعنى الأعلام» والمشاعر المعالم». 
ونقل عن الطبري أنها سميت بذلك لازد لاف آدم إلى حواءء أو تلاقيهما بهاء وقد يقال: سميت بذلك للنزول بها بالليل» وفي 
زلفة وصلاة العشاء بها ليلا كما نقل عن ثعلب: بأنها منزلة من الله وقربة» قال: ومنه قوله - تعالى -: لما روه رُلَمَهَ 4. 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك / :١175‏ «والموقف عندنا في أمهات الكتب الفقهية: أنه المشعر الحرام» وفي كثير من 
كتب تفسير القرآن والحديث أن المشعر الحرام هو مزدلفة بجملتها». 

وينظر: المغني لابن قدامة 0/ 25817 والمفصح لابن هشام / »5٠١‏ والمجموع للنووي ۸/ ١١٠١ء‏ وهداية السالك لابن 
جماعة ”7/ »٠١79‏ وشفاء الغرام للفاسي ٤4١/١‏ . 

وينظر: ص٤۷٦‏ هامش رقم (5). 

ابن قدامة ه/ ۲۸۳. 
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ويدفع مع الإمام أو نائبه» وهو أمير الحاج على طريق المآدي لل أن ال٠‏ ل ملک 
وهما جباان. 


قال شيخ الإسلام: فإذا أفاض من عرفات ذهب إلى المشعر الحرام على طريق المأزمين» وهو 
طريق الناس اليوم» وإنما قال الفقهاء على طريق المأزمين؛ لأنه إلى عرفة طريق أخرى تسمى طريق 
ضبٌّء ومنها دخل النبي 5 إلى عرفات» وخرج على طريق المأزمين» وكان”؟) في المناسك والأعياد 
يذهب من طريق» ويرجع من أخرى» فدخل مكة”*' من الثنية العلياء وخرج من الثنية السفلى» ودخل 
المسجد من باب بني شيبة» وخرج بعد الوداع من باب حزورة» ودخل إلى عرفات من طريق ضبٌ» 
وخرج من طريق المأزمين» وأتى إلى جمرة العقبة يوم العيد من الطريق الوسطى التي يخرج منها إلى 
خارج منى» ثم يعطف على يساره إلى الجمرة» ثم لما رجع إلى موضعه بمنى الذي نحر فيه هديه. 
وحلق رأسه» رجع من الطريق المتقدمة التي يسير منها جمهور الناس اليوم. انتهى كلامه كذلثه. 

قلت: والطريق الوسطى التي ذكرها شيخ الإسلام هي المعروفة الآن بسوق العرب» والذي يأتي 
مع هذه الطريق يخرج منها إلى جمرة العقبة» وجمرة العقبة ليست من منى» بل هي حد له من جهة مكة» 
وهذا معنى قول شيخ الإسلام: يخرج منها إلى خارج منى. 

وقوله: ثم يعطف على يساره إلى الجمرة: أي لأن أمامه الجبل المسمى بالعقبة التي فوق الجمرة» 





= وذكر لها الزركشي في إعلام الساجد / ۷١‏ أربعة أسماءء هي: المزدلفة» وقزح» والمشعر الحرام» وجمع. 

2755 2755 /۳ وشرح مختصر الخرقي للزركشي‎ ٠۷١ /4 والشرح الكبير لابن أبي عمر‎ ۲۷١ /5 المغني لابن قدامة‎ )١ 
.005 /۲ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ ۲١ /۲ والإقناع للحجاوي‎ 

(؟) أخرج أحمد في المسند» رقم الحديث / 116١‏ عن أنس بن سيرين قال: «كنت مع ابن عمر بعرفات» فلما كان حين راح 
رحت معه حتى أتى الإمام» فصلى معه الأولى والعصرء ثم وقف معه وأنا وأصحاب لي» حتى أفاض الإمام» فأفضنا معه» 
حتى انتهينا إلى المضيق دون المأزمين» فأناخ وأنخناء ونحن نحسب أنه يريد أن يصلي» فقال غلامه الذي يمسك راحلته: 
إنه ليس يريد الصلاة» ولكنه ذَكَرَ أن النبي بي لما انتهى إلى هذا المكان قضى حاجته» فهو يحب أن يقضي حاجته). 
وقد أخرجه بنحوه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١178‏ كتاب الحج» باب النزول بين عرفة وجمع» كما أخرج 
البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١۹‏ كتاب الوضوءء باب إسباغ الوضوء» ورقم / ١1191751‏ كتاب الحج» 
باب النزول بين عرفة وجمع» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١٠١‏ كتاب الحج» باب استحباب إدامة الحاجة 
التلبية حتى يشرع في رمي جمرة العقبة يوم النحر. عن أسامة بن زيد ونا بنحوه. 
قال الساعاتي في بلوغ الأماني 178/17 : «لأن المعروف عن ابن عمر وي أنه كان أشد الصحابة اقتداءً برسول الله كَل 
في كل أحواله حتى المباح منها طلفنها . 

)۳( ينظر: ص۳٥٦‏ هامش رقم (5). )€( في مجموع الفتاوى: «وكان كد في المناسك...٠.‏ 

)2 لفظة: «مكة» ليست في مجموع الفتاوى. 





سے مهيار لاا ے۹ 
وعلى يساره الوادي الذي يخرج على الجمرة المذكورة» وقد أزيلت العقبة للتوسعة» وأما الطريق 
المتقدمة التي ذكرها شيخ الإسلام فهي طريق الناس اليوم التي فيها الجمرات الثلاث. والله أعلم. 

قال في «النهاية»": المأزم المضيق في الجبال حيث يلتقي بعضها ببعض» ويتسع ما وراء» 
والميم زائدة» فكأنه"" من الأزم: القوة والشدة. انتهى. 

قال في (القاموس 70 : والمأزم - ويقال: المأزمان -: مضيق بين جمع وعرفة. انتهى. 

50 فد 5 0 5 9 3 7 2 5 

لإنادقم نبل رمام كره؟ بترن الزمام احيد: ما يعجبني أن يدفع إلا مع الإمام » ولا شيء عليه 
في الدفع قبله خلافا للخرقي. 

ويسرع في الفجوة؛ لقول أسامة: «كان رسول الله كَل يسير العنق» فإذا وجد فجوة نص» متفق 
ا 

و د N‏ 


)١(‏ في غريب الحديث لابن الأثير /٤‏ ۲۸۸ مادة «مأزم). 
وينظر: شرح غريب الموطأ لابن حبيب ۳۳٤ /١‏ والمجموع المغيث للأصفهاني ٠١ /١‏ والمرتجل في شرح القلادة 

السامطية للصغاني /41» والروض المعطار للحميري / 2517 وصلة الناسك لابن الصلاح / 2155 وتحرير ألفاظ 

التنبيه للنووي / ١١٠٠ء‏ والإعلام لابن الملقن 7379/5. 

(؟) في النهاية: «وكأنه من الأزم». 

(۳) الفيروزابادي 5/ ۷٤‏ مادة «أزم». 

قال البلادي في معالم مكة / 54١‏ 1: «المأزمان مثنى مأزم» وهو الطريق الضيق بين الجبلين ونحوه» وهو طريق يأتي 

المزدلفة من جهة عرفة؛ لا يدفع الناس ليلة المزدلفة إلا معهء فإذا أفضوا منه كانوا في المزدلفة» وهي جمع» وهو طريق 
ضيق بين جبلين يسميان الأخشبين» وهما غير أخشبي مكة ومنى» وقد عبّد اليوم» وجُعلت له ثلاث معبدات» أحدهما: 
للمشاة فقط» يفصلهما عن طريقي السيارات شبك يمنع اختلاط الناس بالسيارات» وطريقان للسيارات». 

(5) المغني لابن قدامة 0/ 7175. 
قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ ٠۲٤٤‏ 50 7: «الإمام هو الذي إليه أمر الحج» ولا نزاع في مطلوبية اتباعه» 
وأن لا يدفع إلا بعد دفعه؛ لأنه الأعرف بأمور الحجء وما يتعلق بهاء وأضبط للناس من أن يتعدى بعضهم على بعض» ولا 
ريب أن النبي ء4 وأصحابه معه دفعوا من عرفة» وكان يلاء يأمرهم بالرفق في السير». 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١177‏ كتاب الحج» باب السير إذا دفع من عرفة» ورقم / ۲۹۹٩‏ كتاب الجهاد 
والسير» باب السرعة في السير» ورقم / 45١1‏ كتاب المغازي» باب حجة الوداع» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 
7 كتاب الحج» باب الإفاضة من عرفات إلى مزدلفة. 

(7) وهو ضرب من سير الدابة والإبل» وهو السير الوسيع بين الإبطاء والإسراع. 
ينظر: الفرق لثابت بن أبي ثابت / 15 نقلاً عن الأصمعيء وديوان الأدب للفارابي /١‏ 775,» وأعلام الحديث 2888/7 
ومعالم السنن ۲/ 5177 وكلاهما للخطابي» والصحاح للجوهري 5 ١5777‏ مادة «عنق»)؛ وإكمال المعلم للقاضي عياض 
١ /٤‏ والاقتضاب للتلمساني ٤۳۷ /١‏ والمفهم للقرطبي ٠۲٠١۳ /٤‏ والمفصح لابن هشام / ۲۹۹ وزاد المعاد 
لابن القيم ۲/ ۲٤۷‏ وفتح الباري لابن حجر ۳/ ٠٠١ ٤‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٠٠١‏ 
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لض الانيراء”. 


ويلبى في الطريق”"؛ لقول الفضل بن العباس: «إن النبي كَلةِ لم يزل يلبي حتى رمى جمرة 
العقبة» متفق عليه . 


ويذكر الله تعالى؛ لأنه في زمن السعي إلى شعائره“. 
فإذا وصل مزدلفة صلى المغرب والعشاء جمعا””". وقال الشيخ منصور البهوتي: إن كان ممن 


)١(‏ قال الخطابي في معالم السنن ”/ : «والنص: أرفع السير» وهو من قولهم: نصصت الحديث» إذا رفعته إلى قائله 
ونسبته إليه» ونصصت العروس إذا رفعتها فوق المنصة. 
ثم قال: وفي هذا بيان أن السكينة والتؤدة المأمور بها إنما هي من أجل الرفق بالناس؛ لئلا يتصادمواء فإذا لم يكن زحامء 
وكان في الموضع سعة» سار كيف شاءا. 
وينظر: أعلام الحديث للخطابي ۲/ ۸۸۸. والصحاح للجوهري ٠١58/7‏ مادة انصص»» وفقه اللغة للثعالبي / 219٠١‏ 
وذكر الفرق بين الأحرف الخمسة لابن السيد البطليوسي / ۲٤۹‏ وإكمال المعلم للقاضي عياض ٠۳ /٤‏ وقال: (وهو 
أرفعه)» والاقتضاب للتلمساني »579/١‏ والمفصح لابن هشام / ۲٠۸‏ والمرتجل في شرح القلادة السامطية للصغاني 
5١5 /‏ والمفهم للقرطبي ۲٠٠۳ /٤‏ وزاد المعاد لابن القيم ۲/ 2757 وفتح الباري لابن حجر ۳/ 5 104 وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي ۲/ .٠٥١‏ 

)١(‏ يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 1757/77: «ولا يزال يلبي في ذهابه من مشعر إلى مشعرء مثل ذهابه 
إلى عرفات» وذهابه من عرفات إلى مزدلفة». 
وقال ابن القيم في زاد المعاد 7/ :۲٤۷‏ «وكان يلبي في مسيره ذلك» لم يقطع التلبية». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ٠٠١‏ والكافي 447١/7‏ والمغني /١‏ ۲۷۷ لابن قدامة» وشرح مختصر الخرقي 
للزركشي "/ 45 ؟» والمبدع لابن مفلح ٠٠١ /٠‏ والإقناع للحجاوي ۲/ .7١‏ 

(۳) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١544‏ كتاب الحج» باب الركوب والارتداف في الحج» ورقم / ١7170‏ كتاب 
الحج» باب النزول بين عرفة وجمع» ورقم / ١185‏ كتاب الحج» باب التلبية والتكبير غداة النحر حتى يرمي الجمرة 
والارتداف في السير» و/ ١7/177‏ كتاب الحج» باب التلبية والتكبير غداة النحر حتى يرمي الجمرة» والارتداف في السير. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲۸١‏ كتاب الحج» باب استحباب إدامة الحاج التلبية» حتى يشرع في رمي جمرة 
العقبة. 

(5) قال ابن قدامة في المغني /١‏ ۲۷۷: «ذكر الله - تعالى - مستحب في الأوقات كلهاء وهو في هذا الوقت أشد تأكيداً؛ 
لقوله - تعالى -: لدا اض ځُم ين عرقت فَأَدْكُرُوا اه نڌ الم ر الڪراو وڏ ڪرو کا هڪ 4 
ولأنه زمن الاستشعار بطاعة الله - تعالى - والتلبس بعبادته» والسعي إلى شعائره». 
وينظر: الكافي لابن قدامة ١/7‏ 57» والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ١١۷٠ء‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ 48 27 
والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۲۹۱. 

(5) يقول الخطابي في معالم السنن 7/ 41/5 على حديث ابن عمر أن رسول الله ية صلى المغرب والعشاء بالمزدلفة جميعاً: 
«قلت: هذا سنة النبي ئي في الجمع بين هاتين الصلاتين بالمزدلفة في وقت الآخرة منهماء كما سن الجمع بين الظهر 
والعصر بعرفة في وقت الأولى منهماء ومعناه الرخصة والترفيه دون العزيمة إلا أن المستحب متابعة السنة والتمسك بها». ‏ = 





سے ميل الالو ااا سے !ل 


يباح له الجمع'. انتهى. 

قلت: الصحيح الذي تدل له السنة هو الجمع والقصر لكافة الحجاج» سواء كانوا مكيين أم 
اف والله أعلم. 

ويضلق المخرب والعشاء قبل حط رسحل":. 

قال في «الإقناع» وشرحه»“: بإقامة لكل صلاة بلا أذان» هذا اختيار الخرقي» قال ابن المنذر: هو 
رواية أسامة» وهو أعلم بحال رسول الله بي فإنه كان رديفه» وإنما لم يؤذن للأولى هاهنا؛ لأنها في غير 
وقتها بخلاف المجموعتين بعرفة» وظاهر كلام الأكثرين يؤذن للأولى؛ لقول جابر: «حتى أتى المزدلفة» 
فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين» وإن أذن» وأقام للأولى - فقط - ولم يقم للثانية 
فحسن؛ لحديث مسلم عن ابن عمر قال: «جمع رسول الله َي بين المغرب والعشاء بجمع» فصلى 
المغرب ثلاثاً والعشاء ركعتين بإقامة واحدة» لكن السنة أن يقيم لها. انتهى كلام «الإقناع وشرحه). 

قال ابن القيم ييه في سياق أوهام بعض من وصف حجة النبي كَلةِ: ومنها: وهم من وهم 
في أنه بي صلى الظهر والعصر يوم عرفة» والمغرب والعشاءء تلك الليلة بأذانين وإقامتين» ووهم من 
قال: صلاهما بإقامتين بلا أذان أصلاء ووهم من قال: جمع بينهما بإقامة واحدة» والصحيح أنه صلاهما 
بأذان واحد وإقامة لكل صلاة. انتهى. 

ولا يتطوع بين المغرب والعشاء المجموعتين؛ O‏ 


= وقال ابن قدامة في المغني /١‏ ۲۷۸: «السنة لمن دفع من عرفة أن لا يصلي المغرب حتى يصل مزدلفة» فيجمع بين 
المغرب والعشاءء لا خلاف في هذا». 
وقال ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ :۱۷١‏ «بغير خلاف». 

)١(‏ كشاف القناع »54١/57‏ وشرح منتهى الإرادات ۲/ 555 وكلاهما للبهوتي وعبارته فيه: «(ممن يجوز له الجمع). 

(0) ينظر: ص۳۲٦‏ . 
وينظر: إكمال المعلم للقاضي عياض 5/ 7515. 

(*) المستوعب للسامري 5/ 775» والمقنع 4/ »١75‏ والكافي 7/ 577» والمغني / ۲۸١‏ وجميعها لابن قدامة» ومجموع 
الفتاوى لشيخ الإسلام 2175/55 وزاد المعاد لابن القيم ١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 2.5١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي ١98/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

.۹۱/7 )0( 

(6) زاد المعاد .۰٦/۲‏ 
وينظر: ص )۲٤۷(‏ من نفس الجزء. 
وينظر: معالم السنن للخطابي ”/ 4754175» وإكمال المعلم للقاضي عياض 5/ 774؛ وعارضة الأحوذي لابن العربي 
٠٠١ 5‏ وفتح الباري لابن حجر 11۳/۳ . 

(7) قال ابن قدامة في المغني :۲۸١ /١‏ «والسنة أن لا تطوع بينهما. قال ابن المنذر: لا أعلمهم يختلفون في ذلك». 








لالح سس بجاوو سد 
لقول أسامة'» وابن عمر”": «إن النبي بي لم يصل بينهما». 





قال الشيخ منصور البهوتي: لكن لا يبطل جمع التأخير بالتطوع بين المجموعتين» بخلاف جمع 


التقديم» كما ذكروه في الجمع” ". انتهى. 


لأبي 


2000 


2000 


(۳ 
2 


4# 
(A) 


قلت: التطوع بينهما خلاف السنة“» وإن قلنا بعدم البطلان. والله أعلم. 
وإن صلى المغرب في الطريق» ترك السنةء وأجزأته الصلاة”*'» وفاقا لمالك'' والشافعي"» وخلافا 
حنيفة7)؛ لأن كل صلاتين جاز الجمع بينهما جاز التفريق بينهماء كالظهر والعصر بعرفة". 


وينظر: المستوعب للسامري ۲١ /٤‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ۷۸ء وزاد المعاد لابن القيم ۲/ 2751 والمبدع 
لابن مفلح ۲۳٠١/۳‏ والإقناع للحجاوي .7١/7‏ 

وذهب بعض الشافعية إلى أنه يجتهد في إحيائها بالصلاة والتلاوة والذكر والدعاء والتضرع. 

ينظر: صلة الناسك لابن الصلاح / ٠١١‏ وهداية السالك لابن جماعة ٠١58/7‏ والسنة ترد ذلك في قولي إسامةء وابن 
عمر في الهامشين )١ »١(‏ من نفس الصفحة. 

حديث أسامة رواه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١۹‏ في كتاب الصلاة» باب الجمع بين الصلاتين بمزدلفة» 
ورقم / 17177 كتاب الحج» باب الجمع بين الصلاتين بالمزدلفة» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲۸١‏ في كتاب 
الحج» باب الإفاضة من عرفات إلى مزدلفة. 

حديث ابن عمر رواه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١1177‏ كتاب الحج» باب من جمع بينهما ولم يتطوع. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۸۸ كتاب الحج» باب الإفاضة من عرفات إلى مزدلفة واستحباب صلاتي 
المغرب والعشاء جميعاً بالمزدلفة في هذه الليلة. 

كشاف القناع SEA‏ لحيو 

إكمال المعلم للقاضي عياض 2757/5 ٠٤‏ وفتح الباري لابن حجر 7/ ٠١١‏ . 

المستوعب للسامري 5/ ٠٠٠١‏ والمقنع 94/ 178» والكافي ۲/ ١۳۲٤ء‏ 4777» والمغني ١8١/5‏ وجميعها لابن قدامة» 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 2178/94 والمبدع لابن مفلح 2575/7 والإقناع للحجاوي 27١/7‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي ١98/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

قال القاضي عياض في إكمال المعلم 54/ ۲۷۹: «وقال مالك: لا يصليهما قبل المزدلفة إلا من به عذر أو بدابته» ولا يجمع 
هذا بينهما حتى يغيب الشفق». 

معالم السنن للخطابي ۲/ ٤۷٤‏ ونسبه إلى أكثر الفقهاء وقال: «إن ذلك يجزئه على الكراهة لفعله». 

تنوير الأبصار للتمرتاشي» مع شرحه الدر المختار للحصكفي» وحاشية ابن عابدين 7/7 077. 

قال الدبوسي في الأسرار / ۳۷۹: «وأما المغرب ليلة النحرء فيؤخر إلى المزدلفة بالإجماع» وتصلى مع العشاء في وقتهاء 
فإن عجل في الطريق أعادها بالمزدلفة عند أبي حنيفة ومحمدء ما لم يطلع الفجر, فإذا طلع الفجر لم يعدهاء وقال أبو 
يوسف: لا يعيدهاء قال الطحاوي في المختصر: وبه نأخذ - أي بقول أبي يوسف -). 

وينظر: المختصر للطحاوي / 55. وأحكام القرآن للجصاص ٠٦۹/١‏ وبداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني 
.١ 5/١‏ 


هذا تعليل الموفق في المغني 0/ 27587 وتمامه: «وفعل النبي ية محمول على أنه الأولى والأفضلء ولئلا ينقطع سيره 





حب مهيار الوق لخي و ے۷۷ے 

قال في «المنتهى» وشرحه»": . وإن فاته" الصلاة مع الإمام بعرفة» أو مزدلفة» جمع وحده 
لفعل ابن عمر. انتهى. 

ومقتضى مفهومه أنه لو أراد الصلاة قبل الإمام أنه لا يجمع» ولیس مراداء بل مراده أن من لم 
يصل مع الإمام جمع وحده» سواء كان ذلك قبل الإمام أو بعده» وإن كان معه رفقة صلى بهم جمعا 
وقصرا؛ لتحصل لهم فضيلة صلاة الجماعة. 

ثم يبيت بمزدلفة حتى يصبح» ويصلي الفجر”"؛ لقول جابر «ثم اضطجع رسول الله يك حنى 
طلع الفجر. فصلى الفجر حين تبين له الصبح بأذان وإقامة»“. 

قال شيخ الإسلام: فإذا وصل إلى مزدلفة صلى المغرب قبل تبريك الجمال إن أمكن, ثم إذا 
بركوها صلوا العشاء» وإذا" أخر العشاء لم يضره ذلك » ويبيت بمزدلفة» ومزدلفة كلها يقال لها: 
المشعر الحرام» وهي ما بين مأزمي عرفة إلى بطن محسرء فإن بين كل مشعرين حدا ليس منهماء فإن 
بين عرفة ومزدلفة بطن عرنة أي وبطن نمرة» وبين مزدلفة ومنى بطن محسرء قال النبي بيا «عرفة 
كلها موقف. وارفعوا عن بطن عرنة» ومزدلفة كلها موقف» وارفعوا عن بطن محسرء ومنى كلها منحرء 
وفجاج مكة كلها طريق». والسنة أن يبيت بمزدلفة إلى أن يطلع الفجرء فيصلي بها الفجر في أول 
الوقت» ثم يقف بالمشعر الحرام إلى أن يسفر جدا قبل طلوع الشمس» فإن كان من الضعفة؛ كالنساء 
والصبيان» ونحوهم فإنه يتعجل من مزدلفة إلى منى إذا غاب القمرء ولا ينبغي لأهل القوة أن يخرجوا 
من مزدلفة حتى يطلع الفجرء فيصلوا بها الفجرء ويقفوا بهاء ومزدلفة كلها موقف» لكن الوقوف عند 
قزح أفضل» وهو جبل الميقدة» وهو المكان الذي يقف الناس فيه اليوم» قد" بني عليه بناءء وهو 
المكان الذي يخصه كثير من الفقهاء باسم المشعر الحرام”". انتهى كلام شيخ الإسلام كباله 


= ويبطل ما ذكروه بالجمع بعرفة». 
وينظر: المبدع لابن مفلح ۳/ ٠۲۳٠‏ وشرح منتهى الإرادات ۲/ ٠٠١‏ وكشاف القناع 5/ ۲۹۲ وكلاهما للبهوتي. 
)( ؟/ ooo‏ 
وينظر: المقنع 4/ 217/4 والمغني 5/ ۲۸١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 211/4 وشرح مختصر 
الخرقي للزركشي ”2758/7 والمبدع لابن مفلح / ٠۳۳١‏ والإقناع للحجاوي .7١/7‏ 
() فى المنتهى: «ومن فاتته). 
)۳( المقنع 4 ۸ والكافي ۲/ 5» والمغني 5/ ۲۸۲ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ١۱۸٠ء‏ 
والمبدع لابن مفلح 2577/7 والإقناع للحجاوي ۲/ ٠۲١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٠٥١‏ . 
(4) سبق تخريجه من حديث جابر في صفة حجة النبي ية ص4 5١‏ هامش رقم .)١(‏ 
(5) في مجموع الفتاوى 7؟1/ 1754: «وإن أخر). (7) في مجموع الفتاوى 77/ 15: «لم يضر ذلك». 
(۷) في مجموع الفتاوى 77/ 175: (وقد بني»). 
(۸) مجموع الفتاوى 77/ ١75015‏ مع تصرف يسير في الألفاظ نبهت عليه في الهوامش السابقة. 








ا پا 


قال في «الدر المختار» للحنفية: وينزل عند جبل قزح» والأصح أنه المشعر الحرام» وعليه 
ميقدة. انتهى. 
ويأتي الكلام على تسميته بجبل الميقدة - إن شاء الله - قبيل الفصل”". 

قال الأزرقي في «تاريخ مكة)» والماوردي وغيرهما: حد مزدلفة ما بين مأزمي عرفة ووادي 
محسر» وليس الحدان منهاء ويدخل في مزدلفة جميع تلك الشعاب الداخلة في الحد المذكور"". 
انتهى . 

وفي حديث جابر المتقدم ما يدل على أن المشعر الحرام قزح حيث جاء فيه «حتى أتى 
المزدلفة» فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين» ولم يسبح بينهما شيئاء ثم اضطجع 
رسول الله اة حتى طلع الفجر» وصلى الفجر حين تبين له الصبح بأذان وإقامة» ثم ركب القصواء 
حتى أتى المشعر الحرام» الحديث. 

5 1 2 1 26 5 5 
جبل معروف في مزدلفة» وهذا الحديث حجة للفقهاء" في أن المشعر الحرام هو قزح» وقال 
جماهير المفسرين وأهل السير والحديث: المشعر الحرام جميع مزدلفة". انتهى. 





)١(‏ الحصكفي "/ 075 مع حاشية ابن عابدين. (۲) ينظر: ص587. 

() هذا الكلام عن الأرزقي والماوردي نقله المصنف من شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ ٤٠١‏ . 
ونصه: «قال الأزرقي في تاريخ مكة؛ والماوردي وأصحابنا في كتب المذهب وغيرهم: حد مزدلفة ما بين مأزمي عرفة 
ووادي محسرء وليس الحدان منهاء ويدخل في المزدلفة جميع تلك الشعاب والحبال الداخلة في الحد المذكور». 
وانظره في: المجموع ۸/ ١٠١‏ بشيء من التطويل. 1 
وينظر: أخبار مكة للأزرقي ۲/ .٠٠١‏ وكشف المشكل لابن الجوزي 2777/١‏ والإيضاح - أيضاً - للنووي »۲۹٦/‏ 
ومعالم مكة للبلادي 7 775. 

(5) وينظر: المطلع للبعلي / 1917. 

)0( في شرح النووي على صحيح مسلم 511/8: المزدلفة. 

() في شرح النووي على صحيح مسلم :5١1//8‏ «حجة الفقهاء». 
وقال في المجموع :17١/8‏ «المشعر الحرام المذكور في القرآن الذي يؤمر بالوقوف عليه هو قزح» جبل معروف 
بالمزدلفة» هذا مذهبناء وقال جمهور المفسرين وأصحاب الحديث والسير: المشعر الحرام جميع المزدلفة...». 

(۷) في شرح شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ :٤١١‏ «المزدلفة). 
قال القاضي عياض في إكمال المعلم :۲۸٠١ /٤‏ «وقزح إنما هو موضع منهاء فيه كانت تقف قريش في الجاهلية» وهو 
داخل الحرم». 
وينظر: التعليق على الموطأ للوقشي ٠۳۹۳ /١‏ والاقتضاب للتلمساني ٤۳۷ /١‏ وذيل الفصيح للبغدادي / ١١٠١ء‏ وصلة 
الناسك لابن الصلاح / ٤١١٠ء‏ والنظم المستعذب لابن بطال 2377/١‏ وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي / 2155 والقرى 
للمحب الطبري / ٤۱۹‏ . 
وينظر: ص11۷ هامش رقم (5). 





NOE LH 1‏ را اا سر 5 کو ١د‏ 

کک نیڈ ل ا س ۷س 

4 500 f .(( OE ل‎ 

قال الموفق”"» والشارح”“: حد مزدلفة من مأزمي عرفة إلى قرن محسرء وما على يمين ذلك 
وشماله من الشعاب» ففي أي موضع وقف منها أجزأه؛ لقول النبي كله «كل المزدلفة موقف» رواه 
أبو داود» وابن ماجه» وعن جابر عن النبي ئي أنه قال: «وقفت ههنا بجمع» وجمع كلها موقف» وليس 
وادي محسر من مزدلفة؛ لقوله: «وارفعوا عن بطن محسر). انتهى. 

قال في «الإقناع» وشرحه)””؟: فإذا أصبح بمزدلفة صلى الصبح بغلّس أول وقتها؛ لما تقدم من 
حديث جابر؛ وليتسع وقت الوقوف عند المشعر الحرام» ثم يأتي المشعر الحرام - سمي بذلك؛ لأنه من 
علامات الحج: وتسمى - أيضا - المزدلفة بذلك تسمية للكل باسم البعض» واسمه في الأصل: قُرّح» 
وهو جبل صغير بالمزدلفة - فيقف عنده» ويحمد الله - تعالى - ويهلله» ويكبره» ويدعوء ويقول: اللهم 
كما وقفتنا فيه» وأريتنا إياه» فوفقنا لذكرك كما هديتناء واغفر لنا وارحمنا كما وعدتنا بقولك - وقولك 
الحق -: قدا أَفَضْكُم ين عرقت فَأَدْكُرُوا اه عند الْمَشْعَرٍ الْكَرَاوٌ وَأَدْكُرُوةُ كما 
هدنك ون ڪئم من ليه لمن ألصّآلِينَ )W‏ شم أَفِيصُوامِن حَيْت أقاط الاس وَأَستَفْرُوأ 
مو سے مر ے یوي 1 
لَه رك الله عور يحِيكْرٌ # [البقرة: ۱۹۸ -144]. ثم لا يزال يدعو إلى أن يسفر جداً. انتهى. 

قال في «المغني»: والمستحب الاقتداء برسول الله ي في المبيت إلى أن يصبح» ثم يقف 
حتى يسفر» ولا بأس بتقديم الضعفة والنساء» وممن كان يُقَدُمُ ضعفة أهله عبد الرحمن بن عوف» 
وعائشة» وبه قال عطاء» والثوري» والشافعي» وأبو ثور» وأصحاب الرأي» ولا نعلم فيه مخالفاء ولأن 
فيه رفقاً بهم ودفعاً لمشقة الزحام عنهم» واقتداء بفعل نبيهم كَل. انتهى. 

قال في «الإقناع» وشرحه»": وله الدفع قبل الإمام» وليس له الدفع قبل نصف الليل: ويباح 
الدفع من مزدلفة بعده: أي بعد نصف الليل» ولا شيء عليه كلما لو وافاها بعده؛ أي بعد نصف الليل؛ 
لقول ابن عباس: «أنا ممن قدم النبي كَل ليلة المزدلفة في ضعفة أهله» متفق عليه. 

قلت: الضَعَفَة - بفتح الضاد المعجمة» والعين المهملة» والفاء -: جمع ضعيف: النساء 
والصبيان» والمشايخ العاجزون» وأصحاب الأمراض؛ ليرموا قبل الزحمة" - والله أعلم -. 

وعن عائشة قالت: «أرسل رسول الله بي بم سلمة ليلة النحر» فرمت الجمرة قبل الفجر» ثم 
مضت» فأفاضت» رواه أبو داود. انتهى كلام «الإقناع وشرحه». 


(۱) ينظر: ص۷٦٦‏ هامش رقم (5). (۲) ينظر: ص۷۳٦‏ . 


(۳) المغني 0/ ۲۸۳. (5) ابن أبي عمر في الشرح الكبير .٠۸٤/۹‏ 
(5) 740/7 مع تصرف يسير في الألفاظ. () ابن قدامة ۲۸٨/٩‏ وهو بنصه. 


0 14۳/7. (۸) المجموع للنووي 8/ 117. 








١ -‏ ٠س‏ ا ڪڪ المْصف يوا وو لكك حت 

قلت: حديث ابن عباس هذا يدل على الرخصة للضعفة لا غير" » وأما حديث عائشة فيأتي 
كلام ابن القيم يرث أنه منكر”". 

وإن جاء مزدلفة بعد الفجرء فعليه دم؛ لتركه نسكا واجبا”". 

وإن دَفَعَ غيرٌرُعاة وسّقاة قبل نصف الليل فعليه دم إن لم يعد إليها قبل الفجرء سواء كان 
عالماً بالحكم أو جاهلاء ذاكراً أو ناسيا؛ لأنه ترك نسكا واجباء والنسيان إنما يؤثر في جعل الموجود 
كالمعدوم» لا في جعل المعدوم كالموجود. 

فإن عاد إلى مزدلفة قبل الفجر فلا دم عليه» كمن لم يأت مزدلفة إلا في النصف الثاني من الليل؛ 
لأنه لم يدرك فيها جزءا من النصف الأولء فلم يتعلق به حكمه» كمن لم يأت عرفة إلا ليلا“ . 

قال في «المغني»: ومن لم يواف مزدلفة إلا في النصف الأخير من الليل فلا شيء عليه؛ لأنه 
لم يدرك جزءا من النصف الأولء فلم يتعلق به حكمه» كمن أدرك الليل بعرفات دون النهار. انتهى. 
ومثله في «الشرح)7". 





)١(‏ لكن المنصوص عليه في كتب المذهب هو جواز الدفع مطلقاً بعد منتصف الليل. 
يقول ابن قدامة في المقنع 9/ :۱۸١‏ «فإن دفع قبل نصف الليل فعليه دم» وإن دفع بعده فلا شيء عليه». 
ويقول ابن مفلح في المبدع ۳/ 75: «لأنه فات معظم الليل» والمعظم كالكل» فلم يكن تاركا للواجب». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١7/١‏ والمستوعب للسامري 4/ ٠٠١‏ والكافي لابن قدامة ۲/ 570» والشرح الكبير 
لابن أبي عمر 4/ ١۸ء‏ والفروع لابن مفلح / ,5٠١‏ والإنصاف للمرداوي 4/ 187» والإقناع للحجاوي 25١/7‏ 
ومنتهى الإرادات للفتوحي ١09/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 0077/1. 

(۲) ينظر: ص5/94. 

(*) قال المرداوي في الإنصاف :۱۸١ /٩‏ «وإن جاء بعد الفجر فعليه دم» بلا نزاع». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١7/١‏ والمستوعب للسامري /٤‏ ۲۳۷ والمقنع لابن قدامة 4/ ۱۸٠‏ والشرح الكبير 
لابن أبي عمر 4/ ”2187 والمبدع لابن مفلح 7/ "١١‏ والإقناع للحجاوي ۲١/۲‏ والروض المربع للبهوتي ٠٤٤/٤‏ . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 9/ :۱۸١‏ «وهذا المذهب» نص عليه» وعليه الأصحاب». 
وينظر: الممكوعب للسامري »۲۳١/٤‏ والمغني لابن قدامة ۲۸٤ /١‏ 585» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 21857 
والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /٦‏ ۲۹۳» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٥٦‏ . 
يقول ابن القيم في زاد المعاد ”/ 157: «والذي دلت عليه السنةء إنما هو التعجيل بعد غيبوبة القمرء لا نصف الليل» 
ولیس مع من حد بالنصف دليل». 

(5) من قوله: فإن عاد... إلى قوله: كمن لم يأت عرفة إلا ليلاء من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
5 مع تصرف يسير في الألفاظ . 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 185. 

(5) ابن قدامة 0/ 785. 

(۷) ابن أبي عمر ۱۸۳/۹٩‏ . 
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وأما الرعاة والسقاة فلا دم عليهم بالدفع قبله”'؛ لأن النبي بي رخص للرعاة في ترك البيتوتة؛ 


)١(‏ قال ابن القيم في زاد المعاد ۲/ :۲۹١‏ «وإذا كان النبي يي قد رخص لأهل السقاية» وللرعاء في البيتوتة» فمن له مال 
يخاف ضياعه» أو مريض يخاف من تخلفه عنه» أو كان مريضا لا يمكنه البيتوتة» سقطت عنه بتنبيه النص على هو لاءا. 
وينظر: المستوعب للسامري 777/4» والكافي لابن قدامة ۲/ 0 47» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2187 وزاد 
المعاد لابن القيم ۲/ »55٠‏ والإقناع للحجاوي 25١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 007/7. 

(۲) كذا ذكره المصنف عن عدي» وكذلك البهوتي في كشاف القناع 5/ 745» والصواب عاصم بن عدي» كما سيأتي في 
أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ١915‏ كتاب المناسك» باب في رمي الجمارء والترمذي في جامعه» رقم الحديث 
/ 405 كتاب الحج» باب ما جاء في الرخصة للرعاء أن يرموا يوماء ويدعوا يوماء والنسائي في سننه» رقم الحديث / ٠٠۷١‏ 
كتاب مناسك الحج» رمي الرعاء» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۳٠۳۷‏ كتاب المناسك» باب تأخير رمي الجمار من 
عذر» ومالك في الموطأ 508/١‏ رقم الحديث / ۲۸ كتاب الحج» باب الرخصة في رمي الجمار» والدارمي في سننه» 
رقم الحديث / ۱۹٠١‏ كتاب المناسك» باب في جمرة العقبة أي ساعة ترمى» والفسوي في المعرفة والتاريخ ؟/ 27١54‏ 
والبغوي في شرح السنة ۷/ ۲۲۸ رقم الحديث / ۱۹۷١‏ كتاب الحج» باب الرخصة للرعاء وأهل سقاية الحاج في ترك 
المبيت» وابن عبد البر في التمهيد 707/١1‏ وأحمد في المسندء رقم الحديث / 771716» وابن الجارود في المنتقى 
/ ۷۲ رقم الحديث / »٤۷۸‏ وأبو يعلى في المسند ۲۲۳/۱۲ رقم الحديث /18757» وابن خزيمة في صحيحه ٠٠۹ /٤‏ 
رقم الحديث / ۲۹۷١‏ كتاب المناسك» باب الرخصة للرعاء في رمي الجمار بالليل» و5/ ۳۲۰ رقم الحديث / ۲۹۷۹ 
كتاب المناسك» باب ذكر الدليل على أن النبي بي إنما رخص للرعاء...» والحاكم في المستدرك ١/8/ا4»‏ و”/ 247١‏ 
والطبراني في المعجم الكبير ١١۷١/١۷‏ 177 رقم الحديث / ٤٥١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠١١‏ كتاب الحجء 
باب الرخصة لرعاء الإبل في تأخير رمي الغد من يوم النحر إلى يوم النفر الأول وترك البيتوتة بمنى. 
كلهم من طريق عبد الله بن أبي بكرء عن أبيه» عن أبي البداح بن عاصم بن عدي» عن أبيه: «أن رسول الله ياء رخص 
لرعاء الإبل في البيتوتة خارجين عن منى». 
ووقع في رواية يحيى بن يحيى للموطأ عن أبي البداح عاصم بن عدي» عن أبيه. قال أحمد بن خالد: ويحيى وحده من 
بين أصحاب مالك قال في هذا الحديث عن مالك بإسناده أن أبا البداح عاصم بن عدي» فجعل أبا البداح كنية عاصم بن 
عدي» وجعل الحديث له. 
قال ابن عبد البر في التمهيد 137/ 707: «والحديث إنما هو لعاصم بن عدي» هو الصاحبء وأبو البداح ابنه يرويه عنه» 
وهو الصحيح فيه عن أبي البداح ابن عاصم بن عدي عن أبيه. 
وقال: لم نجد عند شيوخنا في كتب يحيى إلا عن أبي البداح بن عاصم بن عديء كما رواه جماعة الرواة عن مالك وهو 
الصحيح في إسناده هذا الباب». 
والحديث قال عنه الترمذي: «هذا حديث حسن صحيح». 
وقال النووي في المجموع ۸/ ۱۷۹: «وأما حديث عاصم بن عدي فرواه أبو داود» والترمذيء والنسائي» وابن ماج 
وغيرهم بأسانيد صحيحة). 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ 7175: «هذا الحديث صحيح. رواه الأئمة: مالك في الموطأء وأحمد في المسند» = 











دس سل ل تسب باص فاج اواك حدس 


«ورخص للعباس في ترك البيتوتة لأجل سقايته)”١2»‏ ولأن عليهم مشقة لحاجتهم إلى حفظ مواشيهم 
وسقي الحاجء فكان لهم ترك المبيت بمزدلفة كليالي منى”". قال الشيخ سليمان بن علي في 
«منسكه»": وأما الرعاة فهم رعاة الإبل» وأما السقاة فالظاهر أنهم الذين يأتون بالماء للحاج» وليس 
كذلك» وإنما هذه الرخصة لسقاة زمزم؛ لأن الرخصة إنما وقعت للعباس» وهو صاحب زمزم. انتهى. 

قلت: ويدل لذلك قوله في «المنتهى» وشرحه»“: وفيه» أي: الدفع من مزدلفة» قبله: أي: 
نصف الليل» على غير رعاة؛ وغير سقاة زمزم» دم. انتهى. 

قال في «الشرح الكبير»””' وليس له الدفع قبل نصف الليلء فإن فعل فعليه دم» وإن دفع بعده 
فلا شيء عليه وبه قال الشافعي» وقال مالك: إن مر بهاء ولم ينزل» فعليه دم» وإن نزل فلا دم عليه 
متى ما دفع. 

ولنا أن النبي ية بات بهاء وقال: «لتأخذوا”" عني مناسككم». وإنما أبيح الدفع بعد نصف 
الليل بما ورد من الرخصة فيه. انتهى. ومثله في «المغني)7". 

قلت: حكم المبيت بمزدلفة يشتمل على صور: 

الأولى: أتى مزدلفة في النصف الأول من الليل» ودفع منها قبل مضي نصف الليل» ولم يعد 
إليها قبل الفجر. 

الثانية: لم يأت مزدلفة إلا بعد الفجر. 

الثالثة: أتى مزدلفة في النصف الأول من الليل» ودفع منها بعد نصف الليل. 

الرابعة: أتى مزدلفة في النصف الآخر من الليل» ودفع منها قبل أن يبيت بها. 

الخامسة: دفع من مزدلفة قبل نصف الليل الأول» وعاد إليها قبل الفجرء فعليه في الأولى؛ 
والثانية دم على غير رعاة وسقاة» وليس عليه في الثالثة» والرابعة» والخامسة شيء. هذا مقتضى كلام 
فقهائنا - رحمهم الله - والله أعلم. 


= وأصحاب السنن الأربعة» وأبو حاتم بن حبان في صحيحه» والحاكم في مستدركه». 

() البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 1975 كتاب الحج» باب سقاية الحاج» وباب هل يبيت أصحاب السقاية» أو 
غيرهم بمكة ليالي منى. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١715‏ كتاب الحج» باب وجوب المبيت بمنى ليالي أيام التشريق. 

(؟) الشرح الكبير لابن أبي عمر .٠۸۳/۹‏ 
وقال الخطابي في معالم السنن 59/8/7: «وهذا رخصة رخصها رسول الله بي للرعاء؛ لأنهم مضطرون إلى حفظ 
أموالهم» فلو أخذوا بالمقام والمبيت بمنى ضاعت أموالهم» وليس حكم غيرهم في هذا كحكمهم)». 


(۳) مصباح السالك / 45. (8) ؟/كمه. 
(5) ابن أبي عمر 9/ .18١‏ 0) في الشرح الكبير 9/ :۱۸١‏ «فلم ينزل». 


(۷) في الشرح الكبير 94/ :۱۸١‏ «خذواعني». )۸( ابن قدامة /١‏ 184 : والمغني هو الأصل. 
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لح مانا ا ا نبب 
قال ابن القيم ييثه: ثم سار بيه حتى أتى المزدلفة» فتوضاً وضوء الصلاة» ثم أمر المؤذن 
بالأذان"» فأذن المؤذن» ثم أقام» فصلى المغرب قبل حط الرحال» وتبريك الجمال» فلما حطوا 
رحالهم» أمر فأقيمت الصلاة» ثم صلى عشاء الآخرة بلا أذان» ولم يصل بينهما شيئاء ثم نام حتى 
أصبح» ولم يحي تلك الليلة» ولا صح عنه في إحياء ليلتي العيدين شيء» «وأَذِنَ في تلك الليلة لضعفة 
أهله أن يتقدموا إلى منى قبل طلوع الفجرء وكان ذلك عند غيبوبة القمر» وأمرهم أن لا يرموا الجمرة 

حتى تطلع الشمس» حديث صحيح» صححه الترمذي وغيره. 

وأما حديث عائشة وَوْيا «أرسل رسول الله كَل بأم سلمة ليلة النحرء فرمت الجمرة قبل الفجر» ثم 
مضت» فأفاضت» وكان ذلك اليوم الذي يكون رسول الله ٤ي‏ يعني عندها» رواه بو داود» فحديث 
منکر» أنكره الإمام أحمد وغیره» ثم ذكر ما يدل على إنكاره» ثم قال: ومما يدل على بطلانه ما ثبت في 
«الصحيحين» عن القاسم بن محمد» عن عائشة قالت: «استأذنت سودة رسول الله ية ليلة المزدلفة أن 
تدفع قبله» وقبل حَطْمَةٍ الناس» وكانت امرأة ثبطة» قالت: فأذن لهاء فخرجت قبل دفعه» وحُبِسْنًا حتى 
أصبحناء فدفعنا بدفعه» ولآن أكون استأذنت رسول الله يل كما استأذنته سودة أحب إليّ من مفروح 
به» فهذا الحديث الصحيح يبين أن نساءه غير سودة» إنما دفعن معه. 

فإن قيل: فما تصنعون بالحديث الذي رواه مسلم في «صحيحه» عن أم حبيبة «أن رسول الله كَل 
بعث بها من جمع بليل»؟ قيل: قد ثبت في «الصحيحين» أن رسول الله بء قدم تلك الليلة ضعفة أهلهء 
وكان ابن عباس فيمن قدم» وثبت أنه قدَّمِ سودة» وثبت أنه حبس نساءه عنده حتى دفعن بدفعه» وحديث 
أم حبيبة» انفرد به مسلم» فإن كان محفوظاء فهي - إذاً - من الضعفة التي قدمها. 

فإن قيل: فما تصنعون بما رواه الإمام أحمد عن ابن عباس «أن النبي ييه بعث به مع أهله 
إلى منى يوم النحر» فرموا الجمرة مع الفجر»؟ قيل: نقدم عليه حديثه الآخر الذي رواه - أيضا - 
الإمام أحمد» والترمذي وصححه: أن النبي ئي قدم ضعفة أهله» وقال: «لا ترموا الجمرة حتى تطلع 
الشمس»» ولفظ أحمد فيه «قَدّمنا رسول الله يل أغيلمة بني عبد المطلب على حمرات لنا من جمع» 

rE‏ ره 
فجعل يلْطّحٌ أفخاذناء ويقول: «أبيّني"» لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس» لأنه أصح منه» وفيه 
«نهى النبي 5 عن رمي الجمرة قبل طلوع الشمس» وهو محفوظ بذكر القصة فيه. 

فلت: وقد رواه الخمة عط شوج دعم ع كانه ووه جنع شو ولوق E ERDE SSE‏ ولد عو بوط شع SS‏ 


)١(‏ في زاد المعاد ۲ : «ثم أمر بالآذان». () في زاد المعاد ۲ «تعني عندها». 

(۳) في زاد المعاد ۲/ :10١‏ «أي بني» وما أثبته المصنف نص الحديث. 

)€3 ری عوك ا + اكب« لباه باب ی ی و ی ق چ ارق ات 
١ /‏ كتاب الحج» باب ما جاء في تقديم الضعفة من جمع بليل» والنسائي في سننه» رقم الحديث / ۳٠٠٤‏ كتاب 
مناسك الحج» باب النهي عن رمي جمرة العقبة قبل طلوع الشمس» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 7١78‏ كتاب 











1" جم شك صصح انهلا 316148 جب 


وصححه الترمذي"١'‏ ولفظه: «قدم ضعفة أهله. وقال: لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس» وأخرجه - 
أيضا د الطحاوي”") وابن خا و صححه» و حسنه الحافظ في «الفتح)» وله طق 

وقوله: أغيلمة منصوب على الاختصاص أو على الندب» والمراد بهم الصبيان. 

وحُمّرات بضم الحاء المهملة والميم جمع لحمر وحمر جمع لحمار". 


= المناسك» باب من تقدم من جمع إلى منى» وأحمد في المسند» رقم الحديث / 27١87‏ والطيالسي في المسند 5/ 47١‏ 
رقم الحديث »۲۸۲١/‏ وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ٠٠١‏ والفاكهي في أخبار مكة "١77/4‏ رقم 
الحديث / ۲٠۹١‏ والبيهقي في السنن الكبرى ٠١۲ 011١/5‏ كتاب الحج» باب الوقت المختار لرمي جمرة العقبةه 
والبغوي في شرح السنة ۷/ 217/4 ٠۷١‏ رقم الحديث / 01957 1457» والحميدي في المسند ۲۲٠/١‏ رقم الحديث 
۰٤٠١ /‏ والطبراني في المعجم الكبير ۱۳۹/۱۲ رقم / 1171701017799 171707. 

)١(‏ قال الترمذي: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم, لم يروا بأساً أن يتقدم 
الضعفة من المزدلفة بليل» يصيرون إلى منى». 

(؟) في شرح معاني الآثار ۲/ 7١1/0777‏ كتاب مناسك الحج» باب وقت رمي جمرة العقبة للضعفاء الذين يرخص لهم في 
ترك الوقوف بالمزدلفة. 
وفي شرح مشكل الآثار ۱۱۸/٩۹‏ رقم / ۳۲۹۲ و۹/ ۱۲۲ رقم / ٠٠۳‏ باب بيان مشكل الصحيح مما يختلف أهل العلم 
في وقته من يوم النحر الذي ترمى فيه جمرة العقبة التي يجزئ رميها فيه: هل هو قبل طلوع الشمس أو بعد طلوعها بما 
يروى عن رسول الله ي في ذلك. 

(۳) في صحيحه 181١/4‏ رقم الحديث / ٠۳۸٦۹‏ كتاب الحج» باب رمي جمرة العقبة» ذكر الزجر عن رمي الجمار للحاج 
قبل طلوع الشمس. 

(5) فتح الباري 5717/7 وقال: «وهو حديث حسن» أخرجه أبو داود» والنسائي والطحاوي» وابن حبان من طريق الحسن 
العرّني - وهو بضم المهملة» وفتح الراء بعدها نون - عن ابن عباس» وأخرجه الترمذي» والطحاوي من طرق عن الحكم 
عن مقسم عنه» وأخرجه أبو داود من طريق حبيب عن عطاء» وهذه الطرق يقوي بعضها بعضاًء ومن ثم صححه الترمذي» 
وابن حبان». 
قال ابن خزيمة 5/ ۲۸۰: «قد خرجت طرق أخبار ابن عباس فى كتابى الكبير أن النبى ية قال: أَبنّنّ لا ترموا الجمرة 
قى تطلع العتسير رمك التحفظ فن فلك الأخبار ا قاجا من بجهة الل ٠ ٠‏ 
وقال النووي في المجموع ١177/8‏ : «رواه أبو داود» والترمذي» والنسائي» وغيرهم بأسانيد صحيحة». 
وقال المنذري في مختصر سنن أبي داود 7/ 4 :4١‏ «أخرجه النسائي» وابن ماجه» والحسن العرني بجلي كوفي ثقة» 
احتج به مسلم» واستشهد به البخاري» غير أن حديثه عن ابن عباس منقطع. 
قال الإمام أحمد بن حنبل: الحسن العرني لم يسمع من ابن عباس شيئاء وقال يحيى بن معين: يقال: إنه لم يسمع من ابن 
عباس). 

(5) قال ابن الأثير في النهاية في غريب الحديث 7/ 87 مادة «غلم»: «أغيلمة: تصغير أغلمة» جمع غلام في القياس» ولم 
يرد في جمعه أغلمة» وإنما قالوا: غلمة» ومثله أصيبية تصغير صبية» ويريد بالأغيلمة الصبيان» ولذلك صغرهم». 
وينظر: الفائق في غريب الحديث للزمخشري ”/ ۷٤‏ مادة «غلم). 

(7) أعلام الحديث للخطابي ۲/ 415 والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير ٤۹ /١‏ مادة احمر). 





کک ميل اا سک 1۸۱ کے 

ويَلطّح - بفتح الياء التحتية» والطاء المهملة» وبعدها حاء مهملة - قال الجوهري: اللطح 
الضرت اللبخ على الظهو بطر الك 5 التي : 

وإنما فعل ية ذلك ملاطفة لهم. 

وو اا وق ا ارخ وة باه اكير واوا رد انور كم يا 
النسبة المشددة» قاله ابن رسلان في «شرح السنن». 

قال في «النهاية»”": الأبيني بوزن الأعيمي تصغير الأبناء بوزن الأعمى» وهو: جمع ابن. انتهى. 

رجعنا إلى كلام ابن القيم ينث قال: ثم تأملناء فإذا أنه لا تعارض بين هذه الأحاديث» فإنه أمر 
الصبيان أن لا يرموا الجمرة حتى تطلع الشمسء فإنه لا عذر لهم في تقديم الرمي» أما من قدمه من 
النساء» فرمين قبل طلوع الشمس للعذر والخوف عليهن من مزاحمة الناس وحَطمتهم"» وهذا الذي 
دلت عليه السنة جواز الرمي قبل طلوع الشمس للعذر بمرضء أو كبر يشق عليه مزاحمة الناس لأجله» 
وأما القادر الصحيح فلا يجوز له ذلك. 

وفي المسألة ثلاثة مذاهب» أحدها: الجواز بعد نصف الليل مطلقا للقادر والعاجزء كقول 
الشافعي» وأحمد - رحمهما الله -. 

والثاني: لا يجوز إلا بعد طلوع الفجرء كقول أبي حنيفة كباله 

والثالث: لا يجوز لأهل القوة“ إلا بعد طلوع الشمس» كقول جماعة من أهل العلم. والذي 
دلت عليه السنة إنما هو التعجيل بعد غيبوبة القمر» لا نصف الليل» وليس مع من حده بالنصف دليل7©. 
والله أعلم. 


(۱) الصحاح 5٠١/١‏ مادة «لطح». 
وقال أبو عبيد في غريب الحديث مادة «لطح» /١‏ ۱۲۹: «قال أبو عبيدة: واللطح: الضربء يقال منه: لطحت الرجل 
بالأرضء وقال غير أبي عبيدة: هو الضرب» وليس بالشديد ببطن الكف ونحوه». 
وينظر: سنن أبي داود» رقم الحديث / ١٤۹٠ء‏ ومعالم السنن للخطابي 7/ »48١‏ والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير 
١9١ 4‏ مادة «لطح)»؛ والفائق في غريب الحديث للزمخشري ۳/ ۷٤‏ مادة «غلم). 1 

(؟) ابن الأثير ١7/1١‏ مادة أبن ونص كلامه: «وقد اختلف في صيغتها ومعناها فقيل: إنه تصغير أبنى» كأعمى» وأعَيْمي» 
وهو اسم مفرد يدل على الجمع» وقيل: إن ابناً يجمع على أبناء مقصوراً وممدوداًء وقيل: هو تصغير ابن» وفيه نظر». 
وينظر: غريب الحديث لأبي عبيد ١79/١‏ مادة «بني»» والفائق في غريب الحديث للزمخشري ”/ 5 / مادة «غلم». 

(۳) في زاد المعاد ۲ : اوخطوهم). (5) في زاد المعاد ۲/ ۲٠٠:«لأهل‏ القدرة». 

(4) ينظر: ص۷۳٦‏ حيث نص شيخ الإسلام ابن تيمية على أن التعجيل هو بعد غيبوبة القمر. 
وينظر خلاف العلماء في حكم الرمي بعد منتصف الليل في : معالم السنن للخطابي 7/ ٤۸١ ٠٤۸٠١‏ وشرح السنة للبغوي 
۷ وعارضة الأحوذي لابن العربي ٠٠١ /٤‏ وإكمال المعلم للقاضي عياض 5/ ٠۳۷١١۳۷١ ٠۳٦۷‏ وفتح الباري 
لابن حجر ۳/ .1٦۷‏ 











کا ااا لك لاه 

ثم ذكر حديث عروة بن مضرس الطائي» ثم قال: وبهذا احتج من ذهب إلى أن الوقوف بمزدلفة 
والمبيت بها ركن» كعرفة» وهو مذهب اثنين من الصحابة: ابن عباس» وابن الزبير دده وإليه ذهب 
إبراهيم النخعي» والشعبي» وعلقمة» والحسن البصري» وهو مذهب الأوزاعي» و بي 
سليمان» وداود الظاهري» وأبي عبيد القاسم بن سلام» واختاره المحمدان: ا چوا ی 
وهو أحد الوجوه للشافعية. 

واحتج من لم يره ركنا بأمرين» أحدهما: أن النبي ية مدّ وقت الوقوف بعرفة إلى طلوع الفجرء 
وهذا يقتضي أن من وقف بعرفة قبل طلوع الفجر بأيسر زمان» صح حجه. ولو كان الوقوف بمزدلفة 
ركنا لم يصح حجه. 

الثاني: أنه لو كان ركنا لاشترك فيه الرجال والنساء» فلما قَدَّمَ رسول الله ب النساء بالليل عَلِمَ 
أنه ليس بركن. وفي الدليلين نظر؛ فإن النبي اء إنما قدمهن بعد المبيت بمزدلفة» وذكر الله - تعالى - 
بها ا ا ا ع واا هو دل واا وت ل قرت يمو إلى اج ود ا أذ رة 
المبيت بمزدلفة ركناء وتكون تلك الليلة وقتا لهما كوقت المجموعتين من الصلوات» وتضييق الوقت 
لإحداهما لا يُخرجه عن أن يكون وقتا لهما حال القدرة. انتهى كلام ابن القيم'"١'‏ يث ملخصاً. 

قلت: قد يقال: وقت المجموعتين من الصلوات يحصل أداؤهما فيه» بخلاف الوقوف بعرفة 
مع الفجر فإنه ينتفي الوقوف بمزدلفة لضيق الوقت فلم يحصل أداء في وقتهما إلا لواحد منهماء وهو 
الوقوف بعرفة فقط. بخلاف المجموعتين فإنه يحصل أداؤهما معا في وقتهماء فالفارق موجود. 
والقياس غير مطابق» مع الاعتراف بفضل شمس الدين بن القيم» وتحقيقه» وعلو رتبته كِدَانه. 

(تنبيه) الميقدة المذكورة في كلام شيخ الإسلام المتقدم قد ذكرها الأزرقي» فقال: هي أسطوانة 
من حجارة مدورة» تدويرها أربعة وعشرون ذراعاء وطولها اثنا عشر ذراعاء وفيها خمس وعشرون 
فياه امس جا ال امي لو ا 

الك رلا ليها الا بالمخطيية ويم اناري مارو لكك وض خاديا ضايع +010 وبين مسجد 
a‏ أربعمائة ذراع» وعشرة أذرع” ". انتهى كلام الأزرقي ملخصاً. 

قلت: المشاهد في زمننا هذا هو أن المشعر الحرام المسمى قزح في نفس مسجد مزدلفة» وقزح: 
جبل صغير جداً عليه الآن منارة تجعل فيها تلك الليلة السرج بالكهرباء» وطول مسجد مزدلفة تسعة 
وخمسون مترا ونصف» وعرضه سبعة وثلاثون متراء وقد قست طوله وعرضه فصار كما ذكرته» وذلك 
سنة تسع وستين وثلاثمائة وألف» وقد تقدم عن الأزرقي بسنده عن نافع عن ابن عمر: أن النار كانت 


)١(‏ زاد المعاد”؟//ا505-551. 





سے ميحس 
توقد على عهد رسول الله يك بالمزدلفة بعد الرجوع من عرفة''"» وتقدم عن شيخ الإسلام أن الإيقاد 
بمزدلفة خاصة بعد الرجوع من عرفة. فليراجع عند الحاجة إليه". 


EG 
0 


ا 


ثم يدفع قبل طلوع الشمس إلى منى”"؛ لقول عمر: «كان أهل الجاهلية لا يفيضون من جمع 
حتى تطلع الشمس» ويقولون: أَشْرِقٌ ثبير» فخالفهم النبي بي فأفاض”* قبل طلوع الشمس» رواه 


الماع الاسيلما: لكن ق وزاك ا وا اج یری قير كما شرا 


وقوله: أَشْرِقُ ثبير - بفتح الهمزة» وسكون الشين المعجمة» وكسر الراء وسكون القاف - فعل 
أمر من الإشراق”"» وتبير - بفتح المثلثة» وكسر الموحدة» والضم - منادى حذف منه حرف النداء“» 


() ينظر:ضن7. (0) ينظر: ص٥ .٦۲‏ 

) يقول ابن قدامة في المغني 5/ 187: «لا نعلم خلافاً في أن السنة الدفع قبل طلوع الشمس». 
ويقول ابن القيم في زاد المعاد ۲/ ١5‏ 1: «والإفاضة من مزدلفة قبل طلوع الشمس سنة باتفاق المسلمين». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2.٠١/١‏ والمستوعب للسامري 5/ ۲۳۹ والمقنع 4/ »١185‏ والكافي ۲/ 477 وكلاهما 
لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 215 ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 7 7/ ٠١١‏ والفروع لابن 
مفلح ”/ 20٠١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ۲٤۹‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۳۴۷ وقال: لا خلاف في استحبابه» 
والإقناع للحجاوي 25١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ۱۸٦۰٥٥۷‏ . 

(5) الإفاضة من المكان: سرعة السير منه إلى مكان آخر. 
ينظر: كشف المشكل لابن الجوزي .٠٠١/١‏ 

(5) البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ١185‏ كتاب الحج» باب متى يدفع من جمع» ورقم / ۳۸۳۸ كتاب مناقب 
الأنصار» باب أيام الجاهلية» وأبو داود في سننه» رقم الحديث / ١978‏ كتاب المناسك» باب الصلاة بجمع» والترمذي 
في جامعه» رقم الحديث / 847 في أبواب الحج» باب ما جاء أن الإفاضة من جمع قبل طلوع الشمس» والنسائي في سننه 
«المجتبى)» رقم الحديث / ٠٠٠١‏ كتاب مناسك الحج» باب وقت الإفاضة» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ٠٠۲۲‏ 
كتاب المناسك» باب الوقوف بجمع. 

0( في المسند برقم / A0 (40 ۲۷١‏ 

(۷) في سننه» رقم الحديث / ۳٠۲۲‏ كتاب المناسك» باب الوقوف بجمع. 
وكذلك عند الدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۸۹١‏ في كتاب الحج» باب وقت الدفع من مزدلفة. 
قال الحافظ ابن حجر في فتح الباري ۳/ :1۷١‏ «زاد أبو الوليد عن شعبة «كيما نغير) أخرجه الإسماعيليء ومثله لابن 
ماجه من طريق حجاج بن أرطأة عن أبي إسحاق» وللطبري من طريق إسرائيل عن أبي إسحاق «أشرق ثبير لعلنا نغير». 

() في كشف المشكل لابن الجوزي :١75 /١‏ «أي: أدخل أيها الجبل في الشروق» وهو نور الشمس». 
وينظر: أعلام الحديث للخطابي ۲/ 4847» والمجموع المغيث للأصفهاني 1۹١ /١‏ . 

(4) قال ابن الأثير في النهاية في غريب الحديث ۲٠۷ /١‏ مادة «ثبر»: «وهو الجبل المعروف عند مكة» وهو اسم ماء في ديار 








ک٤‏ لل بيياسس )بصا اك ]ده 
والمعنى لتطلع عليك الشمس”'. 





وكيما نغير - بالنون - أي: نذهب سريعاء يقال: أغار يغير إذا أسرع في العدو'" - والله أعلم -. 
ويدفع» وفلية الك لقول ابن عباس «ثم أردف النبي ئة الفضل بن العباس» وقال: يا 


أيها الناس» إن البر ليس بإيجاف الخيل والإبل» فعليكم السكينة»“. 


فإذا بلغ وادي محسّر - بالحاء المؤملة» و لسن المهملة المشددةه وهو واد بن مودلقة وم > 


وليس من واحد منهماء كما تقدم. 


2000 


000 


(۳) 


€3) 


000 


قال الأزرقي في تاره وهو خمسمائة ذراع وخمسة وأربعون ذراعا. انتهى ج أسرع قدر 


مزينة» أقطنه النبي ية شريس بن ضمرة». 

وينظر: أخبار مكة للأزرقي ۲/ ۲٠٠‏ وغريب الحديث لابن قتيبة ٠١ /١‏ وأعلام الحديث للخطابي ۲/ 897) ومعجم 
البلدان لياقوت الحموي ”5/7 مادة (ثبيرا. 

أي لتطلع عليك الشمس كي نفيض» وكانوا لا يفيضون إلا بعد ظهور نور الشمس على الجبالء فخالفهم النبي بلا 
فأفاض قبل الطلوع. 

ينظر: مجمع بحار الأنوار للفتني /١‏ ۲۸۳. 

قال ابن بطال في شرح صحيح البخاري /٤‏ /77: «وقوله: «كيما نغير» يريد كيما ندفع للنحر). 

قال الطبري: «وهو من قولهم: أغار الفرس إغارة الثعلب» وذلك إذا دفع» وأسرع في عدوه». 

وينظر: غريب الحديث لابن قتيبة 0057/١‏ وديوان الأدب للفارابي »5٠ 54 /١‏ وأعلام الحديث للخطابي ۲/ 28957 
وشرح السنة للبغوي ۷/ ١۷ء‏ وكشف المشكل لابن الجوزي ٠٠١ /١‏ وفتح الباري لابن حجر 7/ 1۷١‏ . 

قال الموفق في المغني 7/1//0: «ويستحب أن يسير» وعليه السكينة». 

وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 2187/4 والمبدع لابن مفلح ”0778/7 والإقناع للحجاوي »"١/7‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي ”/ ١1١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

أخرجه باللفظ المثبت أبو داود في سننه» رقم الحديث / ١47١‏ كتاب المناسكء باب الدفعة من عرفة. وهو عند البخاري 
في صحيحه» رقم الحديث / ٠١۷١‏ كتاب الحج» باب أمر النبي يي بالسكينة عند الإفاضة. وإشارته إليهم بالسوطء 
بلفظ: «أيها الناس» عليكم بالسكينة» فإن البر ليس بالإيضاع». والإيجاف - كما قال الخطابي في معالم السنن ۲/ 47١‏ 
١‏ -: الإسراع في السير يقال: وجف الفرس وجيفاً وأوجفه الفارس إيجافاً قال الله - تعالى -: #هَمآ أَوحَفْثُرَ عَيَهِ 
من َيل ورگا . 

وينظر: المفصح لابن هشام / ٤٤١‏ . 

وقال ابن هشام في المفصح / ١١17‏ عند قوله في حديث جابر: حتى أتى محسراً أو بطن محسر: «بكسر السين المشددة» 
وهو موضع بمنى». وهو خلاف ما عليه العلماء أن محسراً ليس من منى» ولا من مزدلفة» كما ذكر المؤلف. 

وينظر: صلة الناسك لابن الصلاح / 0۸١٠ء‏ والإيضاح /597» وتحرير ألفاظ التنبيه / ٠١١‏ كلاهما للنووي» والقرى 
للمحب الطبري / 47”7» وشفاء الغرام للفاسي /١‏ /594» ومعالم مكة للبلادي .۲٤۸/‏ 

أخبار مكة ؟/ ٠١١‏ . 





کے فير لاطو ا :دسو 
رمية حجرء فإن كان راكبا حرك دابته''"؛ لقول جابر: حتى أتى بطن محسر حرك قليلا”". 

والعلة فيه - كما في «المجموع2”" للشافعية -: أن النصارى كانت تقف هناك فنسرع نحن 
مخالفة لهم» وعبر الغزالي بالعرب بدل النصارى. 

قال ابن حجر: ولا مانع أن كلا كان يقف ثم» أو مراده بالعرب العرب من النصارى» وقيل - 
ومشى عليه النووي -: لأنه محل هلاك أصحاب الفيل» وبحثه الأسنوي؛ لعدم روايته له منقولاء ثم 
قال: هو كديار ثمود يسن لمن مر بها الإسراع» ويؤيد الأول قول عمر وابنه وا عند إسراعهما في وادي 
جير : 
إليكتعدوقلقاوضينها محرو اق يط تهاچ ها 
مخالفادينالنصارىدينها قدذهب الشحهو الذي يرينه 


)١(‏ يستحب الإسراع في وادي محسرء فإن كان ماشياً أسرع» وإن كان راكباً حرك دابته» وبهذا جاءت السنة. 
ينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ ١٠١٠ء‏ والمستوعب للسامري 5/ ۲۳۹ والمقنع /٩‏ ۸۷ء والكافي ؟١/‏ 5 47» والمغني 
5 وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد 517/١‏ 7 ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ ٠١١‏ وزاد المعاد لابن 
القيم ۲/ 755 555» والفروع لابن مفلح ”/ 25٠١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”7/ ٠٠٠١‏ والمبدع لابن مفلح 
8/7 والإقناع للحجاوي ۲/ ٠۲۲۰۲۱‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ١194/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان» وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي 7/7 /00. 

002 في صفة حجة النبي يل وقد سبق تخريجه في ص5 5١‏ هامش رقم .)١(‏ 

(۳) ونص كلام النووي في المجموع ۸ : قال أصحابنا: «واستحب الإسراع فيه؛ للاقتداء بالنبي ييي ولان وادي 
محسر كان موقف النصاری» فاستحبت مخالفتهم). 
وينظر: البيان للعمرانى 74/5" .٠۳١۰‏ 
وكات امكف لبخي ای 5010037 اعاب ال بحب به ای افر وكل من ال وت 
رلاد مان ده بے ا اوه جيه 
وقال الأصفهاني في المجموع المغيث :557/١‏ «سمي به؛ لأنه يُحسّر سالكيه» ويؤذيهم» ويتعبهم» وسرت الناقة» 
أتعبتها فحَسرَّت» وقيل: سمي الإتعاب به؛ لأنه يتحسر باللحم» أي: يذهب به» يقال: تحسر لحمه من الحَرّىء أي 
دهب)». 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك / 178: «قيل سمي محسراً؛ لأن فيل أصحاب الفيل حسر في هذا الوادي» أي أَغيى؛ 
وأهل مكة يسمونه وادي النار» ويقال: إن رجلاً اصطاد فيه» فنزلت نار» فأحرقته». 
وقال الفاسي في شفاء الغرام :٠٠١ /١‏ «واختلف في تحريكه ياء راحلته في هذا الموضع» فقيل: يجوز أنه فعل ذلك؛ 
لسعة الموضع» وقيل: إنه فعل ذلك؛ لأجل أن مأوى الموضع للشياطين» فاستحب بي الإسراع فيه). 

(5) أخرج الشافعي في الأم 7/ ١174‏ عن هشام بن عروة عن أبيه» أن عمر كان يحرك في بطن محسرء ويقول: 
إليكتعدوقلقاوضينها مخالفادين‌النصارى دينها 
وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 8١/5‏ و۸/ ۸٠١‏ وفيه زيادة: معترض في بطنها جنينهاء والبيهقي في السنن الكبرى = 








ا ا 


واعترض الثاني بأن نزول العذاب على أصحاب الفيل إنما كان بمحل يسمى المغمس - بفتح 
الميم الثانية» وقد تكسر - بل المعروف أن الفيل المذكور لم يدخل الحرم أصلا'. انتهى. 


وقائل هذه الأبيات أبو علقمة أخو أسقف نجران لأمه وابن عمه لما توجه يريد النبى ككلة. 





والوضين؛ بطان عريض منسوج من سيور أو شعرء أو لا يكون إلا من جلد كما في «القاموس)”"', 


والقلق: الانزعاج”". والله أعلم. 


قال ابن القيم يَيْنْ: فلما أتى ييه بطن محسر حرّك ناقته» وأسرع السير» وهذه كانت عادته في 
المواضع التي نزل فيها بأسٌ الله بأعدائه» فإن مُنالكَ أصاب أصحاب الفيل ما قص الله علينا؛ ولذلك 
سمي ذلك الوادي وادي محسر؛ لأن الفيل حَسَّرٌ فيه: أي أعيى» وانقطع عن الذهاب» وكذلك فعل 
في سُلوكه الحِجْرٌ وديار”” ثمود» فإنه تقنع بثوبه» وأسرع السير. ومحسّر: برزخ بين منى وبين مزدلفة» 
لا من هذه ولا من هذه. وعرَنَةُ: برزخ بين عرفة والمشعر الحرام» فبين كل مشعرين برزخ ليس منهما: 


٠١١/١ =‏ كتاب الحج» باب الإيضاع في وادي محسر عن هشام» عن أبيه؛ عن المسور بن مخرمة» عن عمر. 
وقد روي مرفوعاً. أخرجه الشافعي في المسند بترتيب السندي ۰۳۰۸/۱ ۳۵۹ رقم الحديث / ٩۲۸‏ كتاب الحج» باب 
فيما يلزم الحاج بعد دخول مكة إلى فراغه من مناسكه» والطبراني في المعجم الكبير ۲۳۸/۱۲ رقم الحديث / 2175701١‏ 
وابن الجوزي في العلل المتناهية ۲/ ۸١‏ رقم الحديث / ٩۳۸‏ . 
من طريق أبي الربيع بن السَّمَّانَه عن عاصم بن عبيد الله عن سالم» عن ابن عمر وة أن رسول الله بي أفاض من 
عرفات» وهو يقول....ثم ذكره. 
قال ابن الجوزي: «هذا حديث لا يصح عن رسول الله يا . 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد ۳/ :٠١‏ «فيه عاصم بن عبيد الله» وهو ضعيف). 
وقد أورد هذه الأبيات السرخسي في المبسوط 5/ ٠١‏ والنووي في المجموع 2177/8 والفاسي في شفاء الغرام 
0٠١‏ وقد جعل الشطر الأول من البيت الثاني عجزاً للبيت الأول» مقتصراً على بيت واحدء والسخاوي في البتهاج 
/ 87 وزكريا الأنصاري في أسنى المطالب 7/ ۲٠١‏ وابن حجر الهيتمي في حاشيته على الإيضاح / ٠٠١‏ والشربيني 
في مغني المحتاج 2.050١ /١‏ وابن قدامة في المغني 5/ ۲۸۷ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ 21417 والبهوتي 
في كشاف القناع 79477/5» وشرح منتهى الإرادات 7 ومصطفى السيوطي في مطالب أولي النهى ۲/ ۱۸٠٤ء‏ 
والفتوحي في معونة أولي النهى ۳/ 479 . 
قال النووي في المجموع //171: «ومعناه أن ناقتي تعدو إليك - يا رب -مسرعة في طاعتك قلقاً وضينهاء وهو الحبل 
الذي كالحزام» وإنما صار قلقا من كثرة السيرء والإقبال التام» والإجهاد البالغ في طاعتك» والمراد صاحب الناقة». 
)١(‏ من قوله: والعلة فيه كما في المجموع... إلى نهاية الكلام» منقول من حاشية ابن حجر الهيتمي على الإيضاح للنووي 
١67 /‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
20 الفيروزابادي ۲۷١ /٤‏ مادة «وضن). وينظر: الصحاح للجوهري ١7١5/5‏ مادة اوضن). 
() الصحاح للجوهري ٠١٤۸/٤‏ مادة «قلق). () في زاد المعاد 7057/57: «عن الذهاب إلى مكة». 
(5) في زاد المعاد 5577/57: «الحجر ديار ثمود). 





کے می یادا و ا لوو اا سے ۷ 
فمنى من الحرم» وهي مشعر» ومحسر من الحرم» وليس بمشعرء ومزدلفة: حرم ومشعر» وعرنة: ليست 
مشعراء وهي من الحل. وعرفة: حل ومشعر""". | 

ويكون في دفعه من مزدلفة إلى منى ملبياً إلى أن يرمي جمرة العقبة”'"؛ لقول الفضل بن العباس: 
«لم يزل رسول الله ية يلبي حتى رمى الجمرة» رواه مسلم مختصرا”". 

وجمرة العقبة آخر الجمرات مما يلي منى» وأولها مما يلي مكة؛ وهي الجمرة الكبرى» وليست 
من منى» بل هي حد من جهة مكة» وهي التي بايع النبي بي الأنصار عندها على الهجرة. 

والجمرة: اسم لمجتمع الحصا“» سميت بذلك؛ لاجتماع الناس بهاء يقال: تجمر بنو فلان: 
ا اعا 

وقيل: إن العرب تسمي الحصا الصغار جماراء فسميت بذلك تسمية الشيء بلازمه. 


نتهى كلامه يزاننه. 


وقيل: لأن إبراهیم لما عرض له إبليس فحصبه جمر بين يديه» آي أسرع ست با 
ويأخذ حصا الجمار من طريقه قبل أن يصل إلى منى» أو يأخذه من مزدلفة» ومن حيث أخذ الحصا 
جاز"؛ لقول ابن عباس: قال رسول الله ية غداة العقبة - وهو على ناقته -: «القط لى حصاء فلقطت له 


.50505760268 /۲ زاد المعاد‎ )١( 

(؟) المستوعب للسامري /٤‏ ۲۹ والمغني لابن قدامة5/ ۲۸۸ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 21417 وزاد المعاد لابن 
القيم 5577/5» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ۲٠١‏ والمبدع لابن مفلح ٠۳۳۸/۳‏ والإقناع للحجاوي ۲۲/۲. 

(۳) في صحيحه» رقم الحديث / ٠۲۸١‏ كتاب الحج» باب استحباب إدامة الحاج التلبية حتى يشرع في رمي جمرة العقبة 
يوم النحر. وأخرجه البخاري - أيضاً - برقم / ١745‏ كتاب الحج» باب التلبية والتكبير غداة النحر حتى يرمي الجمرة» 
والارتداف في السير. 

©( قال ابن الصلاح في صلة الناسك / :۱۸١‏ «قال الشافعي كَدْْهُ: الجمرة مجمع الحصاة لا ما سال من الحصى». 
وينظر: الزاهر للأزهري / .۲۷١‏ 

() في فتح الباري ۳/ :۷٤‏ «وقيل: لأن آدم أو إبراهيم». 

)00 من قوله: وهي الجمرة الكبرى... إلى قوله: فسميت بذلك» من كلام ابن حجر في فتح الباري ۳/ 5 ۷۳ وهو بنصه ما عدا 
ما نبه عليه في هامش رقم (0) من نفس الصفحة. 
وينظر في سبب التسمية: الزاهر للأزهري / ۲۷١‏ والمجموع المغيث للأصفهاني ٠٤۸/١‏ والإعلام بفوائد عمدة 
الأحكام لابن الملقن ”/ .٠٠١‏ 

(۷) قال المرداوي في الإنصاف 7/94 ۱۸۸: «هذا المذهب» وعليه الأصحابء لكن استحب بعض الأصحابء أخذه قبل 
وصول منى». 
وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 1707/77 : «وله أن يأخذ الحصى من حيث شاء لكن لا يرمي بحصى قد رمي به). 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2٠١7/١‏ والمستوعب للسامري ۲۳۸/٤‏ والمقنع 2141//9 ۸۸ء والمغني اا 
وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 2148/8/4 وشرح مختصر الخرقي للزركشي ٠٠٠١/۳‏ والفروع لابن 
مفلح ۳/ 5٠١‏ والمبدع لابن مفلح 0778/7 والإقناع للحجاوي ۲/ ۲۲. 








س سس | بع لوقك اه 
سبع حصيات هن حصا الخذف» فجعل ينفضهن في كفه» ويقول: أمثال هؤلاء فارمواء ثم قال: يا أيها الناس» 
إياكم والغلو في الدين؛ فإنما أهلك من كان قبلكم الغلو في الدين» رواه ابن ماجه”"» وكان ذلك بمنى. 

قال ابن القيم: ثم سار بيه من مزدلفة" للفضل بن عباس» وهو يلبي في مسيره» وانطلق 
أسامة بن زيد على رجليه في سباق قريش. وفي طريقه ذلك أمر ابن عباس أن يلتقط له حصى الجمارء 
سبع حصيات» ولم يكسرها من الجبل تلك الليلة كما يفعل من لا علم عنده» ولا التقطها بالليل» 
فالتقط له سبع حصيات من حصى الحَذْفِ» فجعل ينفضهن في كفه» ويقول: «أمثال هؤلاء فارموا» 
الحديث”". وينفضهن. بالنون» والفاء الموحدتين من فوق» وفي بعض الروايات «يقبضهن» والأولى 
ايحت والله اعت 1 

قال في «المنتهى»““ وغيره”*: ويأخذ حصا الجمار سبعين حصاة"“ أكبر من الحمص ودون 
ابق كتا الغلات. اني 

قلت: والسبعون لمن أراد التأخر» وأما من أراد التعجل فيكفيه تسع وأربعون حصاة» كما هو ظاهر. 

والحديث يدل على أن ابن عباس لم يلقط للنبي بي غداة العقبة - أي: صباح يوم النحر - إلا 
سبع حصيات فقطء وهي التي رمى بها جمرة العقبة - والله أعلم -. 

والخذف - بالخاء والذال المعجمتين - هو: الرمي بنحو حصاة بين السبابتين» يخذف به" » 





)١(‏ في سننه» رقم الحديث / ۳٠۲۹‏ كتاب المناسك» باب قدر حصى الرمي» كما أخرجه النسائي في سننه «المجتبى) رقم 
الحديث / 01 0: كتاب مناسك الحج» باب التقاط الحصىء وابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / ٠۲٥١‏ وابن 
الجارود في المنتقى / ٠۷١‏ رقم الحديث / ٠٤١١‏ وأبو يعلى في المسند ۳٠١ /٤‏ رقم الحديث / 47177 2.7 و5/ 7017 رقم 
الحديث / »۲٤۷١‏ والفاكهي في أخبار مكة 7١8/5‏ رقم الحديث / 275774 وابن خزيمة في صحيحه /٤‏ 71/5 رقم 
الحديث / ۲۸٦۷‏ كتاب المناسك» باب التقاط الحصى لرمي الجمار....» وابن حبان في صحيحه 4/ ۱۸۳ رقم الحديث 
”8107١/‏ كتاب الحج» باب رمي جمرة العقبة» ذكر الأمر برمي الجمار بمثل حصى الحذف» والحاكم في المستدرك 
0١‏ و والبيهقي في السئن الكبرى ١717/5‏ كتاب الحج» باب أخذ الحصى لرمي جمرة العقبة» وكيفية ذلك. 
قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين» ولم يخرجاه»» ووافقه الذهبي. 
وقال النووي في المجموع ۸/ :١١5‏ «ورواه النسائي» وابن ماجه» بإسنادين صحيحين» إسناد النسائي على شرط مسلم». 
وقال في موضع آخر ۸/ :۱١۷‏ «رواه النسائي بإسناد صحيح على شرط مسلم). 

(۲) في زاد المعاد ۲ 154: (ثم سار من مزدلفة مردفاً للفضل». 

) زاد المعاد ۲/ 755 مع اختصار الحديث الوارد في ذلك. (5) الفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(5) المقنع لابن قدامة 4/ ۱۸۸ - ١۱۹٠ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 21894 ١۹ء‏ والإقناع للحجاوي 257/7 

() لفظة: «حصاة» ليست في المنتهى. 

(۷) شرح غريب الموطأ لابن حبيب ٠۳۳۸/١‏ وذكر الفرق بين الأحرف الخمسة لابن السيد البطليوسي / 917» والمجموع 
المغيث للأصفهاني /١‏ 4415 والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير ۲/ ١٠ء‏ والاقتضاب للتلمساني /١‏ 555» 





کک مید ہی( ا و را جک چ ار سک 1۸۹ کے 
وليس المراد أن رمي الجمار يكون على هيئة الخذف» وإنما المراد أن حصا الجمار بقدر حصا الخذف. 

قال التووي: وقد رهن رة البافا أ اكه 

قال الخرقي: ويأخذ حصا الجمار من طريقه» أو من مزدلفة7". 

قال في «المغني70": إنما استحب ذلك؛ لئلا يشتغل عند قدومه منى بشيء قبل الرمي؛ فإن 
الرمي تحية منى» كما أن الطواف تحية المسجدء فلا يبدأ بشيء قبله. وكان ابن عمر يأخذ الحصا من 
جَمْع» وفعله سعيد ابن جبير» وقال: كانوا يتزودون الحصا من جَمْع. واستحبه الشافعي. وعن أحمدء 
قال: خذ الحصا من حيث شئت. وهو قول عطاءء وابن المنذر. وهو أصح - إن شاء الله تعالى -؛ لأن 
ابن عباس قال: قال رسول الله ئي غداة العقبة - وهو على ناقته -: «القط لي حصا» وذكر الحديث» ثم 
قال: وكان ذلك بمنی» ولا خلاف في أنه يجزئه أخذه من حيث كان إلى أن قال: قال الأثرم: يكون أكبر 
من الحمص ودون البندق» وكان ابن عمر يرمي بمثل بعر الغنم. انتهى. ومثله في «الشرح الكبير”؟). 

قال في «الإقناع» وشرحة ١‏ ويأخذ جا الجمار هن طريقه قبل أن يضل إلى مت أو ياعد 
من مزدلفة» ومن حيث أخذه - أي: الحصا - جاز؛ لقول ابن عباس» وذكر الحديث. اه. 

قال في «المنتهى» وشرحه): ومن حيث شاء أخذ حصا الجمار» وكرة أخذ الحصا من الحرم 
يعني المسجد؛ لما تقدم من جواز أخذه من جمع» ومنى» وهما من الحرم» وقد أوضحته في «الحاشية». 
انتهى ملخصا. 

وعبارة الشيخ منصور في «الحاشية)" قال: هكذا في «الإنصاف» وغيره» وفيه نظر؛ فإنه ذكر 


= والمفصح لابن هشام / 2174 ومجمع بحار الأنوار للفتني ۲/ .٠۸‏ 
وينظر: شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٥۸‏ وحاشية عثمان النجدي على المنتهى ۲/ ٠١١‏ . 
)١(‏ نصه في المجموع ۸/ :۱١۷‏ «قال أصحابنا: وحصاة الخذف دون الأصبع طولًا وعرضاًء وفي قدر حبة الباقلا». 
ونصه في الإيضاح / 7/07: «ويكون الحصى صغاراً» وقدره قدر حصى الخذف. لا أكبر منه» ولا أصغر وهو دون أنملته 
نحو حبة الباقلاء. 
ونصه في شرحه على صحيح مسلم 18/8 5: «وأن قدرهن قدر حصى الخذف دون الإصبع طولاً وعرضاًء وفي قدر حبة 
الباقلاء» وقيل كقدر النواة». 
وأصلها نص الشيرازي في المهذب ۲۲۸/١‏ حيث قال: «والمستحب أن يرمي بمثل حصى الخذف» وهو بقدر 
الباقلا). 
وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 177/77 في تحديده: (ويستحب أن يكون فوق الحمص ودون البندق». 
(؟) مختصر الخرقي / .5١‏ 
۳( ابن قدامة 0/ ۲۸۹۰۲۸۸ مع تصرف في الألفاظ واختصار. )2 ابن أبي عمر ۱۸۸/٩‏ . 
(ه) ۲۹۷/7. %( 004«00۸/۲. 
(۷) إرشاد أولي النهى /١‏ 007. 








أن جرا ادها مح طريقه وم و دة ومو حت شاء هو الخلعة وأ عليه الأصحات» و اشا قا 
عباس جمعها للنبي ب من منى» وابن عمر أخذها من جمع» قال سعيد بن جبير: كانوا يتزودون الحصا 
من جمع» ومزدلفة ومنى من الحرم ولعل المراد بالحرم هاهنا”"' نفس المسجد الحرام» وأصل 
العبارة لصاحب «الفروع» قال في تصحيحها: وهذا - والله أعلم - سهو. 

وقال: ولعله أراد حرم الكعبة» وفي معناه قوة"". انتهى» أي: أراد بالحرم المسجد الحرا» 
يؤيده قوله في «المستوعب»“ : وإن أخذه من غيرها جاز إلا من المسجد؛ لما ذكرنا أنه يكره إخراج 
شيء من حصا الحرم وترابه. وتمامه فيه. 

قلت: الصحيح من كلامهم أن له أخذ حصا الجمار من مزدلفة ومن طريقه منها إلى منى» ومن 
منى» ومن حيث شاء إلا من نفس المسجد الحراء'" - والله أعلم -. 

وكرع أل الحصا من الح ا م تجا و كرة كتين الحا لا ب إلى وميه 
شىء يۆذيە› ولاس . لكا 





)١(‏ في حاشية المنتهى /١‏ 501: (من جمع ومنى ومزدلفة). (۲) في حاشية المنتهى /١‏ "051: «هنا). 

)۳( في حاشية المنتهى /١‏ 307: «ولعله - إذاً - حرم الكعبة» وفي معناه قوة). 

TA /& السامري‎ )5( 

)٠(‏ وعبارة السامري /٤‏ ۲۳۸: (أنه يكره إخراج شيء من حصباء الحرم وترابه». 

)0( قال المرداوي في تصحيح الفروع ۳/ 0٠١‏ عند قول ابن مفلح: ويكره من الحرم: «يعني أخذ الجمار» وهذا - والله أعلم - 
سهوء وإنما هو: ويكره من منى» وإلا فمزدلفة من الحرم» وقد قال الأصحاب: يأخذه منهاء ولعل قوله: (ويكره من الحرم) 
من تتمة قول الجماعة الذين استحبوا أخذه قبل وصول منى» وفيه بعد» ولعله أراد حرم الكعبة» وفي معناه قوة». 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لابن عبد الله ۲/ 5٠‏ رقم / 4447 وكشاف القناع للبهوتي ۲۹۸/٦‏ ۲۹۹. 

(۷) المبدع لابن مفلح ۳۳۸/۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ »٠ ٥۹‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ ۲۹۹. 

(۸) قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 177/77: «وإن كسره جازء والتقاط الحصى أفضل من تكسيره من 
الجبل». 
وينظر: المستوعب للسامري 778/5 والشرح الكبير لابن أبي عمر ۱۸۸/۹ ۰۱۸۹ والفروع لابن مفلح "/ 251١‏ 
والمبدع لابن مفلح ۳/ ۳۳۸ والإنصاف للمرداوي 188/4» والإقناع للحجاوي ۲/ ۲۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي 504/7. 

(4) اهف الروايه من اام اة فى قعل الان فارطاب به لآم ابن عر قل اتلد ره روعاف عا 
نجاسة. 
ذكر ذلك القاضي أبو يعلى في الروايتين والوجهين .۲۸١ /١‏ 
ونقل ابن هانئ في مسائله ۱۷۸/١‏ رقم / 40١‏ عن أحمد أنه سئل: هل يغسل حصى الجمار؟ قال: نعم يغسلها. 
وإلى ذلك ذهب الخرقی» فقال فى مختصره / :5٠‏ «والاستحباب أن يغسله). وقدمه المجد فى المحرر 57/١‏ 7 حيث 
قال: «ويسن غسله). 





کے يارلا ے۱ 


قال الإمام أحمد: لم يبلغنا أن النبي بي فعله. انتهى. 
إلا أن تعلم نجاسته''' فيغسله خروجا من الخلاف في إجزائه”"» وتجزئ مع الكراهة حصاة 


نجسة”؟؟: أما إجزاؤها فلإطلاق قوله يكل (أمثال هؤلاء فارموا» وأما كراهتها فخروجاً من 
الخلاف "> فإن غسل الحصاة النجسة زالت الكراهة؛ لزوال علتها". 


0020 
(€) 


ونقل حنبل عنه: ما علمنا أن رسول الله ية فعل ذلك. فظاهر هذا أنه غير مستحب؛ لأنه لو كان مستحباً لفعله النبى» ولو 
ذكر ذلك القاضي أبو يعلى في الروايتين والوجهين /١‏ 75805. 
قال الموفق في المغني :۲۹١ /١‏ «وهذا الصحيح» وهو قول عطاء» ومالك» وكثير من أهل العلم» فإن النبي يَكَِةٍ لما 
لقطت له الحصيات» وهو راكب على بعیره» يقبضهن في یده» لم یغسلهن» ولا أمر بغسلهن» ولا فيه معنى يقتضيه». 
وقال المرداوي في الإنصاف 4/ :7٠١‏ «لا يستحب غسل الحصىء على الصحيح من المذهب» وإحدى الروايتين» 
وصححه المصنف» والشارح والرواية الثانية: يستحب». 
يقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة /۱١‏ 140: ١لا‏ يستحب غسل الحصىء بل يرمى به من غير 
غسل؛ لأن ذلك لم ينقل عن النبي ية ولا عن أصحابه ذَيد). 
وينظر: المستوعب للسامري /٤‏ ۲۳۸ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 041/44 2١140‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 
۳ 507 والإقناع للحجاوي ۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي . 

وأطلقهما: أبو الخطاب في الهداية »٠١ 7/١‏ والسامري في المستوعب 778/5» وابن مفلح في الفروع 2517/7 
والزركشي في شرح مختصر الخرقي 7/ .٠٠۲‏ 


هذه رواية أبى طالب. 
وينظر: كتاب الروايتين والوجهين لأبي يعلى ۲۸٠١ /١‏ والمغني لابن قدامة 0/ ۲۹۱. 
الإقناع للحجاوي /١‏ 77. () كشاف القناع للبهوتي 5/ ."٠٠‏ 


قال الموفق في المغنى 5/ :۲۹١‏ «فإن رمى بحجر نجس أجزأه؛ لأنه حصاة» ويحتمل أن لا يجزئه؛ لأنه يؤدي به العبادة» 
فاعتبرت طبار کا ا وتراب التيمم». 

وقال المرداوي في الإنصاف 4/ :17١‏ «لا يجزئ الرمي بحصى نجس» على الصحيح. 

والوجه الثاني: يجزئ وقدمه في المغني» والشرح» وهو المذهب» وهذان الوجهان ذكرهما القاضي». 

وينظر: الإقناع للحجاوي 7/7". ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 00٩۹‏ . 

وأطلقهما: السامري في المستوعب 5١/5‏ 7» وابن مفلح في الفروع ۳/ ١١١‏ والزركشي في شرح مختصر الخرقي 


*/ 557 وجعلهما قولين. 
وقال في تصحيح الفروع 7/ :31١‏ «والوجه الثاني يجزئه» وهو الصحيح» قدمه في المغني» والشرح» وهو ظاهر كلام 
أكثر الأصحاب؛ لعدم ذكرهم له). 


في كشاف القناع للبهوتي :٠١ /٦‏ (أما إجزاؤه؛ فلعموم الأمر». 

كشاف القناع للبهوتي 5/ .0٠‏ 

قال الموفق فى المغنى 0/ ۲۹۱: «وإن غسله ورمى به» أجزأه» وجهاً واحداً). 
وق السيترحي نامرع ٠ /٤‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ .7٠١‏ 








ےک با صف لوقك ے 





ا 57 5 5 - ا CD‏ 0 
وتجزئ حصاة غير معهودة كحصاة من مِسّنء وبرام» ومرّمرَ > ومرو - وهو: حجر الصوان 


ورا ا "ا وسواء اعرا اقا و جر ٠‏ لمم اكير 


والمسن - بكسر الميم -: ما تسن عليه السكين ونحوها". 
والبرام من الحجارة» يعمل منه قدور البرام. 
ولا تجزئ حصاة صغيرة جدأء أو كبيرة؛ لأمره بي بالرمي بمثل حصا الخذفء فلا يتناول ما لا 


سس اوا كير ة ی چا 
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المرمر نوع من الرخام صُلْبِ. 

ينظر: تهذيب اللغة للأزهري ٠۹١ /٠١‏ مادة (مر». 

وقال في الزاهر / 7377: «المرمر: الرخام الذي يخرط منه الألواح والعَمّدء وتبلط به الدور» وهو من ألين الحجارة وأقلها 
خشونة» وكل حجر أملس لين فهو مرمر ومنه قيل للجارية الناعمة: مرمورة» ومرمارة». 

المرو - بفتح الميم» وسكون الراء» آخره واو - حجارة بيض كثيرة البريق واللمعان بصفاء بياضهاء تكون فيها النارء 
فيقدح بهاء وقيل: هي أصلب من الحجارة». 

ينظر: شرح أبيات مبادئ اللغة للإسكافي /717» والملمع للنمري / 457 وكفاية المتحفظ لابن الأجدابي» وشرحها 
للتلمسانى .٤١١/‏ 

فلالا د 4 : «والصوان: من الحجارة الذي إذا مسته النار فقّعء وتشقق». 

في الأصل: كدان بالدال» وهو تصحيف» والصواب بالذال المعجمة. والكذان - بفتح الكاف» والذال المعجمة المشددق 
على وزن فعلان -: الحجارة الرخوة التى تتفتت إذا حتت» واحدها كذانة». 

فكر شرع آات ادع ال اجا 0« مرالسيام ار يري ١2ا5‏ اة والواش ری 
٤ /‏ والقاموس المحيط للفيروزابادي ٠١ /١‏ مادة «كذذا. 

قال المرداوي في الإنصاف /٩‏ ۱۹۹: «وهو صحيح» وهو المذهب». 

وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ۲۸۹. والإقناع للحجاوي 57/7. ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 00۹ . 
القاموس المحيط للفيروزابادي ٠۲۳١ /٤‏ ۲۳۷ مادة «سن»» والمصباح المنير للفيومي /١‏ 545 مادة «سنن). 

قال ابن الأثير في النهاية ١7١ /١‏ مادة «برم: «والبُّرمة القدر مطلقاًء وجمعها برإم» وهي في الأصل المتخذة من الحجر 
المعروف بالحجاز واليمن». 

وينظر: الزاهر للأزهري / 7071» والقاموس المحيط للفيروزابادي ۷۸/٤‏ مادة «برم» والاقتضاب في غريب الموطأ 
للتلمساني .514/١‏ 

قال الصفدي في تصحيح التصحيف وتحرير التحريف / 7/0: «يقولون: قدر إبرام والصواب: برام» والبرام - بالكسر - 
جمع: برمة» وهي القدر». 

وينظر: تثقيف اللسان لابن مكى الصقلى / .۷٠٠‏ 

قال الموفق في المقنع a ASAS‏ ودون البندق». 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۱۸۹: «فيكون قدر حصى الحَذف» وهذا المذهب نص عليه». 

وير الفروع لابن مقلم 81/8 والإقناع للحجاوي ١ ١‏ ومعيئ الإرادات للفتوسي وشرسعه للبهرقي +9847 





سے مزل لاوط ے۲ 


ولا تجزئ حصاة رمي بها" ؛ لأخذه ية الحصا من غير المرمى» ولأنها استعملت في عبادة» 
قاذ عم فيه تابا كماع وضو 

وقال الشافعي: يجزئه؛ لأنه حصاء فيدخل في العموم”". انتهى. 

ولا يجزئ الرمي بغير حصا؛ كجوهر» وزمرد» وياقوت» وذهب» وفضة» ونحاس» وحديد» 
ورصاص» وخشب» وطينء ومدر - وهو قطع الطين اليابس -» ونحو ذلك”*)؛ لأن النبي ية رمى 
بالحصاء وقال: «خذوا عني مناسككم»» وقال أبو حنيفة: يجوز بالطين والمّدّر» وما كان من جنس 
الأرق .وقال تجرد اررق" 

فإذا وصل إلى منى - قال" «القاموس»: منى كإلى» ويصرف» سميت بذلك؛ لكثرة ما يمنى 


= وقيل: يجزئ حجر صغير وكبير. 
قال الموفق في المغني 5/ ١1/14‏ : «وقال بعض أصحابنا: يجزئه مع تركه للسنة؛ لأنه قد رمى بالحجر» وكذلك الحكم في 
الصغير». ومثله في الشرح الكبير لابن أبي عمر 189/9 . 
وقال في الكافي ۲/ :٤۳۸‏ «وإن رمى بحجر كبير أجزأه؛ لأنه حجر» وعنه» لا يجزته؛ لأنه منهي عنه). 
وقال الزركشي في شر حه لمختصر الخرقي ۳/ 705: «فإن خالف» ورمى بحجر كبير» أجزأه على قول» وهو المشهور؛ 
لوجود الحجرية» وعن أحمد: لا يجزئه حتى يأتي بما فعله رسول الله بلي وكذلك «القولان في الصغير». 

)١(‏ جاء في مسائل الإمام أحمد رواية إسحاق الكوسج 577/١‏ رقم / :٠١١۸‏ «قلت: يرمي الجمار بحصاة قد رمي بها؟ 
قال: لاء هذا مكروه. 
قال إسحاق: مكروه كما قال» فإن اضطر» فرمى جاز). 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى /۲١‏ 11177 : «وله أن يأخذ الحصى من حيث شاء» لكن لا يرمي بحصى 
قد رمي به). 
ويقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة 17/ :٠٤١‏ لا يجوز الرمي مما في الحوض أما الذي بجانبه 
فلا حرج» والأحوط أن لا يرمي بحصى قد رمي به). 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب .٠١17/١‏ والكافي 4578/17 والمغني ۲۹١ /١‏ وكلاهما لابن قدامة» ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي 509/7. 

(۲) هذا تعليل البهوتي في شرح منتهى الإرادات ۲/ 009. 

() المجموع للنووي //1778» وما نقله المصنف عن الشافعي هو بنصه في المغني 0/ ۲۹۰. 

(5) الكافي 578/7» والمغني 5/ ۲۹١‏ وكلاهما لابن قدامة» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٥٩‏ . 

(4) قال الكاساني في بدائع الصنائع ۲/ 157: «وبأي شيء رمى أجزأه حجراً كان أو طيئاً أو غيرهما بما هو من جنس 


الأرض»). 
وما نقله المصنف عن أبي حنيفة هو بنصه في المغني 0/ ۲۹۰. 
0) المغني لابن قدامة 0/ ۲۹۰. (۷) كذا في الأصل: والمقصود: صاحب القاموس. 


)٨(‏ الفيروزابادي 5/ ۳۹۲ مادة «مناه). 
وقال النووي في المجموع :١1١177//‏ «وقال العلماء: سميت منى لما يمنى فيها من الدماء» أي: يراق ويصبء وهذا هو 








ے٤۹‏ سس بف يوا ووا ليك سا 


بها من الدماء» وروي عن ابن عباس «إنما سميت بذلك لأن جبريل لما أراد أن يفارق آدم قال له تمن 


قال: 





أتمنى الجنة فسميت منى لأمنية آدم قئئذ». انتهى. وحدها من وادي محسر إلى جمرة العقبة» ووادي 


محسر وجمرة العقبة ليسا من منى 2١7‏ - سلك”7"' استحباباً الطريق الوسطى التي تخرج على الجمرة الكبرى؛ 
لأن المى كله سلكها"'"وبدا نجمرة الحقبة»سواء كان راك أو عاشي لدبت ابن محرد اه ای إلى 
جمرة العقبة» فرماها من بطن الوادي بسبع حصيات» وهو راكب يكبر مع كل حصاة» وقال: اللهم اجعله 
حجا مبروراً» وذنباً مغفوراً ثم قال: ههنا كان يقوم الذي أنزلت عليه سورة البقرة» رواه أحمد. فلا يبدأ 


الصواب الذي جزم به الجمهور من أهل اللغة والتواريخ وغيرهم. ونقل الأزرقي وغيره أنها سميت بذلك؛ لأن آدم لما 
أراد مفارقة جبريل تال قال له: تمن» قال أتمنى الجنة» وقيل: سميت بذلك من قولهم: منى الله الشيء» أي: قدره 
فسميت منى لما جعل الله - تعالى - من الشعائر فيها). 

وينظر: أخبار مكة للأزرقي 7/ ١٠٤٠ء‏ والتعليق على الموطأ للوقشي 0771/١‏ وإكمال المعلم للقاضي عياض 25/١ /٤‏ 
وتهذيب الأسماء واللغات للنووي ۲ والاقتضاب للتلمساني ٠۷۹/١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 
١‏ 407» ومعجم البلدان لياقوت الحموي ۱١۸/۸‏ . 

تنظر حدود منى في: أخبار مكة للأزرقي 2174/7 وأخبار مكة للفاكهي ۲٤١ /٤‏ والمغني لابن قدامة 0/ 4١‏ 7. ومعجم 
البلدان لياقوت الحموي ۸/ ٠١۸‏ وصلة الناسك لابن الصلاح / ١0۹٠ء‏ والمجموع للنووي ۸/ 2١1١1‏ وتهذيب الأسماء 
واللغات 7/ 151//7» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 015٠0‏ ١۹ء‏ وإعلام الساجد للزركشي / 1۷ نقلاً عن النووي 
في شرح المهذب عن الأزرقي وأصحاب الشافعي» وشفاء الغرام للفاسي /١‏ ۹" ومعالم مكة للبلادي / ۲۹۰. 

هذا جواب قوله: «فإذ» أي: فإذا وصل إلى منى سلك استحبابا الطريق الوسطى. 

كما في حديث جابر في صفة حجة النبي كللة. 

وينظر: المغني لابن قدامة »74١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١۹ء‏ وزاد المعاد لابن القيم 507/5؟. 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ ١15‏ : «يستحب أن يرميهاء وهو ماش» على الصحيح من المذهب» نص عليه وعليه أكثر 
الأصحاب). 

وبه جزم أبو الخطاب في الهداية ٠١١ /١‏ والسامري في المستوعب 57/5 ؟» والمجد في المحرر 1417/١‏ 7. 

وقال ابن مفلح في الفروع /٠"‏ 517: «فرماها بسبع» راكباً إن کان» والأكثر ماشياًء نص عليه». 

وينظر: الكافي لابن قدامة 2477/7 وزاد المعاد لابن القيم ٠٠٠٠/۲‏ والإقناع للحجاوي 257/١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/7 ٥٦۱‏ . 

قال الموقق في الي ١6‏ لأويرميها واا أو راا عفنا امه لان الى #للارهاها على رها وی 
الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ .١95‏ 

ورميها ماشيأً هو المعمول به؛ لأن رميها راكباً متعذر في الوقت الحاضر. 

المسسعركم اتيت 4117440 وليين فيه لفط :ارخ راي 

وأخرجه أبو يعلى في المسند 4/ ١١5‏ رقم الحديث / 00185 والبيهقي في السنن الكبرى ١749/5‏ كتاب الحج» باب 
رمي الجمار من بطن الوادي وكيفية الوقوف للرمي. 





بشيء قبل رميها؛ لأنها تحية من . 
وامتازت جمرة العقبة عن الجمرتين الأخرتين بأربعة أشياء: اختصاصها بيوم النحر» وأن لا 


العقبة التى أزيلت فى زمننا هذا. 

ويرميها بسبع حصيات واحدة بعد واحدة بعد طلوع الشمس ندباً"؛ لقول جابر «رمى 
رسول الله كل الجمرة يوم النحر ضحى» وأما بعد فإذا زالت الشمس» أخرجه الجماعة”*). 

قال في «الإقناع» وشرحه»: فإن رمى بعد نصف ليلة النحر أجزأه الرمي إن كان قد وقف 
بعرفة» وإلا فبعده» كطواف الإفاضة؛ لما روى أبو داود عن عائشة «أن النبي كَةٍ أمر أم سلمة ليلة النحرء 
فرمت جمرة العقبة قبل الفجر» ثم مضت» فأفاضت» وروي «أنه أمرها أن تعجل الإفاضة»ء وتوافي 
مكة مع صلاة الفجر». احتج به أحمد؛ ولأنه وقت للدفع من مزدلفة» فكان وقتا للرمي كما بعد طلوع 


(۱) الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ .١91١‏ 

(؟) فتح الباري لابن حجر ۳/ ۷۳۲. 
يقول الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل 5/ :٠١‏ «هذه الجمرة التي ترمى هناء لها أربع خصائص اختصت 
بها على سائر الجمرات بالنسبة إلى ما ذكره الأصحاب فقطء أما بالنسبة إلى ما هو القول الصحيح» فتصير خمساً الأولى: 
أنها ترمى يوم النحرء والثانية: صباحاًء الثالثة: من أسفلهاء الرابعة: لا يوقف عندهاء الخامسة: أنها تستقبل حال الرمي» 
وتكون القبلة عن يسار الرامي بخلاف بقية الجمرات» فإنها تستقبل» وشيء آخر اختصت به يصير سادساً وهو لم يُعَدَّ 
وهو منها حقيقة: أنها إحدى الحلء فإنه إذا رماها حل» وإن قيل: إن من خصائصها قطع التلبية» فيمكن أن يعد). 

() قال الموفق في المقنع :7١ ١/4‏ «ويرمي بعد طلوع الشمسء فإن رمى بعد نصف الليل أجزأه». 
وقال المردواي في الإنصاف :7١١/9‏ «قوله: ويرمي بعد طلوع الشمس. بلا نزاع» وهو الوقت المستحب للرميء فإن 
رمى بعد نصف الليل أجزأه» وهو الصحيح من المذهب مطلقاًء وعليه جماهير الأصحاب». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ٠۲٤١‏ والكافي ۲/ ٤١‏ والمغني 5/ ۲۹٤‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي 
عمر »5١١/9‏ وزاد المعاد لابن القيم 7/5 555» والفروع لابن مفلح ”/ 517., والإنصاف للمرداوي ٠۲٠٠/۹‏ والإقناع 
للحجاوي ۲/ ٠۲۲‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ 47 4» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .07١/7‏ 
يقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :٠٤١ /٠١‏ «الصحيح أن رمي جمرة العقبة في النصف الأخير 
من ليلة النحر مجزئ للضعفة وغيرهم» ولكن يشرع للمسلم القوي أن يجتهد حتى يرمي في النهار؛ اقتداءً بالنبي كَلِل؛ 
لأنه كي رمى جمرة العقبة بعد طلوع الشمس». 

(4) مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١199‏ كتاب الحج» باب بيان وقت استحباب الرمي» والترمذي في جامعه» رقم 
الحديث / ۸٩٤‏ كتاب الحج» باب ما جاء في رمي يوم النحر ضحىء والنسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث 
٠٠٠٠ /‏ كتاب مناسك الحج» وقت رمي جمرة العقبة يوم النحر» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ٠٠٠۳‏ كتاب 
المناسك» باب رمي الجمار أيام التشريق» وأحمد في المسند» رقم الحديث / ٠١١۹۱‏ . 

0 املاظ 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ ١١٠٠ء‏ والمستوعب للسامري 5/ 57 7» والمحرر للمجد 1417/١‏ 7. 











الشمس» وحديث أحمد عن ابن عباس فرعا لارا الجمرة حتى تطلع الشمس» محمول على 
وقت الفضيلة جمعا بين الأخبار. انتهى كلام «الإقناع» وشرحه»'. 

قلت: قد تقدم كلام ابن القيم ویش على حديث عائشة» وحديث ابن عباس المذكورين» وذكر 
أن حديث عائشة هذا منكر» أنكره الإمام أحمد وغيره» وذكر في «زاد المعاد) أدلة إنكاره» فليراجع عند 

وجزم الشيخ مرعي في «غايته»" بأن وقت الحلق من نصف ليلة النحر لمن وقف قبله» كرمي 
- والله أعلم -. 

وإن غربت الشمس من يوم النحر قبل رمي جمرة العقبة» فإنه يرميها من غده بعد الزوال؛ 
لقول ابن عمر: «من فاته الرمي حتى تغيب الشمس» فلا يرمي حتى تزول الشمس من الغد)!"). 

فإن رمى بسبع الحصيات دفعة واحدة» لم يجزئه الرمي إلا عن حصاة واحدة» يحتسب بهاء 
ويتمم عليها('"؛ لأن النبي بي رمى سبع رميات» REESE‏ لا SDE‏ ل اما فط و ل SESERRA‏ 





.0٥٦١ /۲ وقريب من هذا الكلام في المنتهى للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ )١( 

؟) ينظر: ص57/4. وينظر - أيضاً -: زاد المعاد .۲٤۸/۲‏ (۳) غاية المنتهى /١‏ 570 . 

(5) الكافي 574/7» والمغني 5/ ۲۹٠‏ لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 25٠7‏ والفروع لابن مفلح 2517/٠"‏ 
والإنصاف للمرداوي ۲٠۲/۹‏ ”2507 والإقناع للحجاوي ۲ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ”/ 5 5 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتى ۲/ .651١‏ 
وخر انسار امح مد ين راک كفاع اون ارال 57 فما بعدها ضمن رسالته: تحذير الناسك مما 
أحدثه ابن محمود في المناسك. وموضوع هذه الرسالة بيان أن رمي الجمرات أيام التشريق الثلاثة لا يصح قبل الزوال 
بالكتاب والسنة والإجماعء وأنه لا يجوز الرمي ليلا ولا يسقط عمن لا يستطيعه. 
والشيخ ابن حميد كما في هداية الناسك هوامش الصفحات / 57 0, 205 00. 
واختار الشيخ ابن باز جواز الرمي ليلا حيث يقول في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :١1 54/١5‏ «لم يثبت دليل على 
منع الرمي ليل والأصل جوازه» والأفضل الرمي نهاراً في يوم العيد كله وبعد الزوال في الأيام الثلاثة إذا تيسر ذلك» 
والرمي في الليل إنما يصح عن اليوم الذي غربت شمسه» ولا يجزئ عن اليوم الذي بعده. فمن فاته الرمي نهار العيد رمى 
ليلة إحدى عشرة إلى آخر الليل...). وهو ما أفتى به الشيخ ابن عثيمين كما في الشرح الممتع .٠٠١ ٠۳٥٤/۷‏ 

)٥(‏ أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠٠١‏ كتاب الحج» باب تأخير الرمي عن وقته حتى يمسى» ولفظه: «من نسي أيام 
الجمارء أو قال: رمي الجمار إلى الليل» فلا يرمي حتى تزول الشمس من الغد). 
وفي رواية: «إذا نسيت رمي الجمرة يوم النحر إلى الليل» فارمها بالليل» وإذا كان من الغد. فنسيت الجمار حتى الليل فلا 
ترمه حتى يكون من الغد عند زوال الشمسء ثم أرم الأول فالأول». 

0) قال المرداوي في الإنصاف ١9١/9‏ - عند قول الموفق في المقنع: فرماها بسبع حصيات» واحدة بعد واحدة - قال: 
«تنبيه: أنه لو رماها دفعة واحدة» لم يصح» وهو صحيح» وتكون بمنزلة حصاة واحدة» ولا أعلم فيه خلافا). 
وينظر: المستوعب للسامري ٠۲٤١ /٤‏ والكافي ۲/ ٤۸‏ والمغني 797/5 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن 





کے ميلو اج سے ۹۹۷ 
وقال: «خذوا عني E‏ 
ويؤدب - نصا - من رمى أكثر من حصاة دفعة واحدة زجراً له» وردعاً لغيره عن الاقتداء به . 
ويؤخذ من هذا: أن من فعل بدعة يؤدبء لاسيما إذا خيف أن يقتدى به فيها. 


ويشترط علمه بحصول ما يرميه من الحصا في المرمى في جمرة العقبة وغيرها"؛ لأن الأصل 
بقاء الرمي في ذمته» فلا يزول عنه بالظن» ولا بالشك» فلا يبرأ إلا بيقين”؟". قال في «المغني»: وإن 
رمى حصاة» فشك: هل وقعت في المرمى أو لا؟ لم يجزئه؛ لآن الأصل بقاء الرمي في ذمته» فلا يزول 
بالشك. وإن كان الظاهر أنها وقعت فيه أجزأته؛ لأن الظاهر دليل. انتهى. 


قال في «الشرح الكبير»: وإن رمى حصاة» فشك: هل وقعت في المرمى أو لا؟ لم يجزئه؛ لأن 
الأصل بقاء الرمى فى ذمته» فلا يزول بالشك. وعنه» يجزئه. ذكره ابن البنا فى «الخصال». وإن غلب 
على ظنه أنها وقعت فيه» أجزأته؛ لأن الظاهر دليل. انتهى. 

قال الشيخ منصور: وعنه يكفي ظنه» وقواعد المذهب تقتضيه. إلا أن يقال: لا مشقة في 
الع ا 

قلت: المذهب اشتراط العلم بحصول ما يرميه من الحصا في المرمى”" - والله أعلم -. 


= أبي عمر 9/ 197» والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 557» والفروع لابن مفلح ۳/ 517. والإقناع للحجاوي ۲/ ۲۲» 
۳ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحی ”/ 57 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتى ۲/ 255٠0‏ 
وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٠ 1 ۰ . ٤٤/١‏ 

.)5( والحديث سبق تخريجه في ص۳۸٤ هامش رقم‎ ٥٦۰ /۲ شرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ )١( 

(۲) قال المرداوي في الإنصاف 4/ :۱۹١‏ «ويؤدب على هذه الفعلة» نقله الأثرم» عن الإمام أحمد). 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠١١١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠۲۳‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٦٠‏ . 

() قال المرداوي في الإنصاف ۹/ :۱۹١‏ «على الصحيح من المذهب». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2٠١7/١‏ والمستوعب للسامري 5/ 5٠‏ 5» والفروع لابن مفلح ۳/ 017. والمبدع لابن 
مفلح ۳/ ٠۳۳۹‏ والإقناع للحجاوي 277/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2447/7 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه للبهوتي 7/ ٠٠١‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٤٤/١‏ . 

(5) المصنف في تعليله هذا يرد على من قال: إنه يكفي ظنه» أو أنه يجزئ مع الشك. 
يقول المرداوي في الإنصاف :۱۹١/۹‏ «وقيل: يكفي ظنه» جزم به جماعة من الأصحابء وذكر ابن البنا رواية في 
«الخصال» أنه يجزئ مع الشك - أيضاً -» وهو وجه في المذهب وغيره». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .٠١ 5 /٦‏ 

)٥(‏ ابن قدامة 797/6 وهو بنصه. 0) ابن أبي عمر ١97/9‏ وهو بنصه. 

(۷) شرح منتهى الإرادات ۲/ 55. وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٤٤١‏ . 

(۸) ينظر: هامش رقم (۳) من نفس الصفحة. 








1-7 ا الغ 


ولا يجزئ وضع الحصا في المرمى؛ لأن الوضع ليس برمي» بل يعتبر طرحها"''؛ لفعله كَل 
وقوله: «خذوا عني مناسككم). 

قال في «الإقناع»": ولو أصابت الحصاة مكاناً صلباً في غير المرمى» ثم تدحرجت إلى المرمى» 
أو أصابت ثوب إنسانٍ» ثم طارت» فوقعت في المرمى أجزأته؛ لأن الرامي انفرد برميهاء وكذا لو نفضها 
أي: الحصاة من وقعت على ثوبه» فوقعت في المرمى» أجزأته نصا؛ لحصولها في المرمى. انتهى. 

قال مرعي في «الغاية»”": «ويتجه» إن نفضها من وقعت على ثوبه فوراًء وأنه لابد من رميها بيده 
فلا يجوز الرمي بالقوس أو الرجل أو الفم. انتهى. 

قال في «المنتهى)”*؟2: فلو وقعت خارجه» ثم تدحرجت فيه؛ أو على ثوب إنسان» ثم صارت 
فيه» ولو بنفض غيره - أي: الرامي -أجزأته. انتهى. 

قال الخلوتي في «حاشيته على المنتهى»: قوله: ثم صارت فيه. يؤخذ من العطف بثم أنه لا 
تشترط الفورية. انتهى. 

قلت: وما اتجهه الشيخ مرعي من اشتراط الفورية وجيه خصوصاً في رمي الجمرات الثلاثة بعد 
يوم النحرء فإنه لو رمى - مثلاً - حصاة من الجمرة الأولى» وتأخرت فلم تقع في المرمى إلا بعد رميه 
شيئاً من الجمرة الثانية لحصل خلل في الترتيب» وهو شرط في الرمي - والله أعلم -. 

وقال ابن عقيل في مسألة: ما إذا نفض الحصاة من وقعت على ثوبه لا تجزئه؛ لأن حصولها 





)١(‏ قال الموفق في المغني 5947/5؟: «وكذلك إن وضعها بيده في المرمى لم يجزئه في قولهم جميعاً؛ لأنه مأمور بالرمي» 
ولم یرم). 
وقال المرداوي في الإنصاف :1۹١ /٩‏ الو وضعها بيده في المرمى لم يجزئه» قولاً واحداً». 
وينظر: المستوعب للسامري »15١/54‏ والكافي لابن قدامة ٤۳۸ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2١45‏ والفروع 
لابن مفلح 017/7. والإقناع للحجاوي ۷ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”57/7 5» 
ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتى ۲/ 655. 

© التتجاري ۴١‏ والكلام :الذي فا المع لبس من الإقا ف بل مه ومح شرج كعات الع لري فار 
في 5/ ٠٤‏ مع تصرف يسير في الألفاظ . 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / ٠٠١‏ والمستوعب للسامري ٠۲٤١١١٤١ /٤‏ والمغني لابن قدامة 7/0 795. 

(۳) غاية المنتهى /١‏ 575 ونص كلام الشيخ مرعي: «ويتجه» إن نفضها فوراًء وأنه لابد من رمي بيد). 
وجاء في حاشية مطالب أولي النهى ۲/ 577 : «أقول: المراد أن الرمي من أصله يشترط أن يكون بيد» لا خصوص مسألة 
«الفضل» كما سلكه شيخناء وهذا الاتجاه قال عنه الشارح: لأنه المتبادر عند الإطلاق» قلت: لم أر من صرح به» فمقتضاه 
أنه إذا لم يباشر ذلك بيده بأن فعل ذلك بفمه أو برجله» أو جعلها في ثوب» ورمى بها أنه لا يصح» لكن مقتضى قولهم: 
أنه لا يكفي الوضع» بل يعتبر الطرح أنه يجزئ بغير اليد حيث كان الرمي طرحا لا وضعا». 

(6) الفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي مع تصرف يسير في الألفاظ. 





اخ کاچ اا adm‏ ۹۹۹س 
في المرمى بفعل الثاني دون الأولء قال في «الفروع»: وهو أظهر. قال في «الإنصاف)”": وهو 
الصواب. قال الشيخ منصور: وهو كما قال" . 

قلت: والمذهب الإجزاءء كما تقدم» ولكن ما ذهب إليه ابن عقيل وجيه» لاسيما وقد استظهره 
ابن مفلح في «الفروع»» وصوبه المرداوي في «الإنصاف»» وارتضاه الشيخ منصور - والله أعلم -. 

وإن رمى الحصاة» فاختطفها طائر قبل حصولها في المرمى» أو ذهبت بها ريح عن المرمى» لم 
يعتد له بها؛ لعدم حصولها في المرمى”“. والمرمى: هو مجتمع الحصاء لا نفس الشاخص”. 

قال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه"'' تنبيه: المرمى الذي تترتب عليه الأحكام بقولهم: 
يعتبر حصول كل حصاة في المرمى» هو: الأرض ق المبني» فلو طرح الحصاة في رأس 
البناء لم يعتد بها؛ لأنها لم تحصل في المرمى. انتهى ملخصا. 

قلت: إذا طرح الحصاة في رأس البناء - كما يفعله كثير من الحجاج - فتدحرجت في المرمى 
المحوط بالبناء في الجمرات الثلاث» فإنها تجزئه”". أما إذا بقيت على رأس البناء فإنها لا تجزئه فيما 
يظهر لي - والله أعلم -. 

ويكبر مع كل حصاة!)؛ ا ل 


.١195 1917 /4 ابن مفلح 017/7. (؟) المرداوي‎ )١( 

(۳) كشاف القناع 5/ 4 ٠١‏ وما أورده المصنف هنا نقله من الحجاوي في الإقناع ۲/ 77 مع تصرف يسير في الألفاظ. وأصله 
عند المرداوي في الإنصاف »١97”/4‏ والمرداوي اعتمد على ما عند الموفق في المغني 7/05 795. 

0) المستوعب للسامري ٠۲٤١/٤‏ والمغني لابن قدامة ۲۹٦/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ١۹ء‏ والإنصاف 
للمرداوي 4/ ۱۹١‏ والإقناع للحجاوي 2.77/7 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .07١‏ 

(5) كشاف القناع للبهوتي 5/ ١ ٤‏ وقال: «تنبيه: قد علمت مما سبق أن المرمى مجمع الحصىء كما قال الشافعي» لا نفس 
الشاخص ولا مسيله». 

(7) مصباح السالك / ٠١5‏ ونص كلامه: «المرمى الذي يترتب عليه الأحكام بقولهم: يعتبر العلم بحصول كل حصاة في 
المرمى» هو: الأرض المحيطة بالميل المبني» ولم أقف على حد ذلك» هل ذراع أو أكثر أو أقل؟ فلو طرح الحصاة على 
رأس البناء لم يعتد بها؛ لآنها لم تحصل في المرمى» هذا في الجمرتين: القصوى» والوسطىء أما جمرة العقبة» فالذي 
يظهر لي - والله أعلم - أن المرمى منها الأرض التي في أصل البناء مما يلي بطن الوادي» فلو رمى ظهرها لم يعتد برميه» 
أما لو وقف على أعلاهاء وطرح الحصى إلى المرمى ببطن الوادي صح» كما فعل عمر هه وحكى الشيخ البهوتي 
المصري أن الشافعي يث نص أن المرمى مجمع الحصاء لا ما سال عنه). 

(۷) المغني لابن قدامة ۲۹7/٩‏ والإنصاف للمرداوي 4/ .١9١‏ 

)۸( قال المرداوي في الإنصاف 4/ ١45‏ عند قول الموفق في المقنع: ويكبر مع كل حصاة. قال: «وهذا المذهب» وعليه 
الأصحاب). 
وينظر: الممتع» شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ 2477 والمستوعب للسامري 5٠ /٤‏ 7» والمقنع 9/ ١۹ء‏ والكافي 
۲ ۷ والمغني ۲۹۳/١‏ وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد 2751/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 219١‏ 





کے =m ۷٠١‏ الصف اوا مو ونای برک پڪ 


لفعله یه رواه مسلم من حديث جابر”") ويقول مع كل حصاة: اللهم اجعله حجا مبروراً - أي: مقبولاء 
يقال: بر الله حجه» أي: تقبله - وذنبا مغفوراً» وعملاًء مشكوراً؛ لما روى حنبل» عن زيد بن أسلم قال: 
«رأيت سالم بن عبدالله استبطن الوادي» ورمى الجمرة ا سويد بيسن 5: الله أكبر» الله 
أكبر» ثم قال: اللهم اجعله» فذكره» فسألته عما صنع؟ فقال : حدثني أ بي «أن النبي ية رمى الجمرة من 
هذا المكانه ويقول كلما رمى مثلما قلت" وكذا كان ابن عباس يقول"". 

ويرفع الرامي للجمار يُمناه حتى يُرى بالبناء للمفعول بياض إبطه؛ لأن في ذلك معونة على 
كن 

قال في «المغني)”''» و«الشرح»”": فيرميها بسبع حصيات يكبر مع كل حصاة» ويستبطن 





= ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ 175» وزاد المعاد لابن القيم 2557/5 والفروع لابن مفلح 7/ ٥١١‏ وشرح 
مختصر الخرقي للزركشي ”/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 77» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
"'/ 5 5 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥٦١‏ 

)١(‏ في حجة النبي بلا أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١75١8‏ كتاب الحج» باب حجة النبي كللة. 

(۲) لم أقف على مسائل حنبل» ولعلها لم تطبع بعد. 
وقد أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 0/ ۲۹ء باب رمي الجمرة من بطن الوادي» وكيفية الوقوف للرمي» وفي سنده 
عبد الله بن حكيم» قال البيهقي في السنن الكبرى: ضعيف» وابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / 273777 والطبراني 
في الدعاء ۲/ ١١٠١4‏ رقم الحديث / ۸۸١‏ باب القول عند رمي الجمار» عن ابن عمر وا موقوفاً. 

(۳) كذا ذكر المصنف عن ابن عباس ونا وهو ما ذكره البهوتي في كشاف القناع ٠٠٠١ /٦‏ حيث عزاه إلى ابن عباس» وعزاه 
ابن مفلح في المبدع 7/ ۲۳۹. والفتوحي في معونة أولي النهى ۳/ ٠٤٤‏ إلى ابن مسعود» وابن عمر» ولم أقف عليه عن 
ابن عباس. 
قال ابن حجر في فتح الباري ۳/ 0 1/7: «فائدة: زاد محمد بن عبد الرحمن بن يزيد النخعي عن أبيه في هذا الحديث عن 
ابن مسعود «أنه لما فرغ من رمي جمرة العقبة قال: اللهم اجعله حجا مبروراء وذنبا مغفورا». 
وقال في التلخيص الحبير ۲/ :٤۷۷‏ «وروى سعيد بن منصور في السنن» عن هشيم» عن مغيرة» عن إبراهيم قال: كانوا 
يحبون للرجل إذا رمى الجمار أن يقول: اللهم اجعله حجاً مبروراًء وذنباً مغفوراًء وأسنده من وجهين ضعيفين عن ابن 
مسعود» وابن عمر» من قولهما عند رمي الجمرة». 

2 قال المرداوي في الإنصاف ١95/9‏ : «قوله - يعني الموفق في المقنع -: : ويرفع يده» يعني: : الرامي بهاء وهي اليمنى» 
ي يري زان ل و ذكى ذلك كر الالنيصاب: ولم با رة 
قلت: وممن ذكر ذلك أبو الخطاب في الهداية ٠١١ /١‏ والسامري في المستوعب ۲٤١ /٤‏ والموفق في المقنع 
٠ 9‏ والمغني 5/ 791» والمجد في المحرر ۲٤۷ /١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ 2١1945‏ وابن منجا في 
الممتع شرح المقنع ”/557» وابن مفلح في المبدع ۳/ ۳۳۹ والحجاوي في الإقناع ۲٣‏ والفتوحي في منتهى 
الإرادات ١77/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وزاد المستقنع مع الروض المربع» وحاشية ابن قاسم ٠١١/٤‏ . 

(5) الممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 51 5» والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۳۹ وشرح منتهى الإرادات ۲/ ٠٦۲‏ وكشاف القناع 
٠٠ /5‏ وكلاهما للبهوتي» وحاشية الروض المربع لابن قاسم .١9١/5‏ 

(5) ابن قدامة ه/ ۲۹۲. (۷) ابن أبي عمر 0191/4 197. 





سک في راطا و ا )دحلا 
الوادي» ويستقبل القبلة» ثم ينصرف» ولا يقف. انتهى. 


قال في «المنتهى»'» و«الإقناع»”'' وغيرهما”" من كتب المذهب: ويستبطن الوادي» ويستقبل 
القبلة» ويرمي على حاجبه الأيمن ندبا. انتهى؛ لحديث عبد الرحمن بن يزيد بن قيس النخعي أبي بكر 
الكوفي قال: «لما أتى عبد الله بن مسعود جمرة العقبة استبطن الوادي» واستقيل القبلة» وجعل يرمي 
الح اف ا الأنيدي ال وعى a‏ ورين 
ههنا رمى الذي أنزلت عليه سورة البقرة» قال الترمذي: حديث حسن صحيح“» ورواه ابن ماجه. 

وقال شيخ الإسلام يَدَْنْهُ: يرمي جمرة العقبة مستقبلا لها يجعل البيت عن يساره ومنى عن 
يمينه» هذا هو الذي صح عن النبي بي فيها"'". انتهى. 

قلت: وما ذكره الأصحاب من استقبال القبلة عند رمي جمرة العقبة هو استناد على رواية 
الترمذي المذكورة» وقد روى هذا الحديث البخاري”"' وفيه: «وجعل البيت عن يساره» ومنى عن 


.۲۳/۲ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. (؟) الحجاوي‎ ١77/7 الفتوحي‎ )١( 

(۳) الكافي لابن قدامة ۲/ 477» والفروع لابن مفلح "7/ 517» والإنصاف للمرداوي 9/ ٠۹١‏ والروض شرح زاد المستقنع 
للبهوتي مع حاشية ابن قاسم 5/ ٠١١۲‏ . 

)٤(‏ الترمذي في جامعه» رقم الحديث / 40١‏ كتاب الحج» باب ما جاء كيف ترمى الجمار؟ 

(5) في سننه» رقم الحديث / 7١7١‏ كتاب المناسك» باب من أين ترمى جمرة العقبة؟ 
وأخرج البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 175١‏ كتاب الحج» باب إذا رمى الجمرتين يقوم مستقبل القبلة ويسهل» 
ورقم / ٠۷١١‏ كتاب الحج» باب رفع اليدين عند جمرة الدنيا والوسطى. 
عن ابن عمر ونا أنه كان يرمي الجمرة الدنيا بسبع حصيات» يكبر على إثر كل حصاة ثم يتقدم حتى يسهل» فيقوم مستقبل 
القبلة» فيقوم طويلاً» ويدعوء ويرفع يديه» ثم يرمي الوسطى» ثم يأخذٌ ذات الشمال» فيسهل» ويقوم مستقبل القبلة» فيقوم 
طويلاء ويدعوء ويرفع يديه» ويقوم طويلاٌء ثم يرمي جمرة ذات العقبة من بطن الوادي» ولا يقف عندهاء ثم ينصرف» 
ويقول: «هكذا رأيت النبي بي يفعله». 
كما أخرج في صحيحه» رقم الحديث / ١75٠١‏ كتاب الحج» باب يكبر مع كل حصاة» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 
/ كتاب الحج» باب رمي جمرة العقبة من بطن الوادي» وتكون مكة عن يساره» ويكبر مع كل حصاة. 
عن عبد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعود َه أنه أتى جمرة العقبة» فاستبطن الوادي» فاستعرضهاء فرماها من بطن الوادي 
بسبع حصيات» يكبر مع كل حصاة. قال: فقلت: يا أبا عبد الرحمنء إن الناس يرمونها من فوقهاء فقال: «هذا - والذي لا 
إله غيره - مقام الذي أنزلت عليه سورة البقرة». 

(7) مجموع الفتاوى 77/ ۱٠۳١١‏ . 
وقال ابن القيم في زاد المعاد 7/7 157: «...فأتى جمرة العقبة» فوقف في أسفل الوادي» وجعل البيت عن يساره» ومنى 
عن يمينه» واستقبل الجمرة» وهو على راحلته» فرماها راكبا بعد طلوع الشمس». 

(۷) في صحيحه» رقم الحديث / ۱۷٤۸‏ كتاب الحج» باب رمي الجمار بسبع حصيات. 
قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي / ٠٠٠١ ٠٠٠٠١‏ - بعد أن ساق رواية البخاري -: «والسنة أن يستبطن الوادي» 








ےا نارك 


يمينه» وكذلك رواه مسلم"» وأبو داود"» ولفظه: حدثنا حفص بن عمرء ومسلم ابن إبراهيم المعنى» 
قالا: أنبأنا شعبة عن الحكم» عن إبراهيم» عن عبدالرحمن بن يزيد» عن ابن مسعود قال: «لما انتهى إلى 
الجمرة الكبرى جعل البيت عن يساره ومنى عن يمينه» ورمى الجمرة بسبع حصيات» وقال: هكذا رمى 
الذي أنزلت عليه سورة البقرة». انتهى. 





وما رواه البخاري» ومسلم» وأبو دواد هو الصحيح» وما رواه الترمذي» وابن ماجه شاذ» في 


إسناده: المسعودي7". وقد اختلط. والله أعلم. 


وقوله في الحديث: «سورة البقرة)» خصها بالذكر؛ لأن كثيراً من أفعال الحج مذكور فيهاء فكأنه 


قال: هذا مقام الذي أنزلت عليه أحكام المناسك» منبها بذلك على أن أفعال الحج توقيفية» ويحتمل أنه 
خص سورة البقرة بذلك؛ لطولهاء وعظم قدرهاء وكثرة ما فيها من الأحكام“ - والله أعلم -. 
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(۲) 
(۳) 


(€) 


وأن يستقبل القبلة لهذا الخبر» كذا قال أصحابناء وفيه نظر؛ إذ ليس فى هذا الحديث أنه استقبل القبلة فى جمرة العقبة ولا 
في غيرها». ۰ ۰ 

في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۹١‏ كتاب الحج» باب رمي جمرة العقبة من بطن الوادي» وتكون مكة عن يساره» ويكبر 
مع كل حصاة. 

في سننه» رقم الحديث / ٤‏ ۱۹۷ كتاب المناسك» باب في رمي الجمار. 

هذا كلام الحافظ ابن حجر في فتح الباري 7/ 4 ". 

والمسعودي هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن مسعود المسعودي الهذلي» الكوفي صدوق» اختلط قبل موته. 

قال العجلي في تاريخ الثقات / 145: (ثقة, إلا أنه تغير بأخرة». 

وقال ابن شاهين في تاريخ أسماء الثقات / ١57‏ : «نا عبد الله بن محمد البغوي» نا محمود بن غيلان» نا أبو داود» قال: 
وقع رجل في المسعودي عند شعبة» فقال: اسكت؛ فإنه صدوق». 

وقال ابن شاهين أيضاً / 5 :١٤‏ «عبد الرحمن بن عبد الله يعني ابن عتبة المسعوديء ثقة). 

وقال ابن حجر في التقريب / 5774 : «وضابطه: أن من سمع منه ببغداد فبعد الاختلاط). مات سنة / ١٠ه.‏ 

وينظر: تاريخ بغداد للخطيب البغدادي 2518/٠١‏ وميزان الاعتدال للذهبي 2015/7 وتهذيب التهذيب لابن حجر 
٣/7‏ 

قال القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ 77: «قالوا: وخص هنا سورة البقرة؛ لأن معظم مناسك الحج فيها». 

وقال النووي في شرحه على صحيح مسلم 5/ :٤‏ «فإنما خص البقرة؛ لأن معظم أحكام المناسك فيهاء فكأنه قال: هذا 
مقام من أنزلت عليه المناسك» وأخذ عنه الشرع» وبين الأحكام فاعتمدوه). 

ونقل ابن حجر في فتح الباري ۳/ ۷٤‏ عن ابن المنير قال: «خحص عبد الله سورة البقرة بالذكر؛ لأنها التي ذكر الله فيها 
الرمي» فأشار إلى أن فعله ياء مبين لمراد كتاب الله تعالى. 

قلت: ولم أعرف موضع ذكر الرمي من سورة البقرة» والظاهر أنه أراد أن يقول: إن كثيراً من أفعال الحج مذكور فيهاء 
فكأنه قال: هذا مقام الذي أنزلت عليه أحكام المناسك» منبهاً بذلك على أن أفعال الحج توقيفية» وقيل: خص البقرة 
بذلك؛ لطولهاء وعظم قدرهاء وكثرة ما فيها من الأحكام» أو أشار بذلك إلى أنه يشرع الوقوف عندها بقدر سورة البقرة» 


والله أعلم». 





سے می اذ اط ا ا ے۲ ۷ 

وله رمى جمرة العقبة من فوقها؛ لأن عمر ديه جاء. والزحام عند الجمرة» فرماها من فوقها". 

قال في «الإقناع» وشرحه)”": وله رميها - أي: جمرة العقبة - من فوقها؛ لفعل عمر. انتهى. 

قال في «المنتهى» وشرحه»“: وله رميها - أي: الجمرة - من فوقها؛ لفعل عمر لما رأى من 
الزحام عندها. انتهى. 

لكن الذي صح عن النبي بيه هو رمي جمرة العقبة مستقبلاً لها والبيت عن يساره» ومنى عن 
يمينه» وقد استبطن الوادي» وقال: «لتأخذوا عني مناسككم» فاتباع سنته ئة أولى من الأخذ بفعل 
عمر طبه من رميها فوقها©. 

قال ابن حجر العسقلاني: وقد أجمعوا على أنه من حيث رماها - أي: جمرة العقبة - جاز» 
سواء استقبلهاء أو جعلها عن يمينه» أو يساره» أو من فوقهاء أو من أسفلهاء أو وسطهاء والاختلاف في 
الأفضل. انتهى كلامه. 

وقولهم: له رمى جمرة العقبة من فوقها؛ وذلك أن هناك عقبة معتلية في جانب الجمرة» وقد 
أزيلت العقبة في زمننا هذاء فما ذكره العلماء في كتبهم من الآثار» وأقوال العلماء من ذكر رمي جمرة 
العقبة من فوقهاء إنما كان ذلك قبل إزالة العقبة التي في ظهر الجمرة المذكورة شمالاً شرقاء وكان إزالة 
المتعلق بالجمرة من أن الأفضل رميها مستقبلا لهاء منى عن يمينك» ومكة عن شمالك. 


= وينظر: أعلام الحديث للخطابي 2408/7 0۹٠4ء‏ وشرح السنة للبغوي ۷/ 185» وكشف المشكل لابن الجوزي 
/١‏ /الالء والإعلام بفوائد الأحكام لابن الملقن .751١ /١‏ 
)١(‏ الكافي 577//7» والمغني ۲۹۲/١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ١۹ء‏ والفروع لابن مفلح 


. ۱۹١ /9 ه. والإنصاف للمرداوي‎ ٠7/٠“ 

فم أا اي تيك لسع الغو ا عو رة لالد ترات عو ااب برض جد اا 
فوقها». 

1/7 (5) 557/7 مع تصرف يسير في اللفظ. 

(5) ينظر: ص۷۰*۱. 


يقول ابن القيم في زاد المعاد ؟/ 27/5 ۲۸١‏ في رمي النبي بي للجمرة أيام التشريق: «ثم أتى الجمرة الثالثة - وهي 
جمرة العقبة - فاستبطن الوادي» واستعرض الجمرة» فجعل البيت عن يساره» ومنى عن يمينه» فرماها بسبع حصيات 
كذلك» ولم يرمها من أعلاها كما يفعل الجهال». 
وينظر: ص۷۰۱ هامش رقم (5). 
وينظر: شرح السنة للبغوي ۷/ 185» وإكمال المعلم للقاضي عياض ٠۷١/٤١‏ والمفهم للقرطبي 2١717 /٤‏ وفتح 
الباري لابن حجر ۳/ 5 17. 

(5) فتح الباري ۳/ .۷۳٤‏ 








ے٤‏ بب لوقك سد 


ولا يقف الرامي عند جمرة العقبة» بل يرميهاء وهو ماش بلا وقوف عندها"''؛ لقول ابن عمرء 
وابن عباس: (إن النبي بيه كان إذا رمى جمرة العقبة مضىء ولم يقف» رواه ابن ماجه”'"'» وروى 
ارق "> م اوت ارم عمد 


قال في شرح «الإقناع»( و«المتتي )00 : ولضيق المكان» أي: عندها. وقال ابن القيم: وقيل 
- وهو أصح -: إن دعاءه كان في نفس العبادة قبل الفراغ منهاء فلما رمى جمرة العقبة» فرغ الرميٌ» 
والدعاء في صلب العبادة قبل الفراغ منها أفضل منه بعد الفراغ منها''". انتهىء ويأتي7". 





(فائدة) يكره طرد الناس عند رمي الجمار؛ لحديث أيمن بن نابل عن قدامة بن عبد الله العامري 
قال: #رآيث رسول الله كلل يرم الجمار على ناقق لبس ضنرب» ولا طردء ولا إلبك إليك6 0 


قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح» وإنما يعرف هذا الحديث من هذا الوجه. وهو حديث 
أيمن بن ابل وهو ثقة عند آهل الحزيك7) 2311000 


۲۹۲ /0 والمغني‎ ٠۹١ /4 المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ 7707 والمستوعب للسامري 5/ 57 ؟» والمقنع‎ )١( 
والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 557» والفروع لابن‎ 2١47/4 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر‎ 
مفلح 2011/79 وشرح مختصر الخرقي للزركشي ؟/ر 3 والإقناع للحجاوي ل وزاد المستقنع» وشرحه‎ 
.077 /۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ »١157 /٤ الروض المربع للبهوتي مع حاشية ابن قاسم‎ 

(۲) في سننه» رقم الحديث / 077 كتاب المناسك» باب إذا رمى جمرة العقبة لم يقف عندها. 
عن ابن عمر أنه رمى جمرة العقبة» ولم يقف عندهاء وذكر أن النبي بي فعل مثل ذلك. 
ورقم / 7٠١77‏ كتاب المناسكء باب إذا رمى جمرة العقبة لم يقف عندها. 
عن ابن عباس وج قال: كان رسول الله له إذا رمى جمرة العقبة» مضى» ولم يقف. 
قال البوصيري في مصباح الزجاجة ۳/ ٠١‏ عن حديث ابن عباس وا: هذا إسناد حسن» سويد بن سعيد مختلف فيه» 
وله شاهد من حديث ابن عمر رواه البخاري» والنسائي» وابن ماجه). 

(۳) في صحيحه» رقم الحديث / ٠۷١١‏ كتاب الحج» باب إذا رمى الجمرتين يقوم مستقبل القبلة ويُسهلُ ورقم / ٠۷١١‏ 
كتاب الحجء باب الدعاء عند الجمرتين. 

() البهوتي كشاف القناع 7/5 7505. (5) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 077. 

(5) زاد المعاد 5877/57 وهو بنصه. (۷) ينظر كلام ابن القيم في: ص 1/59 1/757. 

(4) أخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / 407 كتاب الحج» باب ما جاء في كراهية طرد الناس عند رمي الجمارء 
والبغوي في شرح السنة ١5١/17‏ رقم الحديث / ۱۹۲١‏ كتاب الحج» باب السعي بين الصفا والمروة» والبيهقي في السنن 
الكبرى ٠١١/4‏ كتاب الحج» باب الطواف راكبأء والدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۹١١‏ كتاب المناسك» باب في 
رمي الجمار يرميها راكباًء والمزي في تهذيب الكمال ۲۳/ ٠٠١‏ وابن عدي في الكامل /١‏ 5 57» وابن قانع في معجم 
الصحابة ۲/ ١۸‏ رقم / 10١‏ بلفظ: «يرمي الجمرة). 

(9) أيمن بن نابل» أبو عمران» ويقال أبو عمرو الحبشي المكي. 
قال العجلي في فارخ الات ( 2۷١‏ هكي فاه وقال ابن مدي قن أريهد 0۷/١‏ یکن بن کان ته وان اين علي 





e 


ووا ما من خت فة بن عا الارن ول ار بت ومول الله كله رف الجمرة 


ويقطع التلبية مع ابتداء الرمي"» يروى ذلك عن ابن مسعود"» وابن عباس“ وميمونة طن . 
وبه قال عا اووس وسعيد بن 0 والنخعي» اوري" ا ل 1 00000111 


= في الكامل /١‏ 575: لا بأس به فيما يرويه.... ولم أر أحداً ضعفه ممن تكلم في الرجالء وأرجو أن أحاديثه لا بأس بها 
صالحة». 
وينظر: الجرح والتعديل لابن أبي حاتم "۱۹/١/١‏ وتهذيب الكمال للمزي ۳/ ٤٤۷‏ . 

)١(‏ في سننه» رقم الحديث / ٠٠٠١‏ كتاب المناسك» باب رمي الجمار راكباًء والنسائي في سننه «المجتبى» رقم الحديث 
٠٠١ /‏ كتاب مناسك» باب الركوب إلى الجمار» واستظلال المحرم» ولفظه: «رأيت رسول الله َيه يرمي جمرة العقبة 
يوم النحر على ناقة له صهباء» لا ضرب» ولا طرد» ولا إليك إليك». 
وأخرجه الشافعي في الأم ۲/ ۱۸١‏ بلفظ: «رأيت النبي ييه يرمي جمرة العقبة على ناقته الصهباء ليس ضرب» ولا طرد» 
وليس قيل: إليك إليك». 
وفي المسند بترتيب السندي 09/١‏ رقم الحديث / ۹١‏ كتاب الحج» باب فيما يلزم الحاج بعد دخول مكة إلى فراغه 
من مناسكه ولفظه: «رأيت النبي بي يرمي الجمرة يوم النحر على ناقة صهباء» ليس ضرب» ولا طرد» وليس قيل: إليك 
إليك»» والحاكم في المستدرك »417/1١‏ والبيهقي في السنن الكبرى ٠١١/8‏ كتاب الحج» باب الطواف راكباًء وابن 
عدي في الكامل /١‏ 570. 
واا في امسق 988/9 واه ا 800 و و ال يوم ا وان الى عاف اا 
والمثاني ١178/7‏ رقم / ٠٤١۹۹‏ ولفظه: «يرمي جمرة العقبة)» والطبراني في المعجم الكبير ۳۸/۱۹ رقم / ۷۷ء ۷۸ 
ولفظه: «يرمى جمرة العقبة). 
ذاه تداك ا مقا ENE e‏ رف لم O‏ 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن 0370/8/5 709. 

(۲) ينظر: ص۲۸۸ هامش رقم (۳). 

(۳) أخرجه الطحاوي في شرح معاني الآثار ۲/ 2775 ۲٠٠‏ كتاب مناسك الحج» باب التلبية متى يقطعها الحاج» والبيهقي 
في السنن الكبرى ١١7/5‏ كتاب الحج» باب التلبية يوم عرفة وقبله وبعده حتى يرمي جمرة العقبة» و٥/‏ ۱۳۸ كتاب 
الحج» باب التلبية حتى يرمي جمرة العقبة بأول حصاة» ثم يقطع» وفي معرفة السنن والآثار ۲۸٤/۷‏ رقم / ٠٠١77‏ 
كتاب المناسك» التلبية يوم عرفة. 
وينظر: الاستذكار لابن عبد البر .٠١١/١١‏ 

(4) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى ١٠١ /١‏ كتاب الحج» باب التلبية يوم عرفة وقبله وبعده حتى يرمي جمرة العقبة. 

(5) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى ١١7” /١‏ كتاب الحج» باب التلبية يوم عرفة وقبله وبعده حتى يرمي جمرة العقبة. 
وينظر: الاستذكار لابن عبد البر .٠١١ /١١‏ 

(5) الاستذكار لابن عبد البر .٠١١/١١‏ (0) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

(۸) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. () المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

(١٠)المجموع‏ للنووي ۸/ ١57‏ وبه قال أبو ثور» والاستذكار لابن عبد البر /١١‏ 175. 








-5., برب لل اس فج وك اه 


والشافعي. وأصحاب الرأي”')؛لحديث الفضل ابن عباس وج قال: «كنت رديف رسول الله كَل من 
جمع إلى منى» فلم يزل يلبي حتى رمى جمرة العقبة» رواه الجماعة”"» ورديفه يومئذ أعلم بحاله من غيره. 

ويستحب قطع التلبية عند أول حصاة“؛ لما في بعض ألفاظ حديث الفضل «حتى رمى جمرة 
العقبة قطع عند أول حصاة» رواه حنبل في «المناسك». وهذا بيان يتعين الأخذ به. وفي رواية من 
روى أن النبي يي كان يكبر مع كل حصاةء دليل على أنه لم يكن يلبي» ولأنه يتحلل بالرمي» وإذا شرع 
فيه قطع التلبية» كالمعتمر يقطع التلبية بالشروع في الطواف. 

(تنبيه) عبارة الأصحاب صريحة في أنه لا يقطع التلبية إلا إذا ابتدأ في رمي جمرة العقبة» فهل 
إذا أخر رميها حتى طاف للإفاضة وسعى يلبي حتى يرميها أم لا؟ ظاهر عبارتهم أنه يلبي حتى يشرع في 
رميها لإطلاقهم ذلك والذي يترجح عندي أنه إذا شرع في طواف الإفاضة يقطع التلبية كما يقطعها 





757 /5 كتاب الحج» باب ما جاء متى تقطع التلبية في الحج» والبيان للعمراني‎ ٩۱۸ / جامع الترمذي» رقم الحديث‎ )١( 
.١57 /۸ والمجموع للنووي‎ 

)۲( شرح معاني الآثار للطحاوي ۲ ۷ وبداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني .١517/١‏ 

(۳) سبق تخريجه في ص1۸۷ هامش رقم (۳). 

(5) ينظر: ص۲۸۸ هامش رقم (۳). 
قال ابن عبد البر في الاستذكار ١1١ /١١‏ بعد أن ساق أقوال العلماء في وقت قطع التلبية: «إلاً أن هؤلاء اختلفوا في شيء 
من أذللقة 
فقال الثوري» والشافعيء وأبو حنيفة» وأصحابهم وأبو ثور: يقطعها في أول حصاة يرميها من جمر العقبة. 
وكذلك كان ابن مسعود يفعل» يقطع التلبية بأول حصاة من جمرة العقبة» يوم النحر. 
وقال أحمد» وإسحاق» وطائفة من أهل النظر والأثر: لا يقطع التلبية حتى يرمي جمرة العقبة بأسرها. 
قالوا: وهو ظاهر الحديث أن رسول الله ية لم يزل يلبي حتى رمى جمرة العقبة» ولم يقل أحد ممن روى الحديث: حتى 
رمى بعضها. 
وقال بعضهم فيه: ثم قطع التلبية في آخر حصاة...). 

)0( كذا ذكر المصنفء ولم أقف على أن لحنبل كتاباً في المناسك» في مصادر الترجمة التي رجعت إليهاء والمعروف أن له 
مسائل عن الإمام أحمد» كما أنني لم أقف على هذا الأثر» والذي أَيْرَ عن الفضل بن عباس» أن النبي بي قطع التلبية مع 
آخر حصاة. فقد أخرج ابن خزيمة في صحيحه ۲۸١ /٤‏ رقم / ۲۸۸۷ كتاب المناسك» باب قطع التلبية إذا رمى الحاج 
جمرة العقبة يوم النحرء والبيهقي في السنن الكبرى 1717/5 كتاب الحج» باب التلبية حتى يرمي جمرة العقبة بأول 
حصاة» ثم يقطع عن الفضل بن عباس وو أنه قال: «أفضت مع النبي بي في عرفات» فلم يزل يلبي حتى رمى جمرة 
العقبة» يكبر مع كل حصاة» ثم قطع التلبية مع آخر حصاة». 
قال ابن خزيمة: «فهذا الخبر يصرح أن قطع التلبية مع آخر حصاة لا مع أولها». 

(7) من قوله: وهذا بيان يتعين الأخذ به... إلى قوله: بالشروع في الطواف» من كلام الموفق بن قدامة في المغني 2791/0 
٨‏ وهو بنصه. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۱۹۷ وهو بنصه - أيضاً - نقلاً عن الموفق. 





2 ا OIF‏ وس ب ران اا سر 5 کو ١د‏ 

ححص مني ارو لاا ات ۷۷کس 
المعتمر إذا شرع في طواف العمرة؛ لآن طواف الإفاضة شروع في التحلل كالشروع في الرمي وأولى» 
ولأنه إذا حلق بعد الطواف حصل له التحلل الآول» فلم يبق وجه لمشروعية التلبية بعد التحلل» مع أنه 
لم يرم جمرة العقبة. هذا ما ظهر لي - والله أعلم -. 

(فائدة) أصل مشروعية الرمي كما في «مثير الغرام الساكن» لابن الجوزي: أنه لما فرغ أبونا 
إبراهيم - عليه الصلاة والسلام - من بناء البيت» أتاه جبريل» فأراه الطواف» ثم أتى به جمرة العقبة» 
فعرض له الشيطان» فأخذ جبريل سبع حصيات» وأعطاها إبراهيم» وأخذ سبعا - أيضاً - وقال له: ارم 
وكبر» فرميا وكبرا حتى غاب الشيطان» ثم أتى الجمرة الوسطى» فعرض لهما الشيطان» ففعلا كما 
تقدم» ثم أتيا الجمرة القصوى» فعرض لهماء ففعلا كذلك. انتهى. 

قلت: وفى حديث عائشة قالت: قال رسول الله ية (إنما جعل الطواف بالبيت وبالصفا والمروة 
ورمي الجمار لإقامة ذكر الله تعالى» رواه أحمدء وأبو داود» والترمذي» وصححه» ولفظه: «إنما جعل 
رمي الجمار والسعي بين الصفا والمروة لإقامة ذكر الله تعالى» وسكت عنه أبو داود» وأما الترمذي 
فقال: إنه حديث حسن صحيح”". 

فاتضح من هذا الحديث أن أصل مشروعية الرمي هو أيضا؛ لإقامة ذكر الله - تعالى - ويأتي في 
فصل: ثم يرجع من أفاض إلى مكة شيء من أحكام رمي الجمار”" - إن شاء الله تعالى -. 

(فائدة) قال ابن القيم كئئه: سئل كل أن يُبنى له بمنى بناءٌ يُظِلّه من الحرء فقال: «لاء منى مناخ 
لمن سبق إليه» قال: وفي هذا دليل على اشتراك المسلمين فيهاء وأن من سبق إلى مكان منها فهو أحق 


. مع تصرف كثير في الألفاظ‎ 785 /١ ابن الجوزي‎ )١( 
بعد أن ذكر الأصل في رمي الجمرات من السنة» وكذلك الأصل‎ ۲۸٦۲۸٠١ /١ يقول ابن الجوزي في مثير العزم الساكن‎ 
في شروع السعي» والأصل في الرمل.‎ 
قال: «ثم زالت تلك الأشياء» وبقيت آثارها وأحكامهاء وربما أشكلت هذه الأمور على من يرى صورهاء ولا يعرف‎ 
أسبابهاء فيقول: هذا لا معنى له» فقد بينت لك الأسباب من حيث النقل» وها أنا أمهد لك من المعنى قاعدة تبني عليها ما‎ 
جاءك من هذا.‎ 
اعلم أن أصل العبادة معقول» وهو ذل العبد لمولاه بطاعته؛ فإن الصلاة فيها من التواضع والذل ما يفهم منه التعبد. وفي‎ 
الزكاة إرفاق ومساواة يفهم معناه. وفي الصوم كسر شهوة النفس لتنقاد طائعة إلى مخدومها. وفي تشريف البيت ونصبه‎ 
مقصداًء وجعل له ما حواليها حرماً تفخيماً له. وإقبال الخلق شعثاً غبراً كإقبال العبد إلى مولاه ذليلاً معتذراً أمر مفهوم»‎ 
والنفس تأنس من التعبد بما تفهمهء فيكون ميل الطبع إليه مُعيناً على فعله وباعثاء فوظفت لها وظائف لا يفهمها؛ ليتم‎ 
إنقيادها كالسعي والرمي» فإنه لاحظ في ذلك للنفسء ولا أنس فيه للطبع» ولا يهتدي العقل إلى معناه» فلا يكون الباعث‎ 
إلى امتثال الأمر فيه سوى مجرد الأمرء والانقياد المحض. وبهذا الإيضاح تعرف أسرار العبادات الغامضة».‎ 
.175 /۸ وينظر: المجموع للنووي‎ 


(۲) سبق تخريجه في ص۹۸٩‏ هامش رقم (5). (۳) ينظر: ص۳٦۷‏ فما بعدها. 








ل » باص وك اه 


باحق ورتسا عم ولا پاک الك .ای كلام 





وعن عائشة قالت: «قلت: يا رسول الله ألا تبنى لك بمنى بناء يظلك؟ فقال رسول الله كَللةِ: لا 
منى مناخ من سبق» رواه الدارمي في «سننه»» اراق را ماجه“؛ وقال الترمذي: حديث 
حسن صحيح!*. 

وقال ابن القيم - أيضا - في «الهدى»: فالحرم ومشاعره - كالصفاء والمروة» والمسعى» ومنى» 
وعرفة» ومزدلفة - لا يختص بها أحد دون أحد» بل هي مشتركة بين الناس؛ إذ هي محل نسكهم 
ومتعبدهم» فهي مسجد من اللّه» وقفه ووضعه لخلقه؛ ولهذا امتنع النبي اة أن يُبنى له بيت بمنى يله 


5 600 


من الحر» وقال: «منى مناخ من سبق» . انتهى. 


تنبيه: إذا ضاقت أرض منى بالحاج» ولم يجد موضعاً ينزل فيه بمنى ساغ له أن ينزل في أي أرض 
الى راض سی کر ا و لدم عل لا معز ور كمه ی المكرة الط ولس في اطا 
سوى ذلك" - والله أعلم -. 


وفي أول هذه السنة - أعني: سنة اثنتين وسبعين وثلاثمائة ولف -صدر أمر صاحب السمو الملكي 
ولى عهد المملكة العربية السعودية علىٌ وعلى جماعة من أعيان أهالى مكة بالنظر فى البناء المحدث 
بمنى وتقرير ما نراه» فتوجهنا إلى منى» ونظرنا فيه» فقررنا إزالة الأبنية المحدثة والأحوشة التى كادت أن 


)١(‏ زاد المعاد ؟755805751//5. 

(؟) رقم الحديث / ١1957‏ كتاب المناسك» باب كراهية البنيان بمنى. 

() في جامعه» رقم الحديث / 88١‏ كتاب الحج» باب منى مناخ من سبق. 

(4) في سننه» رقم الحديث / ۳٠١٠۷ ۳٠٠٦‏ كتاب المناسك» باب النزول بمنى. 
وأخرجه إسحاق بن راهويه في المسند 7/ 1۸۸ رقم الحديث / ١۱۲۸ء‏ وأحمد في المسندء رقم الحديث / ٠٠٥٤١‏ 
۸ ؟» وابن خزيمة في صحيحه ۲۸٤ /٤‏ رقم الحديث / ۲۸۹١‏ كتاب المناسك» باب النهي عن احتظار المنازل 
بمنى...» وأبو يعلى في المسند ١7/8‏ رقم الحديث / 4019» والبيهقي في السنن الكبرى ۱۳۹/۰ كتاب الحج» باب 
النزول بمنى» والمزي في تهذيب الكمال ۳٠۸/٠١‏ في ترجمة مسيكة. 
قال ابن خزيمة في ترجمته على هذا الحديث: باب النهي عن احتظار المنازل إن ثبت الخبر فإنني لست أعرف مسيكة 
بعدالة ولا جرح» ولست أحفظ لها راوياً إلا ابتتها. 

(5) جامع الترمذي مع عارضة الأحوذي /٤‏ ۸۸. 
وأخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ۲٠٠۹‏ كتاب الحج» باب تحريم حرم مكة» والحاكم في المستدرك ٤1۷/١‏ . 

(5) زاد المعاد "/ .٤١١‏ 

(۷) يقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة 59/17 :١‏ «وإذا اجتهد الحاج في التماس مكان في منى ليبيت 
فيه» فلم يجد» فلا حرج عليه أن ينزل خارجهاء ولا فدية عليه؛ لعموم قول الله - سبحانه -: لا تنوه ما سطع 4. 
وقول النبي كَلِِ: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم». 





ORI LH 1‏ زا ا ا سرت ل سوا كسم د 

لح مادا ا ات ۷۹am‏ 
تبلغ وادي محسرء فوافق سموه على قرارنا""» وأمر بإزالة البناء وتوسيع الشوارع» فكان ذلك حسنة من 
حسناته» يلقى بها ربه يوم يجزى الله المحسنين» ثم عاد بعض الناس إلى البناء بمنى» وهذا لا يجوز. 

(نكتة) قال الشيخ محمد السفاريني: قال الحافظ ابن الجوزي: ربما قال قائل: نعلم أن الحجيج 
خلق كثيرون» ويحتاج كل واحد منهم أن يرمى سبعين حصاة (يعني إن تأخرء وأما إن تعجل فيكفيه تسع 
وأربعون) وهذا من زمن أبينا إبراهيم - عليه وعلى نبينا أفضل الصلاة والسلام - والمرمى مكان صغير» 
ثم لا يجوز أن يرمى بحصاة قد رمى بها قبل» ونرى الحصا في المرمى قليلاء فما وجه ذلك؟ فالجواب: 
ما روي عن سعيد بن جبير أنه قال: «الحصا قربان» فما قبل منه رفع وما لم يقبل منه بقي». انتهى. 

قال في «المغني»”": ولأن ابن عباس قال: ما تقبل منها يرفع. انتهى وكذا قال في «الشرح الكبير»”؟. 

وروى الأزرقي بسنده إلى سعيد بن جبير أنه قال: «إنما الحصا قربان» فما تقبل منه رفع» وما 
لم يتقبل منه فهو الذي يبقى» وبسنده إلى ابن عمر أنه قال: «والله ما قبل الله من امرئ حجه إلا رفع 
حصاه)» وبسنده إلى ابن عباس أنه قال: «والله ما قبل الله من امرئ حجه إلا رفع حضاف التي . 


)١(‏ جاء في فتاوى ورسائل الشيخ محمد بن إبراهيم 7/65 :١67‏ «من محمد بن إبراهيم إلى حضرة صاحب الجلالة الملك 
المعظم - أيده الله - السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» وبعد... فقد تلقينا خطابكم الكريم المؤرخ في ١١/7١/8/اه‏ 
واطلعنا على ما ذكرتموه حول منى» والتماسكم ما لدي في حكم هذه المسألة» وأن أجمع الإخوان العلماء» وآخذ ما 
لديهم في ذلك» وأحيط جلالتكم بما يأتي: 
...... قد جمعنا من قدرنا عليه من المشايخ الذين حضروا في منى» وهم إخوتي: الشيخ عبد اللطيف» والشيخ 
عبد الملك» والشيخ عبد الله بن حميد» والشيخ عبد العزيز بن باز» والشيخ علوي مالكي» والشيخ عبد الله بن جاسر 
- مؤلف هذا الكتاب - والشيخ عبد الله بن دهيش» والشيخ عبدالله بن عقيل» وعرضنا المسألة - أعني مسألة منى - على 
بساط البحث» وقد اجتمع الرأي» واتفقت الكلمة من الجميع أن إحداث شيء من البناء في منى أمر لا يصح شرعا؛ لأن 
ذلك يفضي قطعا إلى تفويت اشتراك الحجاج من المسلمين فيه... ونحن والمشايخ المذكورون متفقون على وجوب 
هدم ما كان بمنى من الأبنية القديمة والحادثة» وعدم جواز بقائها...». 

() وكلام ابن الجوزي في كتابه مثير العزم الساكن ۰۲۸٦/۱‏ ۲۸۷. 

(۳) ابن قدامة ه/ ۲۹۰. (5) ابن أبى عمر ۲۰۰/۹. 

(4) أخبار مكة ۲/ .١57‏ ۰ 
وينظر: المصنف لابن أبي شيبة ٤‏ / 77 وأخبار مكة للفاكهي 5/ ۲۹۲ رقم الحديث / ۰۲۹٤۸‏ ورقم / ۰۲۹٤۹‏ و5/ 797 
رقم الحديث / ۲۹٤ /٤و ۲٠٠۳ 2576١‏ رقم الحديث / »٠٠٠ ٤‏ والسنن الكبرى للبيهقي ١8/5‏ كتاب الحج» باب 
أخذ الحصى لرمي جمرة العقبة» وكيفية ذلك. 
وروي ذلك عن أبي سعيد الخدري أخرجه الدارقطني في سننه 7/ ٠۷ ٤‏ رقم / ۲۷۸۹ كتاب الحج» باب جامع في الحج 
عن أبي سعيد قال: قلنا: يا رسول الله هذه الجمار التي ترمى بها كل عام» فنحتسب أنها تنقص؟ فقال: «إنه ما تقل منها 
رفع» ولولا ذلك لرأيتها أمثال الجبال». 
وأخرجه الحاكم في المستدرك ١/5/ا4.‏ 








سا ا 


ثم ينحر هدیه» إن كان معه» واتجبا كان أو تطوعا + لقرل جار قن ضفة جيجه علل: «إنه رمى 
من بطن الوادي» ثم انصرف إلى المنحرء فنحر ثلاثاً وستين بدنة بيده» ثم أعطى علياًء فنحر ما غبر» 
وأشركه في هديه» ثم أمر من كل بدنة ببضعة» فجعلت في قدر» فطبخت» فأكلا من لحمهاء وشربا من 
مرقها») رواه خمد و 





قال ابن القيم يَدْرنْهُ: وكان ينحرها قائمة معقولة يدها البسرى. وكان عددٌ هذا الذي نحره عدد 
سني عمره”"» ثم أمر علياً أن يتصدق بجلالها ولحومها وجلودها فى المساكين» وأمره أن لا يعطى 
الجزار في جزارتها شيئاً منهاء وقال: «نحن نعطيه من عندنا»» وقال: «من شاء اقتطع»“. انتهى. 


وفي حديث البراء بن عازب قال: «لما قدم علي من اليمن على رسول الله يه قال لي: انحر 


= قال البيهقي في السنن الكبرى :۱۲۸/١‏ «عن سفيان» قال: حدثني سليمان العبسي» عن ابن أبي نعم» قال: سألت أبا 
سعيد عن رمي الجمار» فقال لي: ما تقبل منها رفع» ولولا ذلك كان أطول من ثبير». 
ثم قال: وقد رُوي حديث أبي سعيد الخدري مرفوعاً من وجه ضعيف. 
وقال عن حديث ابن عمر: «وروي من وجه آخر ضعيف عن ابن عمر مرفوعاً». 
قال ابن حجر في التلخيص الحبير 447/7 بعد أن ذكر كلام البيهقي: «ولا يصح مرفوعاًء وهو مشهور عن ابن عباس 
موقوفاً عليه: ما تقبل منها رفع» وما لم يقبل ترك ولولا ذلك لسد ما بين الجبلين» وأخرجه إسحاق بن راهويه». 
وينظر: نصب الراية للزيلعي /٠‏ 024 والبدر المنير لابن الملقن "31١/5‏ 5317. 
وينظر في حديث ابن عمر: المقاصد الحسنة للسخاوي / 79 وكشف الخفاء للعجلوني 7/ ٠۹١‏ والنوافح العطرة 
للصغدي / "٠١‏ والفوائد المجموعة للشوكاني .١١/‏ 

200 الهداية لأبي الخطاب »٠١ /١‏ والمقنع 9/ ٠۲٠۳‏ والمغني ۲۹۸/١‏ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد 2757/١‏ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۲٠۳/۹‏ والفروع لابن مفلح "/ 2517 وشرح مختصر الخرقي للزركشي "/ ٠٠٥۷‏ 
والمبدع لابن مفلح ٠۲٤١ /١‏ والإقناع للحجاوي ۲٤/۲‏ وزاد المستقنع مع شرح الروض المربع» وحاشية ابن قاسم 
٤‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي. وشرحه للبهوتي 0777/7. 

(۲) سبق تخريجه في ص5 5١‏ هامش رقم .)١(‏ 

(۳) وفي ذلك يقول الخطابي في معالم السنن 55//7: «وقد قيل في نحر النبي بي بيده ثلاثاً وستين بدنة: إنه إنما بلغ بها 
هذا العدد؛ لأن سنه كان بلغ عامئذ ثلاثاً وستين؛ لتكون لكل سنة بدنة». 
ويقول القاضي عياض في إكمال المعلم 7/4 787: «ذكر بعض أصحاب المعاني أن نحر النبي لكي ثلاثا وستين بدنة 
بيده إشارة إلى منتهى عمره» وقد يكون نحر عن كل عام من عمره بدنة». 
وينظر: المفهم للقرطبي .۲٠۸۸ /٤‏ 

(5) ونص كلام ابن القيم في زاد المعاد 7/ 509: «ثم انصرف إلى المنحر بمنى» فنحر ثلاثا وستين بدنة بيده» وكان ينحرها 
قائمة» معقولة يدها اليسرى» وكان عدد هذا الذي نحره عدد سني عمره» ثم أمسكء وأمر علياً أن ينحر ما غبر من المائة» 
ثم أمر علياً ديه أن يتصدق بجلالها ولحومها وجلودها في المساكين» وأمره أن لا يعطي الجزار في جزارتها شيئاً منهاء 
وقال: «نحن نعطيه من عندنا»» وقال: «من شاء اقتطع». 





TORA LH 1‏ را ی اا سے کہ 5١‏ 
کک منیا ی د ی را جک یچ ا سے ۷۱ک 
كك البدل سا وس أو ها ف الا اك كلانا و أو اعا وا رواه أبو 
داود”"» والنسائي7". وحديث جابر أصح سنداً من حديث البراء. 
قوله: «أو ستاً وستين» هكذا في «سنن أبي داود»» وكان جملة الهدي الذي قدم به علي من اليمن 
والذي أتى به رسول الله بيه مائة كما في (صحيح مسلم». 


قال النووي”» والقرطبي”'"» ونقله القاضي عياض" عن جميع الرواة: إن الصواب ما وقع في 
رواية مسلم من «أن النبي بيا نحر ثلاثاً وستين بيده» ثم أعطى علياء فنحر ما غبر» لا ما وقع في رواية 
أن دا ود ت والله أعلوت, 


فان لم يكن معه هدي» وكان عليه هدي واجب لتمتع أو قران أو نحوهماء اشتراه وذبحه» وإن 
أحب أن د م اشترى ما ر س به وكذا إن أحب أن يتطوع د 


ثم يحلق رأسه”"؛ لقوله - تعالى -: لین رمُوسَكُم وَمُقَضَرينَ © [الفتح: ۲۷]» ولحديث ابن عمر 
«أن وسول الله كله حلق رأة فى حا الداع مق غل 


)١(‏ في سنن أبي داود: «وأمسك لنفسك». 
(؟) في سننه» رقم الحديث / ۱۷۹۷ كتاب المناسك» باب في الإقران من حديث طويل اقتصر فيه المصنف على نحر البدن. 
(۳) في سننه «المجتبى»» رقم الحديث / ۲۷٤١‏ كتاب الحج» باب الحج بغير نية يقصده المحرم» وليس فيه نحر البدن. 
0( قال المنذري في مختصر سنن أبي داود 7/ :۳۲١‏ وفي إسناده ابن أبي إسحاق السبيعي» وقد احتج به مسلم» وتكلم فيه 
جماعة» وقال الإمام أحمد: حديثه فيه زيادة على حديث الناس» وقال البيهقي: كذا في هذه الرواية «وقرنت» وليس ذلك 
في حديث جابر حين وصف قدوم علي وإهلاله» وحديث جابر صح سنداًء وأحسن سياقة». 
(5) شرحه على صحيح مسلم .4١19/4‏ (0) المفهم شرح صحيح مسلم .۲٠۸۸/٤‏ 
)۷( إكمال المعلم / .1A0‏ 
(۸) من قوله فإن لم يكن معه هدي... إلى قوله: أن يتطوع بهدي» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
7 وهو بنصه. 
وينظر : المغني لابن قدامة /١‏ ۲۹۸ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 5 ٠۲٠‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٠٦۳‏ 
(4) الواجب هو الحلق أو التقصيرء وهو مخير بينهماء وقد ذكر المصنف الحلق هناء وسيذكر التقصير تقريباً. 
قال الخرقى فى مختصره / ٠١‏ «ويحلقء أو يقصر». 
قال ابن قدامة في المختي ٥‏ «وجملة ذلك أنه إذا نحر هديه فإنه يحلق رأسه. أو يقصر منه). 
وقال: وهو مخير بين الحلق والتقصيرء أيهما فعل أجزأه» في قول أكثر أهل العلم». 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 77/ :۱١۷‏ «ثم يحلق رأسه أو يقصره». 
(١)البخاري‏ في صحيحه» رقم الحديث / ١1757‏ كتاب الحج» باب الحلق والتقصير عند الإحلال» ورقم / ۱۷۲۹ كتاب 
الحج» باب الحلق والتقصير عند الإحلال» ورقم / 5٠١‏ كتاب المغازي» باب حجة الوداع» ورقم / ٤٤١١‏ كتاب 
المغازي» باب حجة الوداع» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١ ٤‏ كتاب الحج» باب تفضيل الحلق على التقصير. 








سےا سس ف فك ا 





فعا شق راب الاي لات أن «أن رسول ا عله ا مشر فاق السمرة داه 


ثم أتى منزله بمنى ونحر» ثم قال للحلاق: خذ. وأشار إلى جانبه الأيمن» ثم الأيسرء ثم جعل يعطيه 
الناس» رواه عي وسل وأبو دا 


و القيلة فى الاد “اانه نيياك اكه ساد العاف "او وک رقت الج كال 


والأولى أن لا يشارط الحلاق على أجرة“» وإن قصر فمن جميع شعر رأسه» نص عليه الإمام أحمد, لا 
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هذا هو السنة للحديث الذي ذكره المصنف؛ ولأن النبي ياء كان يعجبه التيامن في شأنه كله. 

قال الخطابي في معالم السنن ۲/ 2٠١‏ : «من السنة أن يبدأ في الحلاق بالشق الأيمن من الرأسء ثم بالشق الأيسر» وهو 
من باب ما كان يستحبه بل من التيمن في كل شيء من طهوره ولباسه ونعله. في نحو ذلك من الأمور». 

وينظر: الكافي 7/ 5٠‏ 5» والمغني 0/ 55 ”2 ٠٠١‏ لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠7/4‏ 7» وزاد المعاد لابن 
القيم 558/5» والفروع لابن مفلح 017/7» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ”2508/7 والإقناع للحجاوي 274/١‏ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 58/7 5» ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ .٥٦۳‏ 
ET‏ ۰ ۰ ۰ 

في صحيحه» رقم الحديث / ٠١٠١‏ كتاب الحج» باب: بيان أن السنة يوم النحر أن يرمي» ثم ينحر» ثم يحلق. 

في سننه» رقم الحديث / ۱۹۸١‏ كتاب المناسك» باب الحلق والتقصير. 

قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير :۲٠۷ /٩‏ «لأن خير المجالس ما استقبل القبلة». 

وينظر: الكافي لابن قدامة ۲/ 4٠‏ 4» والفروع لابن مفلح /017., والإنصاف للمرداوي ٠٠٤/۹‏ والإقناع للحجاوي 
۲ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0/۲. 

شرح منتهى الإرادات ۲ ه. وكشاف القناع ١/7/5‏ وكلاهما للبهوتي. 

الكافي لابن قدامة ۲/ 4٠‏ 4» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۲٠۷‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 2517 والإنصاف للمرداوي 
۹ والإقناع للحجاوي 5/7 7. 

قال البهوتي في شرحه على المنتهى ۲/ 75 3: (لأنه دناءه». 

وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ 517.» والإنصاف للمرداوي 27١5/9‏ ومعونة أولي النهى / »55١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 777/7 عند قول الخرقي: ويحلق أو يقصر. «ظاهره أن الحكم متعلق 
بالجميع» فيحلق» أو يقصر من جميع رأسه» فإن كان الشعر مظفوراً قصر من رؤوس الظفائرء وإلا جمعه وقصر من 
أطرافه» ولا يجب التقصير من كل شعرة؛ لأن ذلك لا يعلم إلا بحلقه» هذا أشهر الروايتين». 

وقال المرداوي في الإنصاف :7١7/4‏ «وأما إن قصرء فيكون من جميع رأسه» على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر 
الأصحاب). 

وينظر: التمام لابن أبي يعلى ١5 /١‏ والمستوعب للسامري 5/ ٠۲٤۳‏ والمقنع 27١7/9‏ والمغني 44/5 ؟ وكلاهما 
لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 27١7/4‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠١١‏ والإقناع للحجاوي 5/7 "» ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 44/7 5» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥٦۳‏ 





کک ميرول کا رر ا سک ۷۱۷۹ 
لأن ذلك يشق جداء ولا يكاد يعلم إلا بحلقه» قال في «الإنصاف»”": قلت: هذا لا يُعْدَلُ عنه» ولا 
يسع الناس غيره. انتهى؛ لقوله - تعالى -: فين ءوس وَمْقَضصَرينَ [الفتح: ۲۷] وهو عام في جميع 
شعر الرأس. 

ولا يجزئ حلق بعض الرأس أو تقصيره؛ لأن النبي بيه حلق جميع رأسه”"» فكان ذلك تفسيراً 
لمطلق الأمر بالحلق» أو التقصير» فيجب الرجوع إليه“. 

قال في «الشرح الكبير»””: يلزمه الحلق أو التقصير من جميع شعره» وكذلك المرأة (يعني في 
التقصير)» وبه قال مالك. وعنه» يجزئه بعضه» كالمسح. كذلك قال ابن حامد. وقال الشافعي: يجزئه 
التقصير من ثلاث شعرات. وقال ابن المنذر: يجزئه ما يقع عليه اسم التقصير؛ لتناول اللفظ له. انتهى. 

وعند أبي حنيفة يجزئ ربع الرأس» وعند أبي يوسف نصفه. 


ومن لبد رأسه. أو د ضفرف أو عَقَضَ ذ فكغيره في جواز التة و0 والمرأة تقصر من شعرها 


= وعنه يجزى حلق بعضه» أو تقصير بعضه. 
ينظر: شرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ 557» والإنصاف للمرداوي .۲٠۷ ۰۲۰٦/۹٩‏ 
وقد بيّن الزركشي سبب الخلاف بأنه مبني على الخلاف في المسح في الطهارة» هل هذا البعض هو الأكثر» أو قدر 
الناصية» أو إنما يكتفى بالبعض في حق المرأة دون الرجل؟ 
قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 775 : «وإذا قصره جمع الشعر وقص منه بقدر الأنملة» أو أقل» أو أكثر». 

.7 40 /0 شرح منتهى الإرادات للبهوتي 2577/7 وأصل التعليل في المغني‎ )١( 

.5١5/9 المرداوي‎ )( 

(۳) لحديث أنس المتقدم في ص7١‏ /ا هامش رقم (25, "؛ .)٤‏ 

(4) من قوله: ولا يجزئ حلق... إلى قوله: فيجب الرجوع إليه» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
7 مع تصرف يسير في الألفاظ» وأصله عند ابن قدامة في المغني 55/0 27 40 7. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۲٠٠/۹‏ وكشاف القناع للبهوتي .7٠9/57‏ 

(5) ابن أبى عمر 4/ 7١7705‏ وهو بنصه» وأصله عند ابن قدامة فى المغنى 0/ 5 5 7. 

000 هذا عند الحنفية: قال المرغيناني في الهداية ۱ تووكسى في اناق بريم اراس اهارا بلسي وحلق الكل 
أولى؛ اقتداءً برسول الله بي . 
وينظر: المبسوط للسرخسي 02٠١/4‏ والبناية على الهداية للعيني / 455١:057٠‏ وشرح فتح القدير لابن الهمام 
7» وملتقى الأبحر للحلبي» وشرحه مجمع الأنهر لشيخي زاده ۲۷١ /١‏ والمسلك المتقسط على لباب المناسك 
للملا قاري / ٠١١‏ مع حاشية إرشاد الساري. 

(۷) قال المرداوي في الإنصاف 0701/9 7١8‏ عند قول الموفق في المقنع: ويحلق أو يقصر من جميع شعره قال: «تنبيه: 
شمل كلام المصنف الشعر المضفورء والمعقوص»» والملبد» وغيرهاء وهو صحيح» وهو المذهب». 
وينظر: الكافي 5١/7‏ 5» والمغني ٠١ ٤ ٠٤٠١ /١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۲٠۸‏ والفروع 
لابن مفلح ”517/7 وشرح مختصر الخرقي للزركشي / ٠٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲٤/۲‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٠٦۳‏ والروض المربع للبهوتي ٠١۹ /٤‏ مع حاشية ابن قاسم. 





و پد ا 








على و و 2 ر رها قدر ا اتل مو ورزورس الفهه الي ابن 
عباس مرفوعا «ليس على النساء الحلقء إنما على النساء التقصير» رواه أبو داود”"» والدارقطني"» 
والطبراني“» وقد قوى إسناده البخاري في «التاريخ)» وأبو حاتم في «العلل»» وحسنه الحافظء 
وأعلةابى القطات وردعلية ابن المواق7". ولأن الحلق مثله في حقهن» فتقصر من كل قرن قدر 
أنملة!"". ونقل أبو داود: تجمع شعرها إلى مقدم رأسهاء ثم تأخذ من أطرافه قدر أنملة". 


وكذا عبد يقصرء ولا يحلق إلا بإذن سيده؛ لأن الحلق يُنْقِصٌ قيمته”"". قال الزركشي: لأن الشعر 


)۱( 


(1) 


۳( 
)€3 
فت 


(¥) 
(A) 


2) 


المشروع في حق المرأة التقصير دون الحلق بلا خلاف؛ لأن الحلق في حقهن مُثْلّة. 


قال المرداوي في الإنصاف ٠١9/4‏ - عند قول الموفق في المقنع: والمرأة تقصر من شعرها قدر الأنملة - قال: ١يعني»‏ 
فأقل» وهذا المذهب). 

وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 9 »7١‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 757/ ۱۳۷ والفروع لابن مفلح ۳/ 2517 
وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ 179» والمبدع لابن مفلح ”/ "٤١‏ والإقناع للحجاوي 275/7 وزاد المستقنع 
للحجاوي مع شرحه الروض المربع للبهوتي» وحاشية ابن قاسم 5/ »١154‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي 7/ 5٠‏ 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ 075. 

في سننه» رقم الحديث / ۱۹۸١‏ كتاب المناسك» باب الحلق والتقصير. 

وأخرجه الدارمي في سننه» رقم الحديث / ١11١‏ كتاب المناسك» باب من قال ليس على النساء حلق. 

قال ابن الملقن في البدر المنير 7737/5: «سكت أبو داود عليه ولم يضعفه» فهو حجة على قاعدته» وتبعه على سكوته 
عبد الحق في أحكامه 7/ 4 ٠٠‏ وصرّح النووي في شرح المهذب ١51/8‏ بحسن إسناده. 

وتعقب ابن القطان عبد الحق في بيان الوهم والإيهام ۲/ 5145 فقال: «وسكت عنهء فكان ذلك تصحيحا له منه» وهو 
حديث ضعيف منقطع». 

وقال في تحفة المحتاج ۲/ :۱۸١‏ (ضعيف منقطع). 

وينظر: التعليق المغني للعظيم أبادي ۳/ .٠۲١‏ 

في سننه 7/ ۳۲١‏ رقم الحديث / 7777 كتاب الحج» باب ما جاء في أحكام الحل والإحرام للنساء. 

في المعجم الكبير 55١/١57‏ رقم الحدیث /۱۳۰۱۸. (0) .581١/١‏ 

من قوله: وقد قوى إسناده... إلى قوله: ورد عليه ابن المواق» من كلام الحافظ ابن حجر في التلخيص / 448 مع تقديم 
وتأخير واختصار» ونص كلامه: «وإسناده حسن» وقواه أبو حاتم في العلل» والبخاري في التاريخ» وأعله ابن القطان» 
ورد عليه ابن المواق فأصاب». 

كما ذكر هذا الحديث في بلوغ المرام 574 رقم / 775 وقال: «رواه أبو داود بإسناد حسن». 

هذا التعليل للبهوتي في شرح منتهى الإرادات ۲/ 0715. 

الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 2355١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ »45٠‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 
OEY‏ 

المبدع لابن مفلح ”/ ٠٤١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 5 7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥٦٤‏ 





سک مير ال تالو الاك 
مجان إذ الخلق له افون . 

قال في «الغاية»": ولا يحلق بلا إذن سيده. «ویتجه» إن نقصت به قيمته. انتهى. 

ويسن لمن حلق» أو قصر أخذ أظفاره» وشاربه» وعانته» وإبطه. قال ابن المنذر”" :«ثبت أن 
رسول الله یه لما حلق رأسه قلم أظفاره»”؟' وكان ابن عمر يأخذ من شاربه وأظفاره. 

ويستحب إذا حلق أن يبلغ العظم الذي عند منقطع الصدغ من الوجه؛ لقول ابن عمر للحالق: 
ابلْْ العظمين”"2» افصل الرأس من اللحية. 

وكان عطاء يقول: من السنةء إذا حلق أن يبلغ العظمين”". 


)١(‏ شرح الزركشي على مختصر الخرقي ۳/ 3557 777: وفيه: «إذ الحق له». 
وينظر كلام الزركشي هذا في: حاشية الشيخ عثمان النجدي على منتهى الإرادات 157/7 . 

(؟) مرعي الحنبلي .٤٤٥ /١‏ (۳) الإقناع ۲۲۷/۱. 

©( أخرجه أحمد في المسند» رقم الحديث / 21714174 وابن سعد في الطبقات الكبرى 2077/7 والبخاري في التاريخ 
الكبير /١‏ ١٠ء‏ وابن خزيمة في صحيحه 5/ ٠١‏ رقم الحديث / ۲۹۳١‏ كتاب المناسك» باب استحباب تقليم الأظافر 
مع حلق الرأس...» و٤/ ١١‏ رقم الحديث / ۲۹۳۲ كتاب المناسك» باب استحباب تقليم الأظافر مع حلق الرأس...» 
والحاكم في المستدرك ٤١١ /١‏ والبيهقي في السنن الكبرى ٠١ /١‏ كتاب الطهارة» باب في شعر النبي كلا 
عن عبد الله بن زيد نه «أنه شهد النبي بي عند المنحرء ومعه رجل من الأنصارء وَقَسّم رسول الله بي ضحاياء فلم 
يصبه ولا صاحبه شيء» فحلق رسول الله ي رأسه في ثوبه» فقسم منه على رجال» وقَلّم أظافره». 
قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين»» ووافقه الذهبي. 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد :١9 /٤‏ «رواه أحمد» ورجاله رجال الصحيح). 

)٥(‏ أخرجه بهذا اللفظ البيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠١ ٤‏ كتاب الحج» باب من أحب أن يأخذ من شعر لحيته وشاربه؛ ليضع في 
شعره شيئاً لله وده وفي معرفة السنن والآثار ۷/ ۲٦١‏ رقم / ٠٠٠١‏ كتاب المناسكء مايفعل المرء بعد الصفا والمروة. 
وأخرجه مالك في الموطأ /١‏ 97 رقم الحديث / 1417 من حديث نافع بلفظ: «كان إذا حلق في حج أو عمرة» أخذ من 
لحيته وشاربه». دون قوله: «وأظافره». 
ومن طريقه أخرجه الشافعي في الأم ۷/ 770 . 
وفي المسند بترتيب السندي ۳١١ /١‏ رقم / 970 كتاب الحج» باب فيما يلزم الحاج بعد دخول مكة إلى فراغه من مناسكه. 
وقال البغوي في شرح السنة ۷/ 707: «وروى مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر كان إذا حلق رأسه في حج أو عمرة» 
أخذ من لحيته وشاربه). 
قال النووي في المجموع 54/8 :١‏ «وقد روى مالك والشافعي» والبيهقي بالإسناد الصحيح عن ابن عمر ية أنه كان 
إذا حلق في حج أو عمرة أخذ من لحيته وشاربه». 

(7) أخرجه الشافعي في المسند بترتيب السندي ۳٦۲ /١‏ رقم / 478 كتاب الحج» باب فيما يلزم الحاج بعد دخول مكة إلى 
فراغه من مناسكه» وابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / 4 ٠١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠١7‏ كتاب الحج» 
باب اختيار الحلق على التقصير. 

(۷) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / 4 70. 








سال اد 


وقال في «المغني»'» و«الشرح)”"): وكان عطاء» وطاووسء والشافعي» يحبون لو أخذ من 
لحيته شیئا. انتهى. 

قال في «الفروع»7": ويسن أخذ أظفاره وشاربه. وقال ابن عقيل وغيره: ومن لحيته. انتهى. 

قال النووي: قال الشافعي ويَِدْدْهِ: ولو أخذ من شاربه أو شعر لحيته شيئا كان أحب إلىٌ؛ ليكون 
لوقع من شعرء اھ کا اک 1 

قال ابن حجر الهيتمي: وقد يستأنس لما قاله الشافعي بما صح عن ابن عمر ونا «أنه كان إذا 
حلق في حج أو عمرة أخذ من لحيته وشاربه»””'. انتهى. 

وفي «الموطأ»'' عن مالك عن نافع «أن عبد الله بن عمر كان إذا حلق في حج أو عمرة أخذ من 
لحيته وشاربه». 

وعن مالك» أنه بلغه أن سالم بن عبد الله كان إذا أراد أن يحرم دعا بالجلمين فقص شاربه» وأخذ 
من لحيتة» قبل أن يركب» وقيل أن يهل محرما”". اننهى. 

قلت: يحمل ما ذكروه في الأخذ من اللحية على ما إذا كانت كثيفة» وأخذ منها ما زاد على القبضة!8)؛ 





:11١/ة ابن قدامة ه/ ۳۰۷. 0 ابن أبن غم‎ )١( 

(۳) ابن مفلح ”/ "011. 
هذا النص» ونقله الأصحابء واتفقوا عليه» وحكاه إمام الحرمين عن نص الشافعي» ثم قال: ولست أرى ذلك وجها إلا 
أن يكون أسنده إلى أثر). 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك / :۱۸١‏ «قال الشافعي: وأحب إليّ لو أخذ من شاربيه ولحيته حتى يضع من شعره 
شيئاً لله تعالى). 

)2 حاشيته على الإيضاح / .۳۸١‏ 

0( سبق تخريجه في ص ۷٠١‏ هامش رقم (2). ورواه البغوي في شرح السنة ۷/ ۲٠۳‏ عن الإمام مالك. 

(۷) الموطأ /١‏ ۳۹۷ رقم الحديث / ۱۹١‏ كتاب الحج» باب التقصير. 
قال ابن شاس في عقد الجواهر الثمينة :٤٠۹ /١‏ «واستحب مالك إذا حلق أن يأخذ من لحيته وشاربه وأظافره» وذكر أن 
ابن عمر كان يفعله). 

(۸) قال ابن هانئ في مسائله ۲/ ٠٠۲۰۱۰۱‏ رقم / :۱۸٤۸‏ «سألت أبا عبد الله عن: الرجل يأخذ من عارضيه؟ قال: يأخذ من 
اللحية ما فضل عن القبضة» قلت: فحديث النبى بي: «احفوا الشوارب وأعفوا اللحى»؟ قال: يأخذ من طولها ومن تحت 
حلقه. ورأيت أبا عبد الله يأخذ من عارضيه» ومن تحت حلقه). 
وينظر: بدائع الفوائد لابن القيم ٠٤١١١١۱٤٩۰ /٤‏ نقلاً عن مسائل ابن هانئ. 
قلت: قد دلت الأحاديث الصحيحة الصريحة على وجوب إعفاء اللحية» دون تقييد لما زاد عن القبضة أو غيرهاء والخير 
كله في اتباع هدي نبيه كك 
وينظر: رد الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل 01/١‏ على من قال بأخذ ما زاد على القبضة. 





کے ناڈ وی ت دو را کک چ ے۷۷ 
لأن الأحاديث الصحيحة صريحة في وجوب إعفاء اللحى"» وقد حرّم شيخ الإسلام ابن تيمية"» 
وغيره”" من العلماء المعتبرين حلقها - والله أعلم -. 

وكلام الشافعي يدل على أن الأخذ منها؛ لأجل التقرب إلى الله بذلك؛ لقوله: ليكون قد وضع 
من شعره شيئا لله تعالى”؟ - والله أعلم-. 

ويجب الاحتراز عند الحلق والتقصير من حلق أو تقصير الشعر النازل عن حد الرأس كالعنق 
والعارض قبل إكمال حلق الرأس أو تقصيره؛ فإنه محظورء أما إذا كان الحلق بعد رمى جمرة العقبة وطواف 
الإفاضة جاز له ذلك؛ لأنه قد حصل له التحلل الأول بهماء فحل له كل شيء إلا النساء - والله أعلم -. 

قال في «شرح الإقناع»”*؟: قال أبو حكيم: ثم يصلي ركعتين. انتهى. 

يعنى بعد الحلق أو التقصير. 

قال بعض علماء الشافعية: لم أر أحداً من أصحابنا قال بسنية الركعتين بعد الحلق» بل الذي 
يتجه كراهتهما قياساً على الصلاة بعد السعي بجامع عدم ورود كل. انتهى. 

قلت: ما قاله البعض وجيه؛ لعدم ورود سنية الركعتين عنه ية وقد قال: «خذوا عني مناسككم»)» 
ولم ينقل أنه فعل ذلك» ولا أمر به» ولا أقرٌّ عليه - والله أعلم -. 


)١(‏ منها: ما أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 0847 كتاب اللباس» باب تقليم الأظفار» ورقم / 0847 كتاب 
اللباس» باب إعفاء اللحى. 
ومسلم في صحيحه. رقم الحديث / 559» ۲٠١‏ كتاب الطهارة» باب خصال الفطرة. 
عن ابن عمر طه عن النبى كَل قال: «خالفوا المشركين» ووفروا اللحى» وأحفوا الشوارب»» وعنه قال» قال رسول الله كلل: 
«انهكوا الشوارب» وأعفوا اللحى». 
هذه ألفاظ البخاري. 
ولمسلم: عن ابن عمر و عن النبي بلا قال: «أحفوا الشوارب» وأعفوا اللحى». 
وعنه: «أن النبي بي أمر بإحفاء الشوارب» وإعفاء اللحى». 
وعن أبي هريرة وه قال: قال رسول الله يَكِ: «جزوا الشوارب» وأرخوا اللحى» خالفوا المجوس». 

(۲) الاختيارات للبعلي .۲٠/‏ 

۳( ينظر: المحلى ۲/ ۰۲۲۰ ومراتب الإجماع / ٩۷‏ كلاهما لابن حزم» وفتاوى الشيخ محمد بن إبراهيم ۲/ ٠۲١١٠۰٥١‏ 
فما بعدهاء ورسالة للشيخ حمود التويجري في تحريم حلق اللحية» ومجموع فتاوى ومقالات متنوعة للشيخ ابن باز 
CON / ۱°‏ 1° مث لات VV‏ دل AF <41 CAA CAY‏ 545 ا . 

() والتقرب إلى الله - تعالى - بالمحرمات لا يجوزء وقد سبق كلام إمام الحرمين عن ذلك فيما نقله النووي في المجموع 
۸ وهو قوله: «ولست أرى ذلك وجهاً إلا أن يكون أسنده إلى أثر». 

(0) البهوتي في كشاف القناع ۳٠۹ /٦‏ . 
وينظر: الإنصاف للمرداوي 707/4» ومصباح السالك لسليمان بن علي / ۹۸. 








۷ ضف وكا 


قال في «المغني»: والأصلع الذي لا شعر على رأسه» يستحب أن يُوِرّ الموسى على رأسه. 

روي ذلك عن ابن عمر» وبه قال مسروق» وسعيد بن جبير والنخعي» ومالك» والشافعي» وأبو 
ثور» وأصحاب الرأي. 

قال ابن المنذر: أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم» أن الأصلع يمر الموسى على رأسه. 
وليس ذلك واجبا. وقال أبو حنيفة": لأن النبي ييه قال: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم» فهذا 
لو كان ذا شعر وجب عليه إزالته» وإمرار الموسى على رأسه. فإذا سقط أحدهما لتعذره وجب الآخر. 

ونه آذ لبماك يدا ESN bE EA EN‏ قي ولا 
إمرار لو فعله في الإحرام لم يجب به دم فلم يجب عند التحلل كإمراره على الشعر من غير حلق. انتهى. 

قال في «المنتهى»”": وسن إمرار الموسى على من عدمه. انتهى. 

قال في «الإقناع»“: ومن عدم الشعر استحب أن يمر الموسى على رأسه. انتهى. 

قال في «الإنصاف)*: وفي النفس من ذلك شيء» وهو قريب من العبث. انتهى. 

قال في «الشرح الكبير“: وبأي شيء قصر الشعر أجزأه» وكذلك إن نتفه أو أزاله بنورَة؛ لأن 
القصد إزالته» ولكن السنة الحلق أو التقصير؛ لأن النبي بي حلق رأسه. انتهى. 

والحلق أفضل من التقصي ر”""؛ لأن النبي بيا فعله» ولحديث أبي هريرة قال: قال رسول الله ككله: 
«اللهم اغفر للمحلقين»» قالوا: يارسول الله وللمقصرين» قال: «اللهم اغفر للمحلقين»» قالوا: 
يارسول الله» وللمقصرين» قال: «اللهم اغفر للمحلقين»» قالوا: يارسول الله وللمقصرين» قال: 
«وللمقصرين» متفق عليه“ . 





)١(‏ ابن قدامة ٠107/0‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. (5) في المغني 701/0: «وقال أبو حنيفة: يجب». 

(۳) الفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. (5) الحجاوي .۲٤/۲‏ 

(5) المرداوي ۲۱۱/۹. 

0) ابن أبي عمر 2707/9 وأصله عند الموفق في المغني 4/ 40 7. 
وينظر: شرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ 579» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٦٤‏ . 

(۷) وقد علل النووي في المجموع 58/7 ١‏ لأفضلية الحلق على التقصير بقوله: «والحلق في حق الرجل أفضل؛ لظاهر القرآن 
في قوله - تعالى -: للقن روسك وَمُقَصَرِنَ 4 والعرب تبدأ بالأهم والأفضل» ولحديث ابن عمر المذكور: «اللهم ارحم 
المحلقين قال في الرابعة: والمقصرين»» ولآن النبي بي حلق في حجته» والإجماع على أن الحلق أفضل». 
وينظر: المستوعب للسامري /٤‏ 55 ؟» والمغني لابن قدامة ٠7 /١‏ ؛ والشرح الكبير لابن أبي عمر 27١/9‏ ومجموع 
الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 1777/77» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ٠۲٥۸/۳‏ والمبدع لابن مفلح 7/ .۲٤١‏ 

(۸) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۷۲۸ كتاب الحج» باب الحلق والتقصير عند الإحلال. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۲٠۳٠ء‏ وقد ترجم على هذا الحديث بقوله: باب تفضيل الحلق على التقصير» 
وجواز التقصير. 





ولفظ أبي داود:«ارحم». 
ثم بعد رمي جمرة العقبة وحلق أو تقصير قد حل له كل شيء حرم عليه بالإحرام؛ من الطيب» 


والضيده و الام وغير الك إل السا نظن عليه قن روا الجماعة وط ومباش ةوقك ولمساً 
بشهوة» وعقد نكاح”"؛ لحديث عائشة مرفوعا: «إذا رميتم وحلقتم» فقد حل لكم الطيب» والثياب» 
وکل شىء إلا النساء» رواه نع 
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قال القاضي عياض في إكمال المعلم 5/ :۳۸٤‏ «ووجهه أن التحليق أبلغ في العبادة» وأدّل على صدق النية» في التذلل 
لله؛ لأن المقصر مبق على نفسه من زينته التي أراد الله أن يكون الحاج مجانباً لها؛ لأنه الذي فعله 2كيد». 

وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ”7/ 159: «والحكمة في ذلك - والله أعلم - أنه أبلغ في العبادة» وأدل على 
صدق النية لله - تعالى - لأن المقصر مبق على نفسه بعض الزينة التي ينبغي للحاج أن يكون مجانباً لها». 

فلعل الزركشي اعتمد على ما ذكره القاضي عياض أو أنهما أخذا من مصدر واحد. 

وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ 757. 

وقال ابن عاشور في كشف المغطى /۲۰۸: الم أو من شفي الخلبل بان وج الافتمار على الزعاء للمملقين اعاب 
وبيان وجه الإعراض عمّن قال له: والمقصرين مرة أو مرتين الدال على أن المحلقين هم الجديرون بالثناء. وكل ما قالوا 
في توجيهه مدخول. 

والذي يظهر لي أنه لما كان الإحرام يمنع التطيب والتدهن مع كثر الشعث» كان الحلاق عقب الفراغ من الحج أنقى للرأس 
وأقطع للقمل والوسخ. والنظافة مقصد شرعي فدعا رسول الله بيا للذين أتوا بأقصاها تنبيهاً على فضلهاء كما في قوله - 
تعالى -: فيه جال حرو أن بنط روأ وال مب لمر ) ولمارام المقصرون أن لا تفوتهم بركة دعائه بي لقنوه 
طلب الدعاء لهم» فأعرض عنهم أولاً إظهاراً لفضل الحلق» ثم شركهم في الدعوة بعدٌ؛ كيلا يحرمهم من بركته). 

في سننه» رقم الحديث / ١914‏ كتاب المناسك» باب الحلق والتقصير. 

مسائل الإمام أحمد رواية إسحاق الكوسج 017/١‏ رقم / ۱٤۳۷‏ ومسائل الإمام أحمد لابنه صالح ٠١7/7‏ رقم/ 21571 
ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١17١ /١‏ رقم / ۸0۸ ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله / 541١‏ رقم /4177. 

قال الموفق في المغني 7077/0 - عند قول الخرقي: ثم قد حل له كل شيء إلا النساء -: «وجملة ذلك أن المحرم إذا رمى 
جمرة العقبةء ثم حلق» حل له كل ما كان محظوراً بالإحرام؛ إلا النساء. هذا الصحيح من مذهب أحمد يذه نص عليه في 
رواية جماعة» فيبقى ما كان مُحرَّما عليه من النساء» من الوطءء» والقبلة» واللمس لشهوة» وعقد النكاح» ويحل له ما سواه». 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 7/ 777 - عند قول الخرقي: ثم قد حل من كل شيء إلا النساء - قال: «هذا 
المذهب» والمشهور من الروايتين». 

وقال المرداوي في الإنصاف 7١١/4‏ - عند قول الموفق: ثم قد حل له كل شيء إلا النساء -: «هذا المذهب بلا ريب» 
وعليه جماهير الأصحاب» ونص عليه في رواية جماعة». 

ل نمضا ميد وين اوقد ات ارد مهبرق العديك 0 کاب ااافا فى رمن اا 
ولفظه عنده: عن عائشة قالت: قال رسول الله بي: (إذا رمى أحدكم جمرة العقبة فقد حل له كل شيء إلى النساء». 
وأخرجه أحمد في المسند» رقم الحديث / ۲١٠٠١‏ من حديث حجاج عن أبي بكر بن محمد» عن عمرة» عن عائشة» 
مرفوعاً: (إذا رميتم وحلقتم فقد حل لكم الطيب» والثياب» وكل شيء إلا النساء»» وابن أبي شيبة في المصنف, الجزء 
المفرد / 255١‏ وأبو يعلى في المسند ۷/ ٤٤١‏ رقم الحديث / 555 5» وابن خزيمة في صحيحه 4/ ٠٠۲‏ رقم الحديث 











باللا -ا-يييس | عط ف و4 اه 


وعن عائشة قالت: «كنت أطيب رسول الله ييي قبل أن يحرم» ويوم النحر قبل أن يطوف بالبيت 


بطيب فيه مسك» متفق عليه" وللنسائي'"'«طيبت رسول الله يك لحرمه حين أحرم» ولحلّه بعد ما 
رهى جمرة العقية قبل أن يطوق بالبيتة وهذا قول ابن الزيير 77 وعانشة*» وعلقية0 0 
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/ ۷ كتاب المناسك» باب الرخصة في الاصطياد وجميع ما حرم على المحرم بعد رمي الجمرة يوم النحر قبل زيارة 
البيت» والطحاوي في شرح معاني الآثار 77/8/57 كتاب مناسك الحج» باب اللباس والطيب متى يحلان للمحرم. 

قال أبو داود: «هذا حديث ضعيف» الحجاج لم ير الزهري» ولم يسمع منه). 

ورواه الدارقطني في سننه ۳/ ٠۳۲۹‏ رقم الحديث / ١7/7‏ كتاب الحج» باب ما جاء في رمي الجمرة والتعجيل من جمع 
والتطيب قبل الإفاضة من حديث الحجاج بن أرطأة» عن أبي بكر بن عبد الله بن أبي الجهم» عن عمرة» عن عائشة» عن 
النبي ية قال: «إذا رمى وحلق وذبح» فقد حل له كل شيء إلا النساء». 

ورواه - أيضا - برقم / ۲۹۸۷ من حديث الحجاج بن أرطأة» عن أبي بكر بن عمر بن حزم» عن عمرة» عن عائشة مرفوعا: 
«إذا رميتم» وحلقتم» وذبحتم فقد حل لكم كل شىء إلا النساء». 

ورواه البيهقي في السنن الكبرى ٠١١/١‏ من حديث الحجاج بن أرطأة» عن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» عن 
عمرة» عن عائشة مرفوعاً: «إذا رميتم» وحلقتم فقد حل لكم الطيب والثياب وكل شيء إلا النساء). 

والروايات السابقة» مدارها على الحجاج بن أرطأة» وهو ممن اختلف فيه» وفيه علة أخرى. وهي الانقطاع؛ فإن الحجاج 
الوجهين. 

قال المنذري في مختصر سنن أبي داود 418/7 : «ذكر عباد بن العوام» ويحيى ابن معين» وأبو حاتم» وأبو زرعة الرازيان 
وقال البيهقي في السنن الكبرى 5/ 117: «وهذا من تخليطات الحجاج بن أرطأة. 

وإنما الحديث عن عمرة» عن عائشة ية عن النبي بلا كما رواه سائر الناس عن عائشة في . 

وقال النووي في المجموع 0177/4 177: «رواه أبو داود بإسناد ضعيف جداً من رواية الحجاج بن أرطأة. وقال: هو 
حديث ضعيف). 

وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ ۲٠۲‏ - بعد أن ذكر من خرجه وألفاظهم -: «هذه ألفاظ رواية هذا الحديث» ومدارها 
على الحجاج» وهو ابن أرطأة كما جاء مصرحا به في الدارقطني» والبيهقي» وهو ممن اختلف فيه ثم فيه علة أخرى وهي 
الانقطاع؛ فإن الحجاج لم ير الزهري» ولا سمع منه» كما نص عليه غير واحد من الحفاظ). 

وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 7/5 595: «ومداره على الحجاج» وهو ضعيف ومدلس». 

سبق تخريجه في ص ۲۰۰ هامش رقم (۳). 

فى سننه» رقم الحديث / ۲۹۸۸ كتاب مناسك الحج» باب إباحة الطيب عند الإحرام. 

وأخرجه البيهقي في السنن الكبرى ١75/5‏ كتاب الحج» باب ما يحل بالتحلل الأول من محظورات الإحرام. 

أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ۲٤۱‏ 47 7» وابن حزم في المحلى ۷/ 179 . 

فى المحلى ۷/ »١179‏ وابن أبى شيبة فى المصنف» الجزء المفرد / 57 7. 

أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / 47 ؟. وينظر: المحلى لابن حزم ۷/ 179 . 





کے ميا وھ د ی را کاچ ۷۱ 


وال وا موي وال: 7 5 00 وعبد الله 3 || 1 م وخارجة بن زى والشافعي» 
وای رر وأصحاب الرای *. 


REN ٠. 1 35 3 5‏ كمه 2 
وعن الإمام أحمدء أنه يحل له كل شيء إلا الوطء في الفرج”“؛ لأنه أغلظ المحرمات» ويفسد 
النسك بخلاف غيره'. 
وقال مالك: لا يحل له النساءء ولا الطيب» ولا قتل الصيد '؛ لقوله - تعالى -: ##لا تلوأ الصَيدَ 
ا 


وانتم حرم € [المائدة: .]٩٠٥‏ وهذا حرام. 


ومذهب الجمهور يرد هذا القول» ويمنع أنه محرم» وإنما بقي عليه بعض أحكام الإحرام"'. 

. ٠۳۹ /۷ المحلى لابن حزم‎ )۲( .۳٠۸/١ المغني لابن قدامة‎ )١( 

(۳) المغنى لابن قدامة 0/ 0/8 7. 

0( کا مغر فخ ای فال ا لكي 6 به عداو المج ولك ق ن ا 
والنهاية. قال محقق البداية والنهاية 08/17 في الأصل» ب» س» م» ظ «عبد اللّه». 
والصواب: عبيد الله» وهو عبيد الله بن الحسن بن الحصين التميمي العنبري قاضي البصرة من فقهاء التابعين كان ثقة 
فقيهاًء عاقلاً محموداً من الرجال توفي سنة / 14١ه.‏ ۰ ۰ 
تنظر ترجمته في: طبقات الفقهاء للشيرازي / ٠٩١‏ والبداية والنهاية لابن كثير 4018/17 والطبقات الكبرى لابن سعد 
۷ 185» وتاريخ بغداد للخطيب البغدادي ٠٠٦/٠١‏ وتهذيب الكمال للمزي .77/١9‏ وخلاصة تهذيب الكمال 
للخزرجي ۲/ ١۹ء‏ وتهذيب الأسماء واللغات للنووي ."1١/١/١‏ 

.179 المحلى لابن حزم ا/‎ )٥( 

(5) المهذب للشيرازي 77١/١‏ وقال: «وهو الصحيح)» والإيضاح / ٠١‏ والمجموع ۸/ ٠١١‏ وكلاهما للنووي. 

(۷) المغني لابن قدامة .۳٠۸/١‏ 

(8) بداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني ٠٤۸/١‏ وتنوير الأبصار للتمرتاشي» وشرحه الدر المختار للحصكفي 
۴ م اشا ابن عايديف والبناية على الود ایی ر ۰ ۰ 

(9) المغني لابن قدامة .۳٠۸/١‏ (١)المرجع‏ السابق نفس الجزء والصفحة. 

( »)قال خليل فى مختصره: «وحل بها غير نساء وصيد» وكره الطيب». 
قال المواق في الاج وا كل £ ۷ لاقال:مالك: من ومن جمرة الا يوم الجر ققد ل لكل شي إلا اعسات 
والصيدء والطيب». 
وقال - عند قول خليل: وكره الطيب -: «كره مالك لمن رمى جمرة العقبة أن يتطيب حتى يفيض» فإن فعل فلا شيء 
عليه). 
وينظر: التاج والإكليل للمواق /٤‏ ۷۹ء ومواهب الجليل للحطاب 2174/54 وحاشية الخرشي على خليل ۳/ ٠۹۷‏ 
ونصوا على كراهية الطيب» ولا فدية فيه على المشهور)» وأضواء البيان للشنقيطي / ٠١١۳‏ . 

(1)من قوله: وهذا قول ابن الزبير... إلى قوله: وإنما بقى عليه بعض أحكام الإحرام» من كلام الموفق في المغني ٠7٠0/8/0‏ 
مع الاختصار. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2517 711. 








”ببس حسف فك اه 


قال في «الفروع)"'2: ثم قد حل له كل شيء إلا النساء. 

قال القاضيء وابنه» وابن الزاغوني» والشيخ (يعني الموفق) وجماعة: والعقد» وظاهر كلام أبي 
الخطاب» وابن شهاب» وابن الجوزي حله» وقاله شيخنا (يعني شيخ الإسلام)» وذكره عن أحمد. انتهى. 

قال في «التصحيح»": القول الأول - وهو المنع؛ أيضاء من عقد النكاح - اختاره من ذكره 
المصنف» واختاره ابن نصر الله في «حواشيه» وابن منجا في «شرحه» وجزم به في «الرعاية الكبرى». 

والقول الثاني: ظاهر كلام أكثر الأصحابء وهو الصواب””". انتهى. 

ومشى في «الإقناع»”؟' و«شرح المنتهى»””' وغيرهما”'' من كتب متأخري الأصحاب على 
المنع من عقد النكاح بعد التحلل الأول وقبل الثاني؛ إلحاقا بالوطءء» والمباشرة» والقبلة» واللمس» 
بشهوة - والله أعلم -. 





ا( 
Y‏ 

ويحصل التحلل الأول باثنين من ثلاثة: رمي لجمرة العقبة» وحلق أو تقصير» وطواف إفاضة؛ 
لحديث سعيد عن عائشة السابق"» وقيس الطواف على الحلق والرمي» فلو حلق وطاف» ثم واقع 
أهله قبل الرمي» فحجه صحيح» وعليه دم؛ لوطئه» فلو ترك الرمي بأن ذهب إلى أهله ولم يرم؛ فعليه 
5-5060 أيضاً - لتركه الرمي. 

ويحصل التحلل الثاني بالثالث من الحلق» والرمي» والطواف مع السعي» إن كان متمتعاًء ولو 
سعى مع عمرته» أو كان مفرداًء أو قارناء ولم يسع مع طواف القدوه!". 


.01 5/7 تصحيح الفروع لابن مفلح‎ )١( 

(۲) المرداوي ۳/ 515. وينظر: الإنصاف 9/ 051١5‏ 717. 

(*) يقول شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى :١717/577‏ «... وإذا فعل ذلك فقد تحلل باتفاق المسلمين التحلل الأول 
فيلبس الثياب» ويقلم أظفاره» وكذلك له على الصحيح أن يتطيب» ويتزوج» وأن يصطاد» ولا يبقى عليه من المحظورات 
إلا النساء». 

.074/١ البهوتي‎ )5( .۲٤/۲ الحجاوي‎ )( 

(7) وهو قول بعض المتقدمين؛ كالموفق ابن قدامة في المغني 0/ ۰۳۰۸۰۳۰۷ وابن أخيه في الشرح الكبير 9/ .7١١‏ 

(۷) سبق تخريجه في ص۷۱۹ هامش رقم (5). 

() فيه روايتان عن أحمد إحداهما: لا يحصل إلا بفعل اثنين من الثلاثة المذكورة ويحصل التحلل الثاني بالثالث. 
قال المرداوي في الإنصاف 7/9 :۲٠۸‏ «وهو الصحيح من المذهب». 
وقال ابن مفلح في الفروع / :١٠٠١‏ «اختاره الأكثر». 
وقدمه أبو الخطاب في الهداية .1١7 /١‏ 
والثانية: يحصل التحلل بواحد من رمي وطواف» ويحصل التحلل الثاني بالباقي. 





سک مير ا ات کے ۷۲٣١‏ 

فعلى هذا يحصل التحلل الثاني باثنين من أربعة» فإن كان المفرد أو القارن سعى مع طواف 
القدوم لم تسن له إعادة السعي كسائر الأنساك؛ لأنه لا يشرع تكراره كما سبق» ولو طاف ولم يكن 
سعى لم يحل حتى يسعى في الأصح. 

قال في «المغني»”'» و«الشرح»"": والحلق أو التقصير نسك في الحج والعمرة» في ظاهر 
مذهب أحمدء وهو قول مالك» وأبي حنيفة والشافعي. وعن أحمد أنه ليس بنسكء وإنما هو إطلاق 
ررر كان مرا عليه بالإعر انو تالاق نشيدا عه الح اللاي بولقل السب واه 
وسائر محظورات الإحرام. فعلى هذه الرواية لا شيء على تاركه» ويحصل الحل بدونه. ووجهها أن 
النبي ييه أمر بالحل من العمرة قبله» فروى أبو موسىء قال: قدمت على رسول الله بء فقال لي: بم 
أهللت؟» قلت: لبيك بإهلال كإهلال رسول الله ي قال: «أحسنت». فأمرنى فطفت بالبيت» وبين 
الصفا والمروة» ثم قال لي: «أحل» متفق عليه. ۰ 

وعن جابر» أن النبي بيه لما سعى بين الصفا والمروة قال: «من كان منكم ليس معه هدي 
فليحل» وليجعلها عمرة» رواه مسلم. 

ولأن ما كان محرماً في الإحرام» إذا أبيح» كان إطلاقا من محظورء كسائر محرماته» والرواية 
الأولى أصح؛ فإن النبي بء أمر به» فروى ابن عمر أن النبي يكل قال: «من لم يكن معه هدي فليطف 


= قال الموفق في الكافي 7/ 557 : «والأولى حصول التحلل بالرمي وحده». 
وقال الزركشي في شرحه مختصر الخرقي 7/ 5 ۲۷: «تنبيه: الطواف محلل من المحللات» فيحصل التحلل الأول باثنين 
من ثلاثة: الرمي» والحلق» والطواف» ويحصل التحلل الثاني بالثالث» هذا إذا قلنا: الحلاق نسك» وإلا حصل الأول 
بواحد من اثنين» الرمي» والطواف» ويحصل الثاني بالثاني. صرح به صاحب التلخيص» وقال أبو محمد: إنه مقتضى قول 
الأصحاب» فكأنه لم يرد ذلك مصرحا به». 
قال المرداوي في الإنصاف :۲٠۷ /٩‏ «تنبيه: قوله: أي الموفق في المقنع - بعد الرواية. ويحصل التحلل بالرمي وحده: 
يحتمل أن يكون من تتمة الرواية» فيحصل التحلل بالرمي وحده» على قولنا: الحلاق إطلاق من محظورء لا على قولنا: 
هو نسكء ويؤيده قوله قبل: ثم قد حل له كل شيء إلا النساء. لأن ظاهره أن التحلل إنما يحصل بالرمي والحلق معاً؛ لأنه 
ذَكَرَ التحلل بلفظ «ثم» بعد ذكر الرمي والحلق ويحتمل أنه كلام مستقل بنفسه» وأن التحلل يحصل بالرمي وحده أ وهو 
رواية عن أحمد...». اه. ثم ساق الروايتين. 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١7/١‏ والمستوعب للسامري 5/ 5٠‏ 5. والكافي ؟/ 57 5» والمغني "١4/6‏ وكلاهما 
لابن قدامة» الفح الك لان أي غر اوا شرح المقنع لذبن جا £ £ والفروع لابن 
مفلح ۳/ 4015 وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ٠۲۷٤‏ والإنصاف للمرداوي ٠۲٠۱۷ /٩‏ والإقناع للحجاوي ٤/۲‏ ۲» 
ومنتهى الإرادات للفتوحي 7/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٦٦‏ والشرح 
الممتع لابن عثيمين ۳۲۹/۷ .۳١‏ 

.7١6 271١5 /9 مولا (۲) ابن أبى عمر‎ ۰۳۰٤ ابن قدامة ه/‎ )١( 

() لفظة: «وقتل الصيد» ليست في المغني. ٠‏ 








ے٤۷‏ ےباب صد ںاونک 
بالبيت» وبين الصفا والمروة» وليقصر وليحل»'. 

وعن جابرء أن النبي بي قال: «أحلوا إحرامكم بطواف بالبيت وبين الصفا والمروة وقصروا» 
وأمره يقتضي الوجوب. ولآن الله - تعالى - وصفهم به بقوله - سبحانه -: تلقن روسك وَمُقَصَرِنَ 4 
اة ولو لم يكو رمق الاك لما وصق بدو #الليين ول ليت وة الى توعان 
المحلقين ثلاثاً» وعلى المقصرين مرة» ولو لم يكن من المناسك» لما دخله التفضيلء كالمباحات» 
ولأن النبي ياء وأصحابه فعلوه في جميع حجهم وعمرهم» ولم يخلوا به» ولو لم يكن نسكا لما داوموا 
عليه» بل لم يفعلوه"؛ لأنه لم يكن من عادتهم» فيفعلوه عادة» ولا فيه فضل» فيفعلوه لفضله. وأما أمره 
بالحل فإنما معناه - والله أعلم - الحل بفعله؛ لآن ذلك كان مشهورا عندهم» فاستغنى عن ذكره» ولا 
يمتنع الحل من العبادة بما كان محرماً فيهاء كالسلام من الصلاة. انتهى 

واختار ابن القيم ينه" أن الحلق نسكء وليس بإطلاق من محظورء وهو الذي مشى عليه في 
«المنتهى“ و«الإقناع»”*'» وغيرهما''' من كتب الأصحابء وهو المذهب”". فعليه إذا ترك الحلق 
والتقصير معا وجب عليه دم» وعلم من كونهما نسكا أنه لابد من نيتهما كنية الطواف» نبه عليه الشيخ 
منصور في كل من «شرح المي" و«الحاشية)(1 

وذ اجر االمازيو اصرف ااه بت لاذه مايا لأنه لا حذ لآخرهماء كما أنه لا حدّ 
لطواف الإفاضة؛ لقوله - تعالى -: ##ولا لوا روسك عي ب لمَدَىُ لَه يلت € [البقرة: ]١195‏ فبين أول وقته 


دون آخره» فمتى اتی به اجر ]يي IDEAS‏ و قي اط دسا سن اقيق و ودع مرو غ2 ARRESTS‏ 





)۱( في المغني : «وليحلل». 
)۲( في المعي ا ٠‏ والشرح الكبير 9/ :۲٠١‏ «لم يفعلوه إلا نادراً». وقد أشار د.عبدالله التركي في تحقيقه للمغني بأن 
لفظة «نادرا» سقطت من نسختي ب» و م. 
(۳) زاد المعاد ؟/ ۲۷۰و 305/8 (5) الفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 
(5) الحجاوي .۲٤/۲‏ 
(5) المستوعب للسامري 5/ 2744 ٠٠٠١‏ والمغني لابن قدامة 0/ 4 ٠١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 015. 
(۷) قال الزركشي في شرح مختصر الخرقي ”/ 75 1: «هذا المشهورء والمختار من الروايتين للأصحاب)». 
وينظر: الإنصاف للمرداوي 9/ 717. 
(۸) شرح منتهى الإرادات ۲/ 0565 وأصله عند الفتوحي في معونة أولي النهى 7/ 5017 . 
(9) إرشاد أولي النهى /١‏ 000. 
٠١(‏ )قال ابن منجا في الممتع شرح المقنع ۲/ :٤٥۹‏ «وهو أولى». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۹/ :۲٠١‏ «وهو المذهب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 717. 
(١١)وتمامه‏ في المغني :٠٦ /١‏ «كطواف الزيارة والسعي» ولأنه نسك أخره إلى وقت جواز فعله» فأشبه السعي». 





سے يذ د وز لخب ساس هالا 


وبهذا قال عطاء» وأبو ي وأبو ته 


وعن أحمد”*': عليه دم بتأخيره الحلق والتقصير عن أيام منى. وهو مذهب الحنفية؛ لأنه نسك 
أخره عن محله» ومن ترك نسكاً فعليه دم» ولا فرق في التأخير بين القليل والكثير» والعامد والساهي”. 
وقال مالك » والثوري» وإسحق”"» وأبو حنيفة» ومحمد بن الحسن”": من تركه حتى حل فعليه دم؛ 
لأنه فك قرحب أن يات يه قبل لا كساكر ع 


قال في «الشرح الكبير»”''': وهل يحل قبله؟ فيه روايتان: إحداهما: أن التحلل إنما يحصل 
بالحلق والرمي - معاً - وهو ظاهر كلام الخرقي» وقول الشافعي» وأصحاب الرأي؛ لقول النبي ل 
«إذا رميتم وحلقتم فقد حل لكم كل شيء إلا النساء» وترتيب الحل عليهما دليل على حصوله بهماء 
ولأنهما نسكان يتعقبهما الحل» فكان حاصلا بهماء كالطواف والسعي في العمرة. 

والثانية: يحصل التحلل بالرمي وحده. وهذا قول عطاءء ومالك» وأبي ثور» قال شيخنا (يعني 
عمه الموفق): وهو الصحيح - إن شاء الله تعالى - لقوله في حديث آم سلمة: «إذا رميتم الجمرة فقد 
حل لكم كل شيء إلا النساء» وكذلك قال ابن عباس. قال بعض أصحابنا هذا ينبني على الخلاف في 
الحلق» إن قلنا: هو نسك حصل الحل به» وإلا حصل بالرمي وحده» وهو الذي ذكره شيخنا في كتابه 


.۳٠٠/١ المغني لابن قدامة‎ )١( 

(؟) ومحمد بن الحسن. 
ينظر: بداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغينانى .٠١۸/١‏ 
جاه في RP E‏ ق اوو لين فى ی اا وتار 
طواف الزيارة - والأصل في هذا أن تأخير النسك هل يوجب الدم أم لا؟ فعند أبي حنيفة: يوجب» وعندهما: لا». 
وينظر: شرح العناية للبابرتي ۲/ 757» وشرح فتح القدير لابن الهمام ۲/ .٠٠۲‏ 
والحاصل عند أبي حنيفة» وأبي يوسف» ومحمدء وزفر: أن الحلق يتوقت بالزمان والمكان عند أبي حنيفة يَدْلَْهُ وعند 
أبي يوسف لا يتوقت بهماء وعند محمد يتوقت بالمكان دون الزمان» وعند زفر يتوقت بالزمان دون المكان» وهذا 
الخلاف في التوقيت في حق التضمين بالدم أما ما لا يتوقت في حق التحلل فبالاتفاق. 
ينظر: المبسوط للسرخسي 5/ ٠۷١‏ والهداية للمرغيناني /١‏ ۸١ء‏ وشرح العناية للبابرتي ۲/ 2501 والبناية على الهداية 
للعيني ۳/ ١‏ الاء وشرح فتح القدير لابن الهمام ؟/ "7801. 

(*) المغني لابن قدامة ٠٠٠١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 7/9 .7١7‏ 

(5) المرجعين السابقين نفس الأجزاء والصفحات. (5) المرجعين السابقين نفس الأجزاء والصفحات. 

(7) مواهب الجليل للحطاب 5/ ١٠۸٠ء‏ وحاشية الخرشى على مختصر خليل ۳/ .7٠١‏ 

(۷) المغني لابن قدامة .٠٠٠/١‏ ۰ 

(4) محمد بن الحسن يتفق مع أبي يوسف في عدم إيجاب الدم لمن أخر الحلق أو التقصير عن أيام منى. 
ينظر: هامش رقم (۲) من نفس الصفحة. 

(9) المغني لابن قدامة ٠١( .٠٠٠/١‏ )ابن أبي عمر ۰۲۱۷/۹ ۲۱۸. 








ا 


المشروح. انتهى كلام الشارح. 

ومراده بالكتاب المشروح «المقنع» لأن «الشرح الكبير» شرح له. وعبارة «المغني» قال: 
ظاهر كلام الخرقي هاهناء أن الحل إنما يحصل بالرمي والحلق معاً. وهو إحدى الروايتين عن أحمدء 
وهو قول الشافعي وأصحاب الرأي؛ لقول النبي كَلهّ: «إذا رميتم وحلقتم فقد حل لكم كل شيء إلا 
النساء» وترتيب الحل عليهما دليل على حصوله بهماء ولآنهما نسكان يتعقبهما الحل» فكان حاصلا 
بهماء كالطواف والسعي في العمرة. 

وعن أحمد”": إذا رمى الجمرة فقد حل» وإذا وطىء بعد جمرة العقبة فعليه دم. ولم يذكر 
الحلق» وهذا يدل على أن الحل بدون الحلق» وهذا قول عطاء» ومالك» وأبي ثور» وهو الصحيح - إن 
شاء الله تعالى - لقوله في حديث أم سلمة: «إذا رميتم الجمرة فقد حل لكم كل شيء إلا النساء»» 
وكذلك قال ابن عباس. قال بعض أصحابنا: هذا ينبنى على الخلاف فى الحلق. هل هو نسكء أو لا؟ 
فإة فا قنك سل الحل يعولا قاذ اه ` ۰ 

قلت: تقدم أن التحلل الأول يحصل باثنين من ثلاثة: رمي» وحلق» أو تقصيرء وطواف إفاضة» 
وأن الحلق والتقصير نسك. وهذا هو الصحيح من المذهبء وعليه عمل المسلمين قديماً وحديثا”". 

وإن قدم الحلق على الرمي أو على النحرء أو طاف للزيارة قبل رميه» أو نحر قبل رميه جاهلاً 
أو ناسياًء فلا شيء عليه“ وكذا لو كان عالما”؛ لحديث عبد الله بن عمرو بن العاص قال: سمعت 





.۳۰۹ ابن قدامة ه/‎ )١( 

(؟) في المغني /١‏ ١٠:«وعن‏ أحمد أنه إذا». وقد أشارد. عبد الله التركي في تحقيقه للمغني بأن لفظة: «أنه» سقطت من م. ب. 

(*) ينظر: ص۷۲۲» و٤‏ ۷۲. وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2٠١7/١‏ والمستوعب للسامري 55/5 1» والمقنع لابن قدامة 
89 ه, والشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ ۰۲۱۹/۲۱۸ والإنصاف للمرداوي 2718/9 2519 والمبدع لابن مفلح 
۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٦٥‏ . 

(6) قال ابن قدامة في المغني 0/ :۳۲١‏ «لا حلاف بين العلماء أن مخالفة الترتيب لا تخرج هذه الأفعال عن الإجزاءء ولا 
تمنع وقوعها موقعهاء وإنما الخلاف في وجوب الدم». 

(5) قال المرداوي في الإنصاف :77١ /٩‏ «ولكن يكره فعل ذلك» وهو المذهب» نص عليه» وعليه أكثر الأصحاب». 
والرواية الثانية عليه دم» نقلها أبو طالب وغيره» وأطلق ابن عقيل هذه الرواية» وأطلقهما السامري في المستوعب 
٠/٤‏ وابن قدامة فى المغنى 5/ 717" وأبو الخطاب فى الهداية .١١7 /١‏ 
ويظلنة الإقتاع للتجاري ٠ر‏ شرج كاف اناع ارتي ۴۱۳/۹ 
يقول الخطابي في معالم السنن 0177/7 على حديث عبد الله بن عمرو: «قلت: ظاهر هذا الحديث أنه إذا حلق رأسه قبل 
أن يذبح» أو نحر قبل أن يرمي فلا شيء عليه» وإلى هذا ذهب مجاهد» وطاووس» وهو قول الشافعي» وسواء عندهم فعله 
ناسياً أ ومتعمذا. 
وقال أحمد» وإسحاق فيمن فعل ذلك ساهياً فلا شيء عليه» كأنه يرى أن حكم العامد خلاف ذلك» ويدل على صحة ما 
ذهب إليه أحمد قوله في هذا الحديث: «إني لم أشعر فحلقت)). 





0 اا اال اساي م ا 000 ع 
کے منیا دا ی اا ری ا الات دب7 “الاك 
رسول الله يه وتاه رجل يوم النحر وهو واقف عند الجمرة فقال: يا رسول الله إني حلقت قبل أن 
أرمي؟ فقال ارم ولا حرج» وأتاه آخر: فقال إني ذبحت قبل أن أرمي؟ فقال ارم ولا حرج» وأتاه آخر 
فقال: إني أفضت إلى البيت قبل أن أرمي؟ قال ارم ولا حرج» قال فما رأيته سئل يومئذ عن شيء إلا 
قال افعلوا ولا حرج» متفق عليه . 
وعنه قال: «وقف رسول الله بيه في حجة الوداع بمنى للناس يسألونه» فجاء رجل» فقال: 
يا رسول الله» لم أشعر فحلقت قبل أن أنحر؟ فقال: اذبح» ولا حرج» ثم جاء رجل آخرء فقال: يا 
رسول الله» لم أشعرء فنحرت قبل أن أرمي؟ فقال: ارم» ولا حرج. قال: فما سئل رسول الله كَل عن 
شىء قذمء ولا أخر إلا قال: افعل» ولا جرچا رواه ف 
وعن علي قال: جاء رجل فقال: يا رسول اللّه» حلقت قبل أن أنحر؟ قال: «انحر» ولا حرج). ثم 


أتاه آخرء فقال: يا رسول اللّه» إني أفضت قبل أن أحلق؟. قال: «احلق أو قصرء ولا حرج» رواه أحمد”". 


وقوله : ولا حرج» يدل على أنه لا إثم» ولا دم فيه“ . 


= قال ابن دقيق العيد في إحكام الأحكام ۳/ ۷۹: اما قاله أحمد قوي من جهة أن الدليل دل على وجوب اتباع الرسول في 
الحج بقوله: «خذوا عني مناسككم» وهذه الأحاديث المرخصة في تقديم ما وقع عنه تأخيره قد قرنت بقول السائل: لم 
أشعر» فيختص الحكم بهذه الحالة» وتبقى حالة العمد على أصل وجوب الاتباع في الحج» وأيضا فالحكم إذا رتب على 
وصف يمكن أن يكون معتبراً لم يجز اطراحه» ولاشك أن عدم الشعور وصف مناسب؛ لعدم المؤاخذة» وقد علق به 
الحكم» فلا يمكن اطراحه بإلحاق العمد به؛ إذ لا يساويه» وأما التمسك بقول الراوي: فما سئل عن شيء الخ فإنه يشعر 
بأن الترتيب مطلقاً غير مراعى» فجوابه: أن هذا الإخبار من الراوي يتعلق بما وقع السؤال عنه» وهو مطلق بالنسبة إلى حال 
السائل» والمطلق لا يدل على أحد الخاصين بعينه» فلا يبقى حجة في حال العمد). 

)١(‏ البخاري في صحيحه» رقم الحديث ۸۳ كتاب العلم» باب الفتيا وهو واقف على الدابة وغيرهاء ورقم / ١١5‏ كتاب 
العلم» باب السؤال والفتيا عند رمي الجمار» ورقم / 177 كتاب الحج» باب الفتيا على الدابة عند الجمرة» ورقم 
/ ۸ كتاب الحج» باب الفتيا على الدابة عند الجمرة» ورقم / 5575 كتاب الأيمان والنذورء باب إذا حنث ناسياً في 
الأيمان» وقول الله - تعالى -: لوکس یکم جُتَاحٌ فیا خط اث بو 4 وقال: للذ يما يث ). 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١٠١‏ كتاب الحج» باب من حلق قبل النحر» أو نحر قبل الرمي». 

(۲) في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب من حلق قبل النحرء أو نحر قبل الرمي. 

(۳) في المسندء رقم الحديث / 077. 

(5) شرح منتهى الإرادات للبهوتي .٥٦٦/۲‏ 
قال الخطابي في معالم السنن 51/7: «وذهب قوم إلى أنه إذا قدّم شيئاًء أو أخره كان عليه دم» وروي ذلك عن ابن 
عباس» وبه قال سعيد بن جبير وقتادة» وإليه ذهب مالك بن أنس. 
وتأول بعض من ذهب إلى هذا القول من أصحاب الرأي قوله: «ارم ولا حرج» على أنه أراد رفع الحرج من الإثم 
دون الفدية» وقال: وقد يجوز أن يكون هذا السائل مفردا فلا يلزمه دم» وإذا كان متطوعاً بالدم لم يلزمه في تقديمه 
وتأخيره شيء. 








۷ يس يض اتاک 


قال في «الإقناع» وشرحه»': لكن يكره ذلك للعالم خروجاً من الخلاف. قال في «الغاية)”): 
لكن السنة تقديم رمي» فنحرء فحلق» فطواف. انتهى. 

قال في «المغني»"» و«الشرح»“: وروى ابن عباسء قال: كان النبي كَل يُسأل يوم النحر 
بمنى» قال رجل: رميت بعد ما أمسيت؟ قال: «لا حرج). رواه البخاري7. 

فإن أخرها إلى الليل لم يرمها حتى تزول الشمس من الغدء وبه" قال أبو حنيفة» وإسحق. وقال 
الشافعي» ومحمد"» وأبو يوسف» وابن المنذر: يرمي ليلًا؛ لقول النبي بي «ارم» ولا حرج». ولنا أن ابن 
عمر وا قال: من فاته الرمي حتى تغيب الشمس فلا يرم حتى تزول الشمس من الغد. وقول النبي كَلله: 
«ارم ولا حرج» إنما كان في النهار؛ لأنه سأله في يوم النحرء ولا يكون اليوم إلا قبل مغيب الشمس. 

وقال مالك: يرمي ليلا وعليه دم. ومرة قال: لا دم عليه. انتهى. 

وعند المالكية: إن قدم الحلق على الرمي فعليه دم» وإن قدمه على النحر أو النحر على الرمي فلا 
شيء عليه؛ لأنه بالإجماع ممنوع من حلق شعره قبل التحلل الأول ولا يحصل إلا برمي الجمرة: فأما 
النحر قبل الرمي فجائز؛ لأن الهدي قد بلغ محله". وعندهم - أيضاً - لا تجزئه الإفاضة قبل الرمي. 





= قلت: قوله: ١لا‏ حرج» ينتظمه الأمرين جميعاً - الإثم والفدية - لأنه كلام عام» وكان أصحاب رسول الله بي إما متمتعين 
أو قارنيين على ما دلت عليه الأخبار - والدم على القارن والمتمتع واجب - على أن السائل عن هذا الحكم لم يكن رجلاً 
واحداً - فقط - إنما كانوا جماعة, ألا تراه يقول: فمن قائل أخرت شيئاً أو قدمت شيئاء وهؤلاء يتفق أن يكونوا كلهم 
مفردين» فكان الاعتراض غير لازم). 
وقال النووي في شرحه على صحيح مسلم ٥‏ في رده على من أوجب الفدية: «(وهم محجوجون بهذه الأحاديث» 
فإن تأولوها على أن المراد نفي الإثم» وادعوا أن تأخير بيان الدم يجوزء قلنا: ظاهر قوله بي لا حرج» أنه لا شيء عليك 
مطلقاًء وقد صرح في بعضها بتقديم الحلق على الرمي» وأجمعوا على أنه لو نحر قبل الرمي لا شيء عليه واتفقوا أنه لا 
فرق بين العامد والساهي في ذلك في وجوب الفدية وعدمهاء وإنما يختلفان في الإثم عند من يمنع التقديم). 


(0) ك/عا_, (؟) مرعي الحنبلي ٤٣٦/۱‏ . 

(۳) ابن قدامة ه/ 796. (5) ابن أبى عمر ۲۰۳۰۲۰۲/۹. 

)2( في صحيحه» رقم الحديث / ۱۷۲۳ كتاب الحج» باب الذبح قبل الحلق» ورقم / 1775 كتاب الحج» باب إذا رمى بعد 
ما امس 


(5) في المغني 7/5 395: «وبهذا قال»). 

(۷) في المغني 197/5: «وقال الشافعي» ومحمد بن المنذرء ويعقوب». وما أثبته المصنف من الشرح الكبير لابن أبي عمر 
°14 

(۸) من قوله: وعند المالكية... إلى قوله: بلغ محله» من كلام الموفق في المغني 0/ .٠۲۳‏ 
وينظر: إكمال المعلم للقاضي عياض 5/ ۳۸۹. 

(9) المغني لابن قدامة ه/ ۳۲۳. 





سے ناڈ ونت د و زا کک چک ۷۹ 
وعند الحنفية": إن قدم الحلق على الرمي أو على النحر فعليه دم» فإن كان قارناً فعليه دمان. 
ومذهب اللحنائلة 0 هو ما تقدم للأحاديث الصحيحة الواردة في رفع الحرج عمن قدم» أو أخر 

شيئا قبل شيء. 
قال ابن القيم يده - بعد كلام له سبق -: وهناك سئل بي عمن حلق قبل أن يرمي» وعمن ذبح 

قبل أن يرمي» فقال: «لا حرج إلى أن قال: وقال أسامة بن شريك: خرجت مع النبي كَل حاجاًء وكان 

الناس يأتونه» فمن قاتل: يا رسول الله سعيت قبل أن أطوفء أو أخرت شيئاً وقدمت”"©» فكان يقول: دلا 
د yy E ODÊ‏ 5 

حرج» لا حرج» إلا على رجل اعترض ° عرض رجل مسلم» وهو ظالم» فذلك الذي حرج» وهلك». 
وقوله: سعيت قبل أن أطوف في هذا الحديث: ليس بمحفوظ والمحفوظ تقديم الرمي» والنحرء 

والحلق بعضها على بعض”. انتهى كلامه یاه 
والسنة أن يرمي جمرة العقبة» ثم ينحر» ثم يحلق» ثم يطوف طواف الإفاضة؛ لأن النبي لل 

رتبها كذلك0, 00 


)١(‏ هذا عند أبي حنيفة. وعند الصاحبين: لا شيء عليه. 
ينظر: بداية المبتدي» وشرحها الهداية للمرغيناني »١18/١‏ والهداية للمرغيناني» وشرحها البناية للعيني ۳/ ٠۷١۷‏ 
وشرح العناية للبابرتي ۲/ 2707 2705 وشرح فتح القدير لابن الهمام /١‏ 2755 7/ 795. 

(۲) ينظر: ص٦۷۲‏ هامش رقم ٤(‏ و0). 

(۳) فى زاد المعاد ۲/ 109: (أو قدمت شيئاً أو أخرت شيئاً فكان يقول:...). 
رعاش واد عاد م تمن رواية الى داوف رق اليه 8ا ی عاب ااك پاب فيد قم ف قبل 
شيء في حجه. 

(4) كذا في زاد المعاد ۲/ 75594» وفي سنن أبي داود» رقم الحديث / ۲٠٠٠١‏ «اقترض»» وهو الصواب. 

(6) زاد المعاد 7/57 509276/8. 
وقال المازري في المعلم بفوائد مسلم 177/7: «وفي بعض طرق الحديث في غير كتاب مسلم «سعيت قبل أن أطوف» 
وهذا لا أعلم أحدا قال به واعتد بالسعي قبل الطواف إلا ما ذكر عن عطاء). 
وقال الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة 4٠/17‏ 1: لا حرج على من قدَّم السعي على الطواف خطأ أو 
نسيانا وقد ثبت عنه يل أن رجلاً سأله» فقال: سعيت قبل أن أطوف؟ فقال: «لا حرج» فدَّل ذلك على أنه إن قَدَّم السعي 
أجزأه» ولكن الأحوط أن لا يفعله عمداء ومتى وقع منه نسياناً أو جهلاً فلا حرج». 

(7) للحديث الذي رواه مسلم في صحيحه برقم / 1705 في كتاب الحج» باب بيان أن السنة يوم النحر أن يرمي» ثم ينحرء 
ثم يحلق عن أنس بن مالك قال: لما رمى رسول الله َة الجمرة» ونحر نسكه. وحلق» ناول الحالق شقه الأيمن فحلقه 
ثم دعا أبا طلحة الأنصاري فأعطاه إياه» ثم ناوله الشق الأيسرء فقال: «أحلق» فحلقهء فأعطاه أبا طلحة» فقال: «اقسمه بين 
الناس» ولحديث جابر في وصفة حج النبي كلكة. 
وينظر: شرح السنة للبغوي ۷/ ٠۲٠۳‏ والكافي 4441/7 والمغني 0/ ۲١‏ وكلاهما لابن قدامة» وشرح صحيح مسلم 
للنووي ٠٦۲ 071١/5‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي .4777/١‏ 








کڪ بف پڪ ڪڪ الصف اوا موو بای برک 


فإن أخل بترتيبها فلا شيء عليه» وتقدم قريبا"". 

ثم يخطب الإمام أو نائبه يوم النحر بُكْرَةَ النهار بمنى خطبة”' مفتتحة بالتكبير» يعلمهم فيها 
النحرء والإفاضة» والرمي للجمرات كلها أيام منى؛ لحديث أبي بكرة قال «خطبنا النبي كَلةٍ يوم النحر 
فقال: «أتدرون أي يوم هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم. فسكت حتى ظننا أنه سيسميه بغير اسمه» قال: 
«أليس يوم النحر؟» قلنا: بلى. قال: «أي شهر هذا؟» قلنا: الله ورسوله أعلم» فسكت حتى ظننا أنه 
سيسميه بغير اسمه» فقال: «أليس ذا الحجة؟» قلنا: بلى. قال: «أي بلد هذا؟» قلنا: الله ورسوله علي 
سيكت حص ظها آنه سيسميه بغر انهف قال «البسك ب الل اا بل فال لقان اء كم 
وأموالكم عليكم حرام كحرمة يومكم هذاء في شهركم هذاء في بلدكم هذاء إلى يوم تلقون ربکم» آلا 
هل بلغت؟» قالوا: نعم. قال: «اللهم اشهد. فليبلغ الشإهدٌ الغائبّء فرب مبلّغْ أوعى من سامع. فلا 
ترجعوا بعدي كفاراً يضرب بعضكم رقاب بعض» رواه أحمد» والبخاري. 

وعن ابن عباس ونا «أن النبي ياء خطب الناس يوم النحرء يعني: بمنى» وفيه: ثم رفع رأسه إلى 
السماءء» فقال: اللهم» هل بلغت؟ اللهم» هل بلغت؟» رواه البخاري. 

قال ابن القيم يؤئة: وخطب بي الناس - يعني: بمنى - خطبة بليغة أعلمهم فيها بحرمة يوم 
النحر وتحريمه» وفضله عند الله» وحرمة مكة على جميع البلادء وأمر”") بالسمع والطاعة لمن قادهم 
حاب الله» وأمر اض بأخذ E‏ ب «لعلي لا أحج بعد ماني هذا» وعلمهم مناسكهمء 
وأنزل المهاجرين والانصار منازلهم» وآمر الناس أن لا يرجعوا بعده كفارا يضرب بعضهم رقاب بعض» 
وأمر بالتبليغ عنه» وأخبر أنه رب مبلغ أوعى من سامع» وقال في خطبته: «لا يجني جان إلا على نفسه» 
وأنزل المهاجرين عن يمين القبلة» والأنصار عن يسارهاء والناس حولهم» وفتح الله له أسماع الناس 





)١(‏ ينظر: ص٦۷۲‏ هامش رقم ٤(‏ و٥)»‏ وص79/. 

() قال المرداوي في الإنصاف 4/ 5 17: «هذا المذهب» نص عليه). 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2٠١7/١‏ والمقنع 4/ 2577 والكافي 7/ 47 5» والمغني ۳٠۹ /١‏ وجميعها لابن قدامة» 
والمحرر للمجد ٠۲٤۹/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 2777 والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ 557» والفروع 
لابن مفلح 7/7 017. والمبدع لابن مفلح 557/7 5» والإقناع للحجاوي 5/7 5» ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع 
حاشية الشيخ عثمان النجدي» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/7 075. 
وعنه: لا خطبة في يوم النحر. نصرها القاضي في الجامع الصغير / 2١١١‏ والعكبري في رؤوس المسائل ۲/ 1۳۸ . 

() في المسند: «أليس بالبلدة؟»» وفي صحيح البخاري: «أليست بالبلدة الحرام؟». 

(4) في المسنده رقم الحديث .۲٠٤۱۹۰۲۰٤۲۰٩۷/‏ 

(5) في صحيحه» رقم الحديث / 175١‏ كتاب الحج» باب الخطبة أيام منى. 

(7) في صحيحه. رقم الحديث / 1779 كتاب الحج» باب الخطبة أيام منى. 

(۷) في زاد المعاد 101//7: (وأمرهم». 





کک مني( و ےک !لاد 
بحن مھا امل قن تادلب وقال تی حه كلك ادوا رک وضلا سكي ورا 
شهركم» وأطيعوا ذا أمركم تدخلوا جنة ربكم»» وودع حينئذ الناس» فقالوا: حجة الوداع"'. انتهى 

قال عطاء: كان منزل النبي ية بمنى بالخيف. قاله في «المغني»". وتقدم. 

ويوم النحر هو يوم الحج الأكبر"؛ لأن النبي بيا قال في خطبته يوم النحر: «هذا يوم الحج 
الأكبر» رواه البخاري“. 

وسمي بذلك: لكثرة أفعال الحج فيه؛ من الوقوف بالمشعر والدفع منه إلى منى» والرمي» 
والنحرء والحلق» وطواف الإفاضة» والرجوع إلى منى؛ ليبيت بهاء وليس في غيره مثله» وهو مع ذلك 
يوم عيد» ويوم يحل فيه من إحرام الحج”. 

ا 
۷ 

ثم يفيض إلى مكة» فيطوف متمتع لقدومه كطوافه لعمرته السابق في دخول مكة نصا بلا رمل» 
ولا اضطباع؛ لأنه قد رمل في طواف العمرة» ثم يطوف للزيارة» واختار ذلك الخرقي وأكثر الأصحاب» 
ويطوف مفرد وقارن لم يدخلا مكة قبل وقوفهما بعرفة للقدوم نصاًء برمل» واضطباعء ثم للزيارة. 

قال الخرقي: وإن كان متمتعا فيطوف بالبيت سبعاء وبالصفا والمروة سبعاء كما فعل للعمرة» ثم 
يعود» فيطوف طوافا ينوي به الزيارة وهو قوله َ 





كك: «وَنْيَطوَوأ سيت اميتي 4 [الحج: ۲٩‏ . 
قال أبو محمد موفق الدين بن قدامة: أما الطواف الأول الذي ذكره الخرقي هاهناء فهو طواف 


.)۲( هامش رقم‎ 5١ زاد المعاد ۲/ /2761 750/8. (۲) ينظر: ص5‎ )١( 

() ينظرة ص57 

(©) في صحيحه معلقاً عقب الحديث رقم / ١747‏ كتاب الحج» باب الخطبة أيام منى. 

(5) من قوله: ويوم النحر... إلى قوله: من إحرام الحج» من كلام الموفق في المغني 0/ .٠٠١‏ 
وينظر: الكافي ۲/ ٤٤١‏ وقال: «فإنه يفعل فيه ستة أشياء» الوقوف في المشعر الحرام» ثم الإفاضة منه إلى منى» ثم الرمي» 
ثم النحره ثم الحلق» ثم طواف الزيارة». وينظر: الممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ .0٥١‏ 

(5) الفروع لابن مفلح 017/7» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ١5‏ "7. 

(۷) مختصر الخرقى / .515٠9‏ 
قال ارارق الإا ۷ اى اكم ك غات لاقي هن عليه كمركو وهو نان ارات ا 
المفرد والقارن» نص عليه» ما لم يكونا دخلا مكة قبل يوم النحرء ولا طافا طواف القدوم» وعليه الأصحابء وقيل: لا 
يطوف للقدوم أحد منهم...). وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .7١8‏ 
وينظر: الفروع لابن مفلح 0777/7., والمبدع لابن مفلح 5177/7 5. والإقناع للحجاوي ۲ . ومنتهى الإرادات 
للفتوحي ۲/ ١10‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .0٦۷‏ 











ڪڪ ضف ااا ا پڪ ڪڪ الصف اوا موو بای برک ححص 


القدوم؛ لأن المتمتع لم يأت به قبل ذلك» والطواف الذي طافه في العمرة كان طوافهاء ونص أحمد 
على أنه مسنون للمتمتع» في رواية الأثرم» قال: قلت لأبي عبد الله“ يياثه: فإذا رجع - أعني المتمة 
- كم يطوف ويسعى؟ قال: يطوف ويسعى لحجه ويطوف طوافا آخر للزيارة. عاودناه في هذا غير مرة» 
فثبت عليه. وكذا" الحكم في القارن والمفرد» إذا لم يكونا تيا مكة قبل يوم النحرء ولا طافا للقدوم» 
فإنهما يبدآن بطواف القدوم قبل طواف الزيارة. نص عليه أحمد - أيضاً - واحتج الإمام أحمد”" بما 
روت عائشة» قالت: فطاف الذين أهلوا بالعمرة» وبين الصفا والمروة» ثم طافوا طوافاً آخر بعد أن 
رجعوا من منى لحجهم» وأما الذين جمعوا الحج والعمرة» فإنما طافوا طوافاً واحدا. فحمل أحمد قول 
عائشة على أن طوافهم لحجهم هو طواف القدوم» ولأنه قد ثبت أن طواف القدوم مشروع» فلم يكن 
طواف الزيارة مسقطاً له“ كتحية المسجد عند دخوله؛ قبل التلبس بصلاة الفرض» ولم أعلم أحد 
وافق أبا عبد الله على هذا الطواف الذي ذكره الخرقي» بل المشروع طواف واحد للزيارة» كمن دخل 
المسجد» وقد أقيمت الصلاة» فإنه يكتفي بها عن تحية المسجد» ولأنه لم ينقل عن النبي بيه ولا عن 
أصحابه الذين تمتعوا معه في حجة الوداع» ولا أمر به النبي بيه أحداًء وحديث عائشة دليل على هذا؛ 
فإنها قالت: طافوا طوافا آخر بعد أن رجعوا من منى لحجهم» وهذا هو طواف الزيارة» ولم تذكر طوافا 
آخرء ولو كان هذا الذي ذكرته طواف القدوم» لكانت قد أخلت بذكر طواف الزيارة» الذي هو ركن 
الحج» الذي( لا يتم إلا به» وذكرت ما يستغنى عنه» وعلى كل حال فما ذكرت إلا طوافاً واحداًء فمن 
أين يستدل به على طوافين؟ 


ا 


وأيضاً فإنها لما حاضت» قرنت" الحج إلى العمرة بأمر النبي بيا ولم تكن طافت للقدوء» 
ولا أمرها به النبي ياء وقد ذكر الخرقي في موضع آخرء في المرأة إذا حاضت» فخشيت فوات الحج 
أهلت بالحج» وكانت قارنة» ولم يكن عليها قضاء طواف القدوم. ولأن طواف القدوم لو لم يسقط 
بالطواف الواجب» لشرع في حق المعتمر طواف للقدوم مع طواف العمرة؛ لأنه أول قدومه إلى البيت» 
فهو به أولى من المتمتع الذي يعود إلى البيت بعد رؤيته وطوافه به. وفي الجملة إن هذا الطواف 
المختلف فيه ليس بواجبء وإنما الواجب طواف واحد» وهو طواف الزيارة» وهو في حق المتمتع كهو 


)١(‏ لفظة «تعالى»: ليست فى المغنى .٠٠١ /١‏ (۲) فى المغنى :١6 /١‏ (وكذلك). 

2١‏ في المغني 0/ :"٠١‏ «واحتج بما روت عائشة». 3 ب 

(:) في المغني 0/ 715: «فلم يكن تعين طواف الزيارة مسقطاً له». 

(5) في المغني /١‏ 16": (ولا أعلم أحداً». 

(5) في المغني 5/ :١0‏ «الذي هو ركن الحج لا يتم الحج إلا به). 

(۷) في المغني :۳٠١ /١‏ الما حاضت فقرنت)» وقد أشار د. عبد الله التركي في تحقيقه للمغني بأنه في نسختي ب» م «قرنت). 
() في المغني :١7/05‏ «ولم تكن طافت للقدوم لم تطف للقدوم» ولا أمرها...». 








کک مني( تر ل و کے "الاك 
في حق القارن والمفرد» في أنه ركن للحج» لا يتم إلا به ولابد من تعيينه''2» فلو نوی به طواف الوداع 
أو غيره» لم يجزئه”"". انتهى كلام الموفق. 

واختار الشيخ تقي الدين”" ما رجحه الموفق» وصححه الشيخ أبو الفرج عبد الرحمن بن رجب“ . 

قال ابن القيم يِه - بعدما حكى كلام الموفق المتقدم -: قلت: لم يرفع كلام أبي محمد 
الإشكال» وإن كان الذي أنكره هو الحق كما أنكره. والصوابٌ في إنكاره؛ فإن أحدا لم يقل: إن 
الصحابة لما رجعوا من عرفة طافوا للقدوم وسعواء ثم طافوا للإفاضة بعده» ولا النبي كله هذا لم يقع 
قطعاًء ولكن كان منشأ الإشكال أن أم المؤمنين فرّقت بين المتمتع والقارن» فأخبرت أن القارنين طافوا 
طوافاً واحداًء وأن الذين أهلوا بالعمرة طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منى لحجهم» وهذا غير 
طواف الزيارة قطعاًء فإنه يشترك فيه القارن والمتمتع» فلا فرق بينهما فيه» ولكن الشيخ أبو محمد لما 
رأى قولها في المتمتعين: إنهم طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منى» قال: ليس في هذا ما يدل على 
أنهم طافوا طوافين» والذي قاله حق» ولكن لم يرفع الإشكالء فقالت طائفة: هذه الزيادة من كلام عروة 
أو ابنه هشام» أدرجت في الحديثء وهذا لا يتبين» ولو كان» فغايته أنه مرسل» ولم يرتفع الإشكال عنه 
بالإرسال. فالصواب: أن الطواف الذي أخبرت به عائشة» وفرقت به بين المتمتع والقارن» هو الطواف 
بين الصفا والمروة» لا الطواف بالبيت» وزال الإشكال جملة» فأخبرت عن القارنين أنهم اكتفوا بطواف 
واحد بينهماء لم يُضيفوا إليه طوافاً آخر يوم النحرء وهذا هوالحق» وأخبرت عن المتمتعين أنهم طافوا 
بينهما طوافاً آخر بعد الرجوع من منى للحج» وذلك الأول كان للعمرة» وهذا قول الجمهورء وتنزيل 
الحديث على هذا موافق لحديثها الآخرء وهو قول النبي كلِ: يَسَعْكِ طوافكِ بالبيت وبين الصفا 
والمروة لحجك وعمرتك» وكانت قارنة» ويوافق قول الجمهورء ولكن يشكل عليه حديث جابر الذي 
رواه مسلم في «صحيحه): لم يطف النبي بي ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافاً واحداء طوافه 


)١(‏ في المغني 7/05 :١7‏ «ولابد من تعيينه بالنية». وقد أشار د. عبد الله التركي في تحقيقه للمغني بأن لفظة: «بالنية» سقطت 
من النسخ أ ب» م. 

(۲) المغنى ه/ 7316 7315. 

)۳( مضع الاو 
قال البعلي في الاختيارات / :۲٠١‏ «ولا يستحب للمتمتع أن يطوف طواف قدوم بعد رجوعه من عرفة قبل الإفاضة» هذا 
هو الصواب» وقاله جمهور الفقهاء» وهو أحد القولين في مذهب أحمد). 

(5) القواعد: القاعدة الثامنة عشرة ص »)۲١(‏ وقد كر هذا الفرع على الضرب الثاني تحت قاعدة: إذا اجتمعت عبادتان 
من جنس في وقت واحد ليست إحداهما مفعولة على وجه القضاء» ولا على طريق التبعية للأخرى في الوقت تداخلت 
أفعالهماء واكتفى فيهما بفعل واحد» وهو على ضربين: 
أحدهما: أن يحصل له بالفعل الواحد العبادتان بشرط أن ينويهما معأ على المشهور. 
الثاني: أن يحصل له إحدى العبادتين بنيتهاء وتسقط عنه الأخرى. 








ڪڪ o Vr ٤‏ پڪ ڪڪ باصغ اوا مو وما بعلي كك يحص 


الأول. هذا يوافق قول من يقول: يكفي المتمتع سعي واحد» كما هو إحدى الروايتين عن أحمد يياه 
نص عليها في رواية ابنه عبد الله وغيره» وعلى هذاء فيقال: عائشة أثبتت» وجابر نفى» والمثبث مقدم 
على النافي. أو يقال: مراد جابر من قرن مع النبي يك وساق الهدي» كأبي بكر» وعمر» وطلحة 
وعلي ڪش وذوي اليسارء فإنهم إنما سعوا سعياً واحداًء وليس المراد به عموم الصحابة» أو يعلّل 
حديث عائشة» بأن تلك الزيادة فيه مدرجة من قول هشاء'١".‏ وهذه ثلاث طرق للناس في حديثها'", 
واللّه أعلم. انتهى كلام ابن القيم. 

قلت: ويأتي قريباً - إن شاء الله - البحث في مسألة المتمتع: هل يكفيه سعي واحد بين الصفا 
والمروة لعمرته وحجه أم لابد من سعيين بينهما”"؟ والله الهادي إلى سواء السبيل. 

قال الموفق“» والشارح”: والأطوفة المشروعة في الحج ثلاثة: طواف الزيارة» وهو ركن لا 
يتم الحج إلا به» بغير خلاف. 

وطواف القدوم» وهو سنة» لا شيء على تاركه. 

وطواف الوداع» وهو واجب» يجب بتركه دم» وبهذا قال أبو حنيفة» وأصحابه. 

وقال مالك: على تارك طواف القدوم دم» ولا شيء على تارك طواف الوداع» وما زاد على هذه 
الأطوفة فهو نفل» ولا يشرع في حقه أكثر من سعي واحدء بغير خلاف علمناه. 

قال جابر: «لم يطف النبي بيه ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً: طوافه الأول» 
روا مسله: 

ولا يكون السعي إلا بعد طواف» فإن سعى مع طواف القدوم لم يسع بعده» وإن لم يسع معه 
سعى مع طواف الزيارة. انتهى ملخصاً. 

وسمي طواف الزيارة بذلك؛ لأنه يأتي من منى فيزور البيت ولا يقيم بمكة بل يرجع إلى منى» 





)١(‏ قال محققا الكتاب ۲/ 71/4: هذا وهم من المؤلف يده فإنه ليس في طريق الحديث هشام؛ لأنه من رواية مالك عن ابن 
شهاب» عن عروة بن الزبير عنهاء أخرجه فى الموطأ 5١١٠5٠١ /١‏ وهذا إسناد فى غاية الصحة» وله طريق آخر عنها فى 
الفرطا عو هيه شويع لفاس يعن ا را من سي و ودع من ر ايل غا علق 
البخاري ”/ 45" بصيغة الجزم» ووصله الإسماعيلي في مستخرجه» ومن طريقه البيهقي في سننه /٩‏ ۲۳ بسند صحيح» 
عن عكرمة» عن ابن عباس أنه سئل عن متعة الحاج؟ فقال: أهل المهاجرون والأنصار وأزواج النبي ية في حجة الوداع» 
وأهللناء فلما قدمنا مكة قال رسول الله كَلِ: «اجعلوا إهلالكم بالحج عمرة إلا من قلد الهدي - طفنا بالبيت» وبالصفا 
والمروة» وأتينا النساء» ولبسنا الثياب» وقال: من قلد الهدي فإنه لا يحل حتى يبلغ الهدي محله» ثم أمرنا عشية التروية أن 
نهل بالحج» فإذا فرغنا من المناسك» جئنا فطفنا بالبيت» وبالصفا والمروة» وقد تم حجناء وعلينا الهدي». 

(۲) زاد المعاد ۲/ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ٤‏ ۲۷: (وهو بنصه). (۳) ينظر: ص۷۳۸ فما بعدها. 

."1١5 7/65 المغنى‎ )5( 

)0( ابن ابي غر في الح الكبين4/ ١١١‏ وينظرةاغاية المعين لدرعي الي ۱ 





کے میڈ روھ د رکچ یلچ ے٣۷‏ 


ويسمى طواف الزيارة الإفاضة؛ لأنه يفعل بعدها"'". قال في «الإقناع»: ويسمى الصَّدَّر - بفتح 
الصاد» والدال المهملة - وهو: رجوع المسافر من مقصده؛ لأنه يفعل بعده أيضاً. 

وها ذكرة فى ينكين الس كرات م ابن أ الى في االو داواي 
مداق اال غات “ والسامري في «المستوعب»””*؛ وقدَّمه الزركشي"» وصحح في «الإنصاف) 
أن طواف الصدر هو طواف الوداع» وتبعه في «المنتهى)7". 

ويعين طواف الزيارة فغ لديك إا الأعمال بالفات ‏ وكالس ةة , 

ويكون طواف الزيارة بعد وقوفه بعرفة؛ لأن النبي ئه طاف کلف وقال: «خذوا عني 
متاسکک»"' وطواف الوا رمو الطراف اليه تام ال فيو ركو هن أركائة اجا 
قاله ابن عبد البر*2؛ لقوله - تعالى -: 8 ثم لَقَصُوا نَكَكَهُمْ وليوفو ندورهم وَلَيَطوَفا يليت 
لْعتِيقٍ €[الحج: ۲۹]» وعن عائشة قالت* ا ا النحر» فحاضت 
E OS‏ 
هي؟ قالوا: يا رسول اللّه» إنها قد أفاضت يوم النحرء قال: اخرجوا» متفق عليه "©. 


)١(‏ الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 775» والمطلع لابن أبي الفتح / ٠٠٠١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲٤۷‏ وشرح منتهى 
الإرادات 4077/7 وكشاف القناع ١7/5‏ وكلاهما للبهوتي» وحاشية الروض المربع لابن قاسم 5/ ٠٠١‏ . 


r aN O 
.159/5 )0( .731١77/5 كشاف القناع للبهوتي‎ )5( 
.۲۹۵ /9 في شرح مختصر الخرقي 7/ ۲۷۰. (۷) المرداوي‎ )7( 


)۸( الفتوحي 1۷0/۲ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 
ومن قوله: وما ذكره في الإقناع... إلى قوله: وتبعه في المنتهى» من كلام البهوتي في كشاف القناع .۳٠٠١/١‏ 

(9) الجامع الصغير لأبي يعلي / ٠١۹‏ والهداية لأبي الخطاب ٠٠١ /١‏ والمستوعب للسامري 58/5 ؟» والمقنع 9/ 25705 
والمغني ١١7/5‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ 175» والفروع لابن مفلح 517/7, وشرح 
مختصر الخرقي للزركشي ۳/ 0737٠١‏ 740 والمبدع لابن مفلح 47/7 25 والإقناع للحجاوي ۲/ ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وشرحه معونة أولي النهى ۳/ ١‏ 5» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 
017/7 والروض المربع 5/ ٠١١‏ مع حاشية الشيخ ابن قاسم» وكشاف القناع 711/7 وجميعها للبهوتي. 

(١٠)سبق‏ تخريجه في ص 7١50‏ هامش رقم (0). (١١)كشاف‏ القناع للبهوتي .7"١77/57‏ 

0لا قناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ۳۱١/١‏ . 

(1)سبق تخريجه في ص۳۸٥‏ هامش رقم (5). 

(4١)منتهى‏ الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ »5١‏ وشرح منتهى الإرادات ۲/ 0٦۸ / ١١۷‏ وكشاف القناع 
5 "6 وكلاهما للبهوتي. 

(5١)ينظر:‏ الكافي 2355/١‏ والتمهيد ۱۷/ 25717 والاستذكار ١75/17‏ وجميعها لابن عبد البر. 

(7١)البخاري‏ في صحيحه. رقم الحديث / 1777 كتاب الحج» باب الزيارة يوم النحر» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 








ل سس فاك ا 
فعلم منه أنها لو لم تكن أفاضت يوم النحر لكانت حابستهم» فيكون طواف الوياوة خايسا لمن 


لم يأت 3 

فإن رجع إلى بلده قبل أن يطوف للزيارة رجع من بلده باقياً على إحرامه بمعنى بقاء تحريم 
السا عليه» لا الطيب» ولبس المخيط. ونحوه؟ لحصول التحلل الأول» إن كان رمى جمرة العقبة» 
وحلق”"» وإذا رجع من بلده طاف طواف الإفاضة"» وتقدم حكم ما لو وطئ قبل طواف الإفاضة» 
والرمي في الثامن من محظورات الإحرام“. قال في «شرح الإقناع»: ويحرم بعمرة إذا وصل إلى 
الميقات» فإذا حل منها طاف للإفاضة. انتهى. 

قلت: قد يقال: إن هذا من إدخال العمرة على الحج» وفيه ما تقدم. وقد يقال: الممنوع هو إدخال 
العمرة على الحج الكامل» بخلاف ما إذا لم يكن بقي من الحج إلا طواف الإفاضة فقط. والله أعلم. 

ويأتي في فصل أركان الحج"''؛ وفي باب الإحصار”": البحث في هذه المسألة. 





ولا يجزئ عن طواف الإفاضة غيره من طواف الوداع أو غيره”*)؛ لحديث: «وإنما لكل امرئ ما 
كينا 

وأول وقت طواف الزيارة من نصف ليلة النحر لمن وقف بعرفة قبل» وإلا يكن وقف بعرفة فوقته 

بعد الوقوف بعرفة» فلا يعتد به قبله» وفعله يوم النحر أفضل''١)؛‏ لحديث ابن عمر «أن رسول الله كل 


1١١ =‏ كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع» وسقوطه عن الحائض. 

.۳٠۷ /١ الشرح الكبير لابن أبي عمر 75777/9: 27171 وكشاف القناع للبهوتي‎ )١ 
«وهذا مشكل؛ لأنه ئ4 إن كان علم أنها طافت طواف الإفاضة» فكيف يقول:‎ :۷٤١ /۳ وقال ابن حجر في فتح الباري‎ 
«أحابستنا هي؟» وإن كان ما علم» فكيف يريد وقاعها قبل التحلل الثاني؟ ويجاب عنه: بأنه جي ما أراد ذلك منها إلا بعد‎ 
أن استأذنه نساؤه في طواف الإفاضة فأذن لهن» فكان بانياً على أنها قد حلت» فلما قيل له: إنها حائض جوز أن يكون وقع‎ 
لها قبل ذلك حتى منعها من طواف الإفاضة» فاستفهم عن ذلك» فأعلمته عائشة أنها طافت معهن» فزال عنه ما خشيه من‎ 
ذلك» والله أعلم».‎ 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7117/57. 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف 94/ 07720 71721١‏ - عند قول الموفق: ثم حل له كل شيء -: «لا يحل إلا بعد طواف الزيارة» 
بلا نزاع» فلو خرج من مكة قبل فعله رجع حراماً حتى يطوفء ولو استمر بقي محرماً» ويرجع متى أمكنه؛ لا یجزئه غيره» 


قاله الأصحاب». 
(5) ينظر: ص۳۷۸. (0) البهوتي في كشاف القناع 7117//7. 
(6) ينظر: ص159. (۷) ينظر: ص .88٠١‏ 


() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .71١17/57‏ 
(9) سبق تخريجه في ص5١‏ 7 هامش رقم (0). 
()منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٦۸‏ . 





کک مهيار او ةا ب "الاك 
أفاض يوم النحر» ثم رجع» فصلى الظهر بمنى» متفق عليه" وفي حديث جابر «أن النبي ية صلى 
بمكة الظهر» رواه مسل" . 

قال ابن القيم يَيْرَْه - لما ساق بعض الأوهام التي ذكرها بعضهم في صفة حجة النبي كلاف 
قال -: ومنها على القول الراجح» وهم من قال: صلى الظهر يوم النحر بمكة» والصحيح: أنه صلاها 
Et‏ انتهى. 

وإن أخر طواف الزيارة إلى الليل فلا بأس بذلك”*» وإن أخره عن يوم النحر وعن أيام منى جاز 
کالسعي» ولا شيء عليه(2؛ لأن آخر وقته غير محدود7". 


)١(‏ الحديث لم أجده عند البخاري» وإنما رواه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳٠۸‏ في كتاب الحج» باب استحباب 
طواف الإفاضة يوم النحر» كما روى البخاري في صحيحه. برقم / 1777 في كتاب الحج» باب الزيارة يوم النحر» عن 
نافع عن ابن عمر و «أنه طاف طوافاً واحداًء ثم يقيل» ثم يأني منى» يعني يوم النحرء هكذا رواه موقوفاًء ثم قال: ورفعه 
عبد الرزاق حدثنا عبيد اللّه. 
ورواه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ١1944‏ في كتاب المناسك» باب الإفاضة من الحج. 
والمصنف ذكر اتفاق البخاري ومسلم عليه» فلعله تابع فيه الموفق في المغني 5/ 2717 وابن أبي عمر في الشرح الكبير 
4 والزركشي في شرح لمختصر الخرقي 7/ 27070 والبهوتي في شرح منتهى الإرادات 2514/7 وكشاف القناع 
“٦‏ فقد ذكروا اتفاق البخاري» ومسلم على هذا الحديث. 
وينظر: تحفة الأشراف للمزي ١50 /٦‏ رقم / 286١75‏ واللؤلؤ والمرجان ۲/ ۷۳. 
أما ما رواه البخاري عن ابن عمر فهو في إفاضة النبي بي وليس فيه أنه رجع» فصلى الظهر بمنى. البخاري» رقم الحديث 
/ 141 كتاب الحج» باب من ساق البدن معه. 

(؟) في صحيحه في حجة النبي جي رقم الحديث /۱۲۱۸. (۳) زادالمعاد .۳٠۹/۲‏ 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر 94/ ۲۲۷» والإقناع للحجاوي ۲/ 75. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۹/ ۲۲۸: «وهذا بلا نزاع». 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلي / .٠٠۹‏ والهداية لأبي الخطاب 2٠١7/١‏ والمستوعب للسامري 2554/5 والمقنع 
لابن قدامة /٩‏ ۲۲۷ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۲۲۸/۹٩‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ۰۲٥‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 477» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0٦۸‏ . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف /4277: «على الصحيح من المذهب» وعليه جماهير الأصحاب». 
وينظر: المستوعب للسامري ٠۲٤۹ /٤‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 257/8 والفروع لابن مفلح 2517/7/7 والمبدع 
لابن مفلح ۳/ ۲٤۸‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٥٦۸‏ 

(۷) قال الموفق في المغني 0/ 711: (والصحيح أن آخر وقته غير محدود» فإنه متى اتی به صح بغير خلاف». 
يقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :١5/8/١57‏ لا دليل لمن قال بعدم جواز تأخير طواف الإفاضة 
عن ذي الحجة» والصواب جواز التأخير» ولكن الأولى المبادرة به). 
وقال الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ١‏ 4"!: «والصواب أنه لا يجوز تأخيره عن شهر ذي الحجةء إلا إذا كان هناك 
عذرء كمرض لا يستطيع معه الطواف لا ماشياًء ولا محمولاً أو امرأة نفست قبل أن تطوف طواف الإفاضة» فهنا ستبقى 
لمدة شهر أو أكثرء أما إذا كان لغير عذرء فإنه لا يحل له أن يؤخره» بل يجب أن يبادر به قبل أن ينتهي شهر ذي الحجة). = 








ڪڪ VA‏ م o‏ )پڪ ڪڪ الصف اوا موو بای برک 


وعند الشافعية : آول وقت طواف الزيارة من نصف الليل هن ليلة التحرء وييقى إلى أغر العمر: 
والأفضل في وقته أن يكون في يوم النحر» ويكره عندهم تأخيره إلى أيام التشريق من غير عذر. 

وعند الحنفية": أوله طلوع الفجر من يوم النحرء وآخره آخر أيام النحر. 

وعند المالكية: يدخل وقت طواف الإفاضة بطلوع الفجر من يوم النحر» وآخره تمام شهر ذي 
الحجة» وإن دخل شهر محرم فعليه دم. 

قال الحطاب: وكذا لو طاف للإفاضة وأخر السعي حتى دخل شهر محرم فإنه يعيد طواف 
الإفاضة» ويسعى» وعليه الهدي» كما ذكره سند في باب المحصر”". انتهى كلامه. 

ثم يسعى متمتع لحجه بين الصفا والمروة؛ لآن سعيه الأول كان لعمرته» ولا يكتفي بسعي عمرته؛ 
منهما لم يعده؛ لأنه لا يستحب التطوع بالسعي كسائر الأنساكء إلا الطواف بالبيت؛ لأنه صلاة“. 

0 8 5 5 .,)٥( 5 5 5 

قال في «الشرح الكبير» ': ولا نعلم فيه خلافا. 

والسعي ركن في الحج فلا يتحلل التحلل الثاني إلا بفعله''؛ لحديث حبيبة بنت أبي تجراة قالت: 
«رأيت رسول الله بي يطوف بين الصفا والمروة» والناس بين يديه» وهو وراءهم» وهو يسعى حتى أرى 
ركبتيه من شدة السعي يدورٌ به إزاره» وهو يقول: اسعوا؛ فإن الله كتب عليكم السعي» رواه أحمد. 

وتقدم الكلام على هذا الحديث في باب دخول مكة في فصل: ثم يخرج إلى الصفا. 
ٍ جع 5 

وعن عائشة «ما أتم الله حج امرئ ولا عمرته لم يطف بين الصفا والمروة» متفق عليه" مختصر. 





= وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ۲۲۸/۹» وكشاف القناع للبهوتي .۳٠۸ /١‏ 

.۲٠۷ /۲ بدائع الصنائع للكاساني‎ )( . ٠١۸/۸ المجموع شرح المهذب للنووي‎ )١( 

(۳) مواهب الجليل .١185/5‏ 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠۱۸/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
7 457» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 0٦۸‏ . 

(5) ابن أبي عمر 4/ ۲۳۳ وعبارته: «ولا يشرع في حقه أكثر من سعي واحدء بغير خلاف علمناه». 
والعبارة التي أوردها المصنف عن الشرح الكبير هي بنصها في معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 577 حيث قال: «وإن كان 
قد سعى بعد طواف القدوم لم يسع» فإنه لا يستحب التطوع بالسعي كسائر الأنساك. قال في شرح المقنع: ولا نعلم فيه 
خلافا). 

() ينظر: ص۷۲۲. وينظر: فتح الباري لابن حجر ۳/ 1۲۹ . 

(۷) ينظر: ص 095 فما بعدها. 

(N)‏ البخاري في صحيحه»ء رقم الحديث / ١757‏ كتاب الحج» باب وجوب الصفا والمروة» وجعل من شعائر الله ورقم 
۹١ /‏ كتاب العمرة» باب يفعل بالعمرة ما يفعل بالحج» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۷۷ كتاب الحج» باب 





کے يار لوا اا سحا 
فإن فعل السعي قبل الطواف عالماًء أو ناسياًء أو جاهلاً» أعاده''"؛ لما تقدم من أن شرط السعي 
وقوه بعد لعل اف 
قلت: عبارات الأصحاب صريحة واضحة في أن المتمتع إذا أفاض إلى مكة يلزمه بعد طواف 
الإفاضة السعي بين الصفا والمروة لحجه؛ لأن سعيه الأول كان لعمرته» والعمرة نسك آخر”". 


وقال شيخ الإسلام يَدْنْهُ: وليس على المفرد إلا سعي واحد. وكذلك القارن عند جمهور 
العلماء» وكذلك المتمتع في أصح قوليهم» وهو أصح الروايتين عن أحمد» وليس عليه إلا سعي واحدء 
فإن الصحابة الذين تمتعوا مع النبي بي لم يطوفوا بين الصفا والمروة إلا مرة واحدة قبل التعريف» 
فإذا اكتفى المتمتع بالسعي الأول أجزأه ذلك» كما يجزئ المفرد» والقارن» وكذلك قال عبد الله بن 
أحمد بن حنبل» قيل لأبي: المتمتع: كم يسعى بين الصفا والمروة؟ قال: إن طاف طوافين يعني بالبيت» 
وبين الصفا والمروة» فهو أجود» وإن طاف طوافاً واحداً فلا بأس» وإن طاف طوافين فهو أعجب إليّ. 

قال أحمد”*؟؟: حدثنا الوليد بن مسلم» حدثنا الأوزاعي» عن عطاء» عن ابن عباس» أنه كان يقول: 
المفرد والقارن والمتمتع يجزئه طواف بالبيت» وسعى بين الصفا والمروة. 

وقد اختلف” في الصحابة المتمتعين مع النبي ية مع اتفاق الناس على أنهم طافوا أولا 
بالبيت» وبين الصفا والمروة» ولما رجعوا" من عرفة قيل: إنهم سعوا - أيضاً - بعد طواف الإفاضة» 
وقيل: لم يسعواء وهذا هو الذي ثبت في «صحيح مسلم» عن جابر قال: لم يطف النبي بي ولا أصحابه 


= بيان أن السعي بين الصفا والمروة ركن لا يصح الحج إلا به. 
قال ابن حجر في فتح الباري ۳/ 1۲۹ - في سياق كلامه على وجوب السعي -: «ويمكن أن يكون الوجوب مستفادا من 
قول عائشة: «ما أتم الله حج امرئ ولا عمرته لم يطف بين الصفا والمروة» وهو في بعض طرق حديثها المذكور في هذا 
الباب عند مسلم). 

)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۲۲۹: «إذا قلنا: السعي في الحج ركن» وجب عليه فعله بعد طواف الزيارة» إن كان 
متمتعاً أو مفرداء أو قارناء ولم يكن سعى مع طواف القدوم فإن فعله قبله عالماً لم يعتد به وأعاده» رواية واحدة» وإن 
كان ناسياء فهل يجزئه؟ فيه روايتان منصوصتان» ذكرهما في المستوعب وغيره...2. 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ 5٠‏ 5. والإقناع للحجاوي 71/7. 
وقد سبق كلام الشيخ ابن باز في جواز تقديم السعي على الطواف لمن كان مخطتاً أو ناسياء فانظره في: ص۲٠٠‏ هامش 
رقم (۱۲) وص۷۲۹ هامش رقم (5). 

(۲) ينظر: ص507. (۳) ينظر: ص۷۳۸. 

2 في مجموع الفتاوى 178/77: «وقال أحمد). 

)2( في مجموع الفتاوى 178/757: «المفرد» والمتمتع»ء وليس فيه «والقارن». 

(7) في مجموع الفتاوى 178/5757: «وقد اختلفوا في الصحابة». 

(۷) في مجموع الفتاوى 178/5757: الما رجعوا» بدون واو. 











ئ/ اب ويك سس 


بين الصفا والمروة إلا طوافا واحداً: طوافه الأول» وقد روي في حديث عائشة أنهم طافوا مرتين» لكن 
هذه الزيادة قيل: إنها من قول الزهريء لا من قول عائشة» وقد احتج به بعضهم على أنه يستحب 
طوافان بالبيت» وهذا ضعيف. والأظهر ما في حديث جابر. ويؤيده قوله يلك ادخلت العمرة في الحج 
إلى يوم القيامة» فالمتمتع من حين أحرم بالعمرة دخل في الحج» لكنه فصل بتحلل؛ ليكون أيسر على 
الحاج» وأحب الدين إلى الله الحنيفية السمحة» ولا يستحب للمتمتع ولا لغيره أن يطوف للقدوم بعد 
التعريف» بل هذا الطواف هو السنة في حقه» كما فعل الصحابة مع النبي يِه فإذا طاف طواف الإفاضة 
فقد حل له كل شيء النساء وغير النساء”"". انتهى كلام شيخ الإسلام. 

قوله يَدْيَنهُ: وقد روي في حديث عائشة نهم طافوا مرتين. مراده بحديث عائشة الحديث المتقدم 
الذي تكلم عليه ابن القيم”" يرث وقد جاء فيه «فطاف الذين أهلوا بالعمرة وبين الصفا والمروة» ثم 
حلواء ثم طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منى لحجهم»». ومراد عائشة بهذا الطواف الآخر هو السعي 
بين الصفا والمروة» كما هو ظاهر كلام شيخ الإسلام المتقدم» وقد حققه ابن القيم كما تقدم قري . 

وقوله به: ولا يستحب للمتمتع ولا لغيره أن يطوف للقدوم بعد التعريف إلى آخره خلافاً لما 
ذهب إليه الخرقي» وهي رواية الأثرم عن أحمد» وتقدم ذلك قريب]!*» - والله أعلم -. 

وقال في «الفروع» - بعد كلام سبق -: وعنه يجزئ سعي عمرته» واختاره شيخنا. انتهى. 

يعني صاحب «الفروع» أن المتمتع إذا سعى لعمرته يجزئه سعيهاء فلا يحتاج بعد ذلك إلى سعي 
آخر بين الصفا والمروة لحجه على هذه الرواية التي اختارها شيخه شيخ الإسلام ابن تيمية كاثه. 

قلت: وفي «صحيح مسلم» عن جابر ذه قال: «خرجنا مع رسول الله ية مهلين بالحج 
معنا النساء والولدان. فلما قدمنا مكة طَمنا بالبيت وبالصفا والمروة» فقال لنا رسول الله ككلِ: «من لم 
يكن معه هدي فَليّحلل» قال: قلنا: أي الحل؟ قال: «الحل كله»» قال: فأتينا النساء» ولبسنا الثياب» 
ومسسنا الطيب. فلما كان يوم التروية أهللنا بالحج» وكفانا الطواف الأول بين الصفا والمروة. فأمرنا 
رسول الله ية أن نشترك في الإبل والبقر: كل سبعة منا في بدنة. فهذا الحديث يدل دلالة واضحة على 
أن المتمتع يكفيه سعى واحد لعمرته وحجه بين الصفا والمروة. 

ولقد أوّل النووي هذا الحديث» وصرفه عن ظاهره. حيث قال في «شرح مسلم»“ على هذا 


.194 0118/77 في مجموع الفتاوى 17*8/77: «وقد احتج بها». (؟) مجموع الفتاوى‎ )١( 

(9) ينظر: ص ۷۳۳. (:) ينظر: ص۷۳۳ . 

(4) ينظر: ص 0/١‏ ۷۳۲ من كلام ابن قدامة في المغني. 2 (5) ابن مفلح 017/7. 

(۷) رقم الحديث / ٠١٠١‏ كتاب الحج» باب وجوه الإحرام» وأنه يجوز إفراد الحج والتمتع والقران» وجواز إدخال الحج 
على العمرة».ومتى يحل القارن هن نسكه: 

(م) 40/۸. 





لح می ادا ةما لضي کا مج بي هلوت کک ١‏ لاح 
الحديث: قوله: وكفانا الطواف الأول بين الصفا والمروة» يعني القارن مناء وأما المتمتع فلابد له من 
السعي بين الصفا والمروة في الحج بعد رجوعه من عرفات» وبعد طواف الإفاضة. انتهى كلام النووي. 

قلت: هذا صرف للحديث عن ظاهره الذي لا يحتمل التأويل؛ لأن قوله في الحديث: «فأتينا 
النساء» ولبسنا الثياب» ومسسنا الطيب» فلما كان يوم التروية أهللنا بالحج» وكفانا الطواف الأول بين 
الصفا والمروة» صريح واضح في أنهم حلوا من إحرام العمرة» فإنهم أهلوا - أولاً - بالحج مفردين 
له» ثم بعد طوافهم بالبيت وبين الصفا والمروة أمر ي من لم يكن معه هدي منهم بفسخ الحج إلى 
العمرة» فسمعواء وأطاعواء وفسخوا حجهم» فصار حكمهم بعد الفسخ حكم المتمتع ابتداء» ولو كانوا 
قارنين - كما جنح إليه النووي - ما أتوا النساء» ولا لبسوا الثياب» ولا مسوا الطيب؛ لأن القارنين 
يثبتون على إحرامهم كالمفردين» ولا يحلون إلا يوم النحر. إذا تقرر ذلك فإن هذا الحديث صريح 
في أن المتمتع يكفيه السعي لعمرته» وأنه لا يحتاج بعد طواف الإفاضة إلى سعي بين الصفا والمروة 
لحجه» ويدل لذلك - أيضا -الحديث الآخر عن جابر - أيضاً - قال: «لم يطف النبي ب ولا أصحابه 
بين الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً: طوافه الأول» رواه مسله”"©. 

فإن قيل: النبي بيه كان قارناً» والقارن يكفيه سعى واحد. 

قلنا: هذا مسلّم» ولكن معظم الصحابة لان ؛ كانوا متمتعين؛ لأنهم فسخوا حجهم إلى العمرة» 
وحلوا من إحرامهم بأمر النبي mS‏ 
يطوفوا ر بين الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً قبل التعريف» فهو عام يشمل القارن والمتمتع» وإذا قيل: 
إن الذين لم يطوفوا ب بين الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً هم القارنون» لا المتمتعون. قلنا: هذا تقييد 
لما أطلقه الحديث بغير دليل» مع أن حديث جابر المتقدم لا يحتمل مجالاً لقائل حيث جاء فيه: «فأتينا 
النساء» ولبسنا الثياب» ومسسنا الطيب» e‏ ال و كرا الور 
الصفا والمروة» ويؤيد ذلك ما في «سنن ن¿ أبي داود»” "ابضم جار قال «قدم رسول الله ية وأصحابه 
لأربع خلون من ذي الحجة» > فلما طافوا بالبيت وبالصفا والمروة قال رسول الله َل اجعلوها عمرة 
إلا من كان معه الهدي» فلما كان يوم التروية أهلوا بالحج. فلما كان يوم النحر قدمواء فطافوا بالبيت» 
ولم يطوفوا ب بن الا والمر و14 اقين :يويك ذلك دا غا - ما في «سنن النسائي». 

قال النسائي في «سننه»7": كم طواف القارن والمتمتع بين الصفا والمروة؟ وساق بسنده إلى 


)۱( رقم الحديث / ٠١٠١‏ كتاب الحج» باب وجوه الإحرام» وأنه يجوز إفراد التمتع والقران» وجواز إدخال الحج على 
العمرة» ومتى يحل القارن من نسكه. 

(1) رقم الحديث / ۱۷۸۸ كتاب الحج» باب في إفراد الحج. 

)۳( رقم الحديث / ۲۹۸۹ كتاب الحج» كم طواف القارن» والمتمتع بين الصفا والمروة. 








ے٤۷‏ ب سس ,صف لوقك سے 
جابر ذه أنه قال: «لم يطف النبي كك وأصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً». انتهى. 

قال السندي في «حاشيته على سنن النسائي»': قوله: وأصحابهء أي: الذين وافقوه في القران» 
وقيل: بل مطلقاًء والصحابة كانوا ما بين قارن ومتمتع» وكل منهما يكفيه سعي واحد» وغليه بنى 
المصنف يعني النسائي ترجمته. انتهى كلام السندي. 

قلت: فترجمة النسائي لحديث جابر - وهي قوله: كم طواف القارن والمتمتع بين الصفا 
a‏ 

ولكن يشكل على ما تقدم ما روى البخاري في «صحيحه)” '"“ في باب قول الله - تعالى -: 
کلک لن لم یک اَهَل حاض اآلْسَسَجِر راو € [البقرة: 197]. قال عن ابن عباس وهنا أنه سثل عن متعة 
الحج» فقال: أهل المهاجرون والأنصار وأزواج النبي كيه في حجة الوداع وأهللناء فلما قدمنا مكة قال 
رسول الله : ١اجعلوا‏ إهلالكم بالحج عمرة إلا من قلد الهدي». فطفنا بالبيت وبالصفا والمروة» وأتينا 
النساء» ولبسنا الثياب» وقال: «من قلد الهدي فإنه لا يحل له حتى يبلغ الهدي محله». ثم أمرنا عشية 
التروية أن نهل بالحجء فإذا فرغنا من المناسك جئناء فطّفنا بالبيت وبالصفا والمروة فقد تم حجناء وعلينا 
الهدي كما قال - تعالى -: ها سكيس ن هذى فن لم عيذ مَصِيَام َة يم في لل وسبعةإدا جعم © [البقرة :1141 
إلى أمصاركم» الشاة تجزئ. os‏ بين الحج والعمرة. الحديث. 

قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»” “: قوله: فقد تمّ حجنا. ومن هنا - أي: من قوله: فقد 
تم حجنا - إلى آخر الحديث موقوف على ابن عباس» ومن هنا إلى أوله مرفوع. انتهى. 

فحديث ابن عباس هذا يدل على أن المتمتع لا يكفيه لعمرته وحجه سعي واحد بين الصفا 
اللو رار 

قلت: ومما تقدم يت يتضح أن المتمتع يكفيه سعي واحد بين الصفا والمروة لعمرته وحجه؛ لحديث 
جابر المتقدم» وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية كباله ورواية عن الإمام أحمد””'؛ وإن سعى بينهما 
مرتين: واحدة لعمرته» وأخرى لحجه؛ عملاً بحديث ابن عباس المتقدم فهو أحوط» وهو قول جمهور 
العلماء" - والله أعلم -. 

ثم بعد التحلل الثاني قد حل له كل شيء حتى النساء". 





TEC 
.# كتاب الحج» باب قوله - تعالى -: ل5ك لس لم یک اَهَل ڪاضری الجد الحرَارٌ‎ ٠٥۷۲ / (؟) رقم الحدیث‎ 
.A/ (<) في البخاري: «فجمعوا نسكين».‎ )۳( 


)0( مجموع الفتاوى 1/1 TVET A‏ 
)05( مجموع الفتاوى لابن تيمية 5 7/ 14» والإنصاف للمرداوي /٩‏ ۰۲۲۸ ۲۲۹. وينظر: ص ١‏ 5 فما بعدها. 
(۷) المستوعب للسامري ٠٠١١ /٤‏ والإقناع للحجاوي ۲١/۲‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 577/7 . 





کک ميل ار لفو ا کے “۷٤٢۹‏ 
(فائدة) إذا مرض من أحرم بالحج» وأتي ببعض المناسك» وعجز عن طواف الإفاضة. فإنه 
يطاف به محمولاً أو راكباًء ولا يستنيب إن كان حجه فرضاء فإن كان نفلا جاز له أن يستنيب ولو لغير 
عذر؛ لأنه إذا جازت الاستنابة في كل الحج - ولو لغير عذر - جازت في بعضه من باب أولى“ 
- والله أعلم -. 
(تتمة) إذا توفي إنسان - وقد بقي عليه بعض مناسك الحج - فإنها تفعل عنه بعد موته» 
ولا فرق بين الفرض والنفل» ولا كون الحج عن نفسه أو عن غيره» وتقدم في فصل الاستنابة في 
الحج أول الكتاب. فليراجع”". كما تقدم ذلك - أيضاً - في باب محظورات الإحرام"» ولكن 
في «صحيح البخاري»“ ما نصه: باب المحرم يموت بعرفة» ولم يأمر النبي بي أن يؤدى عنه بقية 
الحج» ثم ذكر حديث الرجل الذي وقصته راحلته» وهو واقف بعرفة. قال القسطلاني في (شرحه 
على البخاري)”” - بعد قول المصنف بقية الحج -: أي: كرمي الجمارء والحلق» وطواف الإفاضة؛ 
لأن أثر إحرامه باق؛ لأنه يبعث يوم القيامة ملبياً. وإنما لم يأمر النبي بيه أن يؤدى عنه بقية الحج؛ لأنه 
مات قبل التمكن من أداء بقيته فهو غير مخاطب به» كمن شرع في صلاة مفروضة أول وقتها فمات 
في أثنائها فإنه لا تبعة عليه فيها إجماعا. انتهى كلام القسطلاني. 
201 
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2 
ثم يأتي زمزم فيشرب منها؛ لما حب" ؛ لحديث جابر قال: قال رسول الله يله «ماء زمزم لما 


(۱) ينظر: ص٣۱۲‏ . (۲) ينظر: ص٣۱۲‏ . 

.۱۸١١ ۱۸٤۹ / رقم الحديث‎ )٤( .۷۱١ لاء‎ ١ ينظر: ص7‎ )9( 

(4) إرشاد الساري 9١/5‏ وهو بنصه. 

(7) قال ابن حجر في فتح الباري ۳/ ٦۲١‏ - على ترجمة البخاري: باب ما جاء في زمزم -: «كأنه لم يثبت عنده في فضلها 
حديث على شرطه صريحا. 
وقد وقع في مسلم من حديث أبي ذر (أنها طعام طعم - زاد الطيالسي - من الوجه الذي أخرجه منه مسلم «وشفاء سقم» 
وفي المستدرك من حديث ابن عباس مرفوعاً «ماء زمزم لما شرب له» رجاله موثقون إلا أنه اختلف في إرساله ووصله» 
وإرساله أصح» وله شاهد من حديث جابر أخرجه الشافعي» وابن ماجه» ورجاله ثقات إلا عبد الله بن المؤمل فذكر 
العقيلي أنه تفرد به...» الخ. 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١5 /١‏ والمستوعب للسامري 5/ ٠٠٠٠١‏ والمقنع 4/ ٠٠١‏ والمغني ۳٠۸ /١‏ وكلاهما 
لابن قدامة» والمحرر للمجد ۲٤۸/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 49/ ١٠ء‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 
۲ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ »١155‏ والفروع لابن مفلح ١٠١/۳‏ والمبدع لابن مفلح 2559/7 
والإنصاف للمرداوي 4/ 2575 والإقناع للحجاوي ۲ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ 477» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٦۸‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٤۳۷ /١‏ . 





وا ی ا 








شرب له» رواه أحمد" وابن ماجه"» وابن أبي شيبة”"» والبيهقي”*؟'» والدارقطني» والحاک“)» 


وصححه المنذري"» والدمياطي» وحسنه الحافظ”"'» وفي إسناده عبد الله بن المؤمل”'١'‏ وقد تفرد 


(۱) 
(۲( 
(۳ 
(© 
(0) 


فت 


(¥) 


(A) 


الك 


في المسند» رقم الحديث .١5849/‏ 

في سننه» رقم الحديث / ١77‏ في كتاب المناسك» باب الشرب من زمزم. 

في المصنف ۸/ .٠١‏ 

في السنن الكبرى ١5/8/60‏ كتاب الحج» باب سقاية الحاجة والشرب منها ومن ماء زمزم» وقال: «تفرد به عبد الله بن 
المؤمل). 

في سننه ۳/ ۳١٤‏ رقم الحديث / ۲۷۳۹ كتاب الحج» ما جاء في شرب زمزم من حديث ابن عباس مطولاء وسيأتي 
تخريج حديث ابن عباس في ص۷٤۷‏ هامش رقم (۳). 

فى المستدرك ٤۷۳ /١‏ من حديث ابن عباس مطولا. 

واخ رج الل في الضعقاء الكبير ۴/١‏ والطيرائن ف الج اوش 45571 رق اليف مارو انا 
رقم الحديث /407. والأزرقي في أخبار مكة ۲/ »5١‏ والفاكهي في أخبار مكة ۲/ ۲۷ رقم الحديث »٠١1/5/‏ 
والخطيب البغدادي في تاريخ بغداد 7/ ١7/9‏ . 

في الترغيب والترهيب ”/ »5١١‏ والمنذري لم يصححه» بل حسنه. 

حيث قال: «وروى أحمد» وابن ماجه المرفوع منه عن عبد الله بن المؤمل أنه سمع أبا الزبير يقول: سمعت جابر بن 
عبد الله يقول» فذكره» وهذا إسناد حسن». 

وحسنه ابن القيم في زاد المعاد 5/ ٠۳٦١ ٠٠١‏ وفي الطب النبوي .٠٠/‏ 

قال ابن حجر في فتح الباري ۳/ 2177 577: «ووقع في فوائد ابن المقري من طريق سويد بن سعيد عن ابن المبارك» 
عن ابن أبي الموالي» عن ابن المنكدر» عن جابر. وزعم الدمياطي أنه على رسم الصحيح» وهو كما قال من حيث الرجال 
إلا أن سويداء وإن أخرج له مسلم فإنه خلط» وطعنوا فيه» وقد شذ بإسناده» والمحفوظ عن ابن المبارك عن ابن المؤمل» 
وقد جمعت في ذلك جزءاً» والله أعلم». 

وقال في التلخيص الحبير 7/ :31١05٠١‏ «رويناه في فوائد أبي بكر بن المقري من طريق صحيحة» فجعله سويد عن 
أبي الموالي» عن ابن المنكدرء واغتر الحافظ شرف الدين الدمياطي بظاهر هذا الإسناد» فحكم بأنه على رسم الصحيح؛ 
لأن ابن أبي الموالي انفرد به البخاري» وسويداً انفرد به مسلم» وغفل عن أن مسلماً إنما أخرج لسويد ما توبع عليه» لا ما 
انفرد به» فضلاً عما خولف فيه. 

وقد خلط فى هذا الإسناد. وأخطأ فيه عن ابن المبارك» وإنما رواه ابن المبارك عن ابن المؤملء عن أبى الزبير» كذلك». 
و البدر ا لانن ا ۰ 

قال الحافظ ابن حجر في رسالته: جزء ماء زمزم / ١١‏ - بعد أن ساق عدة أحاديث في ماء زمزم -: «فمرتبة هذا الحديث 
عند الحفاظ باجتماع هذه الطرق يصلح للاحتجاج به على ما عرف من قواعد أئمة الحديث». 


(١٠)عبد‏ الله بن المؤمل بن هبة المخزومي المكي ضعيف الحديث. 


قال أبو حاتم في الجرح والتعديل ۲/ ۲/ 110: «ليس بالقوي». 

وقال النسائى فى الضعفاء والمتروكين / 5/8 :١‏ (ضعيف). 

وذكره ابن حبان في النقات ۲۸/۷- 

وينظر: المجروحين لابن حبان ۲/ ۲۷» والضعفاء والمتروكين لابن الجوزي ۲/ ۷١ء‏ وتهذيب الكمال للمزي 





کک ميرلا سک 1ح 
به» كما قال البيهقي”» وهو ضعيف» وأعله ابن القطان به" وقد رواه البيهقي”" من طريق أخرى 
عن جابر» وفيه 05 بن سعید“» وهو ضعيف جداًء وإن كان مسلم قد اخرچ له فإنما أخرج له في 
المتابعات» لكن يأتي في كلام ابن القيم ياثه أن عبد الله بن المبارك روى هذا الحديث عن ابن أبي 
الموالي» عن محمد بن المنكدر» وأن ابن أبي الموالي ثقة. 

وعن عائشة ويا «أنها كانت تحمل من ماء زمزم» وتخبر أن رسول الله ٤ه‏ كان يحمله» رواه 
اموي . معاة bendan nS edamame SaaS Ask‏ 


. ۱١١ /۲ والكاشف للذهبى‎ ۰ ۱۸۷/۱١ = 


.١5/8/6 السنن الكبرى‎ )١( 
وقال النووي في المجموع ۸/ ۱۹۸: «رواه البيهقي» وقال: تفرد به عبد الله بن المؤمل» وهو ضعيف).‎ 

(۲) في بیان الوهم والإيهام ۳/ ٤۷۸٤۷۷‏ رقم / 57 17. 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن 5/ ٠٠٠‏ والتلخيص الحبير لابن حجر ۲/ .0٠١‏ 

(۳) في شعب الإيمان ۸/ ٩۷‏ رقم / ۳۸۳۳ من طريق سويد بن سعيد» عن عبد الله ابن المبارك» عن عبد الرحمن بن أبي 
الموال» عن جابر» عن محمد بن المنكدر» عن جابر» وكذلك الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد »١11/5٠١‏ وابن عساكر 
فى تاريخه ۷7۸/۱۲ و ۲۲/ 4370 475 .٤۳۸‏ 
قال اموت # ی مو ن أن الو ادو اوه وه وي عو ا ا 
وقال اين حرفي اللي اكير 281/8 دوهن ج جا وان كاذ سام قد احريع ف يالاات 
قال ابن الملقن في البدر المنير 5/ ٠٠‏ : «قلت: لاء بل تابعه إبراهيم بن طهمان» عن أبي الزبير» عن جابر مرفوعاً به» كذا 
أورده البيهقي نفسه في سننه فيما بعد في باب الرخصة في الخروج بماء زمزم» وتبع في العبارة الأولى العقيلي؛ فإنه قال: 
رواه عبد الله بن المؤمل» ولا يتابع عليه» وكذا ابن حبان» فإنه قال ذلك في ترجمته» وخالف المنذري» فقال في كلامه 
على أحاديث المهذب: إنه حديث حسن» أخرجه ابن ماجه» وأعله ابن القطان بأبي الزبير» عن جابر وقال: تدليس أبي 
الزبير معلوم. 
قلت: قد صرّح بالتحديث في رواية ابن ماجه» وكذا البيهقي في باب الرخصة في الخروج بماء زمزم). 
وقال البوصيري في مصباح الزجاجة ۳/ 4 ”7: لهذا إسناد ضعيف لضعف عبدالله بن المؤمل». 
وينظر: التلخيص الحبير لابن حجر ۲/ .6٠١‏ 

(5) سويد بن سعيد بن سهل أبو محمد الهروي يقال له الأنباري. 
قال النسائى فى الضعفاء والمتروكين / :١75‏ «ليس بثقة). 
وال العجلي في تاريخ السات / ققد 
وقال ابن حجر فى التقريب / ۲۹۷۸:(آبو محمد صدوق فى نفسه» إلا أنه عمى» فصار يتلقن ما ليس من حديثه» وأفحش 
فيه ابن معين القول». 1 1 
وينظر: المجروحين لابن حبان 057/١‏ والضعفاء والمتروكين لابن الجوزي ۲/ 7 وديوان الضعفاء والمتروكين 
للذهبي / ۱۳۹ . 

(5) ينظر: ص۸٤۷.‏ 

0( في جامعه» رقم الحديث / ٩٦۳‏ كتاب الحج» باب رقم / .٠١‏ 








ے٤۷‏ باب صف ای اليك ے 





وقال: حديث حسن غريب» وأخرجه الي والحاک)» و صححه. 

وعن ابن عباس «أن رسول الله بيه جاء إلى السقاية فاستسقى. 

فال ا یا فال + اذفي إلى أله قاك «رسول الله كله نر ادفو غا كال اق + 
فقال7": يا رسول الله إنهم يجعلون أيديهم فيه. قال: اسقني. فشرب» ثم أتى زمزم» وهم يسقون» 
ويعملون فيها. فقال: اعملوا؛ فإنكم على عمل صالح. ثم قال: لولا أن تُغلّبوا لنزلت حتى أضع الحبل 
على هذه» يعنى عاتقه» وأشار إلى عاتقه» رواه البخاري. 

وفى الحديث: كراعة التقذر والتكره للماكولات والمشروبات ٠‏ وأن الأصل فيها الطهارة 
والنظافة حتى يتحقق ما يخالف الأصل. وفيه تواضعه بيه حيث شرب من ماء زمزم» وهم يضعون 
ا 

وعن ابن عباس أن رسول الله ية قال: «إن آية ما بيننا وبين المنافقين لا يتضلعون من ماء 
زمزم» رواه ابن ماجه"» والدارقطني"» والحاک . 


وعن ابن عباس قال: قال رسول الله : «ماء زمزم لما شرب له إن شربته لتستشفي'''' به 
شفاك الله وإن شربته يشبغك”١''‏ أشبعك الله به» وإن شربته لقطع ظمأك قطعه الله وإن شربته مستعيذاً 


(۱) في شعب الإيمان ۸/ 1٩‏ رقم الحديث / TAT‏ )۲( في المستدرك /١‏ 555. 

)۳( في صحيح البخاري: «قال». 2 في صحيح البخاري: «فشرب منه). 

)٥(‏ في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١‏ كتاب الحج» باب سقاية الحاج. 

(۷) فتح الباري لابن حجر 7/ ٠۲١‏ قال ابن حجر: «قال ابن المنير في الحاشية: وفيه أن الأصل في الأشياء الطهارة لتناوله ب4ا 
من الشراب الذي غمست فيه الأيدي». 

)۸( في سننه» رقم الحديث / 7١71١‏ كتاب المناسك» باب الشرب من زمزم. 

(9) في سننه ۳/ 707 رقم الحديث / ۲۷۳١‏ كتاب المناسك» ما جاء في شرب زمزم. 
وأخرجه عبد الرزاق في المصنف ١١7/5‏ رقم الحديث / ٩١١١‏ كتاب الحج» باب سنة الشرب من زمزم والقول إذا 
شربته» والفاكهي في أخبار مكة ۲۸/١‏ رقم الحديث / ۷۹٠٠ء‏ والطبراني في المعجم الكبير "١4/٠١‏ رقم الحديث 
/ 7 رقم الحديث »١١557/‏ والبيهقي في السنن الكبرى ١57/5‏ كتاب الحج» باب سقاية الحاج 
والشرب منها ومن ماء زمزم. 
قال البوصيري في مصباح الزجاجة ”/ :٤‏ «هذا إسناد صحيح رجاله ثقات» رواه الدارقطني في سننه» والحاكم في 
المستدرك من طريق عبد الله بن أبي مليكة عن ابن عباس به» ورواه البيهقي في سننه الكبرى عن الحاكم فذكره. 
قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه. إن كان عثمان بن الأسود سمع من ابن عباس». 

(١١)فى‏ سنن الدارقطنى: اتستشفى به). (١١)فى‏ سنن الدارقطنى: «لشبعك». 





د١ ران اا سر 5 کہ‎ SOLUTE LH ٤ 
أعاذك الله وهي ره جبريل» وسقيا إسماعيل»". رواه الدارقطني”" قال : فكان ابن‎ 
عباس إذا شرب ماء زمزم» قال: اللهم إني أسألك علما نافعاًء ورزقاً واسعاء وشفاءً من كل داء.‎ 


قوله: «ماء زمزم لما شرب له). فيه دليل على أن ماء زمزم ينفع الشارب إذا شاء الله لأي أمر 


شربه لأجله» سواء كان من أمور الدنيا أو الآخرة؛ لآن «ما» في قوله: «لما شرب له» من صيغ العموم. 


قوله: «لولا أن تغلبوا» وذلك بأن يظن الناس أن النزع سنة» فينزع كل رجل لنفسه» فيغلب أهل 
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قوله: «لا يتضلعون»: أي لايروون من ماء مزه 

قال فى #«القاموب + وتضلع: امتلاً شبعاً أو ريا حتى بلغ الماء أضلاعه. انتهى. 

قوله: «هزمة جبريل» بالزاي: أي حفرة جبريل؛ لأنه ضربها برجله فنبع الماء". 

قال في الاه هزمه يهزمه: غمزه بيده» فصارت فيه حفرة» ثم قال: والهزائم: البئار 


قوله: «وإن شربته مستعيذاً أعاذك الله ليست فى سنن الدار قطنى. 

فى سنن الدارقطنى: «وسقيا الله إسماعيل». ١ ١‏ 

فى مق ۴۵/۴ رق الیک ۲۷۳۹ کاب المناناكوباب المراقيه واغرجه الا ف السكدرك ۷۴ 
قال الحاكم: «حديث صحيح الإسناد إن سلم من الجارودي»» ووافقه الذهبي. 

قال ابن الملقن في البدر المنير :٠١ /١‏ «قلت: قد سلم منه؛ قال ابن القطان في علله: محمد هذا قدم بغداد وحدّث بهاء 
وكان صدوقاًء لكن الرواي عنه لا يعرف حاله» وهو محمد بن هشام بن علي المروزي. 

قلت: - أي ابن الملقن - لكن ظاهر كلام الحاكم يدل على أنه يعرف حاله إذ لم يتوقف إلا عن الجارودي فقطء وقال 
الذهبى فى الميزان: هذا الحديث رواه الدارقطنى عن عمر بن الحسن الأشنانى القاضى صاحب ذلك المجلس» وضعفه 
لارا و امن نالحد التخلال» ر و عن الذار قطي اله اج ولم بصع هذاة ولكن هذا لاا حاحب 
بلاياء من ذلك هذا الحديث» ثم ساقه» وقال: ابن حبيب صدوق» فآفته هوء قال - أي الذهبي - فلقد أَيْمّ الدارقطني 
بسكوته عنه» فإنه بهذا الإسناد باطل ما رواه ابن عيينة قط بل المعروف حديث جابرا. 

وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 7/ 511: «والجارودي صدوق إلا أن روايته شاذة». 

القائل هو عكرمة عن ابن عباس. 

أخرجه الدارقطني في سننه ۳/ ٠٠١‏ رقم الحديث / ۲۷۳۸ كتاب الحج» ما جاء في شرب ماء زمزم. وعبد الرازق في 
المصنف ١١17/50‏ رقم الحديث / 41١7‏ كتاب الحج» باب سنة الشرب من زمزم والقول إذا شربته» والفاكهي في أخبار 
مكة 4١/7‏ رقم الحديث / ١١٠١ء‏ والحاكم في المستدرك /١‏ "/4. 

شرح النووي على صحيح مسلم ۸/ ۲٤١١‏ وفتح الباري لابن حجر ۳/ .٦۲١‏ 

قال الجوهري في الصحاح ”/ ٠٠١١‏ مادة «ضلع»: (وتَضَلّمَ الرجل» أي امتلاً شبعاً ورياً». وقال في التعليق المغني على 
سنن الدارقطني ۳/ ٠٠۳‏ قوله: «تضلع أي أكثر من الشرب حتى تمدد جنبه). 

الفيروزابادي ۳/ ٥٥‏ مادة «ضلع). 

فتح الباري لابن حجر / “2171 والتعليق المغني للعظيم آبادي ۳/ ٥٤‏ . 


١‏ )الفيروزابادي 184/5 مادة «هزمه» وقال أبو الوليد الأزرقي في أخبار مكة 7/ ۹: «والهزمة الغمزة بالعقب في الأرض». 








سک٤۷‏ باص فا لوقك حدس 
الك الخو الجاع 

قوله: «وسقيا إسماعيل»: أي أظهره الله؛ ليسقي بها إسماعيل في أول الأمر“ 

(فائدة) سبب ظهور زمزم هو ما روى ابن عباس وا «أن هاجر لما أشرفت على المروة حين 
أصابها وولدها العطش على ما تقدم في السعي سمعت صوتاء فقالت: صه» تريد نفسهاء ثم تسمعت» 
فسمعت أيضاًء فقالت: قد أسمعت إن كان عندك غواث. فإذا هي بالملك عند موضع زمزم» فبحث 
بعقبه» أو قال: بجناحه» حتى ظهر الماء» فجعلت تحوضه» وتقول بيدها هكذاء تغترف من الماء في 
سقائهاء وهو يفور بعدما تغترف» قال ابن عباس: قال رسول الله كَلِْ: «يرحم الله آم إسماعيل لو تركت 
زمزم» أو قال: لو لم تغترف”'' من الماء لكانت زمزم عيناً مَعِيناًء قال: فشربت» وأرضعت ولدهاء فقال 
لها الملك: لا تخافوا الضيعة؛ فإن ها هنا" بيت الله يبنى هذا الغلام وأبوه» فإن الله“ لا يضيع أهلهء 
وكان البيت مرتفعاً من الأرض كالرابية تأتيه السيول» فتأخذ عن يمينه وشماله» أخرجه اليخاري 00 

قال ابن القيم يناثه: ماء زمزم سيد المياه» وأشرفهاء وأجلها قدراًء وأحبها إلى النفوس» 
وأغلاها ثمناًء وأنفسها عند الناس» وهو هَزْمَة جبرائيل» وسقيا إسماعيل. وثبت في «الصحيح» عن 
النبي بي أنه قال لأبي ذر - وقد أقام بين الكعبة وأستارها أربعين ما بين يوم وليلة» وليس له طعام 
غيره - فقال النبي كلِ: «إنها طعامٌ طُّمْم) وزاد غير مسلم بإسناده «وشفاء سقم». 

وفي سنن «ابن ماجه» من حديث جابر بن عبد الله طليكه» عن النبي كَل أنه قال: «ماء زمزم 
تما شرت لها وقد ضعقف: هذا الحديث ظائفة بعد اله بن المؤهل رواية عن محمد بن المتدنر 20 
وقد روينا عن عبد الله ابن المبارك أنه لما حج أتى زمزم» فقال: اللهم إن ابن أبي الموالي حدثنا 
عن محمد بن المنكدر عن جابر ذه عن النبي بي أنه قال: «ماء زمزم لما شرب له» فإني أشربه» 
لظمأ يوم القيامة. وابن أبي الموالي ثقة» فالحديث إذاً حسن» وقد صححه بعضهم» وجعله بعضهم 
موضوعاًء وكلا القولين فيه مجازفة. 


وقد جربت أنا وغيري - من الاستشفاء بماء زمزم - أموراً عجيبة» واستشفيت به من عدة 





أمراضء فبرأت بإذن الله وشاهدت من يتغذى به الأيام ذوات العدد - قريباً من نصف الشهر أو 
أكثر - ولا يجد جوعاًء ويطوف مع الناس كأحدهم» وأخبرني أنه ربما بقي عليه أربعين يومأء وكان له 


= وينظر: المجموع للنووي 199/8. 
)١(‏ التعليق المغني على سنن الدارقطني للعظيم آبادي ۳/ 7554. (7) في صحيح البخاري: «لو لم تغرف). 
(۳) في صحيح البخاري: «فإن هذا». (5) في صحيح البخاري: «وإن الله». 
(5) في صحيحه من حديث طويل» رقم الحديث / 7775 كتاب أحاديث الأنبياء» باب رفون 4» النسلان في المشي. 
(5) في الطب النبوي :7٠077/‏ «رواية عن محمد بن مسلم المكي». 
قال محققو الطب النبوي / ٠05‏ ": «وبالأصل والزاد: المنكدرء وهو تحريف خطير نشأ عن التأثر بالرواية الأولى». 





قوة يجامع بها أهله ويصوم» ويطوف مرارً"'". انتهى كلام ابن القيم كذآثه. 

وفي «صحيح مسلم)2”" في فضائل أبي ذرء ثم قال - يعني رسول الله كل -: «متى كنت ها 
هنا؟ قال: قلت: قد كنت ها هنا منذ ثلاثين بين ليلة ويوم» قال: فمن كان يطعمك؟ قال قلت: ما كان 
لي طعام إلا ماء زمزم» فسمنت حتى تكسرت عكن بطني» وما أجد على كبدي سخفة جوع» قال: إنها 
مباركة» إنها طعام طعم). 

وعن ابن عباس #5 قال: «سقيت رسول الله ية من زمزم فشربء وهو قائم» قال عاصم: 
فحلف عكرمة ما كان يومئذ إلا على بعير» رواه البخاري”". 

قوله: قال عاصم» يعني: الأحول. 

قوله: فحلف عكرمة» يعني: مولى ابن عباس. 

قوله: ما کان» يعني: رسول الله ئ 

قوله: يومئذ: أي: يوم سقاه ابن عباس من ماء زمزم إلا راكباً على بعير. 

قال ابن القيم يَدَنهُ: ثم أتى مَل زمزم بعد أن قضى طوافه - وهم يسقون - فقال: «لولا أن 
يغلبكم الناس» لنزلت فسقيت معكم» ثم ناولوه الدلو» فشرب» وهو قائم. فقيل: هذا نسخ لنهيه عن 
الشرب قائماًء وقيل: بل بيان منه لأن”” النهي على وجه الاختيار وترك الأولى» وقيل: بل للحاجة» 
وهذا أظهر. وهل كان في طوافه هذا راكباً أو ماشياً؟ فروى مسلم في «صحيحه» عن جابر قال: (طاف 
رسول الله ي بالبيت في حجة الوداع على راحلته يستلم الركن بمحجنه؛ لأن يراه الناس» وليشرف» 
وليسألوه» فإن الناس غشوه). 

وفي «الصحيحين» عن ابن عباس قال: «طاف النبي 4 في حجة الودا > على بعير يستلم 
الركن بمحجن» وهذا الطواف ليس بطواف الوداع؛ فإنه كان ليلاء وليس بطواف القدوم؛ لوجهين... 
ثم ذكرهيا"" کا اندين. 

قلت: فإذا لم يكن طواف الوداع ولا طواف القدوم» فإن الطواف المذكور هو طواف الإفاضة 
الذي هو ركن الحج. والله أعلم. 

(لطيفة): سأل الحافظ بن حجر العسقلاني الشيخ ابن عرفة حين اجتماعه به في مصر عن ماء 


701/٠57 الطب النبوي‎ )١( 

(۲) رقم الحديث / ۲٤۷۳‏ كتاب فضائل الصحابة» باب من فضائل أبي ذر طك. 
() في صحيحه» رقم الحديث / ١777‏ كتاب الحج» باب ما جاء في زمزم. 
(5) فتح الباري لابن حجر ”/ “53717. 

)2 فى زاد المعاد ۲/ ۲۷۸: «بل بيان منه أن النهى على وجه الاختيار». 

١ 1 VA /۲ زاد المعاد‎ (» 








ے۷ ےب ط ےرانک 


زمزم: لم لم يكن عذباً؟ فقال ابن عرفة في جوابه: إنما لم يكن عذباً؛ ليكون شربه تعبدا لا تلذذاً. 
فاستحسن ابن حجر جوابه» وطرب به. انتهى. 

قال الأزرقي في «تاريخ نكة) :وع وهب بن منبه أنه قال في زمزم: والذي نفسي بيده إنها 
لفي كتاب الله - تعالى - مضنونة» وإنها لفي كتاب الله برة» وإنها لفي كتاب الله - سبحانه - شراب 
الأبرار» وإنها لفي كتاب الله طعام وشفاء سقم... إلى أن قال: والذي نفس وهب بيده لا يعمد إليها 
أحد» فيشرب منها حتى يتضلع إلا نزعت منه داءء وأحدثت له شفاء. وبسند الأزرقي إلى علي ذاه 
قال: خير بئر في الناس بئر زمزم. وبسنده إلى العباس بن عبد المطلب قال: تنافس الناس في زمزم في 
الجاهلية حتى إن كان أهل العيال يغدون بعيالهم» فيشربون منهاء فتكون صبوحا لهم» وقد كنا نعدها 
عونا على اليا 

وبسنده إلى ابن عباس قال: كانت تسمى في الجاهلية شباعة - يعني زمزم - وإنها نعم العون 
على العيال. وبسنده إلى ابن عباس - أيضاً - قال: قال رسول الله كلِ: «التضلع من ماء زمزم براءة 
من النفاق». وبسنده إلى الضحاك بن مزاحم قال: بلغني أن التضلع من ماء زمزم براءة من النفاق» وأن 
ماءها يذهب الصداع. انتهى. 

قال في «المنتهى وشرحه)”"': ثم یشرب من ماء زمزم لما أحب» ويتضلّمُ منه» ويرش على بدنه 
وثوبه؛ لحديث محمد بن عبد الرحمن بن أبي بكرء قال: كنت جالسا عند ابن عباس» فجاءه رجل» 
تقالومن آنى ععع ال من وديم قال کربت ننه كبا ويس قال كيب فال إذاشريت 
منهاء فاستقبل القبلة7" - أي: الكعبة - واذكر اسم الله» وتنفس ثلاثاً من ماء زمزم» وتضلع منهاء فإذا 
فرغت منهاء فاحمد الله”؟)؛ فإن رسول الله بي قال: «آية ما بيننا وبين المنافقين» أنهم لا يتضلعون من 
ماء زمزم» رواه ابن ماجه. انتهى» وأخرجه - أيضاً - الدارقطني» والحاكم من طريق ابن أبي مليكة. 

(فائدتان: الأولى) قال الشيخ محمد السفاريني: ورد أن زمزم عين من الجنة» وذكر بعضهم أن 
حبشياً وقع في بئر زمزم» فنزحت من أجله» فوجدوها تفور من ثلاث أعين» أقواها وأكثرها ماء عين 
من ناحية الحجر الأسود» والثانية من جهة الصفاء والثالثة من جهة المروة. انتهى. 

(الثانية) قال الشيخ ابن العماد في «شرح الغاية»: لا بأس بنقل ماء زمزم لليدية رك به كما 
يفعله كثير من الحجاج. 

وخاصيته من أنه طعام طعم وشفاء سقم لا ترفع كما ظنه بعضهم» ولا تبدله الملائكة كما ظنه 
آخرون» لكن من صحبه معه» وفقد الماء في الطريق لا يباح له التيمم» لآن عنده ماء طهوراء ويجب 





)١١(‏ 4/۲ 60. (؟) 8/5 ه.5ه. 
(۳) في شرح المنتهى 19/7 0: «فاستقبل الكعبة». (5) في شرح المنتهى ۲/ 379: «فاحمد الله تعالى». 
(٥)‏ سبق تخريجه في ص٦٤۷‏ هامش رقم (24 44 .)٠١‏ 





کک می ادا ری لل سک ۷١۱‏ کے 
عليه استعماله» وكذا إن اضطر إليه عطشان من حيوان محترم» فيجب بذله» فليحفظ؛ فإنه مهم. انتهى. 

قلت: لا نسلم لابن العماد إطلاقه هذا الكلام في عدم إباحة التيمم لمن كان معه ماء من 
زمزم لاسيما إذا كان قليلاً؛ لأن المسلمين قديما وحديثاء وفيهم العلماء المحققون يتيممون» ومعهم 
الماء الذي يحتاجونه لشربهم وطبخهم خصوصاً في الطرق التي لا يوجد فيها الماء مسافة اليومين» 
والثلاثة» والأربعة على الإبل» وقد يردون الماء» ومعهم شيء فاضل من الماء الذي يحملونه» ولا 
يوجب ذلك عدم صحة تيممهم» أما وجوب بذله إذا اضطر إليه عطشان فهو صحيح بشرط أن لا 
يحتاج إليه صاحبه» فإن احتاج إليه صاحبه» واضطر إلى شربه» فلا يلزم بذله لغيره؛ لأن حاجته مقدمة 
على حاجة غيره» والضرر لا يزال بالضرر”"» كما نص العلماء على ذلك. والله أعلم. 

قال شيخ الإسلام يئ: ومن حمل شيئاً من ماء زمزم جاز فقد كان السلف يحملونه”"". انتهى. 

ويسن أن يدخل البيت» والحِجْر منه"؛ لحديث عائشة قالت: خرج رسول الله ئي من عندي» 
وهو قرير العين» طيب النفس» ثم رجع إليَّ؛ وهو حزين» فقلت له؟ فقال: «إني دخلت الكعبة» 
ووددت أني لم أكن فعلت: إني أخاف أن أكون أتعبت آمتي من بعدي» رواه الخمسة إلا النسائي: 


وصححه الترمذي» وأخرجه - أيضاً - وصححه ابن خزيمة) ساسع ف ها ألا مناه جوا وان ل و ال لوووط ا ود اق 


)١(‏ قوله: والضرر لا يزال بالضررء قاعدة فقهية من القواعد المتفرعة عن القاعدة الكلية: الضرر يزال» أو قاعدة لا ضرر ولا 
ضرار» ويعبّر عنها باللفظ الذي أورده المصنف» وبلفظ آخر هو: الضرر لا يزال بمثله. 
ومعنى هذه القاعدة: أن الضرر مهما كان واجب الإزالة» فإنه يزال بلا ضرر أصلاً إن أمكن» وإلاً أزيل بضرر أخف منه 
أما إزالته بضرر مثله. أو بأكثر منه فلا يجوز ذلك. 
تنظر هذه القاعدة: في الأشباه والنظائر لابن نجيم / 247 وخاتمة مجامع الحقائق للخادمي / 54» ومجلة الأحكام العدلية 
المادة / ٠٠‏ وشروحها درر الحكام لعلي حيدر ١ /١‏ وشرح القواعد الفقهية لأحمد الزرقاء / »١5١‏ وشرح قواعد 
المجلة للأتاسي ٠٠۳ /١‏ والأشباه والنظائر للسبكي »5١/١‏ والمنثور للزركشي ۲/ ١١۳۲ء‏ والأشباه والنظائر للسيوطي 
/ 46» والفرائد البهية للأهدل» وشرحها المواهب السنية للجرهزي .775/١‏ 

(؟) مجموع الفتاوى 77/ 195. 

(۳) مثير العزم الساكن لابن الجوزي /١‏ ”» والمستوعب للسامري 4/ ٠٠٠١‏ والمغني لابن قدامة 0711/0 والشرح الكبير 
لابن أبي عمر 4/ 777» والإقناع للحجاوي 2577/7 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ١/١‏ 44. 

(5) أبو داود في سننه» رقم الحديث / ۲٠۲۹‏ كتاب المناسك» باب في دخول الكعبة والترمذي في جامعه» رقم الحديث 
/ “810 في أبواب الحج» باب ما جاء في دخول الكعبة» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ٠٠٤‏ كتاب المناسك» باب 
دخول الكعبة» وأحمد في المسند» رقم الحديث .50٠005/‏ 
وأخرجه الطحاوي في شرح مشكل الآثار 007/١5‏ رقم الحديث / ٥۷۹١‏ بيان مشكل ما روي عن رسول الله ية من 
وده أنه لم يكن دحل الكعبة بعدما كان دخلهاء والطبراني في المعجم الأوسط ۷/ 87 رقم الحديث / 1۷٤٤‏ و9/ ٠۸۸‏ 
رقم الحديث / 5 ٠‏ 485 والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ١54‏ كتاب الحج» باب ما يستدل به على أن دخوله ليس بواجب. 

(5) في صحيحه /٤‏ ۳۳ رقم الحديث / 7١١4‏ كتاب المناسك» باب ذكر الدليل على أن دخول الكعبة ليس بواجب. 








ڪڪ o VoY‏ پڪ ڪڪ الصف اوا مو وما بای برک 


والحاکہ. 





وعن أسامة بن زيد قال: دخلت مع رسول الله ي البيت» فجلس» فحمد الله وأثنى عليه 
وكبّره وهّللء ثم قام إلى ما بين يديه من البيت» فوضع صدره عليه وخده ویدیه» ثم هلل وكبر ودعاء 
قف ذلك بالأركان كيلك عترع + لاقل على القبّلة» وهو على الباب» فقال: «هذه القبّلة» هذه 
القبلة» مرتين أو لاتا رواه E‏ والسات 9 ورجاله رجال الصحيح» وأصله في «صحيح 
مسلم»“ بلفظ «إن النبى ية لم يصل في البيت» ولكنه كبر فى نواحيه). 

قال الشوكاني: في هذا الحديث دليل على مشروعية وضع الصدر والخد على جميع الأركان 
مع التهليل والتكبير والدعاء“. انتهى. 

وعن عبد الرحمن بن صفوان قال: لما فتح رسول الله 5ي مكة انطلقت» فوافقته قد حرج من الكعبة 
وأصحابه قد استلموا البيت من الباب إلى الحطيم» وقد وضعوا خدودهم على البيت» ورسول الله كلل 
وسطهم. رواه 000 وأبو داو وفى إسناده يزيد بن أبى زياد» ولا يحتج بحديثه!, وقد ذكر 


.1772177 / وفي معرفة علوم الحديث‎ ٤۷۹/١ في المستدرك‎ )١( 
وقال: «هذا حديث صحيح الإسناد.ولم يخرجاه» ووافقه الذهبي.‎ 
«حديث تفرد به أهل مكة» وليس فى رواته إلا مكى».‎ :١717 وقال فى المعرفة‎ 
٠ ١ SUE 8ن‎ 
كتاب مناسك الحج» وضع الوجه والصدر على ما استقبل من دبر الكعبة.‎ ۲۹٠۸ / في سننه «المجتبى»)؛ رقم الحديث‎ )( 
كتاب الحج» باب استحباب دخول الكعبة للحاج وغيره» والصلاة فيهاء والدعاء في نواحيها كلها.‎ 1772١ / رقم الحديث‎ )5( 
وكلام الشوكاني على قوله ِي في هذا الحديث: «ثم فعل ذلك بالأركان كلها».‎ ١78/5 نيل الأوطار‎ )5( 
. ٠٠١١١۳ / في المسند, رقم الحديث‎ )( 
وفيه: «فقلت لعمر: وكيف صنع رسول الله ية حين دخل الكعبة؟ قال: صلى ركعتين».‎ 
في سننه» رقم الحديث / ۱۸۹۸ كتاب المناسك» باب الملتزم.‎ )۷( 
وأخرجه البيهقي في السنن الكبرى 0/ 47 كتاب الحج» باب الملتزم» من طريق أبي داود» عن عثمان بن أبي شيبة» عن‎ 
جرير بن عبد الحميد» عن يزيد بن أبي زياد» عن مجاهد» عن عبد الرحمن بن صفوان» دون صلاته #5 في الكعبة.‎ 
كتاب المناسك» باب التزام البيت عند الخروج‎ ١11 / وأخرجه ابن خزيمة في صحيحه 5/ 4 *77, 70 رقم الحديث‎ 
من الكعبة» عن صفوان بن عبدالرحمن» أو عبد الرحمن بن صفوان - على الشك في الصحابي - والطحاوي في شرح‎ 
كتاب الصلاة» باب الصلاة في الكعبة عن أبي صفوان» أو عبد الله بن صفوان قال: (سمعت‎ ۳۹١/١ معاني الآثار‎ 
رسول الله يا يوم الفتح» قد قدم» فجمعت علي ثيابي» فوجدته قد خرج من البيت دون ذكر صلاته ية في الكعبة).‎ 
يزيد بن أبي زياد مولى القرشي الهاشمي أبو عبد الله مولاهم الكوفي.‎ )۸( 
قال النسائي في الضعفاء والمتروكين /3557: «ليس بالقوي».‎ 
وقال ابن بع في ا 6/7 كان ثقة فى نفسه إلا أنه اختلط فى آخر عمره» فجاء بالعجائب».‎ 
«جائز الحديث: ركان عر قو‎ :٤۷۹٩ / وقال العجلي في تاريخ الثقات‎ 





سک ميرو لال رر ا کے ولا 
الدارقطني أن يزيد بن أبي زياد تفرد به عن مجاهد'''» ولكن ذكر الذهبي أنه صدوق من ذوي الحفظ”", 
وذكر في «الخلاصة)”" أنه كان من الأئمة الكبار. 

قال شيخ الإسلام ييّثه: وله أن يفعل الالتزام قبل طواف الوداع؛ فإن هذا الالتزام لا فرق بين 
أن يكون حال الوداع أو غيره» والصحابة كانوا يفعلون ذلك حين يدخلون مكة”*'. انتهى. 

قلت: الالتزام للقادم قد يكون من باب الاشتياق للبيت بعد الغربة الطويلة عنه» وللمسافر - 
أيضاً - لأنه أراد مفارقة بيت الله العتيق» وقد يكون الالتزام من باب الذل والخضوع بين يدي الله 
في هذا المقام الشريف على حسب نية الملتزم وقصدهء خلافا لما يعتقده بعض الجهلة من أن التزام 
البيت» والتمسح به» ووضع الخد والصدر عليه يحصل لهم به بركة البيت من الشفاء» والنفع» ودفع 
الضرر والسقمء وهذا الاعتقاد من أعظم الضلال عياذاً بالله من الخذلان. 

وكان ابن عباس وة يلتزم ما بين الركن والباب» ويقول: لا يلتزم ما بينهما أحد يسأل الله 
- تعالى - شيئاً إلا أعطاه إياه. فيجب على كل مسلم أن يخلص عمله لله - جل وعلا - وأن يتبع 
سنة رسول الله بيا فالإخلاص في العملء والمتابعة للرسول بيه شرطان لقبول العمل» فإن فقد 
الشرطان أو أحدهما فالعمل غير مقبول عند الله والله لا يضيع أجر من أحسن عملا. والله أعلم. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»): ولا يرفع بصره إلى سقف البيت» ولا يشتغل بذاته» بل بإقباله 
على ربه. انتهى. 

قلت وذلك لها ذكره المحب الظبرئ فى «القرى)7؟ عن غاتقة آنها قالك: #واغجيا للد 
ا ال اكيت تقد يرقم هو انع الا يرع ذلك و يلدت ا راا 
له؟! دخل رسول الله بي الكعبة» ما خلف بصره موضع سجوده حتى خرج منها» أخرجه أبو ذر» 
وابن الصلاح في «منسكيهما» انتهى. 

قال ابن ظهيرة في «الجامع اللطيف)7": ل 


= وذكره ابن حبان في الثقات ۷/ 577. 
وينظر: المجروحين لابن حبان 494/7» وتهذيب الكمال للمزي 77/ ١٠ء‏ وميزان الاعتدال 5717/5» والكاشف 
۳ وسير أعلام النبلاء ١79/5‏ وجميعها للذهبي» وتهذيب التهذيب لابن حجر ۱۱/ ۳۲۹. 

.7/0 /۲ من قوله: وفي إسناده... إلى قوله: تفرد به عن مجاهد» من كلام المنذري في مختصر سنن أبي داود‎ )١( 

(0) قال الخزرجي في الخلاصة ”/ 17٠١‏ : «وقال الحافظ شمس الدين الذهبي: هو صدوق رديء الحفظ). 

)۳( الخزرس ١‏ ١۷ا‏ رت ادمه كان من اة الشيعة التقبار): ۰ 

.٤60/۱ )0( A N ae (© 

.604 )50( 

)۷( الجامع اللطيف في فضل مكة وأهلها وبناء البيت الشريف / 15. 








ومنها''": أنه لا يرفع بصره إلى السقف؛ لحديث عائشة و قالت «دخل رسول الله بي الكعبة ما 
خلف بصره موضع سجوده حتى خرج منها» أخرجه البيهقي في «سننه» والحاكم في «المستدرك). 

قال المحب الطبري: وإنما كره ذلك؛ لأنه يولد الغفلة واللهو عن القصد”". انتهى. 

ويكون حال دخول البيت والحجر حافياً بلا خف ولا بَعْل("؛ لما روى الأزرقي» عن الواقدي 
عن أشياخه: أول من خلع الخف والنعل فلم يدخل الكعبة بهما الوليد بن المغيرة؛ إعظاماً لهاء فجرى 
ذلك غا وبغير سلاح 0 

ويكبر في نواحيه» ويدعو في نواحيه» ويصلي فيه رکعتین؛ لقول ابن عمر: «دخل النبي يي 
وبلال» وأسامة بن زيد البيت» فقلت لبلال: هل صلى فيه رسول الله كَل قال: نعم» قلت: أين؟ قال: 


بين العمودين تلقاء وجهه» قال: ونسيت أن أسأله كم صلى»؟ متفق عليه" فإن لم يدخل البيت فلا 
25 





ا لحديث عَاشةة وتقدم 


)١(‏ أي من آداب دخول الكعبة. 

(؟) نهاية كلام ابن ظهيرة في الجامع اللطيف / ٠۹٤‏ ونص كلام الطبري في القرى / :3٠07‏ «فينبغي لداخل الكعبة أن يلزم 
نفسه الأدبء فلا يطلق بصره في أرجاء البيت» فذلك قد يولد الغفلة» واللهو عن القصد). 

(*) الهداية لأبي الخطاب ٠١١/١‏ ومثير العزم الساكن لابن الجوزي ١/۲‏ والمستوعب للسامري ٠٠٠١ /٤‏ والمغني 
لابن قدامة /١‏ 575» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ 2155 والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲١‏ والمبدع لابن مفلح 
۳ ۷ والإنصاف للمرداوي ۰۲٢۱/٩‏ والإقناع للحجاوي ۲ء٧‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۳/ »٤۸١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 7/ .٥۸١‏ وغاية المنتهى لمرعى الحنبلى .55١/١‏ 

٠ ۰ Eh رق‎ AF ONG ENE (6) 

)0( الفروع لابن مفلح ۳/ .٠۲١‏ 

0) المغني لابن قدامة 7177/0 75 4» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ ١٠٤٠ء‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠١۷‏ والإقناع 
للحجاوي ”/55» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ 2587 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 
0١‏ » وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .08١‏ 

(۷) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۲۹۸۸ كتاب الجهاد والسير» باب الردف على الحمار» ورقم / 5584 كتاب 
المغازي» باب دخول النبي ئي من أعلى مكة» ورقم / ٤٤٠١‏ كتاب المغازي» باب حجة الوداع. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 1779 كتاب الحج» باب استحباب دخول الكعبة للحاج وغيره» والصلاة فيهاء 
والدعاء في نواحيها كلها. 

. ٤۸۳ /7 الإقناع للحجاوي 17/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي‎ (N) 

.)5( سبق تخريجه في ص۱٥۷ هامش رقم‎ )٩( 
ولما روى البخاري» ومسلم في صحيحيهما أن إسماعيل بن خالد قال: «قلت لعبد الله بن أبي أوفى: أدخل النبي بيا في‎ 
عمرته؟ قال: لا).‎ 
كتاب الحج» باب من لم يدخل الكعبة.‎ ٠٠٠١ / البخاري» رقم الحديث‎ 





كا ار س هوا 


5 5 . 2 200 0 5 ا‎ u عه‎ MS 
قال شيخ الإسلام ويَْنُْ: ودخول نفس الكعبة''' ليس بفرض» ولا سنة مؤكدة» بل دخولها‎ 
حسنء والنبي ي4 لم يدخلها في الحج» ولا في العمرة: لا عمرة الجعرانة» ولا عمرة القضية» وإنما‎ 
دخلها عام فتح مكة. ومن دخلها يستحب له أن يصلي فيهاء ويكبر الله» ويدعوه» ویذکره» وإذا دخل‎ 
من الات حتى يصير بينه وبين الحائط ثلاثة آذرع» والباب خلا فذلك هو المكان الذي صلق‎ 
فيه النبي بي ولا يدخلها إلا حافياًء والحجر أكثره من البيت من حيث ينحني حائطه» فمن دخله فهو‎ 
كمن دخل الكعبة» وليس على داخل الكعبة ما ليس على غيره من الحجاج» بل يجوز له من المشي‎ 

خافيا وغ ذلك عا جوز لر والاكفار من الطواف باليت عن الأعمال الال" . الثن: 
قال ابن القيم ييثه: وها هنا ثلاث مسائل: هل دخل رسول الله ي البيت في حجته» أم لا؟ 

وهل وقف في الملتزم بعد الوداع» أم لا؟ وهل صلى الصبح ليلة الوداع بمكة» أو خارجاً منها؟ 
فأما المسألة الأولى: فزعم كثير من الفقهاء وغيرهم أنه دخل البيت في حجته» ويرى كثير من 
الناس أن دخول البيت من سنن الحج اقتداء بالنبي ب والذي ندل عليه سنته» أنه لم يدخل البيت 

في حجته» ولا في عمرته» وإنما دخله عام الفتح. 

ففي «الصحيحين» عن ابن عمر قال: «دخل رسول الله ية يوم فتح مكة على ناقة لأسامة» 
E 5‏ 53 سه 5 ٠ E (٥) 5 55 0. ٠‏ :3 4 اا 
حتى أناخ بفناء الكعبة» فدعا عثمان بن طلحة بالمفتاح» فجاء به » ففتح. فدخل النبي وك 
وأسامة» وبلال» وعثمان بن طلحة» فأجافوا عليهم الباب ملياء ثم فتحوه. قال عبد اللّه: فبادرت 


= ومسلمء رقم الحديث / 177 كتاب الحج» باب استحباب دخول الكعبة للحاج وغيره» والصلاة فيهاء والدعاء في 
نواحيها كلها. 
قال النووي في شرحه على صحيح مسلم 7/05 ۹۸: «المراد به: عمرة القضاء التي كانت سنة سبع من الهجرة قبل فتح مكة. 
قال العلماء: وسبب عدم دخوله ية ما كان في البيت من الأصنام والصور» ولم يكن المشركون يتركونه لتغييرهاء فلما 
فتح الله - تعالى - عليه مكة دخل البيت» وصلى فيه» وأزال الصور قبل دخوله». 
وقال ابن حجر في فتح الباري / 540 - على ترجمة البخاري: باب من لم يدخل الكعبة» وكان ابن عمر وأا يحج 
كثيراً ولا يدخل -: «كأنه أشار بهذه الترجمة إلى الرد على من زعم أن دخلوها من مناسك الحج» واقتصر المصنف على 
الاحتجاج بفعل ابن عمر؛ لأنه أشهر من روى عن النبي بي دخول الكعبة» فلو كان دخولها عنده من المناسك لما أخل 
به مع كثرة اتباعه). 

(۱) في مجموع الفتاوى 77/ 55 :١‏ «ودخول الكعبة». 

(؟) في مجموع الفتاوى ٠٤١ /۲١‏ : «فإذا دخل مع الباب دنا حتى يصير). 

(*) في مجموع الفتاوى 757/ 50 :١‏ «والباب خلفه». 

(4) مجموع الفتاوى 77/ ١45 ٠٤٤‏ وتمامه: «فهو أفضل من أن يخرج الرجل من الحرم» ويأتي بعمرة مكية» فإن هذا لم 
يكن من أعمال السابقين الأولين من المهاجرين والأنصارء ولا رغب فيه النبى بيه لأمته» بل كرهه السلف». 

(5) في زاد المعاد ۲/ 795: «فجاءه به). ۰ 








ک۷ جمد بجاوو بايث ل 
الناميع توجةث بال فل الاه قلت أده صل رمل الله قلة؟ قال ن الوكين الق 
قال: ونسيت أن أسأله: كم صلی رسول الله ؟» a‏ 
ا ا ل فآمر بهاء فاخ رجت» قال: 
فأخرجو''' صورة إبراهيم وإسماعيل في أيديهما الأزلام» فقال رسول الله بي4: «قاتلهم اللهء أما والله 
لقد علموا أنهما لم يستقسما بها قط». قال: فدخل البيت» فكبر في نواحيه» ولم يصل فيه. 

فقيل: كان ذلك دُخولين» صلى في أحدهماء ولم يصل في الآخر. وهذه طريقة ضعفاء النقده 
كلما رأوا حاف لنظ جحلوه قضة أخترئ كما جعلر | الأسسراء مرارا» لاعداذقف الفاظي وجعلنا 
شراءه" من جابر بعيره مراراً؛ لاختلاف ألفاظه. وجعلوا طواف الوداع مرتين؛ لاختلاف سياقه» 





ونظائر ذلك. 
وأما الجهايدة الاد فيرغبون عن هك الطريقة: ولا وجرن عن تخليط هن لبس محصوما من 
العَلَّطء ونسبته إلى الوهم. 


قال البخاري وغيره من الأئمة: والقول قول بلال؛ لأنه مثبت شاهدَّ صلاته» بخلاف ابن عباس. 
ا أن ر ن كان ف ا کو 

وفي «صحيح البخاري» عن إسماعيل بن أبي خالد قال: قلت لعبد الله بن أبي أوفى: أدخل 
النبي كَل في عمرته البيت؟ قال: لا. 

وقالت عائشة: حرج رسول الله بيه من عنديء وهو قرير العين» طيب النفس» ثم رجع إليَّ» 
وهو حزين القلب» فقلت: يا رسول الله خرجت من عندي» وأنت كذا وكذا؟ فقال: «إنى دخلت 
الكعبة» ووددت أني لم أكن فعلت» إني أخاف أن أكون قد أتعبت أمتي من بعدي» ا ليس فيه آنه 
كان في حجته» بل إذا تأملته حق التأمل» أطلعك التأمل على أنه كان في غزاة الفتح - واللّه أعلم -. 

وسألته عائشة أن تدخل البيت» فأمرها أن تُصَلَّي في الحجر ركعتين. 

وأما المسألة الثانية: وهي وقوفه في الملتزم» فالذي روي عنه أنه فعله يوم الفتح» ففي «سنن 
أبي داود» عن عبد الرحمن بن أبي صفوان قال: «لما فتح رسول الله 4ي مكة» انطلقت» فرأيت 
رسول الله بء قد خرج من الكعبة هو وأصحابه» وقد استلموا الركن من الباب إلى الحطيم» ووضعوا 
خدودهم على البيت» ورسول الله 445 وسطهم». 

وروى أبو داود - أيضاً - من حديث عمرو بن شعيبء عن أبيه" قال: «طفت مع عبد الله 


alae فی زاد المعاد روه ارات‎ )١( 

00 فى ذاه المغاة ۲ : «وجعلوا اشتراءه». 

2 كذافي ستن أبي ذاؤذ: رقم الحذيث/1844 كناب المداسكه باب الملنزم وفي زاد المعاه 949+ عن أيه عن جددة. 
وهي رواية ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 7977 كتاب الحج» باب الملتزم. 





کے مید ری ا یز جک چ اا ص مداولا 
فلما حاذى ذدُبرَ الكعبة قلت: ألا تتعوذ؟ قال: نعوذ بالله من النار» ثم مضى حتى استلم الحجرء فقام 
بين الركن والباب» فوضع صدره وجبهته'!' وذراعيه وكفيه”" هكذاء وبسطهما بسطاء وقال: هكذا 
رأيت رسول الله ية يفعله»» فهذا يحتمل أن يكون في وقت الوداع» وأن يكون في غيره» ولكن قال 
مجاهد والشافعي وغيرهما: إنه يستحب أن يقف في الملتزم بعد طواف الوداع ويدعوء وكان ابن 
عباس وق يلتم ما بين الركن والباب» وكان يقول: لا يلتزم ما بينهما أحد يسأل الله - تعالى - شيئاً 
إلا أعطاهء إياه والله أعلم“. انتهى كلام ابن القيم. 

ومراده بقوله: طفت مع عبد الله» هو عبد الله بن عمرو بن العاص اه فعمرو هو ابن 
شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص» فعبد الله بن عمرو هو جد شعيب المذكورء 
والطائف هو محمد مع أبيه عبد الله بن عمرو””. والله أعلم. 

وأما المسألة الثالثة» وهي موضع صلاته بيه صلاة الصبح صبيحة ليلة الوداع» فنذكرها - إن 
شاء الله - عند الكلام على وجوب طواف الوداع على من خرج من مكة”. 

قال في «الإقناع» وشرحه)”": ومن أراد أن يُستشفيّ بشيءٍ من طيب الكعبة فليأت بطيب من 
عنده» فيلرقه”" على البيت» ثم يأخذه» ولا يأخذ من طيب الكعبة شيئأء أي: يحرم ذلك؛ لأنه صرف 
للموقوف في غير ما وقف عليه. انتهى. 

قلت: وفي جواز الاستشفاء بالطيب الذي يضعه على الكعبة نظر ظاهرء ولو قيل بالمنع من 
ذلك لكان له وجه صحيح؛ لأنه من قبيل التبرك» ولم يرد عن النبي ية جواز ذلك» ولا فعله الخلفاء 
الراشدون ووب ولا سائر الصحابة َوُه ولو كان خيراً لسبقونا إليه. والله الموفق الهادي إلى 
ااا 

(تنبيهان: الأول) منع الإمام مالك أن يشترك مع بني شيبة غيرهم في خدمة البيت؛ لأنها ولاية 
منه وك لھ 0 


(۱) في زاد المعاد ۲/ ۲۹۸: «فوضع صدره ووجهه)» وهو موافق لما رواه أبو داود في سننه. 
(؟) لفظة: «وكفيه» ليست فى زاد المعاد ۲/ ۲۹۸ وهى موجودة فى رواية أبى داود فى سننه. 
)۳( فى زاد المعاد 5 اولكن قال مجاهد» والشافعى - بعده - وغيرهما». 


(5) زاد المعاد ؟/ ۲۹۰ - ۲۹۸. (5) مختصر سنن أبي داود للمنذري ۲/ .۳۸٦‏ 

() ينظر: ص۸۱۲. وتنظر هذه المسألة فی: زاد المعاد ۲/ ۲۹۹. ۰ 

[ ۳۲/۹ )۷( 

(۸) كذا في الأصل» وهو تصحيف» ولعل الصواب: فليزقه بالراء المعجمة» وهو المطابق لما في الإقناع» وشرحه .٠۲٤ /١‏ 
(9) ينظر: ص۸۲٤‏ . 


(١٠)قال‏ خليل في مختصره مع مواهب الجليل :٠١ 5 /٤‏ «وَأَعْظَّمَ مالك أن يشرك معهم غيرهم؛ لأنها ولاية منه - عليه الصلاة 
السلام -). 
و3 8 








ڪڪ Vo۸‏ 12 الصف اوا موو بعلي ركك ٰ 


وأما نزعها منهم بالكلية فقد نص الحديث على منعه"» وذلك «أن النبي بي قبض من عثمان ابن طلحة 
يوم الفتح مفتاح الكعبة» ودخل به الكعبة» ومعه أسامة بن زيد» وبلال بن رباح» وعثمان بن طلحة» 
فخرج» وهو يتلو هذه الآية ناله يمرم أن ودا المت إل أَمَلِهَا 4 [النساء: ]٠۸‏ فدعا عثمان بن طلحة» 


فدفع إليه المفتاح» وقال: خذوها يا بني أبي طلحة بأمانة الله - سبحانه - لا ينزعها منكم إلا ظالم». 





وروى الأزرقي بسنده قال: «ثم نزل رسول الله ية من الكعبة» ومعه المفتاح» فتنحى ناحية من 
المسجد» فجلسء وكان قد قبض السقاية من العباس» وقبض المفتاح من عثمان بن طلحة» فلما جلس 
بسط العباس بن عبد المطلب يده» فقال: بأبي وأمي - يا رسول الله -أجعل لنا الحجابة والسقاية» فقال 
رسول الله كَكِِ: أعطيكم ما ترزؤون منه» ثم قال كَل ادع لي عثمان» فقام عثمان بن عفان» فقال: ادع لي 
عثمان» فقام عثمان بن طلحة» وكان رسول الله ئي قال لعثمان بن طلحة يوماء وهو بمكة يدعوه إلى 
الإسلام» ومع عثمان ابن طلحة المفتاح فقال بي: لعلك سترى هذا المفتاح يوماً بيدي أضعه حيث 
شئت» فقال عثمان: لقد هلكت قريش يومئذ وذلت» فقال رسول الله كَل بل عزت» وعمرت يومئذ يا 
عثمان» قال عثمان: فدعاني رسول الله ية بعد أخذه المفتاح» فذكرت قوله َيه وما كان قال لي» 
فأقبلت» فاستقبلته ببشر» واستقبلني ببشر» ثم قال: خذوها يا بني أبي طلحة تالدة خالدة» لا ينزعها منكم 
إلا ظالم» يا عثمان إن الله يل استأمنكم على بيته» فخذوها بأمانة الله كك قال عثمان: فلما وليت ناداني» 
فرجعت إليه» فقال بي: ألم يكن الذي قلت لك؟ قال: فذكرت قوله لي بمكة» فقلت: بلى» أشهد أنك 
رسول الله» فأعطاه المفتاح» والنبي ية مضطبع عليه بثوبه» وقال عفد : غيبوه)”'". انتهى. 

(التنبيه الثاني) قال الحطاب: أجمع العلماء على حرمة أخذ حَدَمَةٍ الكعبة أجرة على فتحها 





= قال الخرشي في حاشيته على مختصر خليل ۳/ :3٠١‏ «يعني أن مالكاً استعظم» ومنع أن يشرك مع خدمة الكعبة غيرهم 
في القيام بمصالحهاء وخدمتهاء والتصرف فيهاء والحكم عليها؛ فإن خزنتها هم أصحاب عقدها وحلهاء فلا يشركهم 
غيرهم في ذلك». 

)١(‏ قال المحب الطبري في القرى / 5 30: «قال العلماء: لا يجوز لأحد أن ينزعها منهم. قالوا: وهي ولاية رسول الله لاف 
وأعظم مالك أن يُشْرَك معهم غيرهم. قلت: ولا يبعد أن يقال: هذاء إذا حافظوا على حرمته» ولازموا في خدمته الأدب» 
أما إذا لم يحفظوا حرمته» فلا يبعد أن يجعل عليهم مشرف يمنعه من هتك حرمته» وربما تعلق الجاهل الغبي الرأي» 
المعكوس الفهم بقوله ية «وكلوا بالمعروف»» فاستباح الأجرة على دخول البيت» ولا خلاف بين الأمة في تحريم 
ذلك وأنه من أشنع البدع» وأقبح الفواحش» وهذه اللفظة إن صحت» فيستدل بها على إقامة الحرمة؛ لأن أخذ الأجرة 
ليس من المعروف» وإنما الإشارة - والله أعلم - إلى ما يقصدون به من البر والصلة» على وجه التبرر» فلهم أخذه» وذلك 
أكل بالمعروف لا محالة» أو إلى ما يأخذونه من بيت المال على ما يتولونه من خدمته» والقيام بمصالحه» فلا يحل لهم 
منه إلا قدر ما يستحقونه). 
وينظر: شفاء الغرام للفاسي »5١1١/١‏ ومواهب الجليل للحطاب .٥٠٦/٤‏ 

(۲) أخبار مكة ۱/ ۱۷۹. وينظر: الطبقات لابن سعد .٠١۷ ١۱۳٣/۲‏ 





کک مير لا ر و ار سک هوا 
لدخول الناس خلافاً لما يعتقده بعض الجهلة من أن بني شيبة لا ولاية عليهم”'» وأنهم يفعلون 
بالبيت ما شاؤوا". انتهى كلام الحطاب. 

قلت: وهو كما قال؛ لأن هذا ينافي أخذ الحجابة بأمانة الله التي اشترطها عليهم النبي كلاف 
وفي زمننا هذا إذا فتح آل شيبة الكعبة في موسم الحج يحصل لهم من الحجاج الذين يدخلونها شيء 
من المال» ولو تنزهوا عن الآخذ لكان هو اللائق بهم» والأحسن في حقهم. والله ولي التوفيق. 

قال في «لباب المناسك» وشرحه»" لملا على قاري: أمر كسوة الكعبة - زادها الله شرفاً 
وكرمات إلى البنلطاة إذا صارت خلقاًء إن شاء ااا ق ا لته كما اق 
عليه في «الفتاوى السراجية» وإن شاء ملكها لأحدء ولو لواحد من المسلمين إذا كان من المساكين» 
وإن شاء فرقها على الفقراء: أي جمع منهم» سواء من آهل مكة وغيرهم» ويستوي بنو شيبة وخدمهم 
فيهم» ولا بأس بالشراء منهم» أي من الفقراء بعد أخذهم وقبضهم على ما في «النخبة»» لكن في 
«البحر الزاخر» أنه لا يجوز قطع شيء من كسوة الكعبة» ولا نقله» ولا بيعه» ولا شراؤه» ولا وضعه 
في أوراق المصحف» ومن حمل شيئاً من ذلك فعليه رده» ولا عبرة بما يتوهم الناس أنهم يشترونه 
من بني شيبة فإنهم لا يملكونه. انتهى. 

وفي «النخبة»: رجل اشترى من بعض الخدام ستر الكعبة لا يجوز» ولو نقله المشتري إلى 
بلدة أخرى يتصدق به على الفقراءء وهذا إذا لم ينقله الإمام» أما إذا نقله الإمام للخدام أو لآخر من 
المسلمين فجائزء كما تقدم أن الأمر فيه إلى الإمام. انتهى. 

وهو محمول على ما إذا كانت الكسوة من عند الإمام بخلاف ما إذا كانت من وقف» فإنه 
يراعى شرط واقفه في جميع الأحكام“. انتهى. 
قال في «الدر المختار»”*' على متن «تنوير الأبصار» للحنفية: يندب دخول البيت إذا لم 


)١(‏ في حاشية الدسوقي: «من أنه لا ولاية عليهم» دون ذكر بني شيبة». 

(؟) هذا التنبيه أورده الدسوقي في حاشيته على الشرح الكبير ١75 /١‏ مع اختلاف يسير في اللفظ حسب ما نبه عليه في 
الهامش السابق. 
ونص كلام الحطاب في مواهب الجليل 505/5 - بعد أن أورد كلام المحب الطبري الوارد في ص۸٥۷‏ هامش رقم 
)١(‏ -: «قلت: وما ذكره المحب الطبري من أنهم يمنعون من هتك حرمته» هو الحق الذي لاشك فيه لا كما يعتقده 
بعض الجهلة من أنه لا ولاية لأحد عليهم» وأنهم يفعلون بالبيت الشريف ما شاؤواء فإن هذا لا يقوله أحد من المسلمين» 
وإنما المحرم نزع المفتاح منهم» وأما إجراء الأحكام الشرعية عليهم» ومنعهم من كل ما فيه انتهاك لحرمة البيت أو قلة 
أدبء فهذا واجب لا يخالف فيه أحد من المسلمين...2 الخ. 

(۳) 057546 بشيء من الاختصار. (5:) أي: النقل عن لباب المناسك» وشرحه / 55.954 6. 

(5) للحصكفي على تنوير الأبصار للتمرتاشي 5/ 0١٠0٠‏ مع حاشية ابن عابدين. 








ے٦۷ے‏ ,صف وا وك سدس 
يشتمل على إيذاء نفسه أو غيره» وما يقوله العوام من العروة الوثقى» والمسمار الذي في وسطه أنه 
سرة الدنياء لا أصل له» ولا يجوز شراء كسوة الكعبة من بني شيبة» بل من الإمام أو نائبه» وله لبسها 
ولو جا آو حاقضا. اننهى؛ 

قال في «رد المحتار»”١'‏ لابن عابدين الحنفي: قوله: إذا لم يشتمل على إيذاء نفسه» ومثله فيما 
يظهر دفع الرشوة على دخوله؛ لقوله في «شرح اللباب»: ويحرم أخذ الأجرة ممن يدخل البيت”" بلا 
خلاف بين علماء الإسلام وأئمة الأنام» كما صرح به في «البحر» وغيره. انتهى. 

وقد صرحوا بأن ما حرم أخذه حرم دفعه إلا لضرورة؛ ولا ضرورة هنا؛ لأن دخول البيت ليس 
من مناسك الحج. انتهى من (رد المحتار». 

وقال - أيضاً -: قوله: وله لبسها: أي للشاري» إن كان امرأة أو كان رجلاً» وكانت الكسوة من 
غير الحرير» كما في «شرح اللباب». ونقل بعض المحشين عن «المنسك الكبير» للسندي تقييد ذلك 
- أيضاً -بما إذا لم تكن عليها كتابة» لاسيما كلمة التوحيد. انتهى من «رد المحتار»”". 

قال في «الإقناع» وشرحه»“: ويتصدق بثياب الكعبة إذا نزعت - نص عليه الإمام أحمد - 
لفعل عمر» رواه مسلم عن ابن أبي نجيح عنه» فهو مرسل» وروى الثوري أن شيبة كان يدفع خلقان 
البيت إلى المساكين» وقياساً على الوقف المنقطع بجامع انقطاع المصرف. انتهى. 

وفي هذه الأزمان يأخذ آل شيبة كسوة الكعبة القديمة كل سنة» ويبيعونها في الدكاكين وغيرها 
جهاراًء ويتمولون قيمتها مع غناهم عن ثمنهاء وهذا مخالف للنصوص الشرعية؛ لأن مصرف كسوة 
الكعبة إذا نزعت للفقراء والمساكين”. والله أعلم. 

ثم في سنة ١781‏ رأت الحكومة حفظ كسوة الكعبة في دائرة الأوقاف بعد أن تكسى بالكسوة 
الجديدة» وذلك لأمور شرعية» وقررت لآل شيبة مبلغاً كبيراً عوضاً عن الكسوة القديمة» وصار آل 
قبن شرت مرا معز البعكرمة السعروة ٠‏ أيذها اله ضر 





.٥٩ /5 ابن عابدين‎ )١( 

(؟) في رد المحتار: «أو يقصد زيارة مقام إبراهيم تلك بلا خلاف...).. 

(۳) لابن عابدين .5١/5‏ (4) ۲/7 

(5) قال الحليمي في المنهاج في شعب الإيمان 7/ 507: ١لا‏ ينبغي أن يؤخذ من كسوة الكعبة شيء). 
وقال ابن الصلاح في صلة الناسك :7١17/‏ «وذكر أبو الفضل ابن عبد الله الهمذاني في بعض تصانيفه: أنه لا يجوز قطع 
شيء من ستارة الكعبة» ولا شراء ذلك من بني شيبة» ومن حَمَلَ شيئاً من ذلك فعليه رده» ولا يجوز وضعه بين أوراق 
المصاحف خلاف ما تتوهمه العامة». 

(5) ينظر: فتاوى ورسائل الشيخ محمد بن إبراهيم 4/5 فما بعدها في بيع كسوة الكعبة للتبرك بها. 





سے من اذ وھ د ی ااا ے۷۱ 
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ثم يرجع من أفاض إلى مكة بعد الطواف والسعي» على ما تقدم إلى منى؛ فيبيت بها وجو 


- قال الشيخ مرعي في «غايته»: ويتجه المراد معظم الليل. انتهى؛ لحديث ابن عباس قال: «لم 
يرخص النبي بي لأحد يبيت بمكة إلا للعباس؛ لأجل سقايته» رواه ابن ماجه” - ثلاث ليال إن لم 
يتعجل في يومين» وليلتين إن تعجل“» ويصلي بها ظهر يوم النحر نصاء نقله أبو طالب ؛ لحديث 
ابن عمر «أن النبي بي أفاض يوم النحر» ثم رجع فصلى الظهر بمنى». متفق عليه . 


فإن قيل: جاء في حديث جابر: «أن النبي بيه انصرف إلى المنحر فنحر» ثم ركب» فأفاض إلى 


البيت» فصلى بمكة الظهر». «مختصر من مسلم». 
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قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 7/ ۲۷١‏ عند قول الخرقي: ولا يبيت بمكة ليالي منى: «ظاهر هذا أن المبيت 
بمنى لياليها واجب» وهو المشهورء والمختار من الروايتين». 

وينظر: الروايتين والوجهين ۲۸٠ /١‏ والجامع الصغير / ٠١١‏ وكلاهما للقاضي أبي يعلى» والهداية لأبي الخطاب 
١‏ والمستوعب للسامري 4/ ٠۲١۲‏ والمقنع ۲۳١/۹‏ والمغني 0/ 5 77 وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد 
١0و‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 2777/4 والممتع شرح المقنع لابن منجا 471/7» ومجموع الفتاوى لشيخ 
الإسلام 77/ ١٠٤٠ء‏ وزاد المعاد لابن القيم ۲/ 2.185 والفروع لابن مفلح 018/7. والمبدع لابن مفلح ”7/ 255٠١‏ 
والإنصاف للمرداوي ۲۳١/۹‏ والإقناع للحجاوي ۷ ۷ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٠٠ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/7 ٠٥1۹‏ وأضواء البيان للشنقيطي / ۸۳٠٠ء‏ ومجموع فتاوى 
ومقالات متنوعة لابن باز 2١157 /١7‏ والشرح الممتع لابن عثيمين ۷/ .۲٠١‏ 

.٤١۷ /١ غاية المنتهى‎ 

في سننه» رقم الحديث / 7١77‏ كتاب المناسك» باب البيتوتة بمكة ليالي منى. 

قال البوصيري في مصباح الزجاجة ۳/ :١‏ «هذا إسناد ضعيف» إسماعيل بن مسلم البصري ضعفه ابن المبارك» وأحمد» 
وابن معين. 

وقال ابن المديني: أجمع أصحابنا على ترك حديثه». 

وقد أخرج البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب سقاية الحاج. 

ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 1115 كتاب الحج» باب وجوب المبيت بمنى ليالي أيام التشريق والترخيص في 
تركه لأهل السقاية. 

عن ابن عمر «أن العباس بن عبد المطلب استأذن رسول الله ية أن يبيت بمكة ليالي منى من أجل سقايته» فأذن له». 
هذا تمام الكلام السابق وهو: «فيبيت بها وجوباً ثلاث ليال إن لم يتعجل في يومين» وليلتين إن تعجل». 

وينظر: كشاف القناع للبهوتي ٠٠٠ /٦‏ . 

شرح العمدة لشيخ الإسلام ابن تيمية ۲/ 407» ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ 58. 

سبق تخریجه» والكلام عليه في ص۷۳۷ هامش رقم .)١(‏ 








ع ١‏ سس سه المْصف يوا مو وای کک حت 

وظاهر هذا التنافي. 

قلت: قد جمع النووي بينهما بأنه طاف للإفاضة قبل الزوال» ثم صلى الظهر بمكة في أول وقتهاء 
ثم رجع إلى منى» وصلى بها الظهر مرة أخرى إماماً بأصحابه حين سألوه ذلك» فيكون متنفلاً بالظهر 
الثانية التي بمنى» وهذا كما ثبت في «الصحيحين» في صلاته ئي ببطن نخل أحد أنواع صلاة الخوف 
مرتين مرة بطائفة ومرة بأخرى» فروى ابن عمر صلاته بمنی» وجابر صلاته بمكة» وهما صادقان""". 

وذكر ابن المنذر نحوه. 

ويمكن الجمع بأن يقال: إنه صلى بمكة» ثم رجع إلى منى» فوجد أصحابه يصلون الظهر» فدخل 
معهم متنفلا لأمره بي بذلك لمن وجد جماعة يصلون» وقد صلى» واللّه أعلم. انتهى كلام النووي. 

قلت: وقد ساق المحقق شمس الدين بن القيم يياه حديث ابن عمر» وحديث جابرء ثم قال: 
واختلف في ترجيح أحد هذين القولين على الآخرء ثم ذكر الوجوه التي قال بها كل فريق"". 

ومن الوجوه التي احتج بها من رجح حديث ابن عمر الوجه الخامس» وهو أن حديث ابن 
عمر متفق عليه» وحديث جابر من أفراد مسلم» فحديث ابن عمر أصح منه» وكذلك هو في إسناده؛ 
فإن رواته أحفظ وأشهر وأتقن» فأين يقع حاتم بن إسماعيل من عبيد الله؟ وأين يقع حفظ جعفر من 
حفظ نافع انتهى. 

ثم بعد ذلك رجّح يث حديث ابن عمر فإنه لما ساق بعض الأوهام التي ذكرها بعضهم في 
صفة حجته ية قال: ومنها - على القول الراجح- وهم من قال: إنه صلى الظهر يوم النحر بمكة» 
والصحيح أنه صلاها بمنى”؟". انتهى» وما صححه يَدْرْهِ هو الذي نص عليه الإمام أحمد. 

قال في «المنتهى» وشرحه»"": ثم يرجع من أفاض إلى مكة» فيصلي ظهر يوم النحر بمنى؛ 
لحديث ابن عمر. 

قال في «الإقناع» وشرحه)”"' ويصلي بها - يعني: منى - ظهر يوم النحر نصا. نقله أبو طالب؛ 
لحديث ابن عمر. اه. 

قال عطاء: كان منزل النبي ب بمنى بالخيف قاله في «المغني)» وتقده. 





)١(‏ المجموع ۸/ ١٠١٠ء‏ وشرح صحيح مسلم ۸/ 57١‏ وكلاهما للنووي. 

(۲) زاد المعاد ۲/ ۲۸۰. 

() زاد المعاد ؟/ ۲۸۲. 
قال النووي في المجموع ۸/ ٠١١‏ - في جوابه عن حديث أبي الزبير وغيره -: «إن روايات جابر» وابن عمر» وأم سلمة 
عن عائشة: أصح وأشهر وأكثر رواة» فوجب تقديمها؛ ولهذا رواها مسلم في صحيحه دون حديث أبي الزبير وغيره». 

(5) زاد المعاد ۲/ ۳٠۹‏ حيث ساق لذلك ثمانية أوجه لترجيح حديث ابن عمر. فانظرها ۲/ ۲۸۱ - ۲۸۳. 

(5) شرح العمدة لشيخ الإسلام ابن تيمية ٤٥٦/۲‏ . (5) 55/5ه. 

(۷) /. (۸) ينظر: ص5 5١‏ هامش رقم (۲). 





کے اڈ روھ دور کک ے۷۲ 


(فائدة) يكبر المحرم في دبر كل صلاة من صلاة الظهر يوم النحر إلى آخر أيام ال 


لأنه قبل صلاة الظهر مشغول بالتلبية» فلا يقطعها إلا عند رمي جمرة العقبة» وليس بعدها صلاة قبل 
الظهر» فيكبر بعدهاء ويستوي هو والحلال في آخر مدة التكبير» وهذا ما لم يكن قد دفع من مزدلفة 
بعد نصف الليل» ورمى الجمرة قبل الفجرء فإنه يقطع التلبية من ابتداء الرمي» وحينئذ يكبر دبر صلاة 
الفجر. واللّه أعلم. 


وصفة التكبير ما ذكر فى صلاة العيد» وهو أن يقول: الله أكبرء الله أكبرء لا إله إلا الله» والله 


أكبر» ولله الخد 


ويرمي الجمرات الثلاث بمنى في أيام التشريق» وهي: أيام منى الثلاثة التي تلي يوم النحر» كل 


يوم بعد الزوال"؛ لحديث جابر قال: «رمى النبي بي الجمرة يوم النحر ضحىء وأما بعد فإذا زالت 


2000 


(۳) 


هذا هو التكبير المقيد. 

ينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / ٦۳‏ والهداية لأبي الخطاب /١‏ 50: والمحرر للمجد »1717/١‏ والرعاية الصغرى 
لابن حمدان 1787/١‏ 177» والمبدع لابن مفلح ۲/ ١۹ء‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ٠۲۸٤/۳‏ والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ ١5 ٠٤١١‏ 5» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي .٠٠٠ ۲۳۲ /١‏ 

أخرج الدارقطني في سننه ۲/ ۳۹۰ كتاب العيدين» رقم الحديث / ۱۷۳۷ عن جابر بن عبد اللّه» قال: كان رسول الله ككل 
إذا صلى الصبح من غداة عرفة أقبل على أصحابه» فيقول: «على مكانكم» ويقول: «اللّه أكبر الله أكبر» لا إله إلا الله واللّه 
أكبر الله أكبر» وللّه الحمد»» فيكبر من غداة عرفة إلى صلاة العصر من آخر أيام التشريق. 

قال ابن حجر في فتح الباري ۲/ 310: «وأما صيغة التكبير فأصح ما ورد فيه ما أخرجه عبد الرزاق بسند صحيح عن 
سلمان قال: ١كبروا‏ الله الله أكبر الله أكبر الله أكبر كبيراً» ونقل عن سعيد بن جبير» ومجاهد» وعبد الرحمن بن أبي ليلى 
أخرجه جعفر الفرياني في كتاب العيدين من طريق يزيد بن أبي زياد عنهم وهو قول الشافعي» وزاد «وللّه الحمد» وقيل: 
يكبر ثلاثاً ويزيد: ١لا‏ إله إلا الله وحده لا شريك له...الخ» وقيل يكبر ثنتين بعدهما: «لا إله إلا الله والله أكبر الله أكبر» 
وللّه الحمد» جاء ذلك عن عمرء وابن مسعود نحوه» وبه قال أحمد وإسحاق» وقد أحدث في هذا الزمان زيادة في ذلك 
لا أصل لها». 

وينظر: نصب الراية للزيلعي ۲/ ۲۲۳» والتلخيص الحبير لابن حجر ۲/ ٠۷۹‏ . 

قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۲۷۸/۳: «وشرط صحة الرمي في الجميع أن يكون بعد الزوال» على 
المشهورء والمختار للأصحاب من الروايتين». 

وقال المرداوي في الإنصاف /٩‏ ۲۴۷ عند قول الموفق: «ويرمي الجمرات بها في أيام التشريق بعد الزوال. على الصحيح 
من المذهبء وعليه جماهير الأصحاب. وقطع به كثير منهم؛ ونص عليه). 

وينظر: مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 517/١‏ رقم / ١١١٠ء‏ والجامع الصغير لأبي يعلى / ١٠ء‏ ورؤوس 
المسائل للعكبري ٠٠١ ٦۳٤ /١‏ والهداية لأبي الخطاب »٠١ 5 /١‏ والمستوعب للسامري 5/ ٠۲٠١‏ والمقنع 9/ ۲۳۷» 
والكافي ۲/ »55٠ ٠٤٤۹‏ والمغني 777/0 وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد 48/١‏ 4» والشرح الكبير لابن أبي 
عمر 4/ ٠٠٤١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان /١‏ 55 7» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 75/ 215٠١‏ ١۲١٠ء‏ 
وزاد المعاد لابن القيم ۲/ »۲۸٠١‏ 581» والفروع لابن مفلح ۳/ ٥٠۸‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ۲۷۹» 











ڪڪ ۷٦ ٤‏ ڪڪ الصف اوا مو وما بای برک 


الس اخ جةالادة :. 


(۱) 


والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ۲۷» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
1٠ ۳‏ 515» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 407١/7‏ ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي 
7١7‏ » و فتاوى ورسائل للشيخ محمد بن إبراهيم 257/7 ١٠١١‏ فما بعدهاء و مجموع فتاوى ومقالات متنوعة للشيخ 
ابن باز /١7‏ ١١٤٠ء‏ والشرح الممتع للشيخ ابن عثيمين ۷/ ۲۲۸. 

يقول الشيخ الشنقيطي يَدَنْهِ في أضواء البيان / ١7‏ - بعد أن ساق أدلة عدم جواز الرمي قبل الزوال -: «وبهذه 
النصوص الثابتة عن النبي ية تعلم أن قول عطاء وطاووس بجواز الرمي في أيام التشريق» قبل الزوال» وترخيص أبي 
حنيفة في الرمي يوم النفر قبل الزوال» وقول إسحاق: إن رمى قبل الزوال في اليوم الثالث أجزأه كل ذلك» خلاف 
التحقيق؛ لأنه مخالف لفعل النبي بي الثابت عنه المعتضد بقوله: «لتأخذوا عني مناسككم»؛ ولذلك خالف أبا حنيفة 
في ترخيصه المذكور صاحباه: محمد وأبو يوسف» ولم يرد في كتاب الله ولا سنة نبيه بي شيء يخالف ذلك فالقول 
بالرمي قبل الزوال أيام التشريق لا مستند له البتة» مع مخالفته السنة الثابتة عنه بلا فلا ينبغي لأحد أن يفعله». 

ويقول الشيخ ابن باز شه في مجموع فتاوى ومقالات 147/1١7‏ : لا يجوز الرمي قبل الزوال في اليوم الحادي عشرء 
والثاني عشرء والثالث عشر لمن لم يتعجل؛ لأن النبي بيا إنما رمى بعد الزوال في الأيام الثلاثة المذكورة» وقال: «خذوا 
عني مناسككم» ولأن العبادات توقيفية لا يجوز فيها إلا ما أقره الشرع المطهر». 

ويقول الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ۲۲۸» ۲۲۹: «والدليل على أنه لا يجزئ قبل الزوال ما يلي: 

١‏ - أن النبي بي ارمى بعد الزوال» وقال: «لتأخذوا عني مناسككم)». 

۲ - ولأنه لو كان الرمي قبل الزوال جائزا لفعله النبي يك ولما فيه من التيسير على العباد من وجه آخرء ولما فيه من 
تطويل الوقت من وجه ثالث» فلما كان الرسول بيا يتعمد أن يؤخر حتى تزول الشمس مع أنه أشق على الناس دل هذا 
على أنه قبل الزوال لا يجزئ. 

۳ - أن الرسول بي بادر بالرمي حين زالت الشمس فيرمي قبل أن يصلي الظهرء وكأنه يترقب زوال الشمس ليرمي ثم 
ليصلي الظهرء ولو جاز قبل الزوال لفعله بي ولو مرة بياناً للجوازء أو فعله بعض الصحابة وأقره النبي كَكِةِ وهذا هو 
القول الراجح». 

مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۲۹۹ كتاب الحج» باب استحباب كون حصى الجمار بقدر حصى الحذف» وأبو 
داود في سننه» رقم الحديث / ۱۹۷١‏ كتاب الحج» باب في رمي الجمار» والترمذي في جامعه» رقم الحديث / ۸۹٩٤‏ 
كتاب الحج» باب ما جاء في رمي يوم النحر ضحىء والنسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / ٠٠٠١‏ كتاب مناسك 
الحج» باب وقت رمي جمرة العقبة يوم النحر» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 7١01‏ كتاب المناسك باب رمي 
الجمار أيام التشريق» وأحمد في المسند» رقم الحديث / 15717/١1014755‏ 15741ء وابن حبان في صحيحه ٠۹۸ /٩‏ 
رقم الحديث / ۳۸۸١‏ كتاب الحج» باب رمي الجمار أيام التشريق ذكر وصف رمي الجمار أيام منى» والدارقطني 
في سننه 1١8/7‏ رقم الحديث / ۲۹۸١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في رمي الجمرة والتعجيل من جمع والتطيب قبل 
الإفاضة» والبيهقي في السنن الكبرى ١7١/5‏ كتاب الحج» باب الوقت المختار لرمي جمرة العقبة.. 

وذكره البخاري في صحيحه تعليقاً قبل الحديث / 1747 في باب رمي الجمار. 

وقال جابر: «رمى النبي ي يوم النحر ضحىء ورمى بعد ذلك بعد الزوال». 

قال ابن حجر في فتح الباري ١/7‏ 1/7: «وصله مسلم» وابن خزيمة» وابن حبان من طريق ابن جريج...2. 





کے میڈ ون ا دت زک ج ل ا ناا 


وقال ابن عمر؟ ةا ن ارالك القمس رفغا روا البخازف ا رابو دازو 
وقوله: «نتحين» أي: نراقب الوقت المطلوب» ولقوله يل «لتأخذوا عنى اسک . وأي 


وق ر فى بعد الذوال اج إلا أن الشعهي السادرة إلبيا حن الووال” ا لقول ابن ع 


وسميت أيام التشريق بذلك؛ لتشريق الناس لحوم الأضاحي فيهاء وهو تقديدهاء ونشرها في 


0 / ام 5 « (VD)‏ 
الس اد اران فارعا ينون اسمس و للها رر ال 


فإن قيل: لو كانت الحكمة في تسميتها ذلك لزم أن تسمى كل هذه الأيام الثلاثة في جميع 


شهور السنة أيام التشريق. 


2000 
000 


إفرف 


(€) 
000 


(¥) 


قيل: حكمة التسمية لا يلزم اطرادها. 
قال ابن القيم يله ثم رجع بي بعد الإفاضة إلى منى من يومه ذلك» فبات بهاء فلما أصبح» 


في صحيحه تعليقاً قبل الحديث» رقم / ٠۷١١‏ كتاب الحج» باب رمي الجمار. 

في سننه» رقم الحديث / ۱۹۷١‏ كتاب المناسك» باب في رمي الجمار. 

ولحديث ابن عباس الذي أخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / ۹۹۸ كتاب الحج» باب ما جاء في الرمي بعد 
الزوال. قال: «كان رسول الله بي يرمي الجمار إذا زالت الشمس». 

قال الترمذي: «هذا حديث حسن). 

وهذا أمر بالاقتداء به بلا وفعله خرج بياناً لمجملات الحج» وقد فهمت هذا الصحابة دكي أجمعين. 

ينظر: شرح الزركشي على مختصر الخرقي ۳/ ۲۷۸ ۲۷۹. 

قال في التعليق المغني ۳/ ۳۲۷ على حديث عائشة اء قالت: أفاض رسول الله ية من آخر يوم النحر حين صلى 
الظهر ثم رجع ومكث بمنى ليالي أيام التشريق يرمي الجمرة إذا زالت الشمس... الحديث: :وفيه دليل على أنه لا يجزئ 
رمي الجمار في غير يوم الأضحى قبل زوال الشمسء بل وقته بعد زوالهاء كما في البخاري تعليقاً في الحج باب (175) 
قبل الحديث» رقم / ۱۷٤١‏ وغيره من حديث جابر: أنه ية رمى يوم النحر ضحىء ورمى بعد ذلك بعد الزوال» وإلى 
هذا ذهب الجمهورء وخالف في ذلك عطاءء وطاووس فقالا: يجوز الرمي قبل الزوال مطلقاًء ورخص الحنفية في الرمي 
يوم النفر قبل الزوال» وقال إسحاق: إن رمى قبل الزوال أعاد إلا في اليوم الثالث فيجزئه» والحديث المذكور يرد على 


الجميع». 

معونة أولي النهى للفتوحي ٤٦٦/۳‏ . (5) سبق تخريجه في هامش رقم )۲١١(‏ من نفس الصفحة. 
قال البغوي في شرح السنة ۷/ ۲۲۷: «وأيام التشريق سميت به؛ لأنهم كانوا يشرقون فيها لحوم الأضاحيء أي: يقطعونهاء 
ويقددونها». 


وينظر: أخبار مكة للفاكهي 5/ .,55١ 077٠‏ والزاهر للأزهري / ٠٠١‏ والاستذكار لابن عبد البر ٠۷٤/١١‏ والتعليق 
على الحوظا لري 0514م رغرح ال ارق ۷ ۷ والاقتضاب للتلمساني /١‏ 545717 5» وصلة الناسك 
لابن الصلاح / ١۸ء‏ والمفصح لابن هشام / ٩۹٠٤ء‏ ٠ء‏ والإيضاح / 01" وتحرير ألفاظ التنبيه / ٠١١‏ وكلاهما 
للنووي» والمصباح المنير للفيومي /١‏ 574 مادة اشرق»» والدر النقي لابن المبرد ۲۸٠ /١‏ وحاشية الجمل على شرح 
المنهج 459/7. 

حاشية الجمل على شرح المنهج 7/ 579» وحاشية ابن حجر الهيتمي على الإيضاح / 791. 








س بعد اتان 


انتظر زوال الشمسء فلما زالت» مشى من رحله إلى الجمار» ولم يركب» فبدأ بالجمرة الأولى التي تلي 
مسجد الحَيْف» فرماها بسبع حصياتٍ واحدة بعد واحدة» يقول مع كل حصاة: «الله أكبر» ثم يقدم على 
الجمرة أمامها حتى أسهلء فقام مستقبل القبلة» ثم رفع يديه» ودعا دعاء طويلا بقدر سورة البقرة» ثم 
أتى إلى الجمرة الوسطى» فرماها كذلك» ثم انحدر ذات اليسار مما يلي الوادي» فوقف مستقبل القبلة 
رافعاً يديه يدعو قريباً من وقوفه الأول» ثم أتى الجمرة الثالثة - وهي: جمرة العقبة - فاستبطن الوادي» 
واستعرض الجمرة» فجعل البيت عن يساره» ومنى عن يمينه» فرماها بسبع حصيات كذلك. ولم يرمها 
من أعلاها كما يفعل الجَهّالء ولا جعلها عن يمينه» واستقبل البيت وقت الرمي» كما ذكره غير واحد من 
الفقهاء. فلما أكمل الرمي رجع من فوره» ولم يقف عندهاء فقيل: لضيق المكان بالجبل» وقيل - وهو 
أصح -: إن دعاءه كان في نفس العبادة قبل الفراغ منهاء فلما رمى جمرة العقبة فرغ الرمي» والدعاء في 
صلب العبادة قبل الفراغ منها أفضل منه بعد الفراغ منها... إلى أن قال: ولم يزل في نفسي: هل كان يرمي 
قبل صلاة الظهر أو بعدها؟ والذي يغلب على الظن» أنه كان يرمى قبل الصلاة» ثم يرجع فيصلي؛ لأن 
جابراً وغيره قالوا: كان يرمي إذا زالت الشمسء فعقبوا زوال الشمس برميه. وأيضاء فإن وقت الزوال 
للرمي أيام منى» كطلوع الشمس لرمي يوم النحرء والنبي بي يوم النحر لما دخل وقت الرميء لم يُقَدَمْ 
عليه شيئا من عبادات ذلك اليوم» وأيضا فإن الترمذي» وابن ماجه رويا في «سننهما» عن ابن عباس ذفن 
كان رسول الله ية يرمي الجمار إذا زالت الشمسء زاد ابن ماجه: قَذَْرَ ما إذا فرغ من رميه صلى الظهر. 
وقال الترمذي: حديث حسن» ولكن في إسناد حديث الترمذي: الحجاج بن أرطاة» وفي إسناد حديث 
ابن ماجه: إبراهيم بن عثمان بن شيبة'» ولا يحتج به» ولكن ليس في الباب غيرٌ هذاء وذكر الإمام 
أحمد: أنه كان يرمي يوم النحر راكباء وأيام منى ماشيا في ذهابه ورجوعه''". انتهى كلام ابن القيم. 

قال في «الإقناع» وشرحه)”": ويستحب الرمي أيام منى قبل صلاة الظهر؛ لقول ابن عباس 
«كان رسول الله ية يرمي الجمار إذا زالت الشمس قدر ما إذا فرغ من رميه صلى الظهر» رواه ابن 
ماجه. انتهى. 





)١(‏ كذا في الأصل وفي زاد المعاد /١‏ ۲۸۷: «أبو شيبة»» وهو الصوابء وهو إبراهيم بن عثمان العَبْسي أبو شيبة الكوفي» 
مشهور بكنيته» مجمع على ضعفه» متروك الحديث. 
قال البخاري في الضعفاء الصغير / :١7‏ «سكتوا عنه». وقال النسائي في الضعفاء والمتروكين / 57: «متروك الحديث». 
وال ال جا في الجواك ارجا 647 اا ف ر ان عات ساق اا وكال ابو دياك فى السسهرو مدق 
١٠5 /١‏ : «وكان مما كثر وهمه وفحش خطؤه حتى خرج عن حد الاحتجاج به» وتركه يحيى بن معين». 
وينظر: الجرح والتعديل لابن أبي حاتم /١ /١‏ ١٠٠١ء‏ والضعفاء والمتروكين للدارقطني / 44» وتاريخ بغداد للخطيب 
البغدادي »١١١/7‏ والضعفاء والمتروكين لابن الجوزي :»5١/١‏ وتهذيب الكمال للمزي ۲/ ١١٤٠ء‏ وميزان الاعتدال 
١‏ وديوان الضعفاء والمتروكين / ١١‏ وكلاهما للذهبي. 

(۲) زاد المعاد ۲/ ۰۲۸٦۰۲۸٥‏ ۲۸۷. 0 





حب یی ا رط د ی ا کاو ا سک ۷۹۷ = 


وفي إسناده ما تقده'. 


وللسقاة والرعاة الرمي ليلا ونهارا للعذرء ولو كان رميهم في يوم واحدء أو في ليلة واحدة من 


أيام اشر 


وإن رمى غير السقاة والرعاة قبل الزوال» أو ليلاء لم يجزئه الرمي» فيعيده نصا"". وبه قال 


مالك )› والشافعي”*', ورخص سحو كي وأصحاب الو في الرمي يوم النفر قبل الزوال» ولا 
ينقر إلا بعد الؤوال» وعن أحمد مغل . 


(۱) 
فق 


(۳) 


€3) 


)٥( 


فت 
)¥( 


(A) 


ينظر: ص ٥٠٠۷ء ۷٦١‏ في كلام ابن القيم مع الهامش رقم )١(‏ من ص75. 

المستوعب للسامري 5 ۹ والكافي ۲ والمغني ه/ “الا وكلاهما لابن قدامة» والفروع لابن مفلح 
۳/ ۰۰ والإنصاف للمرداوي ۰۲٤۹/٩‏ والإقناع للحجاوي 2737/7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
لاه 

مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج 557/١‏ رقم .٠١١١/‏ 

وينظر: المغني لابن قدامة “٥‏ والإقناع للحجاوي 2737/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٠.1٠ ۳‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .01١‏ 

بداية المجتهد لابن رشد ۲۸٠ /١‏ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي ۳/ ۸. 

معالم السنن للخطابي ۲/ ٠١‏ 4» وحلية العلماء للقفال الشاشي 57/٠‏ 5/81 "ا وشرح السنة للبغوي ۷/ »1١1/‏ والمجموع 
شرح المهذب للنووي ۸/ 217١‏ وفتح الباري لابن حجر / ”“الاء وهداية السالك لابن جماعة ”/ .171١‏ 

المغني لابن قدامة / ۳۲۸. 

هذا في قول أبي حنيفة؛ لأن له أن ينفر قبل الرمي» ويترك الرمي في هذا اليوم رأساًء فإذا جاز له ترك الرمي أصلا فلآن 
يجوز له الرمي قبل الزوال أولى. 

وفي قول أبي يوسف» ومحمد: لا يجوز. واحتجا بما روي عن جابر ذَه أن النبي بيه رمى الجمرة يوم النحر ضحى» 
ورمى في بقية الأيام بعد الزوال» وأوقات المناسك لا تعرف قياساًء فدَّل أن وقته بعد الزوال؛ ولأن هذا يوم من أيام الرمي 
فكان وقت الرمي فيه بعد الزوالء كاليوم الثاني» والثالث من أيام التشريق. 

وهذا في يوم النفر. أما في اليوم الثاني» والثالث من أيام الرمي فالرواية المشهورة عن أبي حنيفة أنه لا يجوز الرمي فيها 
قبل الزوال. 

ووجه هذه الرواية ما روي عن جابر طن «أن رسول الله بيه رمى الجمرة يوم النحر ضحى ورمى في بقية الأيام بعد 
الزوال». 

وهذا باب لا يعرف بالقیاس» بل بالتوقيف. 

ينظر: بدائع الصنائع للكاساني 277١/7‏ 777 ونصب الراية للزيلعي ۲/ ٠٠١‏ وكتاب المناسك من الأسرار للدبوسي 
ET‏ 

المغني لابن قدامة /١‏ ۳۲۸» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ۲۷۹ والإنصاف للمرداوي /٩‏ ۲۳۹. 

وفيه رواية ثالثة: كالثانية إلا أنه إن نفر قبل الزوال لا شيء عليه. 

ينظر: شرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ ۲۷۹. 





کے ۷۸A‏ ص الصف اوا مو وم بعلي برک کڪ 





قال في «الإنضاف27: وعنه يجوز رمي متعجل قبل الزوال» وينفر بعده» ونقل ابن منصور: إن 


رمى عند طلوعها متعجل» ثم نفر كأنه لم ير عليه دماء وجزم به الزركشي. انتهى. 


والمذهب الأول”"؛ لأن النبي بي إنما رمى بعد الزوال. 


وآخر وقت رمي كل يوم من أيام الرمي الأربعة إلى المغرب؛ لأنه آخر النهار”". 


ويستحب أن لا يدع الصلاة مع الإمام في مسجد منى”*؟'» وهو مسجد الخيف؛ لفعله - عليه 


الصلاة والسلام - وفعل أصحابه"» فإن كان الإمام غير مرضي لفسق أو نحوه» صلى المرء برفقته 


2000 
0020 
(۳) 


(€) 


(0) 


فت 


المرداوي 9/ ۲۳۹. 

المراجع السابقة في ص77 هامش رقم (77)) والمراجع السابقة هامش رقم (۸) من ص77. 

فعلى هذا لا يجوز الرمي ليا - فيما عدا ليلة النحر - وأن من غربت عليه الشمس ولم يرم لا يصح له الرمي ليلاء بل 
يرمي من الغد بعد الزوال» ولا شيء عليه. 

ينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / .٠5١‏ والهداية لأبي الخطاب ٠٠٤/١‏ والمستوعب للسامري ٠٠٠٤/٤‏ والمغني 
لابن قدامة 0/ 5977465» والرعاية الصغرى لابن حمدان 55/١‏ 5» والفروع لابن مفلح 7/ "0117, والإقناع للحجاوي 
۲ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۷١‏ وفتاوى ورسائل للشيخ محمد بن إبراهيم /١‏ ۷٦ء‏ وهداية الناسك 
للشيخ ابن حميد / 07 فما بعدها. حيث لم يريا جواز الرمي ليلا؛ وفاقا للمذهب. 

إلا أن المفتى به في هذا الزمان هو جواز الرمي ليلاً وفاقاً لمذهب الشافعية؛ لأنه ليس هناك دليل صحيح صريح يحدد 
آخر وقت الرمي» فالأصل عدم ذلكء ولا ينبغي أن نلزم الناس بذلك. 

هكذا قال الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ۲۲۹. 

وينظر: فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء 058١/١١‏ ۲۸۲» ومجموع فتاوى ومقالات للشيخ ابن باز 
SHIA‏ 

وينظر للشافعية: المجموع للنووي ۸/ 5٠‏ 7» وهداية السالك لابن جماعة ۳/ .٠١١۸١۱۲۰۷ ۰۱۰۹٩‏ 

المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٦۳۷ /١‏ والمستوعب للسامري 5/ ٠٠٠٠١‏ والمغني لابن قدامة 5/ اث 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 75١/4‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 214١/77‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 
٤ /۳‏ والإقناع للحجاوي »71/١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۷۰‏ . 

الخيف: بفتح الخاء المعجمة» وإسكان المثناة التحتية» قال أهل اللغة: الخيف: ما انحدر عن غلظ الجبل» وارتفع عن 
مسيل الماء» وبه يسمى مسجد الخيف. 

ينظر: أعلام الحديث للخطابي ۲/ ۸۷١‏ والمجموع للنووي ٠١۸/۸‏ . 

وفي ذلك يقول البندنيجي في التقفية / :٥۷۷‏ «والحَيّف: ما انحدر من الجبل» ولم يقع عن مجرى السيل» ومنه الخيف 
بمنى مكة ينسب إليه مسجد الخيف». 

أخرج البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١84‏ كتاب تقصير الصلاة» باب الصلاة بمنى» ورقم / ٠٦١۷‏ كتاب 
الحج» باب الصلاة بمنى» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 544 كتاب الصلاة» باب قصر الصلاة بمنى. 

عن عبد الرحمن بن يزيد قال: «صلى بنا عثمان بن عفان طا بمنى أربع ركعات. 

فقيل ذلك لعبد الله بن مسعود طا فاسترجع» قال: صليت مع رسول الله بي بمنى ركعتين» وصليت مع أبي بكر 
الصديق ضيه بمنى ركعتين» وصليت مع عمر بن الخطاب يِه رکعتین» فليت حظي من أربع ركعات ركعتان متقبلتان». 





TRAIT LH 1‏ را ی اا سر 5 کہ ١٠د‏ 
کک مهي دا ی ی را کا چ ہی ا سک ۷۹۹ 
ممحافظة عل الا 
قال شيخ الإسلام يَرْرَْهُ: ويستحب أن لا يدع الصلاة في مسجد منى - وهو: مسجد الخيف 
- مع الإمام؛ فإن النبي بء وأبا بكر وعمر كانوا يصلون بالناس قصرا بلا جمع بمنى» ويقصر 
الناس كلهم خلفهم - أهل مكة وغير آهل مكة - وإنما روي عن النبي بي أنه قال: «يا آهل مكة 
أتموا صلاتكم؛ فإنا قوم سفر» لما صلى بهم بمكة نفسهاء فإن لم يكن للناس إمام عام صلى الرجل 
بأصحابه» والمسجد بني بعد النبي ب لم يكن على عهده'". انتهى كلامه. 
ويرمي كل جمرة من الثلاث بسبع حصيات واحدة بعد واحدة» كما تقدم في رمي جمرة 
العقبة' "» فيبداً بالجمرة الأولى» وهي أبعدهن من مكةء وتلي مسجد الخيف في القرب» فيجعلها عن 

يساره» ويرميها بسبع حصيات» ثم يتقدم قليلا؛ لئلا يصيبه الحصاء فيقف» ويدعو رافعا يديه ويطيل. 

يتقدم قليلا؛ لئلا يصيبه الحصاء ويدعوء ويرفع يديه» ويطيل. 

ثم يأتي جمرة العقبة» ويجعلها عن يمينه» ويستبطن الوادي - أي: يأتي من بطنه عند رميها - 
ولا يقف عندها“ء هكذا ذكر فقهاؤنا - رحمهم الله - والصحيح أنه يستعرض جمرة العقبة عند 

الرمي» ويجعل البيت عن يساره» ومنى عن يمينه» وتقده. 

وعن عائشة طب قالت: «أفاض رسول الله له من آخر يومه حين صل | لظهر» ثم رجع إلى 
منى» فمكث بها ليالي أيام التشريق يرمي الجمرة إذا زالت الشمس» كل جمرة بسبع حصيات» يكبر 
مع كل حصاة» ويقف عند الأولى» وعند الثانية» فيطيل القيام» ويتضرع» ويرمي الثالثة» ولا يقف 
عندها)» رواه اک وأبو داو 

.۳۲۷ ۰۳۲۹/٦ الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ )١( 

)۳( مجموع الفتاوى 75/ .١5١‏ (9) ينظر: ص596. 

0 يقول الكاساني في بدائع الصنائع ۲/ :٠٠۳‏ «والأصل أن كل رمي ليس بعده رمي في ذلك اليوم لا يقف عنده» وكل رمي 
بعده رمي في ذلك اليوم يقف عنده). 

(٥)‏ المستوعب للسامري 5/ ۰۲٥۲‏ 2307 والمقنع /٩‏ 077017 ۲۳۸. والكافي ٤٤۹/۲‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير 
لابن أبي عمر /٩‏ ۲۳۷ ۲۳۸ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ »٤٦۷‏ والمبدع لابن مفلح ”/ ٠٠٠١‏ والإقناع 
للحجاوي ۲/ ۲۷ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٤٦۷ ٠٤٦٦١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۷۰‏ . 

»%( ينظر: ص۰۷۰۱ ۷۰۲. )۷( في | لمسند» رقم الحديث / ۲٤٥۹۲‏ . 

(۸) في سننه» رقم الحديث / ۱۹۷١‏ كتاب المناسك» باب في رمي الجمار. 
وأخرجه ابن الجارود في المنتقى / ١77‏ رقم الحديث / 597» وأبو يعلى في المسند ۸/ ۱۸۷٠ء‏ ۱۸۸ رقم الحديث 
۷٤ /‏ وابن خزيمة في صحيحه ۳٠١/٤‏ رقم الحديث /5507 كتاب المناسك» باب البيتوتة بمنى ليالي أيام = 








٠‏ ۷ سے باصغ اوا مو ونای برک سسس 
قال ابن القيم يَْْهُ: حديث عائشة هذا ليس بالبين في أنه بيه صلى الظهر بمكة يومئذ» وأين 





بالسماع بل عنعنه"١".‏ انتهى. وتمامه في «زاد المعاد). 


وعن ابن عمر: «أنه كان يرمي الجمرة الدنيا بسبع حصيات يكبر مع كل حصاة. ثم يتقدم» فيسهل» 


فيقوم مستقبل القبلة طويلاء ويدعوء ويرفع يديه» ثم يرمي الوسطىء ثم يأخذ ذات الشمال» فيسهل» 
فيقوم مستقبل القبلة» ثم يدعوء ويرفع يديه» ويقوم طويلاء ثم يرمي جمرة العقبة من بطن الوادي» ولا 
يقف عندهاء ثم ينصرف» ويقول: هكذا رأيت رسول الله كك يفعله» رواه أحمد, والبخاري”". 


وروی ابو داود أن ابن عمر كان يدعو بدعائه الذي دعا به بعرفة ويزيد «وأصلح» وأتم لنا 


متاسکتا). 


(۲) 
(۳) 


التشريق» و٤/ ۳١١‏ رقم الحديث / ۲۹۷١‏ كتاب المناسك» باب التكبير مع كل حصاة يرمي بها رامي الجمار» والوقوف 
عند الجمرة الأولى والثانية» مع تطويل القيام والتضرع» وترك الوقوف عند جمرة العقبة بعد رميها أيام منى» والطحاوي 
في شرح معاني الآثار ۲/ ۲۲١‏ كتاب مناسك الحج» باب رمي جمرة العقبة ليلة النحر قبل طلوع الفجرء وفي شرح 
مشكل الآثار 4/ ۱۳۳ رقم الحديث / 270١5‏ باب بیان مشكل ما روي عن ابن عباس» وعن جابر في قولهما: ما ندري 
بكم رمى رسول الله اء الجمرة من الحصى؟ ثم ما روى غيرهما مما فيه ذكر عدد ما رماها به» وابن حبان في صحيحه 
1٠١ 4‏ رقم الحديث / 874 كتاب الحج» باب رمي جمرة العقبة. ذكر البيان بأن رمي الجمار من آثار إبراهيم الخليل 
- صلوات الله عليه -» والدارقطني في سننه 777/7 رقم الحديث / 58٠١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في رمي الجمرة» 
والتعجيل من جمع» والتطيب قبل الإفاضة» والحاكم في المستدرك ٤۷۸.٤۷۷ /١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 5/ /5 ١‏ 
كتاب الحج» باب الرجوع إلى منى أيام التشريق» والرمي بها كل يوم إذا رأيت الشمس إذا زالت. 

قال الحاكم: «هذا الحديث صحيح على شرط مسلم»» ووافقه الذهبي. 

وقال النووي في المجموع ۸/ 10۸: «حديث عائشة ذه رواه أبو داود والبيهقي» ولكنه من رواية محمد بن إسحاق 
صاحب المغازي عن عبد الرحمن ابن القاسم عن أبيه عن عائشة» ولكن محمد بن إسحاق مدلس» والمدلس إذا قال: 
عن لا يحتج بروايته». 

زاد المعاد ؟/ ۲۸۳. 

وقد ساق ابن القيم هذا الكلام ضمن الوجوه التي رجحت قول ابن عمر وأا أنه يا أفاض يوم النحرء ثم رجع» فصلى 
الظهر بمنى» وقد ساق لذلك ثمانية أوجه. وما أورده المصنف هنا هو الوجه السابع» والثامن من تلك الأوجه» وقد 
جمعهما المصنف مع تقديم وتأخير واختصار. 

سبق تخريجه في ص ۷۰۰ هامش رقم (۲ و7). ٍ 

مسائل الإمام أحمد لأبي داود / ١٠٠٠ء‏ وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ۳۷۷ إلا أنه زاد: «وأصلح 
لي» أو قال: «وأتمم لنا مناسكنا»؛ وكان قيامه كقدر ما كان إنسان فيما يرى قارئاً سورة يوسف. 





A‏ ةلقرو الما لت اسه 
کک مي لات مد !الاك 
وذنا مكقو را ونع مشكي 0 

وعن ابن عمر: «أن النبي بيه كان إذا رمى الجمار مشى إليها ذاهبا وراجعا» رواه الترمذي”") 
وصححه. 

وفي لفظ عنه: أنه كان يرمي الجمرة يوم النحر راكباء وسائر ذلك ماشياء ويخبرهم أن 
النبى عد كان يفعل ذلك. رواه 0 

وأخرج نحوه أبو داود”*' عنه بلفظ: كان يأتي الجمار في الأيام الثلاثة بعد يوم النحر ماشيا 
ذاهبا وراجعاء ويخبر أن النبى ية كان يفعل ذلك. وعن ابن عباس «أن النبى به كان يمشى إلى 
اجار روا ارتي *: 

قال في «المنتهى»"» و«الإقناع»"» و«الغاية)*» وغيرها"“ من كتب الأصحاب: ويستقبل 
القبلة في الجمرات كلهاء والصحيح الذي تدل عليه السنة أنه في رمي جمرة العقبة يجعل البيت عن 
يساره» ومنى عن يمينه» وهو اختيار شيخ الإسلام» وابن القيم - رحمهما الله - وتقدم التنبيه على 


ذلك غير مرة''. 


(۱) سبق تخريجه في ص ۷۰۰ هامش رقم (۳). 

(؟) في جامعه» رقم الحديث / 4٠١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في رمي الجمار راكباً وماشياً. 

() في المسندء رقم الحديث / 4 014. 

(5) في سننه» رقم الحديث / ١179‏ كتاب المناسك» باب في رمي الجمار. 
قال المنذري في مختصر سنن أبي داود ۲/ :٤١١‏ «وفي إسناده عبد الله بن عمر ابن حفص العمري» وفيه مقال» وقد 
أخزج اال راا ا ا ۰ 

(4) الذي عند الترمذي في جامعه» رقم الحديث / ۸۹٩‏ كتاب الحج» باب ما جاء في رمي الجمار راكباً وماشياً عن ابن 
عباس» «أن النبي ية رمى الجمرة يوم النحر راكبا). 
قال الترمذي 5/ ٠١5‏ : «وفي الباب عن جابر» وقدامة بن عبد اللّه» وأم سليمان بن عمرو بن الأحوص. 
وقال: حديث ابن عباس حديث حسن» والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» واختار بعضهم أن يمشي إلى الجمارء 
وقد روي عن ابن عمرء عن النبي كَلِِِ: أنه كان يمشي إلى الجمار» ووجه هذا الحديث عندنا أنه ركب في بعض الأيام؛ 
ليقتدى به في فعله» وكلا الحديثين مستعمل عند أهل العلم». 

0) الفتوحي مع حاشية الشيخ عثمان النجدي ٠١١/١‏ . (۷) الحجاوي ۲۷/۲. 

(۸) غاية المنتهى لمرعى الحنبلى 5717/١‏ . 

2 قال ابن قدامة في المقنع 4 «ويستقبل القبلة في الجمرات كلها». 
وقال المرداوي في الإنصاف 4/ 5١‏ 7: «قاله الأصحاب قاطبة). وينظر: المستوعب للسامري ۰۲٥۲/٤‏ 707. 

)ير a Va‏ 
قال الز ركشي في شر حه لمختصر الخرقي ۳/ ٠٠٠‏ 707: «والسنة أن يستبطن الوادي» وأن تستقبل القبلة لهذا الخبر» 
34 قال أمسابنا ره فر ا عى فى هذ اتيت آله امل الق فى جمرة ارلا رها 
وينظر: كلام شيخ الإسلام في ص١‏ ۷۰ء وكلام ابن القيم في ص۷۰۱ هامش رقم »)٦(‏ وص 7١7‏ هامش رقم (0). 








ے۷۲ے ابص لوقك سس 





وترتيب الجمرات شرط4يان يرمئ آولا الجمرة التي تلي في القرب مسجد الخيف» ثم 


الوسطىء ثم العقبة» فإن نكس الرمي بأن قدم على الأولى غيرها لم يجزئه ما قدمه على الأولى.... 
نص عليه”"؛ لأن النبي يي رتبها في الرمي”"» وقال: «لتأخذوا عني مناسككم»“) ولأنه نسك 
کر افرط ال بب که الس" 


قال في «المنتهى» وشرحه)7": وترتيب الجمرات شرطء فلو نكس» فبدأ بغير الأولى لم يحتسب 


له إلا بها ويعيد الآخرتين'"' مرتبتين» كالعدد» أي: السبع حصيات» فهو شرط لكل واحدة منها؛ لأنه 
- عليه الصلاة والسلام - رمى كلا منها بسبع» فإن أخل الرامي بحصاة من الأولى لم يصح رمي الثانية» 
ولا الثالثة» وإن أخل بحصاة من الثانية لم يصح رمي الثالثة؛ لإخلاله بالترتيب. انتهى ملخصا. 


2000 


000 
(۳) 


)2 
فت 
)¥( 


وإن جهل الرامي محلها بأن جهل من أي جمرة ترك الحصاة بنى على اليقين» فإن شك: أمن 


قال المرداوي في الإنصاف 4/ :۲٤١‏ «والترتيب شرط في الرمي» يعني» أنه يشترط أن يرمي - أولا - الجمرة التي تلي 
مسجد الخيف» ثم بعدها الوسطىءثم العقبة» وهذا المذهب» وعليه الأصحاب» فلو نكس لم يجزئه». 

ينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / »٠١١‏ ورؤوس المسائل للعكبري ۲/ ٠1۳۸‏ والهداية لأبي الخطاب 2٠١ 5 /١‏ والتمام 
لابن أبي يعلى 27١9/١‏ والمستوعب للسامري 5/ 155» والمقنع ۲٤۲ /٩‏ والكافي ۲/ »45٠‏ والمغني 8794/0 
وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد 58/١‏ 25 والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 57 7» والرعاية الصغرى لابن حمدان 
١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 5 والفروع لابن مفلح 51/7. والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠١١‏ وشرح 
مختصر الخرقي للزركشي 7/ 73717, والإقناع للحجاوي ۲/ 7107» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
وهو ما أفتى به الشيخ محمد بن إبراهيم في مجموع فتاوى ورسائل 2577/57 ۰ والشیخ ابن باز في مجموع فتاوى 
الترتيب» وأنه لو سألنا في أيام التشريق» فقال: إنه رمى منكساً يسهل علينا أن نقول: اذهب وارم مرتباً» لكن إذا كان 
الأمر قد فات بفوات أيام التشريق» وجاء وسألء فقال: إني رميت من غير أن أعلم» فبدأت بجمرة العقبة» فلا بأس بإفتائه 
بأن رميه صحيح؛ لأنه ليس هناك قول عن الرسول ية بوجوب الترتيب بينهاء وليس هناك إلا مجرد الفعل» وعموم: 
التأخذوا عني مناسككم)...). 

التمام لابن أبي يعلى ١9/١‏ "ء والمغني لابن قدامة 0/ ۳۲۹. 

كما في حديث ابن عمر الذي أخرجه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 175١‏ كتاب الحج» باب إذا رمى الجمرتين 
يقوم مستقبل القبلة ويسهل» ورقم / ١707‏ كتاب الحج» باب رفع اليدين عند جمرة الدنيا والوسطى. 


0۷1/۲. 
كذا في الأصل» وفي شرح منتهى الإرادات ۲/ :٥۷١‏ «الأخيرتين». قال المحقق د. عبد الله التركي: في «(س»: 


«الأخريين»» وفي ١(م):‏ «الأخرتين). 





حب ییاد ر ت ای ہک را سس "الا 
الأولى أو ما بعدها؟ جعله من الأولى» أو شك فى كونه من الثانية» أو الثالثة؟ جعله من الثانية؛ لتبراً 
السسيقي كما E AE‏ 

(فائدة) هل تجب الموالاة في الرمي أم لا؟ قال الشيخ مرعى في «غايته)”" ويتجه أنه لا تجب 
موالاة رمي. انتهى. 

قال الشيخ محمد الخلوتي: الظاهر أنه لا تشترط الموالاة» ويدل عليه قولهم: وإن جهل من 
أيها تركت بنى على اليقين» أي: فيجعلها من الأولى» فيذهب إليهاء فيرميها بحصاة واحدة - فقط - 
ثم يعيد رمي ما بعدها؛ فإنه لو كانت الموالاة معتبرة لأعاد رمي الأولى كاملا لطول الزمن. انتهى. 

قلت: قال في «المغني70": فأما السعي بين الصفا والمروة فظاهر كلام أحمد أن الموالاة غير 
مشترطة فيه» وقال القاضي: تشترط الموالاة» والأول أصح؛ فإنه نسك لا يتعلق بالبيت» فلم تشترط له 
الموالاة كالرمي والحلاق. انتهى ملخصا. 

فجعل صاحب «المغني» الرمي والحلاق أصلا في عدم اشتراط الموالاة فيهماء وقاس عليهما 
السعي بين الصفا والمروةء ومثله في «الشرح الكبير»» ومن هذا يتضح صحة ما بحثه الشيخ مرعي» 
ومحمد الخلوتي”*". والله أعلم. 

ثم يرمى في اليوم الثاني ثلاث الجمرات مرتبة على صفة ما تقدم» ويرمي في اليوم الثالث 
كذلك إن لم يتعجل في اليوم الثاني» وعدد الحصى لكل جمرة سبع حصيات لما تقدم. 

وأما جميع حصى الجمار فسبعون إن لم يتعجل» يرمي منها جمرة العقبة يوم النحر بسبع 
حصيات» وباقيها في أيام التشريق» كل يوم إحدى وعشرين حصاة في الجمرات الثلاث؛ كل جمرة 
بسبع حصيات”'"» وتقدم ذلك. 

أما من تعجل فعدد الحصا في حقه تسع وأربعون حصاة؛ لأن اليوم الثالث يسقط عنه رميه» 


779/5 من قوله: وإن جهل... إلى قوله: وجهل محله» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع‎ )١( 
وهو به‎ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 5 5 7» والممتع‎ ۲٤٤ /4 والمقنع لابن قدامة‎ ٠٠١٦/٤ وينظر: المستوعب للسامري‎ 
.011١/7 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ ٠٠۲ /۳ والمبدع لابن مفلح‎ ٤1٩ /۲ شرح المقنع لابن منجا‎ 

(؟) غاية المنتهى .57/8/١‏ (”) ابن قدامة 5/4/0 7. 

(5) ابن أبي عمر 9/ 175. 

(5) قال الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل 55/7: «وأما الموالاة فلم يصرحوا بها هناء ولا في كثير من كتب 
الأصحاب» لكن يؤخذ من كلامهم عدم وجوبه؛ وذلك أنهم صرحوا أنه إذا نسى حصاة جعلها من الأولى؛ لأجل 
الترتيب» فهذا يدل على أن الموالاة ليست عندهم شرطاء إنما الشرط الترتيب». 

(7) من قوله: ثم يرمي في اليوم الثاني... إلى قوله: كل جمرة بسبع حصيات» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في 
كشاف القناع 779/5 مع تصرف يسير في الألفاظ. 








لی ا 





وإن أخر الرمي كله مع رمي يوم النحر بأن أخر رمي جمرة العقبة يوم النحرء وأخر رمي اليوم 
الأول والثاني من أيام التشريق» فرماها بعد الزوال آخر أيام التشريق أجزأه أداء”'؛ لأن أيام الرمي 
كلها بمثابة اليوم الواحد لأنها كلها وقت للرمي» ومعنى ذلك: أن أيام الرمي الأربعة كيوم واحد منها 
للرمي تأخيراً لا تقديماء فلو رمى جمرات الأيام الثلاثة مرتبا في أول يوم من أيام التشريق مثلا لم 
يجزئه» ولو أخر الرمي كله إلى آخر يوم منهاء ورمى مرتبا بعد الزوال أجزأه» لكنه بتأخير الرمي إلى 
آخر أيام التشريق تارك للأفضل» وهو الإتيان بالرمي في مواضعه المتقدمة. 


قال في «المنتهى» وشرحه»”": وإن أخر رمي يوم - ولو كان المؤخر رميه يوم النحر إلى غده 
أو أكثر - أجزأه أداء» أو أخر رمي الكل إلى آخر أيام التشريق» ورماها بعد الزوال أجزأه رميه أداء؛ لأن 
أيام التشريق كلها وقت للرمي» فإذا أخره عن أول وقته إلى آخره أجزأه كتأخير وقوف بعرفة إلى آخر 
وقته» ويجب ترتيبه - أي: الرمي - بالنية كمجموعتين وفوات الصلاة» فإذا أخر الكل مثلا بدأ بجمرة 
العقبة» فرمى» فنوى رميها ليوم النحرء ثم يأتي الأولى» ثم الوسطى» ثم العقبة ناويا عن أول يوم من أيام 


() قال المرداوي في الإنصاف 4/ 55 7: «أجزأ بلا نزاع» ويكون أداءً على الصحيح من المذهب». 
ينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / »١١١‏ والهداية لأبي الخطاب »٠١ 5/١‏ والمستوعب للسامري ٠٠٠٦/٤‏ والمقنع 
٠ 9‏ والكافي 501/7 وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد ٠۲٤۸/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر »۲٤١ /٩‏ 
والممتع شرح المقنع لابن منجا 478/7.» والفروع لابن مفلح ۳/ »١١١‏ والمبدع لابن مفلح ٠٠٠١/۳‏ والإقناع 
للحجاوي 5 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٤٦۹‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 
ا 
يقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة 17/ ١157146‏ : «يصح تأخير الرمي كله إذا دعت الحاجة إلى 
ذلك إلى اليوم الثالث عشرء ويرميه مرتباًء فيبدأ برمي جمرة العقبة عن يوم النحر» ثم يرجع» فيرمي الصغرىء ثم الوسطى» 
ثم العقبة عن اليوم الحادي عشرء ثم يرجع» فيرمي الثلاث عن اليوم الثاني عشرء ثم يرجع» ويرميهن عن الثالث عشر إن 
لم يتعجلء لكن السنة أن يرمي الجمار كما رماها النبي بيه فيرمي جمرة العقبة يوم العيد بسبع حصيات» ثم يرمي الجمار 
الثلاث في اليوم الحادي عشر بادئاً بالصغرى التي تلي مسجد الخيف» ثم الوسطى» ثم جمرة العقبة» ثم يرمي الثلاث في 
اليوم الثاني عشر كذلك» ثم يرمي الجمار الثلاث في اليوم الثالث عشرء كما رماها في الحادي عشر والثاني عشرء إذا لم 
يتعجل في اليوم الثاني عشر)». 
ويقول الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ 70177: «القول الصحيح أنه لا يجوز أن يؤخر رمي الجمرات إلى آخر يوم 
إلافي حال واحدة: مثل أن يكون منزله بعيداً» ويصعب عليه أن يتردد كل يوم» لاسيما في أيام الحر والزحام» فهنا لا بأس 
أن يؤخر الرمي إلى آخر يوم» ويرميه مرة واحدة؛ لأن هذا أولى بالعذر من الرعاة الذين رخص لهم النبي مَك أن يجمعوا 
الرمي في يوم وأما من كان قادرا» والرمي عليه سهل لقربه من الجمرات» أو لكونه يستطيع أن يركب السيارات حتى 
يقرب من الجمرات» فإنه يجب أن يرمي كل يوم في يومه). 

.0V1 «0۷1/۲ (1) 





التشريق» ثم يعود» فيبدأ من الأولى حتى يأتي على الأخيرة ناويا عن الثاني» وهكذا عن الثالث. انتهى. 

وإن أخر الرمي كله عن أيام التشريق» أو أخر جمرة العقبة عن أيام التشريق» أو ترك المبيت 
ec f ۰‏ ا 2 ا ]امن e‏ 5 0 3 . > |5 
بمنى ليلة أو أكثر من ليالي أيام التشريق غير الثالثة لمن تعجل فعليه دم لقول ابن عباس: من ترك 
نسکا» ا فإنه يهريق ls‏ 

قال الشيخ منصور في «شرح الإقناع»": وعلم منه أنه لو ترك دون ليلة» فلا شيء عليه 
وظاهره: ولو أكثرها. انتهى. 

قال في «شرح المنتهى»“: ولعل المراد لا يجب استيعاب الليلة بالمبيت» بل كمزدلفة على 
ما سبق. انتهى. 

وقال الشيخ مرعي: ويتجه المراد - أي من البيتوتة بمنى - معظم الليل””» وتقدم. 

ولا يأتي بالرمي بعد أيام التشريقء كالبيتوتة بمنى لياليها إذا تركها لا يأتي بها؛ لفوات وقته» 
واستقرار الفداء الواجب فيه . 


قال ف المي شرح دوق لا خضاة واا ما قن إزالة رة طعام مسكين» وفي 
ترك حصاتين ما في إزالة شعرتين مثل ذلك» وهذا إنما يتصور في آخر جمرة من آخر يوم» وإلا لم 


)١(‏ إذا أخر الرمي عن أيام التشريق» فعليه دم» ولا يأتي به» كالبيتوتة بمنى إذا تركهاء وإذا ترك المبيت بمنى في لياليهاء 
فالصحيح من المذهب أن عليه دما وعليه أكثر الأصحاب. 
ينظر: الهداية لأبي الخطاب .٠١ 5 /١‏ والمستوعب للسامري ٠٠٠١ /٤‏ والمقنع 4/ ٠٤٠١‏ والكافي 55١/7‏ وكلاهما 
لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 55/4 7» والرعاية الصغرى لابن حمدان 2557/١‏ والممتع شرح المقنع لابن 
منجا ٤۷۰ ۰٤1٩/۲‏ والفروع لابن مفلح 7/ 014. والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠٠١‏ والإنصاف للمرداوي 2545/4 
والإقناع للحجاوي ۲۸/۲ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي .0V1/۲‏ 

20 سبق تخريجه في ص٦٦٦‏ هامش رقم .)١(‏ 

(۳) كشاف القناع DAE‏ 
يقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :۱٤۹/١١‏ «من ترك المبيت جاهلاً حدودها مع القدرة على 
المبيت فعليه دم؛ لأنه ترك واجباً من غير عذر شرعي» وكان الواجب عليه أن يسأل حتى يؤدي الواجب». 
وقال في موضع آخر :15١ /١7‏ من ترك المبيت في منى ليلة الحادي عشر وليلة الثاني عشر بلا عذر فعليه دم). 

.٥۷۲ /۲ البهوتى‎ )5( 

(6 غابة المهى 480/1 والجملة الاعتراضية ليست من كلام الشرخ مرغي. 

(5) من قوله: ولا يأتي بالرمي... إلى قوله: الواجب فيه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ »٠۳١‏ 
۱ وهو بنصه. 
وقال الكاساني في بدائع الصنائع ۲/ ۲۲۳: «لأن الرمي عبادة مؤقتة» والأصل في العبادات المؤقتة إذا فات وقتها أن 
تسقط» وإنما القضاء فى بعض العبادات المؤقتة يجب بدليل مبتدأ). 

1 ا"‎ (YW 








ے٦۷۷‏ ےباب عن فك ے 


يصح رمي ما بعدهاء وفي أكثر من حصاتين دم؛ لما تقدم في حلق الرأس. انتهى. 

قال الخلوتي: قوله وفي ترك حصاة الخ بشرط أن يكون من الأخيرة» وأن يكون سائر ما قبلها 
من الجمرات وقع تاماء وأن تكون أيام التشريق قد مضتء فإنه لو كان الترك من غير الأخيرة لم يصح 
رمي ما بعد الجمرة التي ترك منهاء ولو كان ما قبل المتروك منها ناقصا لم يصح رميه» ولم يصح رمي 
ما بعده بالمرة» ولو كان الترك من الأخيرة» ولم تمض جميع أيام التشريق وجب عليه أن يعيد» ولم 


يجزئه الإطعام؛ لبقاء وفت الرمى» كما تقدم جميع ذلك» فافهم تسلم. انت 
)۲( 





وعن الإمام أحمد يجزئه خمس حصيات» وفي رواية أخرى ست 

قال في «المغني»": والأولى أن لا ينقص في الرمي عن سبع حصيات؛ لأن النبي بي رمى 
بسبع حصيات» فإن نقص حصاة أو حصاتين فلا بأس» ولا ينقص أكثر من ذلك نص عليه؛ لما روى 
ابن أبي نجيح قال: سئل طاووس عن رجل ترك حصاة قال: يتصدق بتمرة أو لقمة. فذكرت ذلك 
لمجاهد. فقال: إن أبا عبد الرحمن لم يسمع قول سعد - يعني: ابن مالك - قال سعد: رجعنا من 
الحجة مع رسول الله ية بعضنا يقول: رميت بست» وبعضنا يقول: بسبع» فلم يعب بعضنا على 
بعض. رواه الأثرم وغيره. ومتى أخل بحصاة واجبة من الأولى لم يصح رمي الثانية حتى يكمل 
الأولى» فإن لم يدر من أي الجمار تركها؟ بنى على اليقين» وإن أخل بحصاة غير واجبة لم يؤثر 
تركها. انتهى من «المغني» ملخصاء ومثله في «الشرح الكبير»“. 

والمذهب ما قدمناه من أن عدد السبع شرط» وحديث سعد هذا رواه - أيضا - أحمد")» 
والنسائي”"" ورجاله رجال الصحيح؟ ولكن لا يكون دليلا بمجرد ترك إنكار بعض الصحابة على 


)١(‏ المقنع لابن قدامة 4/ 57 ؟» والفروع لابن مفلح ۳/ ٥٠۸‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ ۰۲۸٠١۲۸٠١‏ والإنصاف 


للمرداوي 55/9 7. 

(۲) الفروع لابن مفلح 518//7» وشرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ 785. 

(۳) ابن قدامة ه/ ١۳۲۳۰‏ ۳۳۱. (5) ابن أبى عمر 57/4 ؟. 

)٥(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۹ عند قول الموفق: «وفي عة الجن راان [نخداغماة سيم وهي المذهب» 
وعليها الأصحاب). 
وينظر: المغني لابن قدامة ۲١ /١‏ والفروع لابن مفلح 7/ 0۱۸ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳/ €10. 


وقال: «ويرمي الجمرات بها - أي: بمنى - أيام التشريق» كل جمرة بسبع حصيات على الأصح)». 

(5) في المسند. رقم الحديث .١5479/‏ 

(۷) في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / ۳٠۷۹‏ كتاب مناسك الحج» باب عدد الحصى التي يرمي بها الجمار. 
كما أخرجه البيهقي في السنن الكبرى ١54/5‏ كتاب الحج» باب من شك في عدد ما رمى. 
قال ابن التركماني في الجوهر النقي 0/ :۱٤۹‏ «سكت عنه» وقال ابن القطان: لا أعلم لمجاهد سماعاً من سعد وقال = 





کے منیا ڈ وھ دوت زک چ جر ے۷۷۷ 


ee 


البعض الآخر إلا أن يثبت أن النبي بي اطلع على ذلك وآقره» وقد رمى بي بسبع حصيات» وقال: 
«لتأخذوا عني مناسككم» والله أعلم. 


وليس على أهل سقاية الحاج - وهم: سقاة زمزم على ما في «المطلع»”" لابن أبي الفتح» 


و«المستوعب72"' للسامريء و«المبدع»”" وغيرها“ من كتب الأصحاب - ولا على الرعاء مبيتٌ 
بمنى» ولا مزدلفة؛ لما روى ابن عمر «أن العباس استأذن النبي بل أن يبيت بمكة ليالي منى من 


(CY) 
2) 


الطحاوي في أحكام القرآن: حديث منقطع لا يثبت أهل الإسناد مثله» وذكر ابن جرير في التهذيب أنه لم يستمر العمل 
به؛ لأنه لم يصح؛ لاختلاف الرواة عن ابن أبي نجيح فيه» فقد رواه الحجاج بن أرطأة عنه عن مجاهد عن سعد أن اختلاف 
رميهم كان بالزيادة على السبع لا بالنقصان عنهاء وهو أولى بالصواب» وإن كان من رواية الحجاج؛ لموافقة ما تظاهر به 
الأخبار من وجوب الرمي بسبع» ولأن سعدا لم يذكر أن ذلك كان عن أمره لكلا وفعله» ولأنه لو صح فهو منسوخ للنقل 
المستفيض بوجوب السبع». 

٠٠۲ /‏ وقال: «وأهل سقاية الحاج هم القائمون بهاء وكان العباس عبدالمطلب طبه يلي ذلك في الجاهلية والإسلام؛ 
فمن قام بذلك بعده إلى الآن فالرخصة له). 

.701 /۲ م ابن مفلح‎ TON 

المغنى لابن قدامة 0/ ۳۷۸. 

قال المرداوي في الإنصاف :۲٤۹ ۲٤۸/٩‏ «وهذا بلا نزاع». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2٠١ 4/١‏ والمقنع لابن قدامة 4/ 2554 والشرح الكبير لابن أبي عمر 5/8/4 7» والرعاية 
الصغرى لابن حمدان 51/١‏ 5» والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ »572١‏ والفروع لابن مفلح ۴/ 07١‏ وشرح مختصر 
أولي النهى للفتوحي 7/ »47١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0۷۳ . 

يقول الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل ١١١ /١‏ - عند قول الحجاوي: ولا مبيت على سقاة ورعاة -: «ثم 
بقية المعذورين» هل يلحقون بالسقاة والرعاة؟ المرجح هو أن غيرهم مثلهم: مثل من كان له في مكة مال يخشى عليه 
أو حرم يخشى عليهم» أو غير ذلك؛ فإن له ترك المبيت». 

ويقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة :۱٤۹/١١‏ «المبيت في منى يسقط عن أصحاب الأعذار 
كالسقاة والمريض الذي يشق عليه المبيت في منى» لكن يشرع لهم أن يحرصوا في بقية الأوقات على المكث بمنى مع 
الحجاج؛ تأسياً بالنبي يك وأصحابه د إذا تيسر ذلك». 

ويقول في :١59/١17‏ «يرخص للسقاة والرعاة والعاملين على مصلحة الحجاج أن يتركوا المبيت في منى» ويؤخروا 
الرمي لليوم الثالث إلا يوم النحرء فالمشروع للجميع فعله» وعدم تأخيره». 

ويقول الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع /1/ :701١‏ «مسألة: هل يلحق بهؤلاء من يماثلهم ممن يشتغلون بمصالح 
الحجيج العامة كرجال المرور» وصيانة أنابيب المياه» والمستشفيات وغيرها أو لا؟. 

الجواب: نعم» يلحقون بهؤلاء لتمام أركان القياس» فإن القياس إلحاق فرع بأصل في حكم لعلة جامعة» وهذا موجود 
تماماً فيمن يشتغلون بمصالح الحجيج» وعليه فيقاس على الرعاة والسقاة من يشتغلون بمصالح الناس في هذه الأيام؛ 
في رخص لهم أن يبيتوا خارج منى...». 











۷۷ے ابص لوقك سس 


أجل سقايته» فأذن له» متفق عليه7". 





وعن عاصم بن عدي «أن رسول الله ٤ة‏ رخص لرعاة الإبل في البيتوتة عن منى يرمون يوم 
النحرء ثم يرمون يومين» ثم يرمون يوم النفر» رواه الخمسةء وصححه الترمذي» وابن حبان". 

قوله: يرمون يوم النحر أي: جمرة العقبة ثم يخرجون» ولا يبيتون بمنى. 

قوله: «ثم يرمون يومين» أي: يرمون اليوم الثاني عشر لذلك اليوم واليوم الذي فاتهم الرمي 
فيه» وهو اليوم الحادي عشر. 

قوله: «ثم يرمون يوم النفر» أي: اليوم الثالث عشر إن لم يتعجلوا. والله أعلم. 

وفي رواية: ارخص للرعاء أن يرموا يوماء ويدعوا يوما» رواه أبو داود”"» والنسائي”؟». 

وفي «الموطأ»””' بسنده عن عاصم بن عدي بلفظ: «إن رسول الله ية رخص لرعاء الإبل في 
البيتوتة خارجين عن منى يرمون يوم النحر» ثم يرمون الغد. ومن بعد الغد ليومين» ثم يرمون يوم 
النفر»» قال مالك: تفسير الحديث الذي أرخص فيه رسول الله بي لرعاء الإبل في تأخير رمي الجمار 
فيما نرى - والله أعلم - أنهم يرمون يوم النحرء فإذا مضى اليوم الذي يلي يوم النحر رموا من الغده 
وذلك يوم النفر الأول فيرمون لليوم الذي مضىء ثم يرمون ليومهم ذلك؛ لأنه لا يقضي أحد شيئا 
حتى يجب عليه» فإذا وجب عليه» ومضى كان القضاء بعد ذلك» فإن بدا لهم النفر. فقد فرغوا وإن 
أقاموا إلى الخد رموا مع الناس يوم النفر الآخرء ونفروا. انتهى. 

(فائدة) المراد بالسقاة أهل زمزم خاصة”"» وأما السقاة في غير زمزم - كالذين يذهبون إلى 
المياه» ويرجعون بالماء إلى الحاج بمنى -فحكمهم حكم أهل الأعذار» وليسوا بالسقاة المشار إليهم 
في الحديث. واللّه أعلم. 

فإن غربت الشمس - وأهل سقاية الحج والرعاة بمنى - لزم الرعاء المبيت؛ لانقضاء 


)١(‏ البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ١7775‏ كتاب الحج» باب سقاية الحاج» ورقم / ٠۷٤١‏ كتاب الحج» باب هل يبيت 
أصحاب السقاية أو غيره» بمكة ليالي منى. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١‏ كتاب الحج» باب وجوب المبيت بمنى ليالي أيام التشريق» والترخيص في 
تركه لأهل السقاية. 

(۲) سبق تخريجه ص۷۷٦‏ هامش رقم (۲). 

(۳) في سننه» رقم الحديث / ۱۹۷١‏ كتاب المناسك» باب في رمي الجمار. 

(5) في سننه» رقم الحديث / 7017١‏ كتاب مناسك الحج» رمي الرعاة. 

)٥(‏ للإمام مالك 5087/١‏ رقم الحديث »5١187/‏ كتاب المناساك» باب الرخصة في رمي الجمار بالليل» وقد سبق تخريجه 
عند غيره في ص۷۷٦‏ هامش رقم (۲). 


(5) المغني لابن قدامة ۳۷۸/١‏ والمطلع لابن أبي الفتح / .7١7‏ 





وقت الرعيء وهو النهار دون آهل السقاية» فلا يلزمهم المبيت» ولو غربت» وهم بمنى؛ لأنهم 
من ا 

(فائدة) قال المحب بن نصر الله في «حواشي الكافي»: لزوم المبيت للرعاء إذا غربت الشمس: 
هل هو مطلقاء أو بشرط أن لا تكون إبلهم في المرعى» فإن كانت فيه كان لهم الخروج من منى بعد 
الغروب إليها؟ لم أجد فيه نقلاء والظاهر أنهم إن خافوا عليها جاز لهم الخروج» وإلا فلا. انتهى. 

قال في «الإنصاف»: والمريض» ومن له مال يخاف عليه ونحوه كغيره» يعني في لزوم 
البيتوتة بمنى» هذا المذهب وعليه الأصحابء ثم قال: وقيل: أهل الأعذار من غير الرعاء - 
كالمرضىء. ومن له مال يخاف ضياعه» ونحوهم - حكمهم حكم الرعاء في ترك البيتوتة» جزم به 
المصنف - يعني: الموفق - والشارحء وابن تميم". قال في «الفصول»: وكذا خوف فوات ماله 

NS ik A) 5 3‏ : ىه 

قال الشارح”*': وأهل الأعذار - كالمرضى» ومن خاف ضياع ماله» ونحوهم - كالرعاء؛ لأن 
الرخصة لهؤلاء تنبيه على غيرهم. انتهى. 

قال ابن القيم يَْهُ: وإذا كان النبي بيه قد رخص لأهل السقاية وللرعاء في ترك البيتوتة» فمن 
له مال يخاف ضياعه» أو مريض يخاف من تخلفه عنه» أو كان مريضا لا تمكنه البيتوتة سقطت عنه» 
بتنبيه النص على هؤلاء”*": والله أعلم. انتهى. 


وإن كان مريضاء اشا أو له عذر» جاز أن + يستئيب من يرمي عنه» کا لمعضوب ب E‏ 


)١(‏ قال ابن قدامة في المغني 0/ ۳۷۹: «لأن الرعاة إنما رعيهم بالنهار» فإذا غربت الشمس فقد انقضى وقت الرعي» وأهل 
السقاية يشتغلون ليلا ونهاراء فافترقاء وصار الرعاة كالمريض الذي يباح له ترك الجمعة لمرضه»ء فإذا حضرها تعينت 
عليه والرعاء أبيح لهم ترك المبيت؛ لأجل الرعي» فإذا فات وقته وجب المبيت». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١ 5 /١‏ والمستوعب للسامري 0754/5 ۲٥۹‏ والكافي لابن قدامة ۲/ 557» والشرح 
الكبير لابن أبي عمر 44/4 ”2 والممتع شرح المقنع لابن منجا 247١/7‏ والفروع لابن مفلح ٠٠۲١ /٠‏ والمبدع لابن 
مفلح ۳/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 77١/5‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحي ”7/ »٤۷١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0177. 

فم ونص كلام المرداوي في الإنصاف 54/4 7: «تنبيه: مفهوم قول المصنف: وليس على أهل سقاية الحاج والرعاء مبيت 
بمنى. أن غيرهم يلزمه المبيت بها مطلقاه وهو صحيح» وهو المذهب» وعليه أكثر الأصحابء وقيل: أهل الأعذار من 
غير الرعاء - كالمرضىء ومن له مال يخاف ضياعه» ونحوهم - حكمهم حكم الرعاء في ترك البيتوتة. جزم به المصنف 
والشارح» وابن رزين» قال في الفصول: وكذا خوف فوات ماله» وموت مريض. قلت: هذا والذي قبله هو الصواب». 

() في الإنصاف ۹/ :10١‏ «وابن رزين». 

(5) ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ ٠٠٠١‏ والأصل في المغني لابن قدامة /١‏ ۷۹. 

(6) زاد المعاد ۲/ ۲۹۰. 








۷ے ,ف فك داه 


في الحج كله إذا عجز عنه”2» والأولى أن يشهده. إن قدر على الحضور؛ ليتحقق الرمي”"). 

ويستحب أن يضع المريض ونحوه الحصا في يد النائب؛ ليكون له عمل في الرمي”". 

ولو أغمى على المستنيب لم تبطل النيابة بذلك» فله الرمي عنه“» كما لو استنابه في الحج» 
ثم أغمي عليه» وهذا فيما إذا كان الحج فرضاء أما إن كان نفلا جاز له أن يستنيب من يرمي عنه» ولو 
لغير عذر؛ لما تقدم أول الكتاب أن النيابة في حج النفل تجوز للقادر في كله وفي بعضه” » فتنبه 
لهذاء ولا تغفل. والله أعلم. 

(فائدة جليلة) ذكر الأصحاب أنه لا يجوز للنائب في رمي الجمار أن يرمي عن مستنيبه قبل 
رميه عن نفسه» وقيدوا ذلك بما إذا كان محرما بفرضه. 





قال في «المغني»: ولا يجوز أن يرمي عنه إلا من قد رمى عن نفسه؛ لأنه لا يجوز أن ينوب 
عن الغير» وعليه فرض نفسه. انتهى. 

قال في «الشرح الكبير»”": ولا يجوز أن يرمي إلا من قد رمى عن نفسه؛ لأنه لا يجوز أن 
ينوب عن الغير» وعليه فرض نفسه» كالحج. انتهى. 

قال في «المنتهى» وشرحه)”": لكن لا يبدأ ولي في رمي جمرات إلا بنفسه» كنيابة حجء فإن 
رمى عن موليه وقع عن نفسه إن كان محرما بفرضه. انتهى. 

قال الشيخ محمد الخلوتي في «حاشيته» على قول «صاحب المنتهى»: لكن لا يبدأ في رمي 
إلا بنفسه: أي فيما إذا كان حج فرض» كما قيد به في شرحه. انتهى. 


)١(‏ الكافي 557/7 والمغني 1/9/5 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 255٠‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠۳۳۲ 07١/5‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٤۷١‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 051/7 01/7. 

(5) قال الأثرم: «قلت لأبي عبد الله: إذا رمي عنه الجمارء يشهدٌ هو ذاكء أو يكون في رحله؟ قال: يعجبني أن يشهد ذاك إن 
قدر حين يُرمى عنه. قلت: فإن ضعف عن ذلك» أيكون في رحله» ويبعث من يرمي عنه؟ قال: نعم». 
ينظر: المغني لابن قدامة /١‏ ۳۷۹ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٠‏ 75. 

(9) المستوعب للسامري 751//4» والكافي ۲/ ٠٥١‏ والمغني 5/ ۳۷۹ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
»,55٠ 89‏ والإنصاف للمرداوي ٠٠١٠/۹‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 277/7 ومعونة أولي 


النهى للفتوحي ۳/ 51/1. 

)2( المغني لابن قدامة 5/ ۳۷۹ ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ »57١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
TST‏ 

. ٥۲ /0 ينظر: ص۰۱۲۱ وص ۱۳۳ هامش رقم (۳). )5ن( ابن قدامة‎ )٥( 


)۷( ابن أبي عمر ۸/ ۲۱. (م) 60/۲. 





قال في «الإقناع» وشرحه)"'': لكن لا يجوز أن يرمي عنه - أي: عن الصغير - إلا من رمى عن 
نفسه» كما في النيابة في الحج إن كان الولي محرما بفرضه. قاله في «المبدع»» و(اشرح المنتهى). انتهى. 

فمفهوم عبارة «المغني)» و«الشرح»» و«شرح المنتهى»» و«حاشية الخلوتي»» و«الإقناع 
وشرحه» أنه لو كان الولي أو النائب محرما بنفل أنه يجوز أن يرمي عن مستنيبه أو موليه قبل أن يرمي 
عن نفسه» وإذا قلنا بعدم جواز رمي النائب عن مستنيبه أو الولي عن موليه قبل رميه عن نفسه فيما إذا 
كان حجه فرضاء فهل إذا رمى النائب عن نفسه. أو الولي عن موليه الجمرة الأولى في أيام التشريق 
يجوز أن يرميها عن مستنيبه» أو موليه في ذلك اليوم قبل رمي الجمرة الوسطى» وجمرة العقبة عن 
نفسه» أو لا يجوز؟ لم أر لأصحابنا الحنابلة كلاما في ذلك» وجواز ذلك لا يبعد فيما يظهر”"؛ لأنه 
إنما رمى الجمرة الأولى عن مستنيبه أو موليه بعد رميها عن نفسه» ولأنه ليس فيه إخلال بالترتيب 
المشترط في رمي الجمارء والمنع من القول بالجواز يحتاج إلى دليل» والله أعلم. 

ونسوق الآن بعض عبارات أصحاب المذاهب» فنقول: قال ابن حجر الهيتمي الشافعي: فلو رمى 
الجمرة الأولى لم يصح أن يرمي عن المستنيب قبل أن يرمي الجمرتين الباقيتين عن نفسه على الأوجه 
عندي من احتمالين للإسنوى خلافاً للزركشي حيث رجح مقابله. قال: لأن الموالاة بين الجمرات لا 
تشترط» وكما له أن يطوف عن غيره إذا كان قد طاف عن نفسه» وبقي عليه أعمال الحج. انتهى. 

والفرق أن الطواف ركن مستقل بنفسه لا ارتباط له بما بعده» فحيث فعله جاز له فعله عن غيره. 

وأما رمى الجمرات الثلاث فهو واجب واحدء له أجزاء» كما أن الطواف كذلك» فكما ليس 
له الطواف عن غيره ما بقي عليه من طوافه شيء» وإن لم تجب الموالاة فيه» كذلك ليس له الرمي 
عن غيره ما بقي عليه من رميه شيء» ويدل لما ذكرته قولهم: من عليه رمي اليوم الثاني مثلاآً لو رمى 
في اليوم الثالث لكل جمرة أربع عشرة حصاة لم يقع شيء منها عن يومه؛ لأن رمي أمسه لم يتم» 


)١(‏ كره؟. 

۳( وهو ما أفتى به الشيخ ابن باز ي حيث يقول في التحقيق والإيضاح ضمن مجموع فتاوى ومقالات متنوعة 285/١5‏ 
۷ «ويجوز للنائب أن يرمي عن نفسه» ثم عن مستنيبه كل جمرة من الجمار لثلاث» وهو في موقف واحد» ولا يجب 
عليه أن يكمل رمي الجمار الثلاث عن نفسه» ثم يرجع» فيرمي عن مستنيبه في أصح قولي العلماء؛ لعدم الدليل الموجب 
لذلك» ولما في ذلك من المشقة والحرج» والله 8# يقول: # وما جح مكف أدبن من حر #. وقال النبي كَل يسروا 
ولا تعسروا» ولأن ذلك لم ينقل عن أصحاب رسول الله ية حين رموا عن صبيانهم والعاجز منهم» ولو فعلوا ذلك لنقل؛ 
لأنه مما تتوافر الهمم على نقله». 
وقال - أيضاً - في اختياراته ضمن المجموع :١57/1١7‏ «من أراد الرمي عن غيره فله حالتان» وهما: أن يرمي عن نفسه 
جميع الجمار» ثم عن مستنيبه» والأخرى: أن يرمي عن نفسه وعن مستنيبه عند كل جمرة» وهذا هو الصواب؛ دفعا 
للحرج والمشقةء ولعدم الدليل الذي يوجب خلاف ذلك». 











سےا سس عض ف وك اه 


ولو كان الأمر كما ذكره لزمه الوقوع عن يومه؛ لأن رمي أمسه بالنسبة لكل جمرة تم قبل الشروع في 
الجمرة الثانية» فدل كلامهم على أن الجمرات كالجمرة الواحدة» وهو صريح فيما ذكرته إلى أن قال: 
وبما تقرر يعلم أنه لو استناب من عليه رمي أول أيام التشريق في ثانيها من رمى أولها عن نفسه تخير 
النائب بين أن يقدم رمي نفسه عند كل جمرة أو رمي مستنيبه» لأنه قد فعل ما استنيب فيه . انتهى 
كلام ابن حجر المذكور. 

وقال - أيضا - في «تحفة المحتاج)”": فرع لو أنابه جماعة في الرمي عنهم جاز» كما هو 
ظاهرء لكن: عل يلزمه الترثيب بينهم بأن لا يرمي عن الثاثي مثلاً إلا بعد استكمال رمي الأول» أو 
لا يلزمه ذلك» فله أن يرمي الأولى عن الكلء ثم الوسطى كذلكء ثم الأخيرة كذلك؟ كل محتمل» 
والأول أقرب قياساً على ما لو استنيب عن آخرء وعليه رمي لا يجوز له أن يرمي عن مستنيبه إلا بعد 
كمال رميه عن نفسه كما تقرر. 

فإن قلت: ما عليه لازم له» فوجب الترتيب فيه» بخلاف ما على الأول في مسألتنا. 

قلت: قصد الرمي له صيره كأنه ملزوم به» فلزمه الترتيب رعاية لذلك. انتهى كلام صاحب «التحفة». 

وفي «حاشية الشيخ أحمد بن قاسم الشافعي» أن ما ذكره صاحب «التحفة» أحد احتمالين» 
والثاني أنه لا يتوقف على رمي الجميع» بل إن رمى الجمرة الأولى صح أن يرمي عقبه عن المستنيب 
قبل أن يرمي الجمرتين الباقيتين عن نفسه. وفي الخادم أنه الظاهر. انتهى ملخصا. 

وقال في "لباب المناسك» وشرحه)”*) من كتب الحنفية: ولو رمى بحصاتين: إحداهما عن 
نفسه» والأخرى عن غيره» جاز. ويكره: أي: لتركه السنة؛ فإنه ينبغي أن يرمى السبع عن نفسه أولاء 
ثم يرميها عن غيره نيابة. انتهى. 

وقال في «توضيح المناسك» من كتب المالكية: ويستحب لمن يرمي عن غيره أن يرمي أولاً 
عن نفسه» ثم عمن ناب عنه» فإن رمى جمرة بتمامها أولاً عن نفسه» ثم رماها عمن ناب عنه أو العكس 
أجزآه» وترك المندوب» وهو التتابع بين الجمرات الثلاث من غير فصل بشيء؛ ولو رمى حصاة عن 
نفسه وحصاة عمن ناب عنه أجزأه - أيضا - وترك المندوب» وهو تتابع الحصيات من غير فصل 
خلافا للقابسي القائل: إنه يعيد عن نفسه وعن غيره» ولا يعتد من ذلك» ولا بحصاة واحدة» ومنه على 
الظاهر لو رمى عن نفسه حصاتين أو أكثر وعن الآخر مثله أو دون أو أكثرء كما في البناني؛ وأما إن 
شرك بينه وبين من ناب عنه في الحصاة الواحدة لم يجزئه عن واحد منهماء وكذا لو رمى بحصاتين 
قصد بهما عن نفسه ومن ناب عنه. انتهى. 


(۱) حاشيته على الإيضاح للنووي / 7598 755. (۲) ابن حجر الهيتمي 171//5. 
(۳) حاشية أحمد بن قاسم العبادي على تحفة المحتاج 5/ .۱١١‏ (5) للإمام السندي» وشرحه للملا علي قاري / 77/4. 





حص ميل ارو لا يات سس ما 

ومن هذا يظهر الجواز فى مسألتنا هذه لدى الحنفية» والإجزاء لدى المالكية» والصحة لدى 
الشافعية في أحد الاحتمالين للإسنوي» ورجحه الزركشي الشافعي» واستظهره في الخادم. واللّه أعلم. 

وتقدم الكلام في ذلك في فصل: ويصح الحج والعمرة من صغير. 

(فائدة) ذكر الأصحاب أنه لا يعتد برمي حلال» ومرادهم بذلك - والله أعلم - من لم يحج في 
تلك السنة التي رمى فيها؛ لأنه غير متلبس بتلك العبادة» فلم يكن صالحا لأدائها عن نفسه» فعن غيره 
من باب أولى. والله أعلم. 

وتقدم في فصل الاستنابة في الحج والعمرة”"'» وفي فصل: ومن أحرم» وأطلق شيئاً من مسائل 
النيابة. فليعاود عند الاحتياج إليه". 
يعلمهم فيها حكم التعجيل» والتأخير» والتوديع؛ لحاجة الناس إلى تعليمهم ذلك؛ لحديث سراء بنت 
نبهان قالت: «خطبنا رسول الله بء يوم الرؤوس فقال: أي يوم هذا؟ قلنا: الله ورسوله أعلم» قال: 
أليس أوسط أيام التشريق» رواه أبو داود'”) وسكت عنه» وسكت عنه المنذري”"» وقال في «مجمع 
الزوائد»: رجاله ثقات. 

وعن ابن أبي نجيح عن أبيه عن رجلين من بني بكر قالا: «رأينا رسول الله ئة يخطب بين 
أوسط أيام التشريق» ونحن عند راحلته» وهي خطبة رسول الله ية التي خطب بمنى» رواه أبو داو 


.175 ١١۳۳ص ينظر: ص١4. (۲) ينظر:‎ )١( 

(۳) ينظر: ص 77١‏ فما بعدها. 

(5) استحباب الخطبة في اليوم الثاني ذكرها جمع من علماء الحنابلة» فقد ذكرها أبو يعلى في الجامع الصغير / 2١١١‏ وأبو 
الخطاب في الهداية »٠١ 5 /١‏ والعكبري في رؤوس المسائل ۲/ ٠1۳۹‏ والسامري في المستوعب 75//5» والموفق 
في المقنع 4/ »۲٠۲‏ والكافي + والمختي 45 المي فى السدر 1 4ل قواين الى ا 
الكبير 4/ 2757 وابن منجا في الممتع شرح المقنع ۲/ 417» وذكرها ابن القيم في زاد المعاد 7/ 27587 وأورد احتجاج 
من قال بهاء وابن مفلح في الفروع »٠<۲١ /٠‏ وابن مفلح في المبدع /٠‏ 54 ؟» والحجاوي في الإقناع 219/7 والفتوحي 
في منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى ۳/ 517» 577» والبهوتي في شرح منتهى الإرادات ۲/ ٥۷۳‏ . 

(4) في سننه» رقم الحديث / ١951‏ كتاب المناسك» باب أي يوم يخطب بمنى. 
وأخرجه ابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني 5/ 47 رقم الحديث / 2٠0‏ وابن خزيمة في صحيحه 7١8/5‏ رقم 
الحديث / 791 كتاب المناسك» باب خطبة الإمام أوسط أيام التشريق» والطبراني في المعجم الأوسط ”/ ۲٠١‏ رقم 
الحديث / 55١‏ 1» والبيهقي في السنن الكبرى ١5١/5‏ كتاب الحج» باب خطبة الإمام بمنى أوسط أيام التشريق. 
قال النووي في المجموع ۸/ 10: «رواه أبو داود بإسناد حسن» ولم يضعفه». 

0) مختصر سنن أبي داود ٤۱١/۲‏ . (۷) الهيثمي ۳/ ۲۷۳. 

(۸) في سننه» رقم الحديث / ١1107‏ كتاب المناسك» باب أي يوم يخطب بمنى؟ 
وأخرجه البيهقي في السنن الكبرى 5/ ٠١١‏ كتاب الحج» باب خطبة الإمام بمنى أوسط أيام التشريق. 








وسكت عنه» وسكت عنه المنذري”'» والحافظ في «التلخيص)”": ورجاله رجال الصحيح. 

وعن أبي نضرة قال: حدثني من سمع خطبة النبي بي في أوسط أيام التشريق» فقال: «يا أيها الناس» 
ألا إن ربكم واحد» وإن أباكم واحد» ألا لا فضل لعربي على عجمي» ولا لعجمي على عربي» ولا لأحمر 
على أسود, ولا لأسود على أحمر إلا بالتقوىء أَبَلَعْتُ؟» قالوا: بلغ رسول الله ل روا جمد . 

قال في (مجمع الزوائد)7): رجاله رجال الصحيح. 

وسمي اليوم الثاني من أيام التشريق بيوم الرؤوس؛ لأنهم كانوا يأكلون فيه رؤوس 
الأضاحي”'". والله أعلم. 

(فائدة) الخطب المشروعة في الحج ثلاث: أولها ببطن عرنة يوم عرفة» وثانيها بمنى يوم 
النحر بكرة”"» وثالثها بمنى - أيضا - في اليوم الثاني من أيام التشريق بعد الزوال“. والله أعلم. 

ولكل حاج - ولو أراد الإقامة بمكة - التعجيل إن أحب؛ لقوله - تعالى -: فمن تَمَجَلَ ف 
ومن كك ِنَم َي ومن حرفم عي 4 [البقرة: 107]. 

قال عطاء: هي للناس عامة”''': يعني أهل مكة وغيرهم» ولقوله بلة: «أيام منى ثلاثة» فمن 





= قال النووي في المجموع ۸/ 46: «رواه أبو داود بإسناد صحيح». 

AT /Y (¥) . ٤٠١ /۲ مختصر سنن أبي داود‎ )١( 

(*) في المسند» رقم الحديث / ۲۳٤۸۹‏ وتمامه. ثم قال: «أي يوم هذا؟» قالوا: يوم حرام» ثم قال: «أي شهر هذا؟» قالوا: 
شهر حرام» قال: ثم قال: «أي بلد هذا؟» قالوا: بلد حرام» قال: «فإن الله قد حرم بينكم دماءكم وأموالكم - قال: ولا أدري 
قال: أو أعراضكمء أم لا - كحرمة يومكم هذاء في شهركم هذاء في بلدكم هذاء أَبَلّْت؟ «قالوا: بَلَّمَ رسول الله كل قال: 
«ليبلغ الشاهد الغائب». 
وأخرجه أبو نعيم في حلية الأولياء / ٠٠١‏ من طريق أبي قلابة القيسي» عن الجريري عن أبي نضرة» عن جابر طف 
قال: خطبنا رسول الله ياء وسط أيام التشريق حجة الوداع» فقال: «يا أيها الناس فذكر الحديث مختصراً بأخصر 
مما ذكره أحمدء وفيه: «إن أكرمكم عند الله أتقاكم». 
قال أبو نعيم: اغريب من حديث أبي نضرة» عن جابر لم نكتبه إلا من حديث أبي قلابة عن الجريري عنه). 


2 الهيثمي 7/7 775. )٥(‏ البداية والنهاية لابن كثير ۷/ 1٥١‏ . 
(5) قال المرداوي في الإنصاف 4/ :٠١١‏ «وهذا بلا نزاع» لكن يقصرها!. وينظر: ص 77٠‏ هامش رقم (؟). 
(V۷)‏ ينظر: ص ۷۳۰ هامش رقم (۲). (A)‏ ينظر: ص۷۸۳ هامش رقم .)٤(‏ 


() قبل غروب الشمس: قال المرداوي في الإنصاف 4/ :۲٠۲‏ «هذا بلا نزاع». 
وينظر: المستوعب للسامري ٠٠٠٤/٤‏ والمقنع لابن قدامة 4/ ٠٠٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠۲‏ والممتع 
شرح المقنع لابن منجا ۲/ 417» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى ۳/ 477 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 
0۷/۲. 

(١٠)فقد‏ أخرج ابن جرير في تفسيره 7/ 384: عن ابن جريج قال: «قلت لعطاء: أللمكي أن ينفر في النفر الأول؟ قال: نعم 


اص 


قال الله 5لك: فمن تَمَجَّلَّفِ يَوَمَيْنِ . فهي للناس أجمعين). 





سے يلار ا ات سس ل-ه ولاك 
تعجل في يومين فلا إثم عليه ومن تأخر فلا إثم عليه» رواه أبو داود”'"» وابن ماجه”" إلا الإمام 
المقيم للمناسك» فليس له التعجيل؛ لأجل من يتأخر من الناس» والأفضل التأخير”". 

قال شيخ الإسلام يث - بعد كلام له سبق -: ثم إن شاء رمى في اليوم الثالث» وهو الأفضل» 
وإن شاء تعجل في اليوم الثاني بنفسه قبل غروب الشمسء كما قال - تعالى -: فمن جلي 
ومن لقم عله وس كأ مَلَآإِفْمَ عه لمن أت 4 [البقرة: 1٠0‏ ولا ينفر الإمام الذي يقيم للناس 
المناسلكه بل السة أن يقيم إلى اليوع الفالث ١‏ انتهى. 


قال ابن القيم في «زاد المعاد»””': ولم يتعجل إلا في يومين» بل تأخر حتى أكمل رمي أيام 
التشريق الثلاثة. انتهى. 

فإن أحب غير الإمام أن يتعجل في ثاني أيام التشريق - وهو النفر الأول - خرج من منى قبل 
غروب الشمس؛ لظاهر الآية والخبر» ولا يضر رجوعه إلى منى بعد ذلك؛ لحصول الرخصة") 
ومعنى هذا أن من تعجل في اليوم الثاني من منى» ثم رجع إلى منى» وغربت الشمس» وهو بمنى» لم 
يلزمه المبيت فيها. واللّه أعلم. 

وليس على المتعجل لليوم الثالث رمي» نص عليه”". 

قال في «الإقناع» وش )00 ويدفن بقية الحصاء وهو حصا اليوم الثالث. قال في «الفروع): 
في الأشهرء زاد بعضهم في المرمى. انتهى. 

قلت: وله طرحه بالأرض؛ لعدم الدليل على دفنه» هذا إن كان قد جمعه. 


= وينظر: المحرر الوجيز لابن عطية ۲/ 185» والجامع لأحكام القرآن للقرطبي ٠١/۳‏ . 

)١(‏ في سننه» رقم الحديث / ۱۹٤۹‏ كتاب المناسك» باب من لم يدرك عرفة. 

)۲( في سننه» رقم الحديث / 7١١5‏ كتاب المناسك» باب من أتى عرفة قبل الجمع ليلة جمع. والحديث سبق تخريجه في 
ص۸۷ هامش رقم )١(‏ من حديث عبدالرحمن بن يعمر الديلي. 

9) الإنصاف للمرداوي 7/9 705. )€( مجموع الفتاوى 57/ ٠٤١١١٠٤١‏ . 

(ه) 90/5 5. 

260 الإنصاف للمرداوي 94/ 23572507 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۷٤‏ . 

(۷) مسائل الإمام أحمد لابنه صالح 7/ 4854 رقم / .17١1/‏ 
وينظر: منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 40175 والروض المربع للبهوتي 5/ ١8١‏ مع حاشية ابن قاسم. 

() 5/5"". وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ .07١‏ 

(4) وقد نص على دفن الحصا جمع من علماء الحنابلة؛ بل إن المرداوي في الإنصاف 4/ ۲٠١١‏ قال: «ويدفن بقية الحصى» 
على الصحيح من المذهب)»» منهم السامري في المستوعب 4/ ٠٠٠٤‏ وابن حمدان في الرعاية الصغرى 47/١‏ 5» 
والحجاوي في الإقناع ۲/ ۲۹ والفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 7/ 01/4» ومرعي الحنبلي في غاية 
المنتهى /١‏ 579» والبهوتي في الروض المربع 5/ ۱۸١‏ مع حاشية ابن قاسم. 








ے٦۷ے‏ | ب ف فك ے 





وإن غربت الشمس - وهو بمنى - لزمه المبيت» والرمي من الخد بعد الزوال. 


قال ابن المنذر: ثبت أن عمر قال: من أدركه المساء في اليوم الثاني» فليّقِم إلى الغد حتى ينفر 


مع الناس"؛ ولأنه بعد إدراكه الليل» لم يتعجل في يومين”"» أما من تعجل في يومين» ثم رجع إلى 
منى» وأدركه الغروب» بها لم يلزمه المبيت فيهاء كما تقدم. واللّه أعلم. 


وقال أبو حنيفة“: له أن ينفر ما لم يطلع فجر اليوم الثالث؛ لأنه لم يدخل اليوم الآخرٌء فجاز 


له الق كما قبل الغروب: 


000 


002 
2 


قال المرداوي في الإنصاف 4/ 07 1: «قال في الفائق - بعد أن قدم الأول -: قلت: لا يتعين» بل له طرحه ودفعه إلى 
غيره). 

قال الحطاب في مواهب الجليل 5/ ۰۱۸۸ ۱۸۹ نقلاً عن الطراز: «وما يفعله الناس من دفنه لا يعرف له أصل» ولم يثبت 
فيه أثر). 

وقال الشيخ ابن قاسم في حاشيته على الروض المربع 5/ :1١‏ (لا حاجة لدفنه» ولا يتعين عليه بل له طرحه» أو دفعه 
إلى غيره». 

قال المرداوي في الإنصاف ۸/ ٠٠١‏ - عند قول الموفق: فإن غربت وهو بهاء لزمه المبيت والرمي من الغد -: «هذا بلا 
نزاع» ويكون الرمي بعد الزوال على الصحيح من المذهب». 

ينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / .٠١١‏ والهداية لأبي الخطاب »٠١5/١‏ والمستوعب للسامري ٠٠٠٤/٤‏ والمقنع 
لابن قدامة 4/ 2557 ٠٠۳١‏ والمحرر للمجد »75/87/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 5517» والرعاية الصغرى 
لابن حمدان 55/١‏ 5» والفروع لابن مفلح ”/ ,57١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ ۲۸۳ والمبدع لابن مفلح 
٠/۳‏ والإقناع للحجاوي 2534/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٠٤۷۳‏ 24175 ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0۷€/۲. 

هذا فيما يتعلق بوجوب المبيت» أما ما يتعلق بالرمي ليلاً فقد سبق ذكر المذهب في ذلك وهو عدم جواز الرمي ليلآً» وأن 
المفتى به هو جواز الرمي ليلاً وفاقاً للشافعية. 

ينظر: ص۷1۸ هامش رقم (۳). 

أخرجه مالك في الموطأ 507/١‏ رقم الحديث / 7١5‏ كتاب الحج» باب رمي الجمار» وابن أبي شيبة في المصنف. 
الجزء المفرد / 247 والبيهقي في السن الكبرى ١57/0‏ كتاب الحج» باب من غربت له الشمس يوم النفر الأول بمنى 
أقام حتى يرمي الجمار يوم الثالث بعد الزوال. 

عن ابن عمر وة 

قال البيهقي: (ورفعه ضعيف». 

شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 01/5. 

قال الكاساني في بدائع الصنائع 07/7 1: «ولو نفر قبل طلوع الفجر لا شيء عليه» وقد أساء... فإذا طلع الفجر من اليوم 
الثالث من أيام التشريق رمى الجمار الثلاث» ثم ينفر» فإن نفر قبل الرمي فعليه دم». 

وينظر: تنوير الأبصار للتمرتاشي» وشرحه الدر المختار للحصكفي مع حاشية ابن عابدين ”/ "4547 ولباب المناسك 
لرحمة الله السندي .٠١١/‏ 





سس ناڈ رو يلخا ل ے۷ 


وحجة الحنابلة قوله - تعالى -: من يَصَجَلَ ف ومين فَكَاإافْمَ عو وس َأ مانم َك 4 
[البقرة: 707] واليوم اسم للنهار» فمن أدركه الليل فما تعجل في يومين» كما تقدم عن عمر طبه . 
قلت: لكن لو نوى التعجل» وقام بطرح خيامه» وحملها مع آثاثه» ثم عرض له ما يمنعه من 
الخروج من منى كمثل توقف سير السيارات وما أشبه ذلك» وغربت الشمس» وهو بمنى» فالظاهر أنه 
لا يلزمه المبيت والرمي من الغد؛ لما فيه من الضرر والحرج» لاسيما بعد حمل خيامه» وأثاثه على 
:0520 ا 
السيارات”'*. والله أعلم. 


ثم رأيت النووي صرح بذلك حيث قال: ولو ارتحل» فغربت الشمس قبل انفصاله من منى فله 
النفر» ولو غربت» وهو في شغل الارتحال". انتهى. 

ثم ينفر الإمام في اليوم الثالث» وهو النفر الثاني» وينفر معه في ذلك اليوم من لم ينفر في اليوم الثاني. 

ويستحب إذا تقر من منى نزوله بالأبطح؛ وهو: المحصّبٌء والخيف» والبطحاء» والحصبة”). 

قال في «الإقناع)7): وحده: ما بين الجبلين إلى المقبرة. انتهى - يعني مقبرة مكة» وهي 


.)۲( سبق تخريجه في ص۷۸1 هامش رقم‎ )١( 

(۲) يقول الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ۲۳۴: «مسألة: لو أن جماعة حلوا الخيام» وحملوا العفش» وركبواء ولكن 
حبسهم المسير؛ لكثرة السيارات» فغربت عليهم الشمس قبل الخروج من منى» فلهم أن يستمروا في الخروج؛ لأن هؤلاء 
حبسوا بغير اختيار منهم» وإلا فقد تعجلوا». 
لكن الشيخ الشنقيطي يرث حالف في ذلك» فقال في أضواء البيان / ٠١87‏ : «والأظهر عندي أنه لو ارتحل من منى» فغربت 
الشمسء وهو سائر في منى لم يخرج منها أنه يلزمه المبيت والرمي؛ لأنه يصدق عليه أنه غربت عليه الشمس في منى» فلم 
يتعجل منها في يومين خلافاً للمشهور من مذهب الشافعي القائل بأن له أن يستمر في نفره» ولا يلزمه المبيت والرمي. 
والأظهر عندي - أيضاً - أنه لو غربت عليه الشمس» وهو في شغل الارتحال أنه يبيت» ويرمي خلافاً لمن قال: يجوز 
له الخروج منها بعد الغروب؛ لأنها غربت» وهو مشتغل بالرحيل» وهما وجهان مشهوران عند الشافعية» والعلم 
عند الله تعالى». 

(۳) الإيضاح ٠٠١‏ وقال في المجموع ۸/ 187: «ولو رحل فغربت الشمس» وهو سائر في منى قبل انفصاله منهاء فله 
الاستمرار في السيرء ولا يلزمه المبيت» ولا الرمي» هذا هو المذهب وبه قطع الجماهير». 

(6) قال النووي في شرحه على صحيح مسلم 5/ :١‏ «والمحَصّب - بفتح الحاء والصاد المهملتين - والحَضّبة - بفتح 
الحاء» وإسكان الصاد - والأبطح» والبطحاء» وخيف بني كنانة: اسم لشيء واحدء وأصل الخيف كل ما انحدر عن 
الجبل وارتفع عن الماءا. 
وينظر: معالم السنن 0/7 وأعلام الحديث 8177/5 وكلاهما للخطابي» وإكمال المعلم للقاضي عياض 5/ 397 
وديوان الأدب للفارابي ."١5 /١‏ 

(5) الحجاوي ۲۹/۲. وهو نص كلام السامري في المستوعب 5/ .71١‏ 
وقد اختلف العلماء في تحديده» فينظر في ذلك: أخبار مكة للأزرقي »١15947/7‏ وأخبار مكة للفاكهي /٤‏ ١١ء‏ وشفاء 
الغرام للفاسي ٠٠٠ /١‏ ومعجم البلدان لياقوت الحموي 5/ 57. وتهذيب الأسماء واللغات للنووي ۲/ ٠٤۸/۲‏ 








ساح" بيس بب يفوك اه 
المعلاة - والله أعلم. 





فيصلي به الظهرين والعشاءين» ويهجع يسيراء ثم يدخل مكة'؛ لحديث أنس «أن النبي كلل 


صلى الظهر والعصر والمغرب والعشاءء ثم رقد رقدة بالمحصب» ثم ركب إلى البيت» فطاف به)» 
ا الخاد 
رواد ابحاري ۽ 


وعن ابن عمر «أن النبي بي صلى الظهر والعصر والمغرب والعشاء بالبطحاء» ثم هجع 


هجعة» ثم دخل مكة» وكان ابن عمر يفعله» رواه أحمد") وأبو داود“» والبخاري بمعناه. 


وعن الزهري عن سالم: أن أبا بكر» وعمرء وابن عمر كانوا ينزلون الأبطح”". 


قال الزهري: وأخبرني عروة عن عائشة «أنها لم تكن تفعل ذلك» وقالت:إنما نزله 


رسول الله ا لأنه كان منزلاً أسمح لخروجه» رواه مسله”". 


200 
000 


(۳) 
(0 
(0) 


فت 
)¥( 


وعن عائشة قالت: «نزول الأبطح ليس بسنة» إنما نزله رسول الله 5ه لآنه كان أسمح لخروجه 


ومعجم ما استعجم للبكري 5 ١‏ . ومعجم الأمكنة الواردة في صحيح البخاري لابن جنيدل / 1۱۸۷ء ومعالم مكة 
للبلادي / ۲٣۲‏ . 

والنزول بالمحصب ذكره جمع من علماء الحنابلة منهم من ذكر استحبابه» ومنهم من ذكر الخلاف فيه» وأطلق» فانظره: في 
الهداية لأبي الخطاب ٠٠١ /١‏ والمستوعب للسامري ۲٨۹ /٤‏ والمغني لابن قدامة 4/ ٠٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي 
عمر 9/ ٠۲٠١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان 57/١‏ 7» ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية »١ 5١/77‏ وزاد المعاد 
لابن القيم ۲/ 795 والمبدع لابن مفلح ٠٠٠٠١ /٠‏ والإنصاف للمرداوي 7/94 ۲٦۹‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحي 7/ 47/5» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٤۳۹ /١‏ ومعجم معالم الحجاز للبلادي ۸/ ٤١‏ - 50 . 
الإقناع للحجاوي ۲/ ۲۹. 

في صحيحه» رقم الحديث ٠۷١١‏ كتاب الحج» باب طواف الوداع» ورقم / ١774‏ كتاب الحج» باب من صلى العصر 
يوم النفر بالأبطح. 

في المسند» رقم الحديث / ٥۷٥٦‏ . 

في سننه» رقم الحديث / ۲٠٠۳‏ كتاب المناسك» باب التحصيب. 

في صحيحه» رقم الحديث / 1778 كتاب الحج» باب النزول بذي طوى قبل أن يدخل مكة. 

عن نافع قال: «نزل بها رسول الله ية وعمر وابن عمر)ء وعن نافع «أن ابن عمر و كان يصلي بها يعني المحصّب الظهر 
والعصرء أحسبه قال: والمغرب» قال خالد: لا أشك في العشاء» ويهجع هجعة»ء ويذكر ذلك عن النبي ل . 

وأخرج مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١٠١‏ كتاب الحج» باب استحباب النزول بالمحصب يوم النفر» والصلاة 
به عن نافع: «أن ابن عمر كان يرى التحصيب سنة» وكان يصلي الظهر يوم النفر بالحصبة» قال نافع: قد حصب 
رسول الله ياء والخلفاء بعده». 

رواه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / 11١‏ كتاب الحج» باب استحباب النزول بالمحصب يوم النفر والصلاة به. 
في صحيحه» رقم الحديث / 171١١‏ كتاب الحج» باب استحباب النزول بالمحصب يوم النفر» والصلاة به. 





کے مير ال وو اا ۷۹ 
إذا خرج» متفق عليه . 

وعن ابن عباس قال: «التحصيب ليس بشيء» إنما هو منزل نزله رسول الله كي متفق عليه" . 

وقول ابن عاس اليس کے أن لين عة :والله غلم 

قلت: ويترجح أن النزول بالمحصب مستحب؛ لتقريره ئي على ذلك وفعله» وقد فعله الخلفاء 
الراشدون بعده” 2 كما رواه مسلم عن سالم. 

وقال ابن عمر: «كان رسول الله ل وأبو بكرء وعمرء وعثمان ينزلون الأبطح)”" قال 
ای فاا دی و غ 

ويدل لاستحباب التحصيب ما أخرجه البخاري”"» ومسلم“» وأبو داود“» والنسائي ') 
دان ماجه من لديف أسامة بخ زيدة «أن الت عله قال تسح ثازلون پخفا ی کنات حيف 
قاسمت قریشا ' على الكفر» يعني خف ابي کنانة المحصب» وذلك أن بني كان خاک ا 


)١(‏ البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ٠۷٠١‏ كتاب الحج» باب المحصب. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١7١١‏ كتاب الحج» باب استحباب النزول بالمحصب يوم النفر» والصلاة به. 
(؟) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠۷١١‏ كتاب الحج» باب المحصب. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳١١‏ كتاب الحج» باب استحباب النزول بالمحصب يوم النفر» والصلاة به. 
(۳) قال ابن حجر في فتح الباري 47/7 قوله: «ليس التحصيب بشيء» أي: من أمر المناسك الذي يلزم فعله». 
(5) ينظر: ص14 هامش رقم )٤(‏ حول قاعدة: إذا دار فعل النبي كَل بين أن يكون جبلياً أو شرعياًء فهل يحمل على الجبلي؛ 
لأن الأصل عدم التشريع» أو على الشرعي؛ لأنه -عليه الصلاة والسلام - بعث لبيان الشرعيات؟ حيث ذكروا من فروعها 
هذا الفرع. 
(4) أخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / ٩۲١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في نزول الأبطح. 
وأخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / 17١١‏ كتاب الحج» باب استحباب النزول بالمحصب يوم النفر والصلاة 
فيه مقتصراً فيه على أبي بكر وعمر. 
وأخرج البخاري في صحيحه. رقم الحديث / 1758 كتاب الحج» باب النزول بذي طوى قبل أن يدخل مكة» والنزول 
بالبطحاء والتي بذي الحليفة إذا رجع من مكة. 
عن نافع قال: «نزل بها رسول الله 4 وعمرء وابن عمرا. 
(5) ونص قول الترمذي في جامعه 5/ :۱۲١‏ «حديث ابن عمر حديث صحيح حسن غريب). 
(۷) في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠۸‏ كتاب الجهاد باب إذا أسلم قوم في دار الحرب» ولهم مال وأرضون فهي لهم. 
(۸) في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب استحباب النزول بالمحصب يوم النفر» والصلاة به من حديث أبي 
قريرة: 
(9) في سننه /٤‏ ۲۲۸ رقم الحديث / ۲٠٠١‏ كتاب المناسك» باب التحصيب. 
(١٠)في‏ سننه الكبرى» رقم الحديث / ٤۱۸۸‏ كتاب المناسك» مكة نزول المحصب بعد النفر من حديث أبي هريرة. 
(١١)في‏ سننه» رقم الحديث / ۲۹٤١‏ كتاب المناسك» باب دخول مكة. 
(0)كذا في الأصل» وفي صحيح البخاري» وأبي داود: احيث قاسمت قريش». 





لم عم e‏ 





۷۹١ جح‎ 


على بني هاشم أن لا يناكحوهم, ولا يؤووهم, ولا يبايعوهم حتى يسلموا إليهم رسول الله ل 

قال الزهرئ: والخيف الوادوق7. 

وحكى النووي عن القاضي عياض: أنه مستحب عند جميع العلماء”". 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية يئه: ثم إذا نفر من منى» فإن بات بالمحصب» وهو الأبطح» وهو 
ما بين الجبلين إلى المقبرة» ثم نفر بعد ذلك» فحسن؛ فإن النبي 5 بات به» وخرج» ولم يقم بمكة 
بعد صدوره من منی» لكنه ودع البيت”". انتهى 

قال ابن القيم: ونفر بي من منى في حجته يوم الثلاثاء بعد الظهر إلى المحصب - وهو الأبطح, 
وهو خيف بني كنانة - فوجد أبا رافع قد ضرب فيه قبة هناك» وكان على تَقَله توفيقا من الله 1 














يق دون 
أن يأمره به رسول الله ياء فصلى الظهر» والعصرء والمغرب» والعشاء» ورقد رقدة» ثم نهض إلى مكة» 
فطاف للوداع ليلا سحراًء ولم يرمل في هذا الطواف» ثم خرج من أسفلها إلى المدينة» ولم يرجع إلى 
المحصبء وفي «الصحيحين» عن عائشة «خرجنا مع رسول الله كلا وذكرت الحديث» قالت: «حين 
قضى الله الحج» ونفرنا من منى فنزلنا بالمحصب» فدعا عبد الرحمن بن أبي بكر» فقال له: اخرج 
بأختك من الحرم» ثم افرغا من طوافكماء ثم اثتياني ههنا بالمحصب. قالت: فقضى الله العمرة» وفرغنا 
من طوافنا في جوف الليل» فأتيناه بالمحصب. فقال: فرغتما؟ قلنا: نعم» فأذن في الناس بالرحيل» فمر 
بالبيت» فطاف بهء ثم ارتحل متوجهاً إلى المدينة» فهذا من أصح حديث على وجه الأرض. 

وقد اختلف السلف في التحصيب: هل هو سنة» أو منزل اتفاق؟ على قولين» فقالت طائفة: 
هو من سنن الحج» فإن في «الصحيحين» عن أبي هريرة «أن رسول الله بيا قال حين أراد أن ينفر 
من منى: نحن نازلون غداً - إن شاء الله - بخيف بني كنانة حيث تقاسموا على الكفر» يعني بذلك 
المحصب؛ وذلك أن قريشاً وبني كنانة تقاسموا على بني هاشم وبني المطلب أن لا يناكحوهمء 
ولا يكون بينهم شيء حتى يسلموا إليهم رسول الله ءي فقصد النبي 5ء إظهار شعائر الإسلام في 
المكان الذي أظهروا فيه شعائر الكفر والعداوة لله ورسوله» وهذه كانت عادته - صلاة الله وسلامه 
عليه - أن يقيم شعائر التوحيد في مواضع شعائر الكفر والشركء كما أمر النبي بيه أن يبنى مسجد 
الطائف موضع اللات» قالوا: وفي «(صحيح مسلم» عن ابن عمر «أن النبي كَل وأبا بكر» وعمر كانوا 


.٠٠٠٠١ / وأبي داود» رقم‎ "٠٥۸ / قول الزهري هو تمام الحديث عند البخاري» رقم‎ )١( 

)۲( المجموع شرح المهذب ۸/ ١٦۱۸ء‏ وتمامه قال: «وهو عند الحجازيين ¿ أوكد منه عند الكوفيين قال: وأجمعوا على أنه 
ليس بواجب». 
وقال ابن عبد البر في التمهيد /٠١‏ 45 7: «وجعله بعض أهل العلم من المناسك التي ينبغي للحجاج نزولها والمبيت 
فيهاء وأكثرهم على أن ذلك ليس من مناسك الحج ومشاعره في شيء). 

(۳) مجموع الفتاوى .١51/5757‏ 





کے می د و ت د و ر کا چ واج سس هلا 
ينزلونه» وفي رواية لمسلم عنه «أنه كان يرى التحصيب سنة» وقال البخاري عنه: «كان يصلي به 
الظهر والعصر والمغرب والعشاءء ويهجع» ويذكر أن رسول الله كيه فعل ذلك». 

وذهب آخرون منهم: ابن عباس» وعائشة إلى أنه ليس بسنة» وإنما هو منزل اتفاق» ففي 
«الصحيحين» عن ابن عباس «ليس المحصب بشيء» وإنما هو منزل نزل به رسول الله كَكةٍ ليكون 
أسمح لخروجه» وفي «صحيح مسلم» عن أبي رافع «لم يأمرني رسول الله كَل أن أنزل بمن معي 
بالآبطح» ولكن آنا ضربت قبته» ثم جاء» فنزلء فأنزله الله فيه بتوفيقه تصديقا لقول رسوله: نحن 
نازلون غداً بخيف بني كنانة» وتنفيذا لما عزم عليه» وموافقة منه لرسوله - صلاة الله وسلامه عليه -. 
انتهى كلام ابن القيم ملخص("©. 

قلت: نزول المحصب حسن ومستحب؛ لآن رسول الله ية عازم على نزوله حين أراد أن ينفر 
من منى» كما في حديث أبي هريرة المتفق عليه» وتقده. 

قال الحافظ بن حجر في «فتح الباري)7": والحاصل أن من نفى أن التحصيب سنة - كعائشة» 
وابن عباس - أراد أنه ليس من المناسك» فلا يلزم بتركه شيء» ومن أثبته كابن عمر أراد دخوله في 
عموم التأسى بأفعاله ي لا الإلزام بذلك. انتهى. 

قال بعضهم: المحصب داخل في حدود منى» واحتج لذلك بقول الشافعي“» وهو عالم بمكة 
وأقطارها: 
جاراكيا قن بالجخصيامونتى. اتف قاط و جيفهاوالتامض 

وهذا الاحتجاج ليس بشيء» بل هو وهم؛ لأن قوله: «من منى» متعلق ب «راكباً» وليس قوله: 
«من منى» في موضع الصفة للمحصب كما توهمه هذا المحتج» فافهم تسلم. 

ويحتمل أن قوله: قف بالمحصب من منى» أي قف عند الجمرات التى تحصب؛ أي: ترمى 
بالجمار. قال جرير”©: 1 


.596 ۰۲۹٤۰۲۹۳۰۲۹۰ زاد المعاد ۲/ من الصفحات‎ )١( 

(؟) سبق تخريجه في ص٩۷۸‏ الهوامش ذوات الأرقام ( لا 28 24 .)٠١‏ 

95 "قلا 

(5) البيت فى ديوانه / .١54‏ قال ابن عبد البر فى الاستذكار :۱۸٤ /١‏ «والدليل أيضاً على أن المحصب هو خيف منى 
والكيف الرادي في قزل الشافي زه وهر مك غا نمك والجوارخات عدا الاممدكان د وی ر ارما 


ياراكباًقف بالمحص ب من منى وانهض بباطن خيفهاوالباهم). 
وقال التلمساني في الاقتضاب :50١/١‏ «وقال الشافعي يث وهو مكي عالم بمكة وأحوازها ومنى وأقطارها: 
ازا کےا ف الت هبس تحن می فاهتف بقاطن خيفهاوالناهض 


(5) من قصيدة يمدح فيها أيوب بن سليمان بن عبد الملك» وهو في ديوانه / ۳۳ ومطلعها: 
فصل تننفستك إن جعزنت تجريبت آم هل شبابك بعدالشيب مطلوب 











۷۹ لا اي سس جك سا 
كاوق ا مز الشهس طالعة لمّادنامن جمارالتاس تخصيب 
راد يوم منى» وحصب الجمار: رميهاء وهذا أظهر في معنى البيت المذكورء والله أعلم. 

قال الشيخ سليمان بن علي في منسكه"""2: ويسن إذا نزل من منى نزوله بالأبطح» وهو المحصب. 

وحدّه ما بين الجبلين إلى المقبرة» فيصلي به الظهرين والعشائين» ويهجع يسيرا ثم يدخل 
مكة» كذا ذكر في «الإقناع»؛ و«المنتهى وشرحه» وغيرهم» فدلٌ هذا على أن الأبطح ليس من مكة: 
فلو أقام به من ودع أو اتجر لم تجب عليه إعادة الوداع؛ لأنها إقامة كمن خرج من مكة إلى بعض 
بقاع الحرم؛ ويؤيد ذلك ما في «المغني» قال: وإن أحرم خارجاً منها (أي مكة) من الحرم جاز؛ لقول 
جابر: «فأهللنا من الأبطح». انتهى. 

إذا تقرر هذا فالأبطح ليس من مكة”'" انتهى كلام الشيخ سليمان. 

قلت: الظاهر - والله أعلم - أنه لم يكن في زمن الشيخ سليمان بنيان بالأبطح» ولم تصل دور 
مكة إليه» وأما في زمننا هذا فقد جاوز العمران الأبطح» فصار الأبطح بذلك من مكة؛ لاتصال دور 
مكة به» ومجاوزتها له" وأما ما ذكره صاحب «المغني» من قوله: وإن أحرم خارجاً منها: أي مكة 
من الحرم الخ» فذلك كان في وقته حيث لم يصل العمران إلى الأبطح» فعلى هذا من ودع البيت» ثم 
أقام بالأبطح, أو اتجر فيه لزمه إعادة الوداع؛ لأن الحكم يدور مع علته وجودا وعدماء هذا ما ظهر 
لي. والله أعلم. 

(تتمة) قال بعضهم: اعلم أن منى بها خمس خصال: 

إحداها: أن ما قبل من حصا الجمار يرفع» كما تقدم» ذكر ذلك عن السلف. 

الثانية: اتساعها للحجيج مع ضيقها في الأعين. 

الثالثة: كون الحدأة لا تخطف منها اللحم. 

الرابعة: كون الذباب لا يقع في الطعام» وإن كان من شأنه أن لا ينفك عنه؛ كالعسل والسكر. 

الخامسة: قلة البعوض بها“ ونظمها بعضهم» فقال: 
واي متي عمش فمعها اتساقها لحجاجبيثاش لو جاوزو الحدًا 


. مع تصرف يسير في الألفاظ‎ ٠٠١ / مصباح السالك‎ )١( 

(؟) ينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١5 /١‏ والمستوعب للسامري المستوعب ٠۲١/٤‏ والمبدع لابن مفلح / ٠۲٥١‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 47/5. 

(۳) ينظر: معجم الأمكنة الواردة في صحيح البخاري لابن جنيدل / /141. 
وينظر: ص۷۸۷ هامش رقم .)٤(‏ 

0( شفاء الغرام للفاسي .61١5/١‏ 





کک مي راطو اا ے۷۹۲ 

وهو سح فيج فعا و ييا وقلةٌوجدانالبعوض بهاعدًا 

وكون ذباب لايقع في طعامها"“ 2 ورفع الحصا”" المقبول دون الذي رذ“ 
ا 


فإذا أتى مكة متعجل أو غيره» وأراد خروجاً لبلده أو غيره» لم يخرج من مكة حتى يودع البيت 
بالطوافء إذا فرغ من جميع أموره؛ ليكون آخر عهده بالبيت” على ما جرت به العادة في توديع المسافر 
إخوانه وأهله؛ ولذلك قال النبي يليِِ: «حتى يكون آخر عهده بالبيت»' إن لم يقم بمكة أو حرمها. 

فإن أقام بمكة أو حرمها فلا وداع عليه" وهو على كل خارج من مكة ووطنه في غير 
الحرم“ سواء كان حرا أو عبداً» ذكراً أو أنثى» صغيراً أم كبيرأء وتقدم في أول فصل من هذا الكتاب 


)١(‏ في منحة الخالق /١‏ ٠/ا»‏ وإرشاد الساري / 41 7: (ومنع حداة خطف لحم بأرضها». 

(۲) في منحة الخالق ۲/ »737١‏ وإرشاد الساري / :٠٠١‏ لا يعاقب طعمها). 

e AA SEE فى‎ (۳ 

(5) هذه الأبيات أوردها ابن عابدين فى منحة الخالق بهامش البحر الرائق ۲/ »۷١‏ وحسين بن محمد المكى فى إرشاد 
اناري / ۲۴١۷‏ فا عن ةة الخالق: ا 

)0( طواف الوداع واجب من واجبات الحج يجب بتركه دم. 
قال الزركشي في شر حه لمختصر الخرقي / 785 عند قول الخرقي: فإذا أتى مكة لم يخرج حتى يودع البيت: ايطوف 
به سبعا» ويصلي ركعتين» لما روي عن ابن عباس و كان الناس ينصرفون... ولیس بركن اتفاقاً» بل واجب يجبر بالدم» 
لهذا الحديث» هذا المشهور والمعروف عند الأصحاب». 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى »١١١/‏ والممتع» شرح مختصر الخرقي لابن البنا 5728/57» ورؤوس المسائل 
للعكبري ۲/ ٠٠٤١‏ والهداية لأبي الخطاب »٠١7/١‏ والمستوعب للسامري 7/5 578, والمغني لابن قدامة 375/0 
۷ ومصتوع الفتارى ل اما 141/64 144+ ری الأزاذات لري ر شرت لور 9/ 81/6 

(5) أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١۲۷‏ كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن الحائض عن ابن 
عباس وج قال: كان الناس ينصرفون في كل وجه» فقال رسول الله 45: ١لا‏ ينفرن أحد حتى يكون آخر عهده بالبيت». 

(۷) قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 1/77: «وطواف الوداع ليس بركن» بل واجب» وليس هو من تمام الحج» ولكن 
كل من خرج من مكة عليه أن يودع؛ ولهذا من أقام بمكة لا يودع على الصحيح...». 
وينظر: المستوعب للسامري 2717/54 والمغني لابن قدامة ٠۳۳٠ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ /75» والإنصاف 
للمرداوي ۲٥۹۰۲٥۸/۹‏ والإقناع للحجاوي 79/7. 

(۸) هذاهو المذهب. 
ينظر: الإقناع للحجاوي ۲/ ۲۹ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 4510 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 
ل" 
وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية» كما في مجموع الفتاوى ٦/۲١‏ . 
واختيار الشيخ محمد بن إبراهيم في مجموع الفتاوى والرسائل ١7١/7‏ حيث يقول: «الوداع عند قوم أنه من خصائص 





س ٤‏ ۷۹ ص الصف اوا موو بای كك اتلد 


حكم طواف الصغيرء فليراجع عند الاحتياج إليه""» ودليل NN EE eg‏ 
أن يكون آخر عهدهم بالبيت» إلا أنه مف على المرأة الحائض» متفق عليه . 

وفى رواية عنه قال: كان الناس ينصرفون فى كل وجه» فقال النبى مَلَِةِ: «لا ينفرٌ أحد حتى 
يكون آخرٌ عهده بالبيت» رواه أحمد”"» و 1 ذا 

وعن ابن عباس «أن النبي ٤‏ رخص للحائض أن تصدر قبل أن تطوف بالبيت إذا كانت قد 


طافت فى الأقاضةارواء أحيدا”. 





يي وأبو داود 20 وابن ماجه 


وعن عائشة قالت «حاضت صفية بنت حيي بعدما أفاضتء قالت فذكرت ذلك 
لرسول الله کا فقال: «أحابستنا هى)؟ 

قلت: يا رسول الله إنها قد أفاضتء وطافت بالبيت» ثم حاضت بعد الإفاضة» قال: «فلتنفر 
إذاً) متفق عله“ . 


ومن كان خارج الحرم» ثم أراد الخروج من مكة فعليه الوداع» سواء أراد الرجوع إلى بلده أو 
غیره"؛ لما تقدم. 


قال شيخ الإسلام يَرْلَنةُ: فلا يخرج الحاج حتى يودع البيت» فيطوف طواف الوداع حتى يكون 


= مكة» وليس من واجبات الحج» وعند آخرين أنه من واجبات الحج» وممكن الجمع» وهو: أنه من واجبات الحج» ومن 
واجبات من أراد الخروج من مكة». 
والشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ 704 حيث يقول: «والصحيح أنه ليس من واجبات الحج؛ لأنه لو كان من 
واجبات الحج لوجب على المقيم والمسافر» وهو لا يجب على المقيم في مكة» وإنما يجب على من سافر» وعلى هذا 
فلا يتوجه عده في واجبات الحج؛ إذ أن واجبات الحج لابد أن تكون واجبة على كل من حج» لكنه واجب على من أراد 
الخروج من مكة). 

(۱) ينظر: ص97. 

(؟) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠۷١١‏ كتاب الحج» باب طواف الوداع وعنده: «إلاً أنه خفف عن الحائض». 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳۲۸‏ كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن الحائض وعنده: إلا 
أنه خفف عن المرأة الحائض. 

(*) في المسندء رقم الحديث /1579. 

(5) في صحيحه» رقم الحديث / 17717 كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن الحائض. 

(5) في سننه» رقم الحديث / ٠٠١7‏ كتاب المناسك» باب الوداع. 

(7) في سننه» رقم الحديث / 7017١‏ كتاب المناسكء باب طواف الوداع. 

(۷) في المسندء رقم الحديث / 7056. 

() البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠۷١۷‏ كتاب الحج» باب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت» ومسلم في صحيحه» 
رقم الحديث / ٠١١١‏ كتاب الحج» باب وجوب طواف الوداع وسقوطه عن الحائض. 

(9) المغني لابن قدامة 5/ ۳۳۷ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ .۲١۹‏ 





0 ا ال ني ا ل اا سر لخ س و 
سس منیا وی ا ات ببس ولا 
آخر عهده بالبيت» ومن أقام بمكة فلا وداع عليه» وهذا الطواف يؤخره الصادر من مكة حتى يكون 
بعد جميع آموره» فلا يشتغل بعده بتجارة ولا نحوهاء ولكن إن قضى حاجته» أو اشترى شيئاً في 
طريقه بعد الوداع» أو دخل إلى المنزل الذي هو فيه؛ ليحمل المتاع على دابته ونحو ذلك مما هو من 
أسباب الرحيل فلا إعادة عليه» وإن أقام بعد الوداع أعاده» وهذا الطواف واجب عند الجمهورء ولكن 
يسقط عن السات انتهى كلامه. 


ومن مفهومه يؤخذ أنه لو دخل منزله بعد طواف الوداع فاشتغل فيه بغير ما هو من أسباب 
الرحيل» أنه يلزمه إعادة الوداع”''» وبالأولى لو ودع في الليلء ونام في بيته أو غيره من مساكن 
مكة أو ما يدخل في مسماها؛ لأن هذا يعد إقامة» وينافي مقتضى الحديث الذي نص فيه بأن يكون 
آخر عهده بالبیت"» أما لو ودع البيتء ثم انتظر وداع رفقته حتى يسافروا جميعاًء فإنه لا يضر هذا 
الانتظار» إذا لم يشتغل بعد الوداع بما هو ممنوع منه» والله أعلم. 

وقال في «الترغيب» و«التلخيص»: لا يجب طواف الوداع على غير الحاج. 

قال في «الفروع»: وإن خرج غير حاج» فظاهر كلام شيخنا لا يودع“ . انتهى. 

قلت: كلام شيخ الإسلام يخالف ما استظهره في «الفروع». 

قال شيخ الإسلام: وطواف الوداع ليس من الحج» وإنما هو لكل من أراد الخروج من مكة. انتهى. 


.157 015١/57 مجموع الفتاوى‎ )١( 

(۲) المستوعب للسامري 2557/5 والمغني لابن قدامة 0/ ٠۳۳۹‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 25١‏ والممتع شرح 
المقنع لابن منجا 7/ 417» والفروع لابن مفلح ٠١١ /٣‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ٠۲۸١/۳‏ والمبدع لابن 
مفلح ۳/ ٠٠٠١‏ والإنصاف للمرداوي 4/ ۲٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي 7/ ٤۷۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۷١‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 474/١‏ . 

(۳) كذلك ما يفعله بعض الحجاج من كونهم يطوفون للوداع» ثم يخرجون إلى منى ويرمون الجمرات» ثم يغادرون فإنه 
خطأ؛ لأن آخر عهدهم يكون بالجمارء وليس بالبيت» والنبي بي إنما طاف بالبيت للوداع بعد انتهاء النسك كله» ينظر: 
الشرح الممتع لابن عثيمين ۷/ 5 077 .۲٠٠‏ 
ويقول الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل 7/ ١77‏ : «وأما من مسكنه في جدة» وطاف طواف الإفاضة قبل أن 
يخلص الرجم» ونوى في طوافه أن الطواف طواف إفاضة ووداع» فهذا لا يجزيه عن الوداع؛ لأنه لم يكمل أعمال الحج 
بعد). 
وينظر: مجموع فتاوى ومقالات للشيخ ابن باز .١9١ /١5‏ 

(4) من قوله: وقال في الترغيب... إلى قوله: فظاهر كلام شيخنا لا يودع» من الإنصاف للمرداوي ۲۹۲٤/٩‏ 7916. 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠.٥١١‏ والمراد بقول ابن مفلح: «شيخنا» شيخ الإسلام ابن تيمية. 

(5) قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى 1/757: «وطواف الوداع ليس ركناء بل هو واجب» وليس هو من تمام الحج» 
ولكن كل من خرج من مكة عليه أن يودع» ولهذا من أقام بمكة لا يودع على الصحيح". 











ے۷۹ بإ سس عطقك داه 


والمذهب وجوبه على كل من أراد الخروج من مكة؛ وبلده في غير الحره”". 

(هذا بحث نفيس مهم لا تجده في غير هذا الكتاب) وهو أن يقال: هل يجوز طواف الوداع أول 
أيام التشريق قبل حل النفر والفراغ من واجبات الحج والإقامة بعده بمنى والبيع والشراء فيه أم لا؟ 

ول واد ق 

قال في «المنتهى» وشرحه)”": فإذا أتى مكة متعجل أو غيره لم يخرج من مكة حتى يودع 
البيت بالطواف. انتهى ملخصا. 

قال الشيخ عثمان النجدي: فهم منه أنه لو سافر إلى بلده من منى» ولم يأت مكة» لا وداع عليه 
صرح به في «الإقناع0”) عن الشيخ تقي الدين في موضع”“. انتهى: 

قلت: لم أجد ذلك في «الإقناع» بعد المراجعة مراراء اللهم إلا أن يكون مراده بذلك قوله 
الآتي: وطواف الوداع ليس من الحج... إلى آخره. وهذا ليس بصريح فيما قاله عن الشيخ. 

وقال النووي الشافعي: ولو أراد الحاج الرجوع إلى بلده من منى لزمه دخول مكة لطواف 
الوداع ٣‏ اننهى: 

قال ابن حجر المكي: أي بعد نفره» وإن كان قد طاف قبل عوده من مكة إلى منى» كما في 
«المجموع». انتهى. 

وقال ابن نصر الله البغدادي الحنبلي في «حواشي الكافي»: وظاهر كلام الأصحاب لزوم 
دخول مكة بعد أيام منى لكل حاج» ولو لم يكن طريق بلده عليها؛ لوجوب طواف الوداع عليه» ولم 
يصرح به. وقال ابن نصر - أيضاً -: وقوة كلام الأصحاب أن أول وقت طواف الوداع بعد أيام منىء 
فلو ودع قبلها لم يجزئه» ولم أجد به تصريحاء ويؤخذ ذلك من قولهم: من أخر طواف الزيارة فطافه 
عند الخروج كفاه ذلك الطواف عن طواف الزيارة والوداع» ولم يقولوا: من اكتفى بطواف الزيارة يوم 
النحر عن طواف الوداع» ولم يعد إلى مكة. انتهى. 

قلت: بل قد صرح به «المغني» حيث قال - فيما يأتي -: كما لو طافه قبل حل النفرء أي: فإنه 
لا يجزته. 


(۱) ينظر: ص۷۹۳ هامش رقم (5 و۸). 

(؟) 0۷0/۲. 

(۳) قال المحقق د. عبد الله التركي: في الأصل و(ق) الإقناع» وقد أثبت في متن التحقيق كشاف القناع» وهو كذلك فانظره 
في كشاف القناع للبهوتي ۳٣٠/١‏ . 

(4) حاشية الشيخ عثمان النجدي على المنتهى ۲/ 179. 

(5) الإيضاح / »5٠5‏ والمجموع ۸/ ۱۸۸ وتمامه في المجموع: إن قلنا: هو واجب». 

(7) حاشيته على الإيضاح / 557 وتمامه: «خلافاً للمحب الطبري وغيره». 





حب فير د زا اا ست ۷۹۷ 

قال في «المغني»: ووقته بعد فراغ المرء من جميع أموره؛ ليكون آخر عهده بالبيت على 
ما جرت به العادة في توديع المسافر إخوانه وأهله؛ ولذلك قال النبي يَكِِ: «(حتى يكون آخر عهده 
بالبيت» انتهى. 

قال في «الإنصاف)”"': وظاهر كلام المصنف - يعني: الموفق - أن طواف الوداع يجبء ولو 
لم يكن بمكة. قال في «الفروع»: وهو ظاهر كلامهم. قال الآجري: يطوفه من أراد الخروج من مكة» 
أو من منی» أو من نفر آخر. انتهى. 

وفي أثناء كلام للشيخ يحيى بن عطوة النجدي تلميذ الشيخ العسكري قال: وأخبرنا جماعة 
أن الشويكي أفتاهم بجواز طواف الوداع أول أيام التشريق قبل حل النفر والفراغ من واجبات الحج» 
والبيع» والشراء» والإقامة بعده بمنى» ونقلوا عنه أنه بالغ حتى نسب ذلك إلى جميع الأصحاب» ولو 
تحقق ما صرح به الزركشي و«المغني» و«الشرح الكبير» وغيرها من كتب الأصحاب ما قال ما قال. 

قال الخرقي: فإذا أتى مكة لم يخرج حتى يودع البيت» قال الزركشي: والمراد: الخروج من 
الحرم» قال في «الشرح): ووقته بعد فراغ المرء من جميع أموره؛ ليكون آخر عهده بالبيت» وكذا قال 
في «المغني». قال: ولقد كشفت قريباً من خمسين كتابا من كتب المذهب فلم أظفر فيها بما نسبه هذا 
المتفقه إليهم» وأفتى به عنهم» وأنا أتعجب منه: كيف صدرت منه هذه النسبة إلى جميع الأصحاب» 
والصريح عنهم العكس؟! ولعله دخل عليه اللبس من لفظ الخروج في كلام الخرقي» وتوهم أنه 
الخروج من مكة» وليس كذلك» فقد صرح الزركشي أن مراد الخرقي الخروج من الحرم ولعله ذهل 
عن وقت الطواف - أعني: طواف الوداع - ولو حقق النظر في «المغني»» و«الشرح الكبير» وغيرهما 
لزالت عنه ضبابة الشك» ولعله اعتمد على ما وجهه ابن مفلح في «فروعه» قال: فإن ودع» ثم أقام بمنى» 
ولم يدخل مكة» فيتوجه جوازه. ومراده: بعد حل النفر» ودخول وقت الوداع. هذا مع تسليم جواز الإفتاء 
بالتوجيه المذكور» وجواز اعتماد المقلد عليه من غير نظر في الترجيح. انتهى كلام ابن عطوة. 

قلت: أما لفظ الخروج» فهو صريح في كلام الأصحاب أنه الخروج من مكة خلافاً لما فهمه 
الشيخ أحمد بن عطوة. 

قال الخرقي: فإذا أتى مكة'" لم يخرج حتى يودع البيت يطوف به سبعاًء ويصلي ركعتين إذا 
فرغ من جميع ارہ ی كن ار یا اة ` قال الموفق في ال وجملة ذلك: 


أن من أتى مكة لا يخلو: إما أن يريد الإقامة بهاء أو الخروج منهاء فإن أقام بها فلا وداع عليه» فأما 


.۲۹٤ /9 المرداوي‎ (۲) .۳۳۷ /٥ ابن قدامة‎ )١( 


(۳) في مختصر الخرقي / :5١‏ «فإذا أتى إلى مكة». (:) مختصر الخرقي / .5١‏ 
(0) 1/0"". 











ڪڪ ۷4۹۸ ا ڪڪ الصف اوا مو ونای برک ڪڪ 


انتهى ملخصاًء ومثله في «الشرح الكبير». 

3 1 :0 1 (0). وبي ؟ 

قال في «الإقناع» وشرحه»": فإذا أراد الخروج من مكة لم يخرج حتى يودع البيت 
بالطواف... إلى أن قال: وهو على كل خارج من مكة. انتهى ملخصا. 

قال في «المنتهى وشرحه)7": فإذا أتى مكة متعجل أو غيره» وأراد خروجاً لبلده أو غيره» لم 

وقال في «الإقناع»”؟2 - أيضا - قال الشيخ: وطواف الوداع ليس من الحج» وإنما هو لكل من أراد 

وأما فتوى الشيخ الشويكي بجواز طواف الوداع أول أيام التشريق قبل حل النفر والفراغ من 
واجبات الحج والإقامة بمنى فلا نسلم له صحة فتواه هذه؛ لما تقدم عن ابن نصر الله أن ظاهر كلام 
الأصحاب لزوم دخول مكة بعد أيام منى لكل حاجء ولو لم يكن طريق بلده عليها؛ لوجوب طواف 
الوداع عليه؛ ولما تقدم عنه - أيضا - أن قوة كلام الأصحاب أن أول وقت طواف الوداع بعد أيام 
منى» فلو ودع قبلها لم يجزئه. 

قال في «المغني» - بعد كلام سبق -: ولأنه إذا أقام بعده - أي: طواف الوداع - خرج عن 
أن يكون وداعاً في العادة» فلم يجزه» كما لو طافه قبل حل النفر... الخ. فجعل صاحب «المغني» ما 
إذا طاف للوداع قبل حل النفر أصلا في عدم الإجزاء» وقاس عليه من ودع بعد حل النفر» ثم اشتغل 
بتجارة أو إقامة» فعلم منه أنه لو طاف للوداع قبل حل النفر» وهو ثاني عشر ذي الحجة» أنه لا يجزئه؛ 
لأن وقت طواف الوداع لا يدخل إلا بعد حل النفرء والله أعلم» ومثله في «الشرح الكبير». 

وأما توجيه صاحب «الفروع»" الذي نصه: فإن ودع» ثم أقام بمنى» ولم يدخل مكة» فيتوجه 
جوازه. فمراده - والله أعلم -: إذا كان طاف للوداع بعد حل النفر ودخول وقت الوداع» وقد نص 
العلماء أن وقت طواف الوداع إذا فرغ من جميع أموره: ومن كان بقي عليه المبيت ليالي منى ورمى 
الجمار فإنه لا يكون قد فرغ من جميع أموره» بل بقي عليه شيء من واجبات الحج» أما إذا نفر من 
منى النفر الأول أو الآخرء ثم ودع البيت» وسافر» ونزل خارجا عن بنيان مكة للبيتوتة أو المقيل أو 


1/1 )0( .75/ /9 ابن أبى عمر‎ )١( 

) ا 

(6) كلام شيخ الإسلام ليس في الإقناع» وإنما هو في كشاف القناع» كما سبق التنبيه عليه في ص٦۷۹‏ هامش رقم (۴). 
وينظر: ص ۷۹٩‏ هامش رقم .)٥(‏ 

() ابن قدامة ه/ ۳۳۹. )١(‏ ابن أبى عمر 9/ 3757٠‏ 751. 

٠ .٥۲۱/۳ ابن مفلح‎ )۷( 





کے ناڈ وی لا ل ے۷۹۹ 
غيرهماء سواء كان ذلك النزول بمنى أو غيره من بقاع الحرم المنفصلة عن مسمى بنيان مكة» فلا 
يلزمه إعادة طواف الوداع؛ لأنه قد سافر عن مكة» وليس مقيما بها بعد الوداع» هذا ما ظهر لي في 
تحرير هذه المسألة التي طال فيها النزاع قديما وحديثا - والله 48 أعلم -. 

وفي «التحفة)' للشافعية: وإذا أراد الحاج أو المعتمر المكي وغيره الخروج من مكة» أو منى 
عقب نفره منهاء وإن كان طاف للوداع عقب طواف الإفاضة عند عوده إليهاء طاف وجوباً للوداع؛ إذ لا 
يعتدٌ به» ولا يسمى طواف وداع إلا بعد فراغ جميع النسك. انتهى ملخصاً بتصرف في التقديم والتأخير. 

قال في «المغني»": فصل ومن كان منزله في الحرم فهو كالمكيء لا وداع عليه» ومن كان 
منزله خارج الحرم قريبا منه فظاهر كلام الخرقي أنه لا يخرج حتى يودع البيت» وهذا قول أبي ثورء 
وقياس قول مالك ذكره ابن القاسم. 

وقال أصحاب الرأي في أهل بستان ابن عامرء وأهل المواقيت: إنهم بمنزلة أهل مكة في 
طواف الوداع؛ لأنهم معدودون من حاضري المسجد الحرام» بدليل سقوط دم المتعة عنهم. 

ولنا: عموم قوله كَلِِْ: «لا ينفرن أحد حتى يكون آخر عهده بالبيت» ولآنه خارج عن الحرم 
فلزمه التوديع كالبعيد. انتهى. 

وكذا في «الشرح الكبير»”". 


0 





“: ومن كان خارجه - أي: خارج الحرم- ثم أراد الخروج من 
مكة فعليه الوداع» وهو على كل خارج من مكة. انتهى ملخصاً. 

وتقدم أول الفصل أنه إذا أقام بمكة أو حرمها لا وداع عليه» وأنه على كل خارج من مكة 
ووطنه في غير الحرم . 

ثم بعد طواف الوداع يصلي ركعتين خلف المقام كسائر الطوافات. قال في «المنتهى)7") 
و«الإقناع»”" وغيرهما": ويأتي الحطيم» نصاً - أيضاً - وهو تحت الميزاب» فيدعو. انتهى. 

قال ابن القيم: وأما الحطيم فقيل فيه أقوال: أحدها: أنه ما بين الركن والباب» وهو الملتزم 
وقيل: هو جدار الحجر؛ لأن البيت رفع» وترك هذا الجدار محطوماء والصحيح: أن الحطيم الحجر 


قال في «الإقناع» وشرحه» 


)۱( تحفة المحتاج لابن حجر الهيتمي ١79/5‏ وما أورده المصنف من كلام النووي» فهو في المنهاج للنووي» وشرحه تحفة 
المحتاج لابن حجر» وليس من كلام ابن حجر فقط . 


(؟) ابن قدامة ه/ ۳۳۷. (۳) ابن أبي عمر .۲٥۹/۹‏ 

0( 1/1 (5) ينظر: ص۳٩۷‏ هامش رقم (۷ و۸). 

»( المستوعب للسامري ۲٦۷ /٤‏ والإقناع للحجاوي ۲۹/۲ ٠٠٠‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .0۷١‏ 
(۷) الفتوحي ١7١/7”‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. (۸) الحجاوي ۳۰/۲. 








ے۸ ما ا كت 
نفسه» وهو الذي ذكره البخاري في «صحيحه» واحتج عليه بحديث الإسراءء قال: «بينا آنا نائم في 
الحطيم» وربما قال: في الحجر» قال: وهو حطيم بمعنى محطوم» كقتيل بمعنى مقتول'. انتهى. 

ثم يأتي زمزم» فيشرب منهاء ثم يستلم الحجرء ويقبله""» ويدعو في الملتزم بما يأتي من 
الدعاء"» وتقدم في فصل: ويحصل التحلل الأول باثنين من ثلاثة شيء من الآثار الواردة في فضل 
ماء زمزم وما يقال عند شربه”؟'» فليراجع. 

قال شيخ الإسلام: ويستحب أن يشرب من ماء زمزم» ويتضلع منهاء ويدعو عند شربه بما شاء 
من الأدعية الشرعية”*': ومنها: اللهم اجعله لنا علما نافعاً» ورزقا واسعاًء ورياً وشبعاء وشفاء من كل 
داء» واغسل به قلبي» واملأه من خشيتك. ولا يستحب الاغتسال منها"'". انتهى. 

فإن ودعء ثم اشتغل بغير شد رحلء أو اتجرء أو أقام» أعاد الوداع وجوبا”"؛ لأن طواف الوداع 
إنما يكون عند خروجه من مكة؛ ليكون آخر عهده بالبيت"» وتقدم ذلك" ولا يعيد الوداع إن 
اشترى حاجة في طريقه» أو اشترى زاداً أو شيئا لنفسه» أو صلى؛ لأن ذلك لا يمنع أن يكون آخر عهده 
اليك اطا 00 





)۱( تهذيب سنن أبي داود ۲/ ۳۸٩‏ وهو بنصه. 

۳( الهداية لأبي الخطاب ٠٠١ /١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲١۷‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠٠١‏ 
وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي ٤۹ /١‏ . 

)۳( قوله: «بما يأتي من الدعاء». هذا نص البهوتي في كشاف القناع /٦‏ ۳۳۷ والموضع الذي أحال عليه البهوتي في الكشاف 
وأغفله المصنف موجود في /٦‏ ۳۳۹ ونصه عن الحجاوي: «ويدعو بما أحب من خيري الدنيا والآخرة» ومنه). 

(5:) ينظر: ص7/57. 

() نهاية كلام شيخ الإسلام من مجموع الفتاوى 77/ ٠.١554‏ (5) هذا الدعاء لم يورده شيخ الإسلام بعد هذا الكلام. 

(۷) قال المرداوي في الإنصاف ۲٠١ /٩‏ - عند قول الموفق:فإن ودع ثم اشتغل في تجارة» أو أقام» أعاد الوداع - قال: «إذا 
ودع» ثم اشتغل في تجارة» أعاد الوداع قولا واحدأ». 
وينظر: الكافي لابن قدامة ۲/ 555» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠٠١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ؟/ »٤۷١‏ 
۳ء والإقناع للحجاوي 2١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .٥۷٦/۲‏ 

(6) يقول ابن منجا في الممتع شرح المقنع ۳/۲ : «وأما إعادة الوداع إذا ودع» ثم اشتغل بالتجارة» أو أقام» فلأنه إذا لم 
يطف بعد اشتغاله أو أقام لم يكن آخر عهده بالبيت» وقد أمره النبي كَل بذلك. 
ولأن هذا الطواف هو طواف الوداع» فإذا لم يطف بعد ما ذكر لم يكن وداعا في العادة» فلم يجزئه» كما لو طافه عند قدومه 
إلى مكة». 

(9) ينظر: ص 90 هامش رقم (۲). 

(١٠)ينظر:‏ ص 1/45 ۷۹١‏ من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية. 
يقول ابن قدامة في المغني 5/ 774: «لآن ذلك ليس بإقامة تخرج طوافه عن أن يكون آخر عهده بالبيت» وبهذا قال 
مالك والشافعي» ولا نعلم مخالفا لهما». 





سے می ادا ری لاطو الاي سے ۸۰۱ 
وتقدم أول الفصل حكم ما لو ودع في الليل ونام» فليراجع”"". 

قال في «الإقناع» وشرحه)”": فإن خرج قبله - أي: قبل الوداع - فعليه الرجوع إليه - أي: 
إلى الوداع - لفعله» إن كان قريبا دون مسافة القصرء ولم يخف على نفسه أو ماله أو فوات رفقته أو 
غير ذلك من الأعذار» ولا شيء عليه إذا رجع قريباء سواء كان ممن له عذر يُسقط عنه الرجوع أولا؛ 
لأن الدم لم يستقر عليه؛ لكونه في حكم الحاضرء فإن لم يمكنه الرجوع؛ لعذر مما تقدم أو لغيره» أو 
أمكنه الرجوع للوداع ولم يرجع» أو بعد مسافة قصر عن مكة» فعليه دم» رجع إلى مكة وطاف للوداع 
أولا؛ لآنه قد استقر عليه ببلوغه مسافة القصرء فلم يسقط برجوعه. كمن تجاوز الميقات بغير إحرام» 
ثم أحرم» ثم رجع إلى الميقات» وسواء تركه - أي: طواف الوداع - عمداًء أو خطأء أم نسيانا لعذر أو 
غيره؛ لآنه من واجبات الحج» فاستوى عمده وخطؤه. والمعذور وغيره» كسائر واجبات الحج» ومتى 
رجع مع القرب لم يلزمه إحرام؛ لأنه في حكم الحاضرء ويلزمه مع البعد الإحرام بعمرة يأتي بهاء 
فيطوف» ويسعى» ويحلقء أو يقصرء ثم يطوف للوداع إذا فرغ من أموره. انتهى. 

قال الخرقي: مسألة: فإن خرج قبل الوداع رجع إن كان بالقرب» وإن”' بعد بعث بده”). 

قال في «المغني»: هذا قول عطاءء والثوري» والشافعي» وإسحقء وأبي ثور. 

والقريب: هو الذي بينه وبين مكة دون مسافة القصرء والبعيد: من بلغ مسافة القصرء نص عليه 
أحمد» وهو قول الشافعي» وكان عطاء يرى الطائف قريبا. 

وقال الثوري: حد ذلك الحرم» فمن كان في الحرم فهو قريب» ومن خرج منه فهو بعيد. 

ووجه القول الأول أن من دون مسافة القصر في حكم الحاضر في أنه لا يقصرء ولا يفطر؛ 
ولذلك عددناه من حاضري المسجد الحرام. 

وقد روي «أن عمر رد رجلا من مَرَّ إلى مكة؛ ليكون آخر عهده بالبيت» رواه سعيد. 

وإن لم يمكنه الرجوع لعذر فهو كالبعيد» ولو لم يرجع القريب الذي يمكنه الرجوع لم يكن 
عليه أكثر من دم» ولا فرق بين تركه عمداً أو خطأ لعذر أو غيره؛ لأنه من واجبات الحج» فاستوى 
عمده وخطؤه» والمعذور وغيره كسائر واجباته» فإن رجع البعيد فطاف للوداع» فقال القاضي: 
لا يسقط عنه الدم؛ لأنه قد استقر عليه الدم ببلوغه مسافة القصرء فلم يسقط برجوعه» كمن تجاوز 
الميقات غير محرم» فأحرم دونه» ثم رجع إليه» وإن رجع القريب فطاف فلا دم عليه» سواء كان ممن 
له عذر يُسقط عنه الرجوع أو لا؛ لأن الدم لم يستقر عليه؛ لكونه في حكم الحاضرء ويحتمل سقوط 


(۱) ينظر: ص٩۷۹‏ هامش رقم (۳). (0) بلا 
(۳) في مختصر الخرقي :5١/‏ «وإن أبعد). )٤(‏ مختصر الخرقي / .5١‏ 
(5) الموفق ابن قدامة ه/ ۳۳۹ 84٠‏ 








ا ا 


الدم عن البعيد برجوعه؛ لأنه واجب أتى به» فلم يجب عليه بدله» كالقريب. 





ا 
5 
إذا رجع البعيد فينبغي أن لا يجوز له تجاوز الميقات إن كان جاوزه إلا محرما؛ لأنه ليبس من 
أهل الأعذار» فيلزمه طواف؛ لإحرامه بالعمرة» والسعي» وطواف لوداعه» وفي سقوط الدم عنه ما 
ذكرنا من الخلاف» وإن كان دون الميقات أحرم من موضعه. 
فأما إن رجع القريب فظاهر قول من ذكرنا قوله أنه لا يلزمه إحرام؛ لأنه رجع لإتمام نسك 
مأمور به» فأشبه من رجع لطواف الزيارة» فإن ودع وخرج» ثم دخل مكة لحاجة» فقال أحمد: أحب 
إلى أن لا يدخل إلا محرماء وأحب إليّ إذا خرج أن يودع البيت بالطواف» وهذا لأنه لم يدخل 
لإتمام النسك» إنما دخل لحاجة غير متكررة» فأشبه من يدخلها للإقامة بها. انتهى كلام صاحب 
«المغني»'» ومثله في «الشرح الكبير»”". 
وإن أخر طواف الزيارة ونصه» أو القدوم» فطافه عند الخروج» كَمَاه ذلك الطواف عن طواف 
)۳( 
الوداع 


.7١1 5 /5 وهو نهاية النقل من المغني بداية من‎ .7 4٠ ۳۳۹ /0 ابن قدامة‎ )١( 

(5) ابن ابی عمر 9/ 07517 775. 

۳( کال اين ني عبر في الشرح رة 0 «هذا ظاهر المذهب». 
وقال المرداوي في الإنصاف 7١/4‏ -عند قول الموفق: ومن أخر طواف الزيارة» فطافه عند الخروج -: «هذا المذهب» 
وعليه الأصحاب». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب 2٠١5/١‏ والمستوعب للسامري 2558/4 والممتع شرح المقنع لابن منجا ؟/ »٤۷۳‏ 
وشرح مختصر الخرقي للزركشي 7/7 587» والقواعد القاعدة الثامنة عشرة لابن رجب / 5 7» والمبدع لابن مفلح 
۳ والإقناع للحجاوي ۲ 0 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 478/7» ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥۷٦‏ 
يقول الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ۲۳۷ - عند قول الحجاوي: وإن أخر طواف الزيارة» فطافه عند الخروج 
أجزأ عن الوداع -: «المقصود من طواف الوداع أن يكون آخر عهده بالبيت» وقد حصل» فيكون مجزئاً عن طواف الوداع» 
وهذا واضح فيما إذا كان من قارن» أو مفرد سعى بعد طواف القدوم؛ لأنه في هذه الحال ليس عليه إلا الطواف وينصرف» 
لكنه مشكل فيما إذا كان من متمتع؛ لأن المتمتع لابد أن يطوف ويسعى؟ فقيل: إنه يقدم السعي على الطواف؛ لأن تقديم 
السعي على الطواف في الحج جائزء لقول الرسول كَل «لا حرج». 
وقال بعض العلماء: بل لا حاجة إلى ذلك» بل يقدم الطواف» ويأتي بالسعي بعده» والسعي تابع للطواف» فلا يضر أن 
يفصل بين الطواف وبين الخروج» واستدل البخاري يث على ذلك: أن رسول الله كلا أذن لعائشة و أن تأتي بعمرة 
بعد تمام النسك» فأتت بعمرة» فطافت وسعت» وسافرت» فحال السعي بين الطواف والخروج» وبأن النبي ئي طاف 
للوداع» وصلى صلاة الفجرء وقرأ بالطور» فهذا يدل على أن مثل هذا الفصل لا يضر. وهذا عندي أقرب من القول الذي 





کے اڈ روھ دونز نکچ ے۱۲ 


قال الشيخ مرعي في «الغاية»': ويتجه من تعليلهم» ولو لم ينو طواف الوداع حال شروعه 


في طواف الزيارة أو القدوم. انتهى. 


لأن المأموو به أن يكون آخر عهده بالبيت» وقد فعقلولآنهما عباةتان من جنس ء فأجرات 


إحداهما عن الأخرىء ولأن ما شرع مثل تحية المسجد يجزئ عنه الواجب من جنسه؛ كإجزاء 
المكتوبة عن تحية المسجدء وكإجزاء المكتوبة - أيضا - عن ركعتي الطواف» وعن ركعتي الإحرام 
ركشل الجا حح عمل الح" 


فإن نوى بطوافه الوداع» لم يجزئه عن طواف الزيارة» ولو كان ناسيا لطواف الزيارة؛ لأنه لم ينوه" . 


وفي الحديث «وإنما لكل امرئ ما نوى)”). 


2000 
000 


(۳) 


2 


فإن قيل: كيف يتصور إجزاء طواف القدوم عن طواف الوداع» وقد قال الأصحاب: ثم يفيض إلى 


يقول بتقديم السعي؛ لأن هذا يحصل فيه الترتيب المشروع» وهو أن يقدم الطواف على السعي». 


لكن الشيخ محمد بن إبراهيم قررّ في الفتاوى والرسائل 5/ ٠۲١‏ - عند قول الحجاوي: وإن آخر طواف الزيارة -: أنه 
لو نواهما جميعاً لم يكف؛ بل لابد من تمحيضها للإفاضة» ويصدق عليه أنه آخر عهده بكل حال. 

غاية المنتهى ٤۳۹/١‏ ونصه كلام صاحب الغاية: «ويتجه من تعليلهم: ولو لم ينوه). 

المغني لابن قدامة 2578/6 والشرح الكبير لابن أبي عمر 257١/9‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي 472/7» وشرح منتهى الإرادات ۲/ »٥۷١‏ وكشاف القناع 78/5 وكلاهما للبهوتي. 

قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 790/7 - عند قول الخرقي: وإن كان قد طاف للوداع لم يجزئه عن طواف 
الزيارة -: «لابد من تعيين النية لطواف الزيارة» فإذا طاف للوداع» أو مطلقاء لم يجزئه عن طواف الزيارة؛ نظرا لقول 
النبي بيا «إنما الأعمال بالنيات» وإنما لكل امرئ ما نوى» الحديث» وهذا لم ينو طواف الزيارة» فلا يكون له...). 
وينظر: الكافي 551/7» والمغني "٤٠٠/١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 257 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 478/7» وشرح منتهى الإرادات ٥۷٦/۲‏ وكشاف القناع 7782/5 
وكلاهما للبهوتي. 

يقول الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ۲۳۸: «إجزاء طواف الإفاضة عن طواف الوداع لا يخلو من ثلاث 
حالات: 

الأولى: أن ينوي طواف الوداع فقط. الثانية: أن ينوي طواف الإفاضة فقط. الثالثة: أن ينويهما جميعاً. 
فالصورة الأولى: إذا نوى طواف الإفاضةء ولم يكن عنده نية طواف الوداع» فيجزئ كما تجزئ الفريضة عن تحية 
المسجد. 

والصورة الثانية: إذا نواهما جميعاً» يجزئ أيضاً؛ لقول النبي بل: «إنما الأعمال بالنيات» وإنما لكل امرئ ما نوى». 
والصورة الثالثة: إذا نوى طواف الوداع فقط» ولم ينو طواف الإفاضة. فإنه لا يجزئه عن طواف الإفاضة. 

وقال: وهذه مسألة يجب أن ينبه الناس عليها؛ لأن أكثرهم إذا أخر طواف الإفاضة» فطافه عند الخروج نوى الوداع فقطء 
ولاطرأ على باله طواف الإفاضة» فنقول في هذه الحالة: إنه لا يجزئه؛ لأن طواف الإفاضة ركن» وطواف الوداع واجب» 
فهو أعلى منه» ولا يجزئ الأدنى عن الأعلى...». 

سبق تخريجه في ص ۲۱١‏ هامش رقم (0). 








س٤‏ رياس لوووك سا 
مكة» فيطوف مفرد وقارن لم يدخلاها قبل للقدوم برمل ثم للزيارة؟ قلنا: يتصور فيما إذا لم يكن دخل مكة 
لضيق وقت الوقوف بعرفة مثلاء وقصد عرفات» فلما رجع منها طاف للزيارة - أولا - ثم طاف للقدوم إما 
نسياناء أو غيره» فطواف القدوم هذا - وإن كان متأخرا عن طواف الزيارة - يكفيه عن طواف الوداع» وهذا 
على القول بسنية طواف القدوم بعد الرجوع من عرفة للمتمتع وللمفرد والقارن الذين لم يدخلوا مكة قبل 
وقوفهم بعرفة» وهو نص الإمام أحمدء اختاره الخرقي» أما على اختيار الموفق» والشارح» وشيخ الإسلام» 
وابن القيم» وابن رجب فلا يسن طواف القدوم بعد الرجوع من عرفة» وهو الذي تدل عليه السنة» كما تقدم 
في فصل: ثم يفيض إلى مكة» ويكتفى بطواف الزيارة الذي هو ركن في الحج”'. والله أعلم. 





ولا وداع على حائض ونفساء"؛ لحديث ابن عباس وفيه «إلا أنه خفف عن الحائض» 
وتقدم"» والنفساء في معناها؛ لأن حكمه حكم الحيض فيما يمنعه وغيره“» ولا فدية على الحائض 
والنفساء؛ لظاهر حديث صفية المتقدم'''؛ فإنه بيه لم يأمرها بفدية" إلا أن تطهر الحائض 
والنفساء قبل مفارقة بنيان مكة» فيلزمهما العود» ويغتسلان للحيض والنفاس” - لأنهما في حكم 


./" ٤ص ينظر: ص٠۷۳ بداية من كلام ابن قدامة إلى‎ )١( 

(؟) قال المرداوي في الإنصاف 9/ 55 1: «بلا نزاع». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١5 /١‏ والمستوعب للسامري ۲٦۸ /٤‏ والمقنع 4/ ٠۲٠۲‏ والكافي ۲/ ٤٥١‏ والمغني 
١5‏ ”7 وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 75 5» والرعاية الصغرى لابن حمدان ۲٤٠/١‏ والممتع 
شرح المقنع لابن منجا 7/ 4475 والفروع لابن مفلح / ٠۲١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۲۸۸/۳ والمبدع 
لابن مفلح 55/7 5» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 72/8/5”, ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي ۲/ .٥۷۷‏ ومجموع فتوى ومقالات متنوعة للشيخ ابن باز ٠١١/١١‏ والشرح الممتع للشيخ ابن عثيمين 
Teo /V‏ 
وأفتى الشيخ محمد بن إبراهيم في مجموع الفتاوى والرسائل 5/ ٠١١‏ بعدم سقوطه عن الحائض إلا إذا كان ثم مشقة. 

(۳) سبق تخريجه في ص٤۷۹‏ هامش رقم (۲). 

(4) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 4747/7 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ؟/ /الا4» وكشاف 
القناع للبهوتي /٦‏ ۳۳۸. 

(5) قال ابن مفلح في المبدع ۳/ 1557: «ولا فدية في ذلك في قول عامة العلماء». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب .٠١5 /١‏ والكافي لابن قدامة ؟/ 2450 وشرح مختصر الخرقي للزركشي 2758/8/7 
ومعونة أولي النهى للفتوحي /١‏ 579» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي .44٠/١‏ 

(7) سبق تخريجه في ص٤۷۹‏ هامش رقم (۸). 

(۷) قال الزركشي في شرح مختصر الخرقي 7/ 189: «أما انتفاء الفدية فلأن النبي بي لم يذكرها في شيء من الأحاديث» 
ولو وجبت لذكرهاء وحكم النفساء حكم الحائض». 

() ينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ ١٠٠٠ء‏ والمستوعب للسامري 778/5» والكافي ؟/ ٠٠٥١‏ والمغني 4١/6‏ وكلاهما 
لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 157/94» والفروع لابن مفلح 257١/7‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي = 





يرل ال a GEN‏ 
المقيم بدليل أنهما لا يستبيحان الرخص قبل مفارقة البنيان - ثم يودّعان'» فإن لم تعودا للوداع 
مع طهرهما قبل مفارقة البنيان - ولو لعذر - فعليهما دم"؛ لتركهما نسكا واجبا"» فأما إن فارقت 

٠. 5‏ 00 . : 03 
الحائض والنفساء البنيان قبل طهرهما لم يجب عليهما الرجوع؛ لخروجهما عن حكم الحاضر. 
ترك واجباء فلم يسقط بخروجه مع القرب» كما تقدم تفصيله» وههنا لم يكون واجبا عليهماء ولا 
يثبت وجوبه ابتداء إلا في حق من كان مقيما””'» وهما حين الإقامة لا يجب عليهما؛ لحصول الحيض 
والنفاس. والله أعلم. 

وأما المعذور غير الحائض والنفساء؛ كالمريض ونحوه فعليه دم» إذا ترك طواف الوداع؛ لأن 
الواجب لا يسقط جبرانه بالعذر» وتقده. 

(فائدة) لا يصح أن يستنيب في طواف الوداع إذا كان حجه فرضاء بل يطاف به راكبا على نحو 
كرسي أو محمولاء فإن لم يفعل فعليه دم" أما إن كان حجه نفلا فله الاستنابة فيه» ولو كان لغير 
عذر كطواف الإفاضة» وأولى - والله أعلم - وتقدم ذلك في فصل الاستنابة في الحج والعمرة!". 

(تنبيه) الدم الذي يجب على من ترك طواف الوداع كدم الت > فإذا لم يجد صام عشرة 
أيام”"2. والله أعلم. 


5 ۳ والمبدع لابن مفلح ”/ ٠٠۷‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ”/ 574» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 5٠ /١‏ 4» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ؟/ ٥۷۷‏ والشرح الممتع 
لابن عثيمين ۷/ 775. 

)١(‏ المغني لابن قدامة ٠٤١ /١‏ 57 ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ 474: ٤٨٠‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 

.0۷۷ /۲ 

(؟) المغني لابن قدامة ٠٤۲ /١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 7/ ۲۸۹ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠٠‏ ومعونة أولي 

النهى للفتوحي »4/١ /١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 0۷۷. 

2 كشاف القناع للبهوتي ۸/٦‏ 

(5) المغني لابن قدامة 5/ ٤١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 2777/4 وشرح مختصر الخرقي للزركشي 2589/7 
والإنصاف للمرداوي 9/ 55 5» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 77”8/57. 

(5) هذا الاعتراض وجوابه ذكره الموفق في المغني 5/ 2757 وقد أورده المصنف مع تصرف في الألفاظ. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 7/9 777. 

() ينظر: ص١0١8.‏ 

(۷) يقول الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل :١777/7‏ «إذا كان حجه فريضة فالظاهر أنه يستنيب في طواف 
الوداع؛ بل إذا عجز طيف به راكباً أو محمولاً فإن لم يفعل فعليه دم». 

(0) ينظر: ص177. وص ۱۳۳. 

(9) لكن الشيخ ابن عثيمين كاه أفتى في الشرح الممتع ۷/ 757 بأنه يجب على من ترك واجباً أن يذبح فدية يوزعها على = 











2 باصن اك اه 





فإذا فرغ من الوداع» واستلم الحجرء وقبله» وقف في الملتزم"» وهو: ما بين الركن الذي به 


الحجر الأسود وباب الكعبة» وقدره أربعة أذرع تقريباء فيلتزم الملتزم ملصقا به صدره ووجهه وبطنه» 
ويبسط يديه عليه» ويجعل يمينه نحو الباب ويساره نحو الحجر الأسود؛ لما روى عمرو بن شعيب» 
عن أبيه قال: «طفت مع عبد الله بن عمرو بن العاصء فلما جاء دبر الكعبة قلت: ألا تتعوذ؟ قال: 
نعوذ بالله من النار» ثم استلم الحجرء فقام بين الركن والباب» فوضع صدره وذراعيه وكفيه هكذاء 
وبسطهما بسطاء وقال: هكذا رأيت رسول الله كَل رواه أبو داود"» ووالد شعيب هو محمد بن 


الفقراء في مكة» لكن إذا لم يجد دماً بأن كان غير قادر فإن توبته تجزئ عن الصيام. حيث يقول في رده على من أوجب 
الصيام ۷/ “0777 775: «ولهذا نحن نفتي بأنه يجب على من ترك واجباً أن يذبح فدية يوزعها على الفقراء في مكة» لكن 
إذا لم يجد دماً فالمذهب: الواجبٌ عليه أن يصوم عشرة أيام في الحج» وسبعة إذا رجع إلى أهلهء فإذا لم يتمكن من 
صيامها في الحج صامها في بلده. لكن هذا القول لا دليل عليه لا من أقوال الصحابة ولا من القياس» وليس هناك دليل 
على أن من عَدِمَ الدم في ترك الواجب يجب عليه أن يصوم عشرة أيام... إلى أن قال: وحينئذ نقول لمن ترك واجبا: اذبح 
فدية في مكة» ووزعها على الفقراء بنفسك» أو وكل من تثق به من الوكلاء» فإن كنت غير قادر فتوبتك تجزئ عن الصيام» 
وهذا هو الذي نراه في هذه المسألة». 

قال المرداوي في الإنصاف 0777/9 717 - عند قول الموفق: وإذا فرغ من الوداع وقف في الملتزم بين الركن والباب 
- قال: «وهذا بلا نزاع بين الأصحاب». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب ٠٠١ /١‏ والمستوعب للسامري 5/ 579» والكافي 457/7 والمغني 4/ 757 وكلاهما 
لابن قدامة» والمحرر للمجد 58/١‏ 7» والشرح الكبير لابن أبي عمر 2557/4 والرعاية الصغرى لابن حمدان 57/١‏ 27 
والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ 5 57» وزاد المعاد لابن القيم 48/7 5» والفروع لابن مفلح ۳/ ٠۲١‏ والمبدع لابن 
مفلح ۳/ 5017 والإقناع للحجاوي "٠/7‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ 258٠‏ وغاية 
المنتهى لمرعي الحنبلي .514١/١‏ 

قال الشيخ محمد بن إبراهيم في تقريراته في مجموع الفتاوى ٠٠١ /١‏ عن الوقوف بالملتزم: «الأصحاب ذكروا 
استحبابه» ولعل مرادهم أن أولى ما يكون عند المفارقة عند وداع البيت يفعل هذاء وإلاً لو فعله قبل في حين من الأحيان 
كان له محل. 

وجاء في فضل هذا الالتزام واستحباب الدعاء فيه أحاديث» حتى إنه مروي بذلك مسلسل من المسلسلات إلى عطاء 
فيقول الراوي عن ابن عباس: إني دعوت ربي دعوة» فأعطانيها إلى الآن. 

وأنا - أي الشيخ محمد ثم - دعوت الله عند الملتزم دعوة هامة شاقة» فاستجيب لي هذه السنة» فأعطيتهاء وليست 
أهميتها طلب دنياء المقصود مما يتعلق به» وأن فيه مسلسلاً». 

في سننه» رقم الحديث / ۱۸۹۹ كتاب المناسك» باب المُلتزم. 

وأخرجه ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 7977 كتاب الحج» باب الملتزم» وعبد الرزاق في المصنف ۷١ ۷٤/١‏ 
رقم الحديث / 24057 ٩١ ٤٤‏ كتاب الحجء باب التعوذ بالبيت» والفاكهي في أخبار مكة ١١70171١ /١‏ رقم الحديث 
١ /‏ والدارقطني في سننه ۳/ ٠٠١‏ رقم الحديث / ۲۷٤١‏ كتاب الحج» باب ما جاء في الحجر الأسود» وأبو نعيم 
في حلية الأولياء /١‏ 717» والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٩۳‏ كتاب الحج» باب الملتزم. 





ال-0 ل ے۷ ۸ 
عبد الله بن عمرو بن العاصء فعبد الله بن عمرو طايه هو جد شعيب المذكور» وتقدم'"". 

ويدعو بما أحب من خيري الدنيا والآخرة. 

قال شيخ الإسلام ويِدََنهِ: وإن أحب أن يأتي الملتزم - وهو: ما بين الحجر الأسود والباب - 
فيضع عليه صدره ووجهه وذراعيه وكفيه» ويدعوء ويسأل الله حاجته فعل ذلك» وله أن يفعل ذلك 
قبل طواف الوداع؛ فإن هذا الالتزام لا فرق بين أن يكون حال الوداع أو غيره» والصحابة كانوا يفعلون 
ذلك حين يدخلون مكة» وإن شاء قال في دعائه الدعاء المأثور عن ابن عباس: «اللهم إني عبدك وابن 
عبدك وابن أمتك» حملتني على ما سخرت لي من خلقك» وسيرتني في بلادك حتى بلغتني بنعمتك 
إلى بيتك» وأعتتني على أداء نسكي» فإن كنت رضيت عني فازدد عني رضىء وإلا فمن الآن فارض 
عني قبل أن تنآى عن بيتك داري» فهذا أوان انصرافي» إن أذنت لي غير مستبدل بك ولا ببيتك» ولا 
راغب اكه ورعن كله اللهرة ایج الا كن يلاتن وال قن جي اة ن 
ديني» وأحسن منقلبي» وارزقني طاعتك ما أبقيتني» واجمع لي خيري الدنيا والآخرة» إنك على كل 
شيء قدير» انتهى من «منسك» شيخ الإسلام 00 

وهذا الدعاء هو نص ما ذكره الأصحاب في كتبهم عند الالتزام7". 

قوله: «قبل أن تنآى»: أي تبعد. 

قوله: فَمُنَّ الآنَ: الوجه ضم الميم» وتشديد النون» على أنه صيغة أمر من: مَنَّ يمن» مقصود 
به الدعاءء كما ذكره العلامة ابن أبي الفتح الحنبلي في كتابه «المطلع على ألفاظ المقنع»“ وذكر 
أنه قرأه كذلك على شيخه الذي قرأه كذلك - أيضا - على العلامة أبي محمد موفق الدين ابن قدامة 


مصنف «المقنع». 


= وفيه: المثنى بن الصباح. 
قال المنذري في مختصر سنن أبي داود ا 5 الا يحتج به). 
وقوله: «عن آبيه)» هو شعيب بن محمد بن عبد الله بن عمروء وقد سمع شعيب من عبد الله بن عمرو على الصحيح. 
ووقع في كتاب ابن ماجه: عن آبیه» عن جده» فيكون شعيب ومحمد طافا جمیعا مع عبد الله. 
وقال النووي في المجموع ۸/ ١147”‏ : ١رواه‏ أبو داود» وابن ماجه» والبيهقي. وهذا الإسناد ضعيف. لأن المثنى بن الصباح 
ضعيف). 
وينظر: التلخيص الحبير لابن حجر ۲/ .61١7‏ 

(۱) ينظر: ص٦٥۷‏ هامش رقم (۳). (۲) مجموع الفتاوى ۱٤۳١۱٤۲/۲٣‏ . 

(9) ينظر: الهداية لأبي الخطاب 2٠١5/١‏ والمستوعب للسامري ۲٦۹ /٤‏ والمقنع ۰۲٦۹ ۲٦۸/٩‏ والكافي 2557/17 
والمغني ۳٤١ /١‏ وجميعها لابن قدامة» والمحرر للمجد ۲٤۸/١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان ۲٤۷ /١‏ والمبدع 
لابن مفلح ۳/ ۲۸ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٤۸١‏ . 

F7 OO 








لي باص انرك 





قال في «المصباح»": قوله: وإلا فَمُنَ الآن: أي وإن كنت ما رضيت فامنن الآن برضاك. انتهى. 

ويجوز كسر الميم وفتح النون على أنها حرف جر لابتداء الغاية. قال شيخ الإسلام: ظن بعض 
الفقهاء أنه فمن الآن أنه من المن. وهو تصحيف» وإنما هو من حروف الجر كما في تمام الكلام وإلا 
فمن الآن فارض عني ذكره في تفسير سورة الكافرون”"» والآن: الوقت الحاضر مبني على الفتح. 

قوله: «فأصحبني العافية»؛ وقوله: «وأحسن منقلبي» بقطع الهمزة فيهما"". 

قال شيخ الإسلام يَدْدَئِْ: ولو وقف عند الباب» ودعا هناك من غير التزام للبيت كان حسنا”؟". انتهى. 

قال في «جمع الجوامع» ليوسف بن عبد الهادي الحنبلي: قال صاحب كتاب «الإعلام»: لو لم 
يقف في الملتزم» بل وقف عند الباب» ودعا هناك من غير التزام البيت كان حسناء وقد أخبرنا جماعة 
من شيوخناء أخبرنا ابن المحبء أنبأنا والدي» أنبأنا ابن خولان» أنبأنا ضياء الدين قال: سمعت أبا 
محمد عبد الغني الغزنوي يقول: سمعت أبا الحسن الدَّيْتَوَري يقول: سمعت أبا القاسم السهمي 
يقول: سمعت أبا القاسم عبيد الله بن محمد البزار يقول: سمعت محمد بن الحسن يقول سمعت أبا 
بكر محمد بن إدريس يقول سمعت عبد الله بن الزبير الحميدي يقول: سمعت سفيان بن عيينة يقول: 
سمعت عمرو بن دينار يقول: سمعت ابن عباس يقول: سمعت رسول الله بيه يقول: «الملتزم موضع 
جاب فيه الدغاء» وما ذغا آله د فال د فة اح دغرة إلا استجاهاا أو تحن هذا قال ابن غبامن : 
فوالله ما دعوت الله فيه قط إلا أجابنى» قال عمرو بن دينار: وأنا - والله - ما أهمنى أمرء فدعوت الله 
فد ]لذ امسحات الى عد مک کج ادن عباس قال د و آنا سوا برسي 
عوك الله ف تيء إل اهجا لى م ست هذا الحديك مع عمر وين دان قال الح 
وأنا - والله - ما دعوت الله فيه قط بشىء إلا استجاب لى منذ سمعت هذا الحديث من سفيان بن 
فيناه قال ن دوم الت الرايع ضع الا ا را اجرد ا ننه رلا 
اال ست هذا الحديتة من التخميدي. ٠‏ 





قال محمد بن الحسن بن راشد الأنصاري: وأنا - والله - ما دعوت الله ك بشيء فيه إلا 
استجاب لي منذ سمعت هذا الحديث من محمد بن إدريس» قال أبو القاسم عبيد الله البزار: وأنا 
دعوت الله فيه» فاستجاب لى. 


وقال أبو القاسم السهمي: قال لنا عبيد الله بن محمد: دعوت الله 





كك فيه مراراء فاستجاب 


)١(‏ الفيومي ۲/ ۸۹۷ مادة «منن). 
وينظر: المجموع للنووي ۸/ ۲١۹٠ء‏ وأسنى المطالب لزكريا الأنصاري 5١/7”‏ ؟ نقلاً عن النووي في المجموع. 
(؟) مجموع فتاوى شيخ الإسلام 07*/17. 
) المطلع لابن أبي الفتح / 2707 وعنه نقله البهوتي في كشاف القناع 4٠/5‏ 7. 
)٤(‏ مجموع الفتاوى ٠٤١/۲٣‏ . 





کے ا ۹ 
لي» قال أبو الفتح: وأنا دعوت الله فيه فاستجاب لي» قال الحافظ عبد الغني: وأنا دعوت الله فيه 
فاستجاب لي» قال الحافظ ضياء الدين: وأنا دعوت الله فيه» فاستجاب لي . انتهى. 


قال محب الدين الطبري”"©: هذا حديث حسن غريب من حديث عمروبن دينار المكي» عن 
اء عا 0 إن 
ن کب من ایی 

وقد أخرج هذا الحديث القاضي عياض في «الشفاء» مسلسلاء وقد روى من حديث أبي الزبير 
المكي عن ابن عباس موقوفاء ورواية أبي الزبير أخرجها سعيد بن منصورء والبيهقي في «سننهما» 
وهو شاهد قوي» وأخرجه الديلمي في «مسند الفردوس» من وجه آخر عن محمد ابن الحسن بن 
ا فی لمك سد رن اووس اا 


وتقدم في فصل: ويحصل التحلل الأول باثنين من ثلاثةء الكلامٌ على الالتزام» فليراجع””". 

قال أبنو کاود اسه :ا فيك اھ بم عمرين مس ااا بح بق سید اانا 
السائب بن عمر المخزومي”", قال: حدثني محمد بن عبد الله بن السائب» عن أبيه أنه كان يقود ابن 
عباس» فيقيمه عند الشقة الثالثة مما يلي الركن الذي يلي الحجر مما يلي الباب» فيقول له ابن عباس: 
أنبتت أن رسول الله كَل كان يصلي ها هنا؟ فيقول: نعم» فيقوم» فيصلي. انتهى. 


وفى إستاده محمد ين عد الله وق السائب روي عن أيه وهو كيه متهيو له قاله المتزوي 1 


)١(‏ من قوله: قال في جمع الجوامع... إلى قوله: قال الحافظ ضياء الدين: وأنا دعوت الله فيه فاستجاب لي» من الفواكه 
العديدة لابن منقور /١‏ ۱۷۷ ۱۸۸ بتصرف يسير فى الألفاظ. 

(؟) قبل هذا قال المحب الطبري :۳٠١/‏ قلت راا دعوت ال يك فيه مراراً فاستجاب لى. هذا حديث حسن...). 

(۳) القرى لقاصد أم القرى / ٠١‏ وقد ذكر هذا الحديث. ۰ 

(5) من قوله: وقد أخرج هذا الحديث... إلى قوله: مسلسلاء منقول فيما ظهر لي من هامش القرى للمحب الطبري / 717 
بتصرف يسير في الألفاظ. حيث قال المحقق: جاء في نسخة «م» زيادة على المتن ما نصه ثم ساق هذا النص» فأورده 
المصنف بتصرف يسير كما ذكرت. 

)٥(‏ ينظر: فصل ثم يأتي زمزم» وص07/ من كلام ابن القيم. 

(5) رقم الحديث / ١110١‏ كتاب المناسك» باب الملتزم. 
ورواه النسائي في سننه «المجتبى» رقم الحديث / ۲۹۲١‏ كتاب الحج» باب موضع الصلاة من الكعبة. 

(۷) في سنن أبي دواد: ابن عمرو» والصواب ما أثبته المصنف» وهو السائب بن عمر بن عبد الرحمن بن السائب القرشي 
المخزومي. 
قال أبو حاتم في الجرح والتعديل /١‏ 7/ 55 7» 50 7: (لا بأس بها. 
وذكره ابن حبان في الثقات 17/7 5» وابن شاهين في تاريخ أسماء الثقات / ٠٠۸‏ . 
وينظر: تهذيب الكمال للمزي /٠١‏ ۸۸ء والكاشف للذهبي 2757/١‏ وإكمال تهذيب الكمال لمغلطاي .۲٠۳/١‏ 


(۸) مختصر سنن أبى داود ۲/ .۳۸٦‏ 








و سإسإبببببسبي-ييس] ظ يفوك اه 


فال التحاقظ فى الق رپ مح بن عبد ابن السات الميكرومى جهول: النهى: 
قوله: «كان يقود ابن عباس): أي: بعد ما كف بصره في آخر عمره. 
قوله: «أنبئتَ» بصيغة الخطاب بحذف همزة الاستفهام. 





وفى رواية النسائى فقال ابن عباس: «أما أنبئتَ). 


قوله: أن رسول الله ية كان يصلي ها هنا فيقول - أي: عبدالله ابن السائب -: نعم: أي: نعم 


كان يصلي رسول الله ٤ي‏ ها هناء فيقوم» أي ابن عباس» فيصلي. 


قلت: ظاهر الحديث أن الشقة الثالثة قريبة من الركن الشامى مما يلى الحجرء بكسر الحاء. 
وفي "تاريخ مكة)”' للطبريء وابن ظهيرة”" ما يؤيد هذاء خلافا لما في «بذل المجهود شرح 


سنن أبي داود»““ حيث جعل الشقة الثالثة هي الملتزم. 


وإن أحب دعا في الملتزم بغير ما تقدم» ويصلي على النبي 00 
فإذا خرج ولاها ظهره. ولا يلتفت''". قال الإمام أحمد: فإذا ولى لا يقف» ولا يلتفت» فإن 


التفت أعاد الوداع» نص عليه؛ يعنى استحبابا9". 07000000ظ1ظ1 
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2 


)٥( 
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(¥) 


رقم الترجمة 2517/77 .۱۸١/۲‏ 

وقال أبو حاتم في الجرح والتعديل ۲/ ۳/ ۲۹۹: «مجهول». 

وقال الذهبي: «مجهول). 

وينظر: تهذيب الكمال للمزي /7١5‏ 585» وميزان الاعتدال ۳/ 5947؛ والكاشف "7/ ٠١‏ وديوان الضعفاء والمتروكين 
/ ۷۷ وجميعها للذهبي. 

القرى لقاصد أم القرى / ٤۸‏ ذكر ذلك ضمن المواضع التي حول البيت التي روى أن النبي بيه صلى فيها. 

وذكر منها: قريباً من الركن الشامي مما يلي «الحِجْر) ثم ساق حديث عبد الله ابن السائب عن ابن عباس #5. 

في الجامع اللطيف / ٠١۸‏ فصل في ذكر المواضع التي صلى فيها رسول الله يِه حول الكعبة» وبيانها ملخصة كما نقله 
الفاسي عن القرى للمحب الطبري» وقال: «الثالث: قريباً من الركن الشامي مما يلي الحِجْر - بسكون الجيم - كما في 
سنن أبي داود من حديث عبد الله بن السائب». وينظر: شفاء الغرام للفاسي "5١/١‏ نقلاً عن المحب الطبري. 

المسمى بذل المجهود في حل أبي داود للسهارنفوري 1517/9 . 

ونص كلامه: «والذي أظن أن الجدار القبلية منقسم على ثلاثة قطعات: أولها قطعة من الركن العراقي إلى الباب» والقطعة 
الثانية التي فيها الباب» والقطعة الثالثة التي تسمى الملتزم». 

المستوعب للسامري 1 

ممن نص على ذلك السامري في المستوعب 4/ 273720 والموفق في المغني 0/ ٠٤٠١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 
٩‏ والحجاوي في الإقناع "١/7‏ ومرعي الحنبلي في غاية المنتهى .44١/١‏ 

مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۲/ ۲۲ رقم / 504.» والمستوعب للسامري 5/ 277١‏ والمغني لابن قدامة 0/ 2740 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 277١/4‏ والفروع لابن مفلح ۳/ 577 والإنصاف للمرداوي 77137//4. 








سے ميلا س ۸۱ک 
قال في «المغني»'ء و«الشرح»". إذ لا نعلم لإيجاب ذلك عليه دليلًا. انتهى. 

وقد قال مجاهد: إذا كدت تخرج من المسجد فالتفت» ثم انظر إلى الكعبة» فقل: اللهم لا 
تجعله اشر الحيق""؛ ای 

قال ابو عبد الله أكرء دلاق 

قال شيخ الإسلام: فإذا ولى لا يقف» ولا يلتفت» ولا يمشي القهقرى - قال الثعالبي في «فقه 
اللغة»: القهقرى مشية الراجع إلى خلف - حتى قد قيل: إنه إذا رأى البيت رجع» فودع“. انتهى كلام 
شيخ الإسلام. 

والحائض والنفساء تقفان عند باب المسجد الحرام» وتدعوان بذلك الدعاء استحباباء لتعذر 
دخوله عليهما"". 

(فائدة) إذا ودع» وأراد الخروج من المسجد الحرام فمن أي أبوابه يخرج؟ ذهب بعض 
الشافعية”" إلى أنه يخرج من باب الحزورة؛ وأنه يندب ذلك لكل مسافر من مكة» ولو لغير بلده؛ 
لحديث عبد الله بن عدي بن الحمراء «رأيت رسول الله ية على راحلته واقفا بالحزورة - يعني في 
ال حور وه م ةا ت يقول لك وا إنك لخر أرفن ااه الات 0 

قلت: ولا حجة في هذا الحديث لما ذهب إليه البعض؛ لأن الباب المذكور هو المسامت 


.۲۷۱/۹ ابن قدامة ه/ 5 5 "ا 50 . (۲) ابن أبى عمر‎ )١( 

(9) المغني لابن قدامة ٥‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۷۱٠۲ء‏ والإقناع للحجاوي "١/١‏ ومعونة أولي النهى 
للفتوحي »44١/7”‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 019. 

(4) هذا النص عن الإمام أحمد له ارتباط بكلام لم يورده المؤلفء وذكره الموفق في المغني 0/ ٠٤٠‏ ونصه: «(وروى حنبل 
في مناسكه عن المهاجر قال: قلت لجابر بن عبد الله: الرجل يطوف بالبيت» ويصلي» فإذا انصرف خرجء ثم استقبل 
القبلة فقام؟ فقال: ما كنت أحسب يصنع هذا إلا اليهود والنصارى» قال أبو عبد الله: أكره ذلك». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر »۲۷١ /٩‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۷٩‏ . 

(5) مجموع الفتاوى ٠٤۳/۲۹‏ . 

(1) أماعدم دخول المرأة المسجد إذا كانت حائضاً فلآن الحائض ممنوعة من دخول المسجدء وأما وقوفها على بابه ودعاؤها 
بذلك فلأن المرأة ينبغى أن تدعو بما تحب» ويسن فى حقها ما يكون كذلك فى حت الرجل ترك ذلك فى دخول المسجد؛ 
ا سوه ابه لحم يا قي ا غاا على فى الل ال قروم التق لكين متنا ا 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ »77١‏ والكافي ۲/ 555» والمغني 5/ ٠۳٤٤‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن 
أبي عمر »71١/4‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ۲٥۸‏ والإقناع للحجاوي ۲“ ومعونة أولي النهى للفتوحي ”7/ ۸۲٨٤ء‏ 
وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۷۹‏ . 

)۷( تحفة المحتاج لابن حجر الهيتمي 5/ 1۸ وحاشية الشرواني على تحفة المحتاج .1۸/٤‏ 

(۸) سبق تخريجه في ص٤۸٤‏ في الهوامش ذوات الأرقام (۲» ۳» ٤ء .)٥‏ 








ے۲ سس ف فك اه 


لطريق أهل المدينة المنورة» والنبي ئي خرج من باب الحزورة؛ لأنه هو المسامت لطريقه» أما من 
كان طريقه شرقا ونحوه فالظاهر أنه مخير والأمر في هذا واسع. وتقدم البحث في موضع الحزورة'1) 
فى فصل: ومكة أفضل من المدينة» فليعاود. 

قال ابن القيم: وأما المسألة الثالثة - وهي موضع صلاته بي صلاة الصبح صبيحة ليلة الوداع 
- ففي «الصحيحين» عن أم سلمة قالت: «شكوت إلى رسول الله َي أني أشتكي؟ فقال: طوفي من 
وراء الناس» وأنت راكبة» قالت: فطفت» ورسول الله ية حينئذ يصلي إلى جنب البيت» وهو يقرأ 
بالطور وكتاب مسطور»» فهذا يحتمل أن يكون في الفجر وفي غيرهاء وأن يكون في طواف الوداع 
وغيره» فنظرنا في ذلك فإذا البخاري قد روى في «صحيحه» في هذه القصة أنه بي لما أراد الخروج» 
ولم تكن أم سلمة طافت بالبيت» وأرادت الخروج» فقال لها رسول الله يَلِْ: «إذا أقيمت صلاة الصبح 
فطوفي على بعيرك» والناس يصلون. ففعلته» ولم تصل حتى خرجت»». وهذا محال قطعاً أن يكون 
5 ۲ 4 5 
فيها بالطور '. انتهى كلام ابن القيم. 

(تفيه) قد ذكر بعض من القن فى المداسك؟"" انييس البرك اماك الآنيةه وها اص 

(5) . 0 

له في الشرع» بل هو من البدع والضلال المبين“. 





(۱) ينظر: ص 485 هامش رقم .)١(‏ (۲) زاد المعاد ۲۹۹/۲. 

) كرحمة الله السندي في لباب المناسك / 25465 وابن فرحون في إرشاد السالك 7/ 555» والنووي في الإيضاح / 5 »5٠‏ 
وابن ظهيرة في الجامع اللطيف / ۲۸١‏ والطبري في القرى / ٤‏ ١٦ء‏ حيث ذكر ثمانية عشر موضعاً قال عنها: «ما جاء في 
ذكر أماكن بمكة وحواليهاء يستحب زيارتها والصلاة والدعاء فيها رجاء بركتها». 
وقال في المسألة الرابعة عشرة من الباب الخامس: «يستحب زيارة المواضع المشهورة بالفضل في مكة والحرم» وقد 
قيل: إنها ثمانية عشر موضعا... ثم عددها». 
وينظر: المجموع للنووي ۸/ ٠۲١٠‏ وقد تابعه على ذكر ذلك ابن حجر الهيتمي في تحفة المحتاج 5/ ٠٤١‏ ولم يذكرهاء 
بل قال: «ويسن أن يزور الأماكن المشهورة بالفضل بمكة» وهي ثمانية عشر موضعاً)» وزكريا الأنصاري في أسنى 
اب 1900 لولم کو جیا نك متها کک وقال: لوقن اوها ری ی ار ی ی 
مغني المحتاج 51١/١‏ ولم يذكرها جميعاًء بل ذكر منها خمسة» وقال: «وقد أوضحها المصنف في مناسكه»» أي: 
النووي مصنف المنهاج الذي شرحه الشربيني في مغني المحتاج» وابن الجوزي في مثير العزم الساكن ۲/ ۸۳ حيث ذكر 
ثمانية عشر موضعاً في باب ذكر أماكن يستحب فيها الصلاة والدعاء. 

(5) يقول ابن أبي زيد في الجامع / 21١‏ قال مالك: «ويسلَّمُ الرجل على النبي بيا حين يقدم وحين يريد أن يخرج. 
قیل: فالرجل يمر بالقبر: هل يسلم؟ 
قال: ما شاء» وفي رواية ابن نافع يسلم كلما مرّء وقد أكثر الناس من هذا. قيل: فهل من هذه المساجد شيء يأتيه؟ قال: 
مسجد قباء. قيل: فغيره؟ قال: لا أعلمه). 
ويقول شيخ الإسلام ابن تيمية في اقتضاء الصراط المستقيم ۲/ ۳۳۹: «وقد ذكر طائفة من المصنفين في المناسك 





کک مير ت و زر جک اا کے ۸۱۲۹ 

فمن ذلك قوله: ينبغي التبرك بمولده 4ة بسوق الليلء ومولد علي طا بقربه» وبيت خديجة ذا 
بزقاق الحجر المشهور الآن بمولد السيدة فاطمة لاء وقد اشتراه ا وفتح به بابا من دار أبيه أبي 
سفيان الذي في ظهره المسمى بالقبان» وهو الآن مستشفى للغرباء» وبابه بأثناء سوق المدعى. فالتبرك 
بذلك أو شيء منه من البدع المنكرة» والأمور المحرمة» وكغار حراء وهو المسمى الآن بجبل النورء 
وكالغار الذي في جبل ثور بأسفل مكة المذكور في القرآن”") صعب المرقی» وله بابان ضيق وواسع» 
وكمسجدٍ على جبل أبي قبيس يقال له: مسجد إبراهيم» وكدار الأرقم التي عند الصفا المعروفة الآن بدار 
الخيزران جارية المهدي العباسي: أم الخليفتين: موسى الهادي» وهارون الرشيدء وكرباط عثمان طؤ 
وهو رباط معروف يسكنه المغاربة بالسوق الصغيرء وفيه بئر مالحة» وشجرة نبق قطعت - ولله الحمد 
-سنة أربع وستين وثلاثمائة وألف؛ لأنها تشبه ذات أنواط المذكورة في الحديث» واشتهر عند آهل 
الابتداع أن المحموم إذا تبخر بشيء من قشرهاء واغتسل من بئرها وقت خطبة الجمعة يشفى. وهذا 
كله من المنكرات» ولا أصل في الشرع لزيارة جميع ذلك» ولا للتبرك به» وكدار أبي بكر الصديق ذه 
التي بزعمهم هاجر منها النبي 4 وموضعها بحارة المسفلة» وبالقرب منها - على ما زعموا - مولد 
حمزة ذه وهو زاوية بجوار بازان المسفلة مجرى عين مكة لبركة ماجن» وكمولد عمر به وهو - 
بزعمهم - غار لطيف» عليه بناء» قد تهدم غالبه في الجبل المسمى بجبل عمر» ومنها مسجد في شعب 
جياد يسمى مسجد المتكأ بزعمهم أن النبي بيا اتكأ فيه» ومنها مسجد صغير مقابل للقبان بسوق المدعى؛ 
ومنها مسجد آخر بعلو سوق المدعى على يسار الصاعد إلى المعلى مقابل لزقاق بنان» ومنها مسجد على 
يسار الصاعد إلى المعلى أيضاً مقابل لزقاق المجزرة جعل سابقاً مكتباً للصبيان» والآن عمرته مديرية 
الأوقاف» وجعلت أعلاه مسجداًء وأسفله دكاكين» ومنها مسجد آخر على يمين الصاعد إلى المعلى على 
رأس زقاق حوش غراب المقابل للخرازين محوط عليه بأحجار كبار» وليس مسقفاً يقال: إن النبي كلل 
صلى فيه. وهذا لا أصل له» ومنها مسجد الراية» وهو بأعلا مكة على يمين الصاعد إلى المعلى بزعمهم 
أن النبي بي ركز رايته يوم فتح مكة عنده» وهو أمام الحلقة» ومنها مسجد الجن بزعمهم أنهم استمعوا 
القرآن من النبي َة وهو به» ومنها مسجد الشجرة مقابل مسجد الجن بزعمهم أن النبي ي دعا شجرة في 


= استحباب زيارة مساجد مكة وما حولهاء وكنت قد كتبتها في منسك كتبته قبل أن أحج أول عمري» لبعض الشيوخ» 
جمعته من كلام العلماء» ثم تبين لنا أن هذا كله من البدع المحدثة التي لا أصل لها في الشريعةء وأن السابقين الأولين من 
المهاجرين والأنصار لم يفعلوا شيئاً من ذلك» وأن أئمة العلم والهدى ينهون عن ذلك» وأن المسجد الحرام هو المسجد 
الذي شرع لنا قصده للصلاة والدعاء والطواف» وغير ذلك من العبادات» ولم يشرع لنا قصد مسجد بعينه بمكة سواه 
ولا يصلح أن يجعل هناك مسجد يزاحمه في شيء من الأحكام؛ وما يفعله الرجل في مسجد من تلك المساجد» من دعاء 
وصلاة وغير ذلكء إذا فعله في المسجد الحرام كان خيراً له؛ بل هذا سنة مشروعة» وأما قصد مسجد غيره هناك تحرياً 
لفضله» فبدعة غير مشروعة». وينظر: أحكام القرآن لابن العربي /١‏ 485. 

.# في قوله تعالى: لئاف ِد هما ف آلخار‎ )١( 








14 لب ياس دی وك سا 
ذلك المسجدء فأقبلت تخط الأرض حتى وقفت بين يديه» ثم أمرهاء فرجعت» ومنها مسجد بأعلى مكة 
عند سوق الغنم بزعمهم أن النبي َي بايع الناس عنده يوم فتح مكة؛ ومنها مسجد الإجابة» وهو مسجد 
بالمحصب المسمى بالأبطح في المعابدة على يسار الصاعد إلى منى بزعمهم أنه منزل النبي بي حين 
نفر من منى ونزل بالمحصب» فهذه البقاع والمساجد والجبال لا تشرع زيارتهاء ولا التبرك بهاء وليس لها 
من الخصوصية ما ليس لغيرها من المساجد والبقاع» وقد ذكرتها هنا للاحتراز عما يزعمه الجهلة فيهاء 
وليعلم أن من آلف في فضلهاء وفضل زيارتهاء والدعاء فيهاء وعندهاء لا أصل معه شرعاء بل الاعتقاد 
فيها بما ذكر من البدع» فيجب على من أراد نجاة نفسه التنبه لذلك» وتنبيه من يأتي بالحجاج الغرباء على 
تلك الأماكن وتعليمهم أن زيارتها غير مشروعة. واللّه أعلم. 

(فائدة) قال شيخ الإسلام ابن تيمية يَرْلَتهُ: وأما زيارة المساجد التي بنيت بمكة غير المسجد 
الحرام؛ كالمسجد الذي تحت الصفا وما في سفح أبي قبيس» ونحو ذلك من المساجد التي بنيت 
على آثار النبى بيه وأصحابه؛ كمسجد المولد وغيره فليس قصد شىء من ذلك من السنة» ولا استحبه 
أحد من الأئمة وإنما المشروع إتيان المسجد الحرام خاصة» ا غرفت ومؤدلفة: ويم 09 
والصفا والمروة» وكذلك قصد الجبال والبقاع التي حول مكة غير المشاعر عرفة» ومزدلفة» ومنى 
مثل جبل حراء» والجبل الذي عند منى الذي يقال: إنه كان فيه قبة الفداء» ونحو ذلك فإنه ليس من 
سنة النبي ب زيارة شيء من ذلك» بل هو بدعة» وكذلك ما يوجد في الطرقات من المساجد المبنية 
على الآثار والبقاع التي يقال: إنها من الآثار لم يشرع النبي بل قصد شيء من ذلك لخصوص”" ولا 


زيارة شىء من ذلك. انتهى كلامه. وَرَانة. 
سے ¢ 20 
5 إب 


(۱) لفظة: «ومنى» ليست في مجموع الفتاوى ٠٤١٤/۲١‏ . إفة في مجموع الفتاوى 5/75 :١5‏ «من ذلك بخصوصه». 
(*) هذا الفصل في زيارة مسجد النبي ككلة. 
وقد نص كثير من علماء الحنابلة: على استحباب زيارة قبر النبي بي عند كلامهم على هذا الفصل منهم القاضي أبو 
يعلى في الجامع الصغير / 217١‏ والسامري في المستوعب /٤‏ ۲۷۲ وأبو الخطاب في الهداية 2٠١ /١‏ وابن قدامة في 
المقنع 4/ ٠۲۷١‏ والكافي ؟/ » والمغني 5/ ٠٠٠١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ 2777 وابن منجا في الممتع شرح 
المقنع ۲/ 575» وابن مفلح في الفروع ٠٥۲١ /٠‏ وابن مفلح في المبدع 0754/7 709» والفتوحي في منتهى الإرادات 
7١57‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» والمرداوي في الإنصاف 9/ ۲۷۳ والحجاوي في الإقناع ۲/ 7١‏ ”لا 
ومرعي الحنبلي في غاية المنتهى .44١/١‏ 
يقول الشيخ عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى 17١/7‏ - عند قول الفتوحي: وسن دخوله البيت بلا خف. ونعل 
وسلاح» وزيارة قبر النبي ياء وقبر صاحبيه وة -: «قال ابن نصر الله: لازم استحباب زيارة قبره- عليه الصلاة والسلام 
- استحباب شد الرحال إليها؛ لآن زيارته للحاج بعد حجه لا تمكن بدون شد الرحل» فهذا كالتصريح باستحباب شد 
الرحال لزيارته» عليه الصلاة والسلام). 








کک می ادا ا سک وام 

قال شيخ الإسلام وِرْيَنهِ: وإذا دخل المدينة قبل الحج أو بعله فإنه يأتيى مسجد النبي ل 
ويصلي فيه» والصلاة فيه خير من ألف صلاة فيما سواه إلا المسجد الحرام» ولا تشد الرحال إلا 
إليه» وإلى المسجد الحرام» والمسجد الأقصىء هكذا ثبت في «الصحيحين» من حديث أبي هريرة» 
وأبي سعيد» وهو مروي من طرق أخرء ومسجده كان أصغر مما هو اليوم» وكذلك المسجد الحرام» 
لكن زاد فيه الخلفاء الراشدون ومن بعدهم» وحكم الزيادة حكم المزيد في جميع الأحكام ثم 
يسلم على النبي ئي وصاحبيه؛ فإنه قد قال: «ما من رجل يسلم عليّ إلا رد الله علي روحي حتى 
أرد عليه السلام» رواه أبو داود» وغيره» وكان عبد الله بن عمر إذا دخل المسجد يقول: السلام عليك 
يارسول اللّه» السلام عليك يا أبا بكر السلام عليك يا أبت» ثم ينصرف. وهكذا كان الصحابة يسلمون 
عليه» ويسلمون عليه مستقبلي الحجرة مستدبري القبلة عند أكثر العلماء؛ كمالك والشافعي» 
وأحمد"" واتفقوا على أنه لا يستلم الحجرة» ولا يقبلهاء ولا يطوف بهاء ولا يصلي إليهاء وإذا 
قال في سلامه: السلام عليك يا رسول الله" يا خيرة الله من خلقه» يا أكرم الخلق على ربه يا إمام 
المتقين. فهذا كله من صفاته» بأبي هو وأمي بيا وكذلك إذا صلى عليه مع السلام عليه فهذا مما 
أمر الله به» ولا يدعو هناك مستقبلاً للحجرة؛ فإن هذا كله منهي عنه باتفاق الأئمة""... ولا يقف 
عند القبر للدعاء لنفسه؛ فإن هذا بدعة» ولم يكن أحد من الصحابة يقف عنده يدعو لنفسه» ولكن 
كانوا يستقبلون القبلة» ويدعون في مسجده؛ فإنه ية قال: «اللهم لا تجعل قبري وثناً يعبد» وقال: 


= ويقول الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ١41١/1‏ - عند قول الحجاوي: وتستحب زيارة قبر النبي ياء وقبري 
صاحبيه -: «ولكن ظاهر كلام المؤلف ييثه: أن الحاج إذا انتهى من الحج يشد الرحل إلى المدينة؛ ليزور قبر النبي بيا 
وقبري صاحبيه» وهذه المسألة اختلف فيها العلماء ثم ذكر الأقوال» وقال: ومنهم من قال: إنه محرم» وهو الذي نصره 
شيخ الإسلام ابن تيمية شه وقرّره بأدلة إذا طالعها الإنسان تبين له أن ما ذهب إليه هو الحق». 
وقد اعتَذِرٌ لهم بأن المراد به المسجد إحساناً للظن بالعلماء. 
ينظر: فتاوى ورسائل للشيخ محمد بن إبراهيم 2١77/7‏ وحاشية ابن قاسم على الروض المربع 4/ .٠۹۰‏ 
وفي ذلك يقول الشيخ محمد بن إبراهيم في الفتاوى والرسائل :١7/5‏ «ثم قول الأصحاب: وتستحب زيارة 
قبر النبي يَكِة... الخ. يحمل على أن المراد به المسجد؛ إحسانا للظن بالعلماء وإلا فالذي تشد الرحال إليه هو 
المسجد...٠.الخ.‏ 

)١(‏ في مجموع الفتاوى 577/77 :١‏ «وأبو حنيفة قال: يستقبل القبلة فمن أصحابه من قال: يستدبر الحجرة» ومنهم من قال: 
يجعلها عن يساره؛ واتفقوا على أنه لا يستلم...). 

زفق في مجموع الفتاوى 55/77 :١‏ «يا رسول الله يا نبي الله يا خيرة الله من خلقه...». 

(۳) بعد هذا :١1417/77‏ «ومالك من أعظم الأئمة كراهية لذلك» والحكاية المروية عنه أنه أمر المنصور أن يستقبل الحجرة 
وقت الدعاء كذب على مالك» ولا يقف عند القبر...). 








اا ا 


«لا تجعلوا قبري عيداً ولا تجعلوا بيوتكم ورا وصلوا علي حيثما كنتم؛ فإن ا وا 
فأخبر بيا أنه يسمع الصلاة والسلام من القريب» وأنه مبلغ ذلك من البعيد. 

وزيارة القبور على وجهين: زيارة شرعية» وزيارة بدعية» فالشرعية المقصود بها السلام على 
الميقة والوعاء لس كنا بقعد فى الملوهة" على عناوةه فزيارته يعد موه من جس الغيلاة عله 
فالسنة فيها”" أن يسلم على الميت» ويدعو له» سواء كان نبياًء أو غير نبي» كما كان النبي ب يأمر 
أصحابه إذا زاروا القبور أن يقول أحدهم: «السلام عليكم» أهل الديار من المؤمنين» والمسلمين» 
وإنا إن شاء الله بكم لاحقون» ويرحم الله المستقدمين منا ومنكم» والمستأخرين» نسأل الله لنا ولكم 
العافية» اللهم لا تحرمنا أجرهم» ولا تفتنا بعدهم» واغفر لنا ولهم». وهكذا يقول إذا زار آهل البقيع» 
ومن به من الصحابة أو غيرهم» أو زار شهداء أحفلة+ وغيرهي. 

والزيارة البدعية أن يكون مقصود الزائر أن يطلب حوائجه من ذلك الميت» أو يقصد الدعاء 
عفد رة أو يقصيد النغاء ين فيذا لمن مق من الى كل ولا اجه أحن من ساف الام ٢‏ بل عو 
من البدع المنهي عنها باتفاق سلف الأمة وأئمتها"ء والأحاديث المذكورة في هذا الباب مثل قوله: 
«من زارني وزار أبي إبراهيم في عام واحد ضمنت له على الله الجنة» وقوله: «من زارني بعد مماتي» 
فكأنما زارنى فى حیاتی» ومن زارنى بعد مماتی» حلت عليه شفاعتى» ونحو ذلك» كلها أحاديث 
ضعيفة» بل موضوعة ليست في شيء من دواوين المسلمين التي يعتمد عليهاء ولا نقلها إمام من أئمة 
المسلمين» لا الأئمة الأربعة» ولا نحوهم» لكن روى بعضها البزار» والدارقطني» ونحوهما بأسانيد 
ضعيفة؛ لآن من غادة الدارقطيء وأمفاله يذكروة هذا فى السنى 4 ليعرقه وهو وغيره شترن" ضعف 
الضعيف من ذلكء فإذا كانت هذه الأمور التى فيها شرك وبدعة ينهى7 عنها عند قبره -وهو أفضل 
الخلق - فالنهي عن ذلك عند قبر غيره أولى وأحرى. 

ويستحب أن يأتي مسجد قباء» ويصلي فيه؛ فإن النبي ً4 قال: «من تطهر في بيته فأحسن 
الطهورء ثم أتى مسجد قباء لا يريد إلا الصلاة فيه كان له كأجر عمرة» رواه أحمدء والنسائي» وابن 
ماجه» وقال النبى 5: «الصلاة فى مسجد قباء كعمرة» قال الترمذي: حديث حسن. والسفر إلى 





. ٠٤۸١١٤١ / بعد هذا كلام طويل لم يورده المصنف» فانظره على الصفحتين‎ )١( 

(0) في مجموع الفتاوى ١58/557‏ : «بالصلاة على جنازته...». (۳) لفظة «فيها» ليست في مجموع الفتاوى .١5/8/575‏ 

(4) بعد هذا كلام بمقدار أربعة أسطر لم يورده المصنف فانظره» في الصفحتين 5/8 ١59١‏ . 

)0( في مجموع الفتاوى 549/77 :١‏ «من سلف الأمة وأئمتها». 

(7) بعد هذا 1594/77: «وقد كره مالك وغيره أن يقول القائل: زرت قبر النبي ييه وهذا اللفظ لم ينقل عن النبي ياء بل 
الأحاديث المذكورة فى هذا الباب...». 

)۷( في متجموع النتارى 166/84 الييؤوةة: (8) في مجموع الفتاوى 59/77 :١‏ (نّهِي عنها». 





کک بيار ا سک ۸۱۷ — 
المسجد الأقصى» والصلاة فيه» والدعاء» والذكرء والقراءة» والاعتكاف مستحب في أي وقت شاء» 
سراد ع کی و ا ف سيج الذي 9 رقا قن باقن اجبلا عله 
ليس فيها شيء يتمسح به» ولا يقبل» ولا يطاف به» هذا كله ليس إلا في المسجد الحرام خاصة. 

والدين مبني على أصلين: أن لا يعبد إلا الله وحده لا شريك له» ولا يعبد إلا بما شرعء لا 
نعبده بالبدع. كما قال - تعالى -: فن کان حلفا ريه يعمل عمد صلا ولا شرك عادو ری مدا 4 
[الكهف: 26٠٠١‏ ولهذا كان عمر بن الخطاب طوبه يقول في دعائه: اللهم اجعل عملي" صالحاً 
اجه جيك الها لا تجا فيه لأحد شيعا و قال ای ی عافن قن كر لهت عا ند 
و كذ تنخ 4512 اماف +] بلاغ واضوب» قبل ديا باعل ما أخلضه واصويه؟ 
قال: إن العمل إذا كان خالصاء ولم يكن صواباء لم يقبل» وإن كان صواباء ولم يكن خالصا لم يقبل 
ج يكوق خالضا ضواباة والشالص آن یکرت ل والضوات أن يون على السلة: إلى أن قفن : 
ولهذا كان أئمة العلماء يعدون من جملة البدع المنكرة السفر لزيارة قبور الأنبياء» والصالحين» وهذا 
في أصح القولين غير مشروع» حتى صرح بعض من قال ذلك أن من سافر هذا السفر لا يقصر فيه 
الصلاة؛ لأنه سفر معصية» وكذلك من يقصد بقعة لأجل الطلب من مخلوق» هي منسوبة إليه؛ كالقبر» 
والمقام أو لأجل الاستعاذة به» ونحو ذلك» فهذا شرك وبدعة إلى أن قال: وليد ا 
اة لغير الله وسوا من عات "من الأنبياء والصالحيه 9 مدل من يكتب رة ويعلقها عد قير 
نبي» أو صالح» أو يسجد لقبره”"» أو يدعوه» ويرغب إليه”". 

قلت: ما ذكره شيخ الإسلام هنا من قوله: ولهذا نهى العلماء إلخ لا ينافي أنه شرك بالله أكبر؛ 
لأن الشرك بالله أعظم المنهيات. 

قال الشيخ: ورفع الصوت في المساجد منهي عنه - وهو في مسجد النبي بي أشد - وقد 
ثبت أن عمر بن الخطاب به رأى رجلين يرفعان أصواتهما في المسجدء فقال: لو أعلم أنكما 
من أهل البلد لأوجعتكما ضربا؛ إن الأصوات لا ترفع في مسجده يل فما يفعله'“ بعض جهال 


.١91 016٠ / بعد هذا كلام طويل لم يورده المصنف. فانظره على الصفحتين‎ )١( 

(؟) في مجموع الفتاوى :٠١١ /۲١‏ «اجعل عملي كله). )۳( في مجموع الفتاوى 77/ :٠١١‏ «قال: أخلصه). 
(4) القائل هو شيخ الإسلام ابن ثيمية؛ والمصنف مسعمر في النقل عنه. 

6 في مجموع الفتاوى 57؟/ ۱٥١۳‏ : «وسؤال لمن مات». )5( في مجموع الفتاوى :١57 /۲١‏ (أو الصالحين». 
)۷( في مجموع الفتاوى 77/ :١161‏ «أو يسجد لقبر). 

(۸) في مجموع الفتاوى 77/ ٠١۳‏ : «يدعوه» أو يرغب إليه). 

)0( لفظة: «وهو في مسجد النبي بي أشد» ليست في مجموع الفتاوى ٠١٤/۲١‏ . 

(١٠)في‏ مجموع الفتاوى :١155 /۲١‏ ١فما‏ يفعل بعض جهال العامة». 











اسلإ يبي سف فك اه 


العامة من رفع الصوت عقب" الصلاة من قولهم: السلام عليك» يا رسول الله؛ بأصوات عالية» 
من أقبح المنكرات. ولم يكن أحد من السلف يفعل شيئاً من ذلك عقب الصلاة("' لا بأصوات عالية؛ 
ولا منخفضة» بل ما في الصلاة من قول المصلي: السلام عليكء أيها النبي ورحمة الله وبركاته» هو 
المشروع» كما أن الصلاة عليه مشروعة في كل زمان ومكان. 

قلت: هذا في زمن شيخ الإسلام ناث فكيف لو رأى زمننا هذا الذي قل فيه العلم النافع» 
وكثر فيه الجهل» واتبع فيه الهوى ؟! فإنه قد زاد رفع الصوت في مسجده ب من هؤلاء الجهلة 
الزائرين» فإنه بعد كل صلاة يقومون جماعات في قبلي المسجد» ويكون مع كل جماعة مزور يرفع 
صوته لجماعته» فيرفعون أصواتهم بما يقول» وهكذا كل جماعة ترفع صوتهاء فيصير لهم ضجة في 
المسجد يذوب من سماعها قلب الموحد ف نا يََِوَإِنَا يه يَحعُونَ4 [البقرة: .]٠١١‏ 

قال الشيخ: وفي «سئن سعيد بن منصور»: أن عبد الله بن الحسن بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب رأى رجلا ينتاب قبر النبى بي للدعاء عنده» فقال: يا هذاء إن رسول الله ل قال: «لا تتخذوا 
یری ما وصلوا غل حا كس و وک فلغت تنا انك رر ای مع ا 
انتهى كلام شيخ الإسلام EE‏ من «منسكه») الأخير. 

وقال في «المنتهى» وشرحه»“: قال الشيخ تقي الدين: واتفقوا على أنه لا يقبل الحجرة» ولا 
يتمسح بها؛ فإنه من الشرك. قال: والشرك لا يغفره الله» ولو كان أصغرء وكذا مس القبر أو حائطه» 
ولصق صدره به» وتقبيله. انتهى. 

وتستحب الصلاة بمسجده بيا وهي بألف صلاة» والصلاة بالمسجد الحرام بمائة ألف 
صلاة» والصلاة في المسجد الأقصى بخمسمائة صلاة. 

وحسنات الحرم في المضاعفة كصلاته'”*2؛ لحديث ابن عباس مرفوعاً «من حج من مكة ماشياً 
حتى يرجع إلى مكة كتب الله له بكل خطوة سبعمائة حسنة» كل حسنة مثل حسنات الحرم» قيل له: 
وما حسنات الحرم؟ قال: بكل حسنة مائة ألف حسنة» رواه ابن خزيمة في «صحيحه» والحاک ۷ 





)١(‏ في مجموع الفتاوى :١55 /۲١‏ «عقيب الصلاة). 

(؟) في مجموع الفتاوى 77/ :١155‏ «عقيب السلام بأصوات عالية» ولا منخفظة». 

(۳) مجموع الفتاوى 77/ ١155-١5‏ : باستثناء ص )١151(‏ فلم ينقل المصنف منها شيئاً. 

(:) ؟7/١081.‏ وينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية ۲۷/ ١٠ء‏ والاختيارات للبعلي / .٠٠٠١‏ 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 57/ .۳٤۸‏ 

(7) 755/54 رقم الحديث / ۲۷۹١‏ كتاب المناسك» باب فضل الحج ماشياً من مكة إن صح الخبرء فإن في القلب من 
عيسى بن سوادة هذا. 

(۷) في المستدرك .٠٠١ /١‏ وأخرجه الطبراني في المعجم الكبير ۸۲/٠١‏ رقم الحديث / ٠١٠٠١‏ وفي المعجم الأوسط = 





کے می اد ار د ی ر کا چ ا ۸۹m‏ 
كلاهما من رواية عيسى بن سوادة» وقال الحاكم: صحيح الإسناد”'"» وقال ابن خزيمة: إن صح الخبر 
فإن في القلب من عيسى بن سوادة”» قال المنذري: قال البخاري: هو منكر الحديث”". انتهى. 

قال في «الإقناع»”*؟2: وتعظم السيئات به. انتهى. 

سئل أحمد في رواية ابن منصور: هل تكتب السيئة أكثر من واحدة؟ قال: لا إلا بمكة لتعظيم 
البلد؛ ولو أن رجلاً بعدن وهم أن يقتل عند البيت أذاقه الله من العذاب الأليم“. انتهى. 

وظاهر كلام «الإقناع» أن المضاعفة في الكيف لا الكم» وهو كلام الشيخ تقي الدين» وظاهر 
كلام الفتوحي في «المنتهى» تبعاً للقاضي أبي يعلى وغيره أن المضاعفة في الكم كما هو ظاهر 
نص الإمام أحمدء وكلام ابن عباس: مالي وبلد تتضاعف فيها السيئات كما تتضاعف الحسنات. 

قال منصور البهوتي: وهو خاص فلا يعارضه عموم الآيات» بل تخصص به؛ لآن مثله لا يقال 


۳۲٣١/۳ =‏ رقم الحديث /1147. والبيهقي في السنن الكبرى ۳١١/٤‏ كتاب الحج» باب الرجل يجد زاداً وراحلة» 
و١٠/8/‏ وفي شعب الإيمان ۳/ ٤١١‏ رقم الحديث / 94١‏ وابن الجوزي في مثير العزم الساكن ٠١١/١‏ رقم 
/48. من طريق عيسى بن سوادة» عن إسماعيل بن ابي خالد» عن زاذان» عن ابن عباس خي . 

)2000 المستدرك ٤٠١ /١‏ وتعقبه الذهبي بقوله: «ليس بصحيح» أخشى أن يكون كذباً». 

(؟) صحيح ابن خزيمة 4/ ۲٤٤‏ رقم الحديث / ۲۷۹١‏ كتاب المناسك» باب فضل الحج ماشياً من مكة إن صح الخبرء فإن 
في القلب من عيسى بن سوادة هذا. 

)۳( اوعدو تعيب 51د وقال ق ف الس ی دعا دوعو مدير 

2 الحجاوي ۲/ ۳۳. 

(5) مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج ٩۱۳/۲‏ رقم / 54 7717. 
قال: «قلت لأحمد ذَيه: بلغك في شيء من الحديث أن السيئة تكتب بأكثر من واحدة؟ 
قال: لا ما سمعنا إلا بمكة لتعظيم البلد. 
قال: لو أن رجلاً بعدن أَبْيّن هم أن يقتل عند البيت أذاقه الله من العذاب الأليم. 
قال إسحاق كما قال). 
قال المحقق: «هذه الزيادة - وهي قوله: أن يقتل عند البيت أذاقه الله من العذاب الأليم - من كشاف القناع» فقد نقل 
اهوت المسآلة عم ابو فصوو رايس دای 
قلت: ولم ترد هذه الزيادة في النسخة الأخرى المحققة» والتي طبعتها الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 
فتنظر المسألة في: /٩‏ 4049 رقم / "01 537. 
وينظر:القرى للمحب الطبري/ ٠٥۹‏ ومثير العزم الساكن لابن الجوزي ."71/١‏ 

(7) 1/7 : قال الشيخ عثمان النجدي في حاشيته على المنتهى 175/7 - عند قول الفتوحي: وتضاعف الحسنة والسيئة 
-: «ظاهر كلامه تبعا للقاضي وغيره: أن المضاعفة في السيئات - أيضاً - في الكم» كما هو ظاهر نص الإمام» وكلام ابن 
عباس» وظاهر «الإقناع»: أن المضاعفة في الكيف لا الكم» وهو كلام الشيخ تقي الدين ييه - آمين -» وحَمَل الشيخ 
تقي الدين كلام ابن عباس على الكيف» واستدل بقوله - تعالى -: لقلا جرعلا ْلها4: أي واحدة» وإن كانت عظيمة» 
والجواب على القول الأول: تخصيص العموم بالنصوص الواردة في التضعيف». 








كت ال ء ا 


من قبل الرأي» فهو بمنزلة المرفوع"'". انتهى 

تله الذي حر جع ضاي مر ا ع او ان د بوا د امه ات 
في الكيف لا الكم حتى لا يتعارض مع قوله - جل وعلا -: ومن جا بالسََكةٍ ملا رۍ إلا مه 4 
[الأنعام: »]1١‏ وتقدم البحث في ذلك بأبسط من هذا في فصل: ومكة أفضل من المدينة من باب صيد 
الح وا 

ویس أن تن مسجد اء 





- بصم القاف» يقصر ويمد» يضرف ۲ على ميلين من المدينة 


مه جا الوه دا ف ا ق اال ا كلة كان اه ركا وات قصل قة 
ركعتين» وفي المج دادن وأنبه کل سيف راكبا وماشياء ركان ابن عير ا 
وتقدم كلام شيخ الإسلام في ذلك7". 

قال الإمام أحمد: وإذا حج الذي لم يحج قطء يعني: من غير طريق الشام» لا يأخذ على 
طريق المدينة؛ لأني أخاف أن يحدث به حدث» فينبغي أن يقصد مكة من أقصر الطرق» ولا يتشاغل 
ع اتن 

ويستحب لمن دخل المسجد أن يقدم رجله اليمنى» ثم يقول: بسم الله» والصلاة والسلام على 
رسول الله اللهم اغفر لي» وافتح لي أبواب رحمتك. فإذا خرج قدم رجله اليسرى» وقال مثل ذلك 
إلا أنه يقول: وافتح لي أبواب فضلك”. 


)١(‏ كشاف القناع ۳٤۹ /٦‏ . (۲) ينظر: ص41٤‏ فما بعدها. 

() المستوعب للسامري 5و والإقناع للحجاوي ۲/ ”277 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 0۸۲. 

2 في كشاف القناع 5/ 549 7: «يقصر ويمد» ويصرف» ولا يصرف). 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١١9١‏ كتاب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة» باب مسجد قباء» ورقم 
/ 0 كتاب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينةء باب مسجد قباء» ورقم / ١١15‏ كتاب فضل الصلاة في مسجد 
مكة والمدينة» باب إتيان مسجد قباء ماشياً وراكباًء ورقم / ۷۳۲١‏ كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة» باب ما ذكر النبي كلل 
وحض على اتفاق أهل العلم» وما اجتمع عليه الحرمان: مكة والمدينة» وما كان بهما من مشاهد النبي بيا والمهاجرين 
والأنصار ومصلى النبي بي والمنبر والقبر. ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١1744‏ كتاب الحج» باب فضل مسجد 
قباء» وفضل الصلاة فيه وزيارته» عن ابن عمر في . 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠۹١‏ كتاب فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة» باب مسجد قباء. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١149‏ كتاب الحج» باب فضل مسجد قباءء وفضل الصلاة فيه» عن ابن عمر وق 

(۷) ينظر: ص5١481.‏ 

(۸) مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۳/ ٠۰‏ رقم / ١٤١٠ء‏ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ٠١١ /١‏ رقم / ۸۸۸ والشرح 
الكبير لابن أبي عمر 4/ 27377 ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 5/54» وكشاف القناع 57/5 7» وشرح منتهى الإرادات 
؟/ ۰ وكلاهما للبهوتي. 

(9) المغني لابن قدامة ٤٦٦/١‏ . 





کک مهيار ا ی ا ےک ۸۲۱ 


انرو دي راشع الكبير»"": ثم تأتي القبر» فتولي ظهرك القبلة» وتستقبل وسطه» 
وتقول: السلام عليك - أيها النبي م ا ا الل 
ا اكه لبور اسيل الع سم ر قراف 
رسالات ربك» ونصحت لأمتك» ودعوت إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة» وعبدت الله 
حتى أتاك اليقين» فصلى الله عليك كثيراً» كما يحب ربنا ويرضىء اللهم اجز عنا نبينا أفضل ما جزيت 
أحداً من النبيين والمرسلين» وابعثه مقاما محمودا الذي وعدته» يغبطه به الأولون والآخرونء اللهم 
صل على محمد وعلى آل محمد» كما صليت على إبراهيم و آل إبراهيم» إنك حميد مجيد» وبارك 
على محمد وعلى آل محمد» كما باركت على إبراهيم وآل إبراهيم» إنك حميد مجيد, اللهم اجعله أول 
الشافعين» وأنجح الساتلين» وأكرم الآخرين والأولين» برحمتك يا أرحم الراحمين. 

ثم يتقدم قليلا» ويقول: السلام عليك يا أبا بكر الصديق» السلام عليك يا عمر الفاروق» 
السلام عليكما - يا صاحبي رسول الله 5 وضجيعيه» ووزيريه - ورحمة الله وبركاته» اللهم اجزهما 
ae‏ خيراً سکم علي بَا َي ىلر © [الرعد: #ل اين ملخضاً. 

قال الإمام أبو عبد الله الحليمي الشافعي: لول أن وسول اللد َيه قال: «لا تطروني» لوجدنا 
قم فى يدا" ألما ككل لاسن عرق بارع مدر و اال توي کیو مکو ار فاع 

عن التوسع في ذلك . انتهى. 

قلت: ولقد عمت البلوى» فكان بعض الجهلة بالتوحيد الذي بعث الله به سيد المرسلين يأتي 
في زيارته للنبي بي ولغيره من شهداء أحد وأهل البقيع بكلام غير مشروع» بل هو من الشرك» كقول 
بعضهم عند الحجرة: يا رسول الله أتيناك زائرين مستجيرين مستغيثين» فلا تردنا خائبين» المدد يا 
رسول الله» الغوث يا أكرم الخلق على الله يا رسول الله خذ بأيدينا. ونحو ذلك من الكلام الذي 
هو من الشرك الأكبر ف "إن يِه وَإِنَا له رَجِعُونَ4 [البقرة: ]٠٠١‏ فيجب على كل من أراد نجاة نفسه التنبه 
لذلك» وتنبيه الجاهل» واستعمال السلام المشروع. والله الموفق الهادي إلى سواء السبيل. 

ويسن أن يقول عند منصرفه من حجه متوجهاً إلى بلده: لا إله إلا لله وحده لا شريك له 


.717/5 ۰۲۷۰ ۰۲۷٤ /9 ابن قدامة 0/ 51/0455 5. (؟) ابن أبي عمر‎ )١( 

)۳( ف لمق W6‏ دوعي شد علق وغيادة وقد فار ديل اه ارک فى ميق انس اا 

(5) في المغني 5517/0 : «وابعثه المقام المحمود الذي وعدته). 

(5) في القرى للمحب الطبري / :17٠‏ فيما يثنى به عليه. 

00 وا و اعا ف وه انمتن الذي آرت ا عن إلى عدا لحارم ف عن ات ااي فى ارق 
/ ۳۰ فيما ظهر لی وهو بنصه ما عدا ما نبه عليه فى هامش (0) والزيادة فى هامش (5) فى هذه الصفحة /٤‏ 85" أما 
النصن الذي قي اماس في عب الايمناة حلي فيل عن هذا ناري #/ +3 . 1 








ک۲ بب صد و فقو وك اه 


له الملك وله الحمد. يحيىي ويميت» وهو على كل شيء قديرء آيبون - أي: راجعون - تائبون 
مار اجار را عامدوةء دق الود وتصرعيده ون الالحراب رد ها قن 
«الصحيحين»”١'‏ عن ابن عمر «أن النبي بي كان إذا قفل من غزو أو حج أو عمرة يكبر على كل شرف 
من الأرض ثلاث تكبيرات» ثم يقول...» فذكره. 

قال في «الإقناع وشرحه)”: ولا بأس أن يقال للحاج إذا قدم «تقبل الله نسكك» وأعظم 
أجرك. وأخلف نفقتك» رواه سعيد عن ابن عمر. 

قال في «المستوعب»”": وكانوا يغتنمون أدعية الحاج قبل أن يتلطخوا بالذنوب» وفي 
الخبر: اللهم اغفر للحاج ولمن استغفر له الحاج. 

(تنبيه) قد ذكر بعض الفقهاء والمؤلفين في المناسك أحاديث ضعيفة بل موضوعة في زيارة 
قبره لاء فمنها حديث «من زار قبري وجبت له شفاعتي» رواه الدارقطني”*'»... والبيهقي“ وهو 
حديث منكر ضعيف الإسناد» وقد تفرد به موسى بن هلال العبدي المجهول الحال”© عن عبدالله بن 





)20 البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ۱۷۹۷ كتاب الحج» باب ما يقول إذا رجع من الحج أو العمرة أو الغزو» ورقم 
۲۹١ /‏ كتاب الجهاد والسير» باب التكبير إذا علا شرفاء ورقم / ۳٠۸٤‏ كتاب الجهاد والسير» باب ما يقول إذا رجع من 
الغزوء ورقم / 4١١7‏ كتاب المغازي» باب غزوة الخندق» وهي الأحزاب» ورقم / 77285 كتاب الدعوات» باب الدعاء إذا 
أراد سفراً» أو رجع. ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١٤٤‏ كتاب الحج» باب ما يقول إذا تفل من سفر الحج وغيره. 

(۲) 01/5". وينظر: المصنف لابن أبي شيبة ٠١۸/٤‏ . 

۳( السامري ۲۷۸/٤‏ وكلام السامري أورده ابن مفلح في الفروع / ٠٠١‏ والحجاوي في الإقناع AEA)‏ 

0( وقد ألف السبكي كتاباً سماه «(شفاء السقام في زيارة خير الأنام» جمع فيه الأحاديث الواردة في زيارة قبر النبي اة ردا على 
شيخ الإسلام ابن تيمية فيما ذهب إليه من عدم جواز شد الرحال إلا للمساجد الثلاثة» وقد قام الحافظ ابن عبد الهادي» 
فألف كتاباً سماه «الصارم المنكي في الرد على السبكي» تعقب فيه السبكي في تصحيحه لأحاديث الزيارة. 

)٥(‏ في سننه ۳/ ۳۳٤‏ رقم الحديث / ۲٠۹١‏ كتاب الحجء باب ما جاء في زيارة قبر النبي ككلله. 
قال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ۲۷/ :٠١‏ «وأما قوله: من زار قبري وجبت له شفاعتي. فهذا الحديث رواه 
الدارقطني فيما قيل بإسناد ضعيف؛ ولهذا ذكره غير واحد من الموضوعات» ولم يروه أحد من أهل الكتب المعتمد 
عليها من كتب الصحاح» والسنن» والمسانيد. 
وقال في التعليق المغني ۳/ 5 "17: «قوله: «حدثنا موسى بن هلال العبدي» موسى بن هلال العبدي شيخ بصريء قال أبو 
حاتم: مجهول» وقال العقيلي: لا يتابع على حديثه» وقال ابن عدي: أرجو أنه لا بأس به» قال الذهبي: قلت: هو صالح 
الحديث, وأنكر ما عنده حديثه عن عبد الله بن عمرء عن نافع» عن ابن عمر مرفوعا: «من زار قبري وجبت له شفاعتي». 

و4 في شعب الإيمان 7/ 54٠0‏ رقم الحديث / 4159»: وأخرجه العقيلي في الضعفاء ١7٠١ /٤‏ رقم الحديث / 11/55. 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن 7/57 75347. والتلخيص الحبير لابن حجر 008/7. 

)۷( قال العقيلي في الضعفاء 5/ :17١‏ (لا يصح حديث موسىء ولا يتابع عليه». 
وقال أبو حاتم في الجرح والتعديل :١577/5 /١‏ (مجهول». 
وقال ابن عدي في الكامل 7/ :۲۳٠۰‏ (أرجو أنه لا بأس به). 





کے هئ لافار دوت زک چ جر ے٢‏ 


عمر 


e 


العفرى النشهور س التحفظ وشدة العقيلة”". 
ومنها حديث «من حج فزار قبري بعد وفاتي» فكأنما زارني في حياتي» رواه الدارقطني 


فى لأسكتةا""" وغيرها"" وهو ديك نكر المتن و ساقظ الأنياة"؟": وذكر عفن العلماء الفامن 


الأحاديث الموضوعة» والأخبار المكذوبة» وهو من رواية حفص بن سليمان 


)۱( 


)۳( 
حرف 


2 


(0) 


(0). 


قال عثمان بن سعيد الدارمي وغيره» عن يحيى بن معين: ليس بثقة. 
وقال الإمام أحمد: متروك الحديث. 


وقال البخاري: تركوه. 


وذكره الذهبي في المغني في الضعفاء ۲/ 2774 ٤١‏ وذكر كلام العقيلي» وابن عدي» وأبي حاتم. 

وقال ابن حجر في لسان الميزان 5/ 117"5: «صويلح الحديث». 

عبدالله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب أبو عبدالرحمنء العمري. 

قال النسائى فى الضعفاء / 775: (ضعيف الحديث». 

وقال العجلي في تاريخ الثقات / ۲۹۹: «لا بأس به». 

وقال ابن حبان في المجروحين 5/7: «كان ممن غلب عليه الصلاح حتى غفل عن الضبط). 

وقال ابن عدي في الكامل :١ 57١/5‏ ١لا‏ بأس به). 

رق ت اساي اک دياب ابا في زنارة قبن ای عله 

أخرجه الفاكهي في أخبار مكة /١‏ 475 رقم الحديث / 444» والبيهقي في السنن الكبرى 57/5 ؟ جماع أبواب الهدي» 
باب زيارة قبر النبي جيه وفي شعب الإيمان 7/ 484 رقم الحديث / 5 15 5» وابن عدي في الكامل ۲/ .۷۹١‏ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 711/717: «وقد اتفق أهل العلم بالحديث على الطعن في حديث 
حفص هذا دون قراءته». ثم ذكر جرح العلماء في حفص بن سليمان. 

وقال ابن عبد الهادي في الصارم المنكي / 57: «هذا الحديث لا يجوز الاحتجاج به ولا يصلح الاعتماد على مثله» فإنه 
حديث منكر المتن» ساقط الإسناد» لم يصححه أحد من الحفاظ» ولا احتج به أحد من الأئمة» بل ضعفوه» وطعنوا فيه» 
وذكر بعضهم أنه من الأحاديث الموضوعة» والأخبار المكذوبة» ولا ريب في كذب هذه الزيادة فيه» وأما الحديث بدونها 
فهو منكر جداًء ورواية حفص بن أبي داودء وهو حفص بن سليمان ابن عمر الأسدي الكوفي البزار القاري الغاضري» 
وهو صاحب عاصم بن أبي النجود في القراءة» وابن امرأته» وكان مشهوراً بمعرفة القراءة ونقلهاء وأما الحديث فإنه لم 
يكن من آهله» ولا ممن يعتمد عليه في تقله؛ ولهذا جرحه الأثمة» وضعفوه» وتركوه» واتهمه بعضهم). 

حفص بن سليمان الأسدي أبو عمر البزار الكوفي» ويقال له: حفيص: متروك الحديث مع إمامته في القراءة. 

قال أبو حاتم في الجرح والتعديل 1077/١/7‏ : «متروك الحديث». 

وينظر: التاريخ الصغير للبخاري 75577/7» وأحوال الرجال للجوزجاني / ١٠٠١ء‏ والكنى والأسماء لمسلم /١‏ ٠١٤٠ء‏ 
والضعفاء والمتروكين للنسائي / 87: والمجروحين لابن حبان .٠٠١ /١‏ والكامل في الضعفاء لابن عدي ۲/ ۷۸۸» 
RENAN)‏ فما بعدهاء وتهذيب الكمال للمزي ۷/ 14 والعير 1404ل وران الافعد ال 
١0و‏ والکاشف ١1٠/١‏ وجميعها للذهبي. 











وقال علي بن المديني: د ضعيفء. وتركته على عمد. 
وقال النسائي: ليس بثقة» ولا يكتب حديثه'. 


ومنها حديث «من حج البيت ولم يزرني فقد جفاني» رواه ابن عدي في «الكامل»”'"'؛ وهو 
حديث منكر جداً لا أصل له" بل هو من المكذوبات والموضوعات» وهو كذب موضوعء وقد عده 
ان الجوزى فى #الموضوعات)”"؟. قال ابن حبان فى كاب #الفبعقاء)”*: العمان بن شل أبى شيل فن 


.TEA*/V )0( .714//571/ مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية‎ )١( 

() قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 57/1١7‏ : ... وكذلك قوله: (ومن حج» ولم يزرني فقد جفاني»» كذب؛ 
فإن جفاء النبي ية حرام» وزيارة قبره ليست واجبة باتفاق المسلمين» ولم يثبت عنه حديث في زيارة قبره» بل هذه الأحاديث 
التي تروى... من زارني وزار أبي في عام واحد ضمنت له على الله الجنة» وأمثال ذلك كذب باتفاق العلماء. وقد كره الإمام 
مالك - وهو من أعلم الناس بحقوق رسول الله بء وبالسنة التي عليها أهل مدينته من الصحابة والتابعين وتابعيهم - كره 
أن يقال زرت قبر رسول الله بلا ولو كان هذا اللفظ ثابتاً عن رسول الله كك معروفاً عند علماء المدينة لم يكره ذلك». 
وقال في مجموع الفتاوى ۲۷/ :٠١‏ «وأما قوله: من حج البيت ولم يزرني فقد جفاني» فهذا لم يروه أحد من أهل العلم 
بالحديث» بل هو موضوع على رسول الله <4 ومعناه مخالف للإجماع» فإن جفاء الرسول 4 من الكبائر» بل هو كفر 
ونفاق» بل يجب أن يكون أحب إلينا من أهلينا وأموالنا كما قال بَلِِ: «والذي نفسي بيده لا يؤمن أحدكم حتى أكون أحب 
إليه من والده وولده والناس أجمعين». 
وقال في مجموع الفتاوى ۲۷/ 717: «وأما ما ذكره بعض الناس من قوله: «من حج البيت ولم يزرني فقد جفاني)» فهذا 
لم يروه أحد من العلماء» وهو مثل قوله: «من زارني وزار أبي في عام واحد ضمنت له على الله الجنة»؛ فإن هذا أيضا باطل 
باتفاق العلماء ولم يروه أحد. ولم يحتج به أحد. وإنما يحتج بعضهم بحديث الدارقطني... ولكن هذاء وإن كان لم يروه 
أحد من العلماء في كتب الفقه والحديث لا محتجاً ولا معتضداً به» وإن ذكره بعض المتأخرين فقد رواه أبو أحمد بن عدي 
في كتاب الضعفاء؛ ليبين ضعف روايته» فذكره بحديث النعمان بن شبل الباهلي المصري» عن مالك» عن نافع» عن ابن 
عمر أن رسول الله َي قال: «من حج ولم يزرني فقد جفاني» قال ابن عدي: لم يروه عن مالك غير هذاء يعني» وقد علم أنه 
ليس من حديث مالك» فعلم أن الآفة من جهته» قال يونس بن هارون: كان النعمان هذا متهماًء وقال أبو حاتم ابن حبان: 
يأتي عن الثقات بالطامات» وقد ذكر أبو الفرج ابن الجوزي هذا الحديث في الموضوعات» ورواه من طريق أبي حاتم بن 
حبان: حدثنا أحمد بن عبيد» حدثنا محمد بن النعمان» حدثنا جدي» عن مالك ثم قال أبو الفرج: قال أبو حاتم: النعمان 
يأتي عن الثقات بالطامات» وقال الدارقطني: الطعن في هذا الحديث من محمد بن محمد لا من النعمان». 
وينظر: المجروحين لابن حبان 277/7 ومعرفة التذكرة لابن القيسراني / ٠٠٠١‏ والموضوعات لابن الجوزي / 249157 
وتلخيص الموضوعات للذهبي / 258٠١‏ والصارم المنكي لانن عبد الهادي / ۷۸ = ۸١‏ وميزان الاعتدال للذعبي 
٠٠ 5‏ . والتلخيص الحبير لابن حجر ٠94/7‏ 5» والمقاصد الحسنة للسخاوي / .٤۲۸ ٤۲۷‏ والدرر المنتثرة / 2١١/5‏ 
واللآلي المصنوعة ۲/ ۲۷ وكلاهما للسيوطي» وتمييز الطيب من الخبيث لعبد الرحمن بن علي الشيباني / 2115 وتنزيه 
القريعة لابن عراق 1۷١/۴‏ وتذكرة الموضوعات لاعن ا۷ وكعف الفا للمحلري 2904/7 

(5) الموضوعات لابن الجوزي / 44١‏ وتلخيص الذهبي / .۲۸١‏ 

(5) واسمه: المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين ”/ 7/ا. 





کے مي لووط اا ے۱۲۰ 
أهل البصرة يروى عن أبي عوانة ومالك والبصريين والحجازيين روى عنه ابن ابنه محمد بن محمد بن 
النعمان بن شبل» حدثنا عنه الحسن بن سفيان أنه يأتي عن الثقات بالطامات» وعن الأثبات بالمقلوبات» 
روى عن مالك عن نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الله : «من حج البيت ولم يزرني فقد جفاني». 
ومن المعلوم عند أهل الحديث أن تفرد مثل محمد بن محمد بن النعمان بن شبل المتهم بالكذب 
والوضع عن جده النعمان بن شبل الذي لم يعرف بعدالة ولا ضبط من أبين الأدلة على ضعف ما تفرد به 
وكذبه ورده» ونسخة مالك عن نافع عن ابن عمر محفوظة رواها عنه أصحابه رواة «الموطأ» وليس هذا 
الحديث منهاء بل لم يروه مالك - قط - ولا طرق سمعه» ولو كان من حديثه لبادر إلى روايته عنه بعض 
أصحابه الثقات» بل لو تفرد برواية هذا الحديث عنه ثقة معروف من بين سائر أصحاب مالك لأنكره 
الحفاظ عليه» ولعدوه من الأحاديث المنكرة الشاذة» فكيف وهو حديث لم يروه عنه ثقة قط؟! 

ومنها حديث: «من زار قبري» أو قال: «من زارني كنت له شفيعاً أو شهيداً» رواه أبو داود 
الطيالسي في «مسنده»'» قال: حدثنا سوار بن ان الجراح العبدي» قال حدثني رجل من آل 
عمر عن عمر قال: سمعت رسول الله ية يقول: «من زار قبري» أو قال: «من زارني كنت له شفيعا 
أو شهيداً» ومن مات في أحد الحرمين بعثه الله كل من الآمنين يوم القيامة»» وهذا الحديث ليس 
بصحيح؛ لانقطاعه» وجهالة إسناده واضطرابه» وقد حَحرّجه البيهقي في كتاب «شعب الإيمان»"» 
وفي كتاب «السئن الكبرى»"» وقال في كتاب «السنن»7؟ بعد تخريجه: هذا إسناد مجهول. انتهى. 

وسوار بن ميمون شيخ أبي داود الطيالسي يقلبه بعض الرواة ويقول ميمون بن سوار» وهو 
شيخ مجهول لا يعرف بعدالة ولا ضبط» وأما شيخ سوار في رواية أبي داود هذه فإنه شيخ مبهم» وهو 
أسوأ حالا من المجهول» فكل هذه الأحاديث التي ذكرناها ليس فيها حديث صحيح» بل كلها ضعيفة 
أو موضوعة» لا أصل لها“ . 





55/١ )١(‏ رقم الحديث / ٠١‏ وهو من الأحاديث الضعيفة جدأء بل الموضوعة عند كثير من العلماء. 
ينظر: الضعفاء للعقيلي /٤‏ ١١۷٠ء‏ والكامل لابن عدي ٠٠١/١‏ والصارم المنكي لابن عبد الهادي /۲۹ -4 20 
والتلخيص الحبير لابن حجر 008/7. والمقاصد الحسنة للسخاوي / »4١7‏ واللآلئ المصنوعة 159/7» والدرر 
المنتثره / ٠۷١‏ وكلاهما للسيوطي» وتذكرة الموضوعات للفتني/ 5/ا» وفيض القدير للمناوي 7/ ١٠٤٠ء‏ والفوائد 
الموضرعة ي اأ تكس US O‏ والقواض لحيو دة للكتوكاق N‏ 

۰ ٠ .٤۱٥۳/ رقم الحديث‎ ۸۹۸۸/۳ )( 

(۳) من طريق الطيالسي ٠٠٠١ /١‏ كتاب الحج» باب زيارة قبر النبي كلا 

.10/0 ):5( 

(5) يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ۲۲١/۲۷‏ في معرض رده على الإخنائي: «وما ذكره السائل من 
الأحاديث في زيارة قبر النبي بيا فكلها ضعيفة باتفاق أهل العلم بالحديث» بل هي موضوعة» لم يخرج أحد من أهل 
السنن المعتمدة شيئاً منهاء ولم يحتج أحد من الأئمة بشيء منها...). 








ا ا 


وأجود ما روى في أحاديث الزيارة ما روى الإمام أحمد بن حنبل في «مسنده» من حديث أبي 
هريرة قال: حدثنا عبد الله بن يزيد هو أبو عبد الرحمن المقرئ» حدثنا حيوة» حدثنا أبو صخر أن يزيد بن 
عبد الله بن قسيط أخبره عن أبي هريرة عن النبي بي قال: «ما من أحد يسلم علي إلا رد الله كق علي 
روحي حتى أرد عليه السلام» وهذا الحديث هو الذي اعتمد عليه الإمام أحمد”"» وأبو داود" 
وغيرهما”" من الأئمة في مسألة الزيارة“» ومع هذا فإنه لا يسلم من مقال في إسناده» ونزاع في دلالته. 





أما المقال في إسناده فمن جهة تفرد أبي صخر به عن ابن قسيط» وأبو صخر هو حميد بن زيادء 
وهو ابن أبي المخارق المدني الخراط صاحب العباء» سكن مصرء ويقال حميد بن صخرء واختلف 
الأئمة في عدالته» فوثقه بعضهم» وتكلم فيه آخرون» واختلفت الرواية عن يحيى بن معين فيه» فقال 
أحمد بن سعيد بن أبي مريم عنه: أبو صخر حميد بن زياد الخراط ضعيف الحديث» وقال إسحق بن 
منصور عنه: أبو صخر حميد بن زياد ضعيف» وروى عثمان بن سعيد الدارمى عنه: حميد بن زياد 
الخراط ليس به بأس. وقال في موضع آخر: قلت ليحبى: فأبو صخر؟ قال: ثقة» وقال عبد الله ابن 
أخرى أنه ضعيف» وقال النسائي: حميد بن صخر ضعيف» وفي كتاب «الضعفاء)”” للنسائي: 


.١١816 / في المسند, رقم الحديث‎ )١( 

(؟) في سننه» رقم الحديث / ٠١5١‏ كتاب الحج» باب زيارة القبور. وليس فيه عند قبري. 

) السنن الكبرى للبيهقي 5/ 45 ؟ كتاب الحج» باب زيارة قبر النبي كلا 

(6) يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 7١١/71‏ - في جوابه على من قال: إن قول النبي كَللِ: «لا تشد 
الرحال...» محمول على نفي الاستحباب -: «وما ذكره السائل من الأحاديث في زيارة قبر النبي بي فكلها ضعيفة باتفاق 
أهل العلم بالحديث» بل هي موضوعةء لم يخرج أحد من أهل السنن المعتمدة شيئاً منهاء ولم يحتج أحد من الأئمة بشيء 
منهاء بل مالك إمام أهل المدينة النبوية الذين هم أعلم الناس بحكم هذه المسألة كره أن يقول الرجل: زرت قبر النبي كيا 
ولو كان هذا اللفظ معروفاً عندهم أو مشروعاً أو مأثوراً عن النبي بيه لم يكرهه عالم المدينة» والإمام أحمد أعلم الناس 
في زمانه بالسنة لمَّا سئل عن ذلك لم يكن عنده ما يعتمد عليه في ذلك من الأحاديث إلا حديث أبي هريرة: أن النبي مَل 
قال: «ما من رجل يسلم علي إلآ رد الله علي روحي حتى أرد عليه السلام»؛ وعلى هذا اعتمد أبو داود في سئنه...). 
قال النووي في المجموع ۸/ :7١1"‏ «رواه أبو داود بإسناد صحيح». 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير 4/7 50: «وأصح ما ورد في ذلك ما رواه أحمد» وأبو داود من طريق أبي صخر 
حميد بن زياد» عن يزيد بن عبد الله بن قسيط» عن أبي هريرة مرفوعاً: ١ما‏ من أحد يسلم علي إلا رد الله علي روحي حتى 
أرد عليه السلام»» وبهذا الحديث صدذر البيهقي الباب. 
قال ابن الملقن في البدر المنير / 799: «وصدَّر البيهقي في سننه لاستحباب زيارة قبره - عليه أفضل الصلاة والسلام 
- بحديث أبي هريرة المرفوع: «ما من أحد يسلم علي إلا رد الله علي روحي حتى أرد عليه السلام» ورواه أبو داود في 
سننه بإسناد جيد). 


(6) الذ لضعفاء والمتروكين / .۸٩‏ 





حميد بن صخر ليس بالقوي» قال في «التقريب»”": حميد بن زياد أبو صخر ابن أبي المخارق 
الخراط صاحب العَبّاء» مدني سكن مصرء ويقال: هو حميد بن صخر أبو مودود الخراط» وقيل: إنهما 
اثنان ميو وو تن الاق انه نبل لقع ا انتهى . 

فقد تبين أن هذا الحديث الذي تفرد به أبو صخرء عن ابن قسيط» عن أبي هريرة لا يخلو من 
مقال في إسناده» وأنه لا ينتهي به إلى درجة الصحيح» وإنما هو حديث إسناده كارب وهو صالح أن 
يكون متابعاً لغيره وعاضدا له. والله أعلم. 

وأما النزاع في دلالة الحديث فمن جهة احتمال لفظه» فإن قوله «ما من أحد يسلم علي 
يحتمل أن يكون المراد به عند قبره» كما فهمه جماعة من الأئمة» ويحتمل أن يكون معناه على 
العموم» وأنه لا فرق في ذلك بين القريب والبعيد» والذين قالوا بالاحتمال الأول» وأثبتوا استحباب 
السلام عليه عند الحجرة كمالك» وابن حبيب» وأحمد بن حنبل» وأبي دواد. احتجوا: إما بفعل 
ابن عمر» كما احتج به مالك» وأحمد» وغيرهماء وإما بهذا الحديث؛ فإنه عمدة الإمام أحمد» وأبي 
داود» وابن حبيب» وأمثالهم» وليس في لفظ الحديث المعروف في «السنن» و«المسند): «عند 
قبري» لكن عرفوا أن هذا هو المراد» وأنه لم يرد على كل مسلم عليه في كل صلاة في شرق الأرض 
وغربهاء مع أن هذا المعنى إن كان هو المراد بطل الاستدلال بالحديث من كل وجه على اختصاص 
تلك البقعة بالسلام» وإن كان المراد هو السلام عليه عند قبره كما فهمه عامة العلماء» فهل يدخل فيه 
من سلم من خارج الحجرة؟ فهذا مما تنازع فيه الناس» وقد تنازعوا في دلالته» فمن الناس من يقول: 
هذا إنما يتناول من سلم عليه عند قبره» كما كانوا يدخلون الحجرة على زمن عائشة» فيسلمون على 
النبي بيه فكان يرد عليهم» فأولئك سلموا عليه عند قبره وكان يرد عليهم» وهذا قد جاء عموما في 
حق المؤمنين «ما من رجل يمر بقبر الرجل كان يعرفه في الدنيا فيسلم عليه إلا رد الله عليه روحه حتى 
يرد عليه السلام»» قالوا: فأما من كان في المسجد فهؤلاء لم يسلموا عليه عند قبره» لاسيما بعد أن 
وضع ااا على اة اتاد عليه في اللي عباتي الصلاة ببركا لسلام عايه 
إذا دخل المسلم المسجد وخرج منه» وهذا هو السلام الذي أمر الله به في حقه بقوله: #صَلْواعَلَيَهِ 
وسَلَّموأ تسَلِيمًا 4 [الأحزاب: ]٠١‏ وهذا السلام قد ورد أنه من سلم عليه مرة سلم الله عليه عشرأء كما أنه 
من صلى عليه مرة صلى الله عليه بها عشراًء وأما من سلم عليه عند قبره فإنه يرد عليه ذلك كالسلام 
على سائر المؤمنين ليس هو من خصائص النبي ب ولا هو السلام المأمور به الذي يسلم الله على 


(۱) ابن حجر 2350١ /١‏ رقم الترجمة / ٠۹۸۸‏ . 

(۲) تنظر ترجمة حميد بن صخر وكلام العلماء فيه في: التاريخ الكبير للبخاري "٤۸/۲/١‏ وتاريخ الثقات للعجلي 
١ /‏ والجرح والتعديل لابن أبي حاتم ۲/ /١‏ ۳۳ والثقات لابن حبان 5/ ۸۸ء وتهذيب الكمال للمزي 2757/1 
والكاشف 57/١‏ 5. وميزان الاعتدال ٦٠١/١‏ وكلاهما للذهبي. 











2 کٹ باص فا یا رواایک ے 
صاحبه عشراًء فإن هذا هو الذي أمر الله به في القرآن» وهو لا يختص بمكان دون مکان» وحديث 
أبي هريرة هذا يدل على أنه يرد السلام على من سلم عليه» والمراد عند قبره» ولكن النزاع في معنى 
كونه عند قبره» هل المراد به في بيته كما يراد مثل ذلك في سائر ما أخبر به من سماع الموتى إنما هو 
لمن كان عند قبورهم قريباً منها أو يراد به من كان في المسجد - أيضاً - قريباً من الحجرة كما قاله 
طائفة من السلف والخلف؟ وقول من يقول: إنه َي يسمع الصلاة والسلام من البعيد ممتنع» فإنه إن 
أراد وصول صوت المصلي والمسلم إليه فهذه مكابرة» وإن أراد أنه ٤ه‏ يكون بحيث يسمع أصوات 
الخلائق من بعيد فليس هذا إلا لله رب العالمين الذي يسمع أصوات العباد كلهم» ويقال - أيضا -: 
ليس في الحديث ثناء على المسلم» ولا مدح له» ولا ترغيب له في ذلكء ولا ذكر أجر له كما جاء 
في الصلاة والسلام المأمور بهما؛ فإنه قد وعد أن من صلى عليه مرة صلى الله عليه بها عشرا"» 
وكذلك من سلم عليه» وأيضا فهما مأمور بهماء وكل مأمور به ففاعله محمود مشكور مأجورء 
وأما قوله: «ما من رجل يمر بقبر الرجل فيسلم عليه إلا رد الله عليه روحه حتى يرد عليه السلام وما 
من مسلم يسلم علي إلا رد الله علي روحي حتى أرد عليه السلا»"" فإنما فيه مدح المسلم عليه 
والإخبار بسماعه السلام» وأنه يرد السلام» فيكافئ | 2 لم عليه لا يبقى للمسلم عليه فضل؛ » فإنه 
بالرد تحصل المكافأة كما قال - تعالى حمق قم عو 25ل امو يا A1: NO‏ 
والمقصود هنا أن يعرف ما كان عليه السلف من الفرق بين ما أمر الله به من الصلاة والسلام على 
الرسول 45 وبين سلام التحية الموجب للرد الذي يشترك فيه كل مؤمن حي وميت. 

ومن أعظم ما من الله به على رسوله وعلى أمته واستجاب فيه دعاءه أن دفن في بيته بجانب 
مسجده. فلا يقدر أحد أن يصل إلا إلى المسجد خصوصا بعد وضع الشباك على الحجرة» والمسافر 
إلى قبره 4 إنما يسافر إلى المسجد. وإذا سمى هذا زيارة لقبره» فهو اسم لا مسمى له. إنما هو إتيان 
إلى مسجده وَكِدِِ ولهذا لم يطلق السلف هذا اللفظء ولا عند قبره قناديل معلقة» ولا ستور مسبلة» بل 
إنما تعلق القناديل في المسجد المؤسس على التقوى» ولا يقدر أحد أن يخلق نفس قبره بزعفران أو 
غيره من الخلوق» ولا ينذر زيتاً ولا شمعاً ولا ستراًء ولا غير ذلك مما ينذره أهل الإشراك لقبر غير 
وإن كان فعل شيء من ذلك في ظاهر الحجرة» أو كان في بعض الأحوال قد ستر بعض الناس الحجرة» 
أو خلقها بعضهم بزعفران» فهذا إنما هو للحائط الذي يلي المسجد, لا من باطن الحجرة والقبر» كما 
يفعل بقبر غيره» فعلم أن الله 4# استجاب دعاءه حين قال: «اللهم لا تجعل قبري وثناً يعبد»" وإن 





(۱) لما روى مسلم في صحيحه» رقم الحديث /108 كتاب الصلاة» باب الصلاة على النبي بي بعد التشهد. عن أبي 
هريرة طبه قال: «من صلى على واحدة» صلى الله عليه عشراً». 

(؟) سبق تخريجه في ص 875 الهوامش ذوات الأرقام (۱» 237 7). 

(۳) أخرجه الإمام مالك في الموطأ ١77/١‏ رقم الحديث / ۸١‏ كتاب قصر الصلاة في السفر» باب جامع الصلاة. 





سے مهيار د یر کرک ے۱۹“ 


كان كثيراً من الناس يريدون أن يجعلوه وثناء ويعتقدون أن ذلك تعظيم له كما يريدون ذلك» ويعتقدونه 
في قبر غيره» فهم لا يتمكنون من ذلك في قبره كَل بأبي هو وأمي» لاسيما بعد وضع الشباك على 
الحجرة» بل هذا القصد والاعتقاد خيال في أنفسهم» لا حقيقة له في الخارج» فما يحصل من بعض 
الزوار في مسجده بيا أثناء زيارتهم لا يعد من البدع والإشراك واقعا عند قبره كيا وإنما ذلك في 
مسجده وَل لأنه من الممتنع الوصول إلى قبره بي فعلم يقيناً أن الله قد استجاب دعاءه بل كما 


قال ابن القيم في «الكافية الشافية»“: 

ولقد ياتا أن صر قبره 
فأجاب رب العالمين دعاءه 
حتى اغ تدت أرج اوه بدعائه 


سيدا جشحدزا و التشب هاب الوجهيو 
قدفيهولتامج الق ن 
وأح اطه بثلاثةالجاارن 
في عنزةوحمايةوصيان. 





انتھی . 
قلت: هذا في زمن ابن القيم» ثم بعد زمنه أحيط - أيضاً -بالشباك الكبير الموجود الآن» فأصبح 


القبر محاطاً بثلاثة الجدران التي ذكرها ابن القيم ايه وثلاثة الجدران محاطة بالشباك الكبير من جميع 


عن عطاء بن يسار مرسلاً. 

ومن طريقه ابن سعد في الطبقات الكبرى 7/ 751075٠‏ ووصله البزار كما في كشف الأستار 5١١ /١‏ رقم / »55٠‏ 
وابن عبد البر فى التمهيد 5/ 57» 5٠‏ وقال: «لا خلاف عن مالك فى إرسال هذا الحديث» وهو حديث غريب أعنى قوله: 
الم اف قري وكا ينين نولا ا 1 : 
وأخرج الإمام أحمد في المسندء رقم الحديث / ۷١۸‏ عن أبي هريرة مرفوعاً عن النبي كَلِ: «اللهم لا تجعل قبري وثنا 
لعن الله قوماً اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد» بدون لفظة «يعبد). 

كما أخرجه الحميدي في المسند ۲/ 545 رقم الحديث / 2٠١75‏ وابن سعد في الطبقات الكبرى ۲/ ٠۲٤۱‏ 47 5» وابن 
عبد البر في التمهيد 0/ "253 5 5. 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ۲۷/ ۳۲۸: اوقد استجاب الله دعوته» فلم يتخذ - وله الحمد - وثنا 
كما اتخذ قبر غيره» بل ولا يتمكن أحد من الدخول إلى حجرته بعد أن بنيت الحجرة» وقبل ذلك ما كانوا يمكنون أحدا 
من أن يدخل إليه ليدعو عنده» ولا يصلي عنده» ولا غير ذلك مما يفعل عند قبر غيره لكن من الجهال من يصلي إلى 
حجرته» أو يرفع صوته؛ أو يتكلم بكلام منهي عنه» وهذا إنما يفعل خارجاً عن حجرته لا عند قبره» ولا فهو - وله 
الحمد - استجاب الله دعوته» فلم يمكن أحد - قط - أن يدخل أحد إلى قبره» فيصلي عنده» أو يدعوء أو يشرك به كما 
فعل بغيره» اتخذ قبره وثناً. 

فإنه في حياة عائشة وة ما كان أحد يدخل إلا لأجلهاء ولم تكن تمكن أحداً أن يفعل عند قبره شيئاً مما نهى عنه» وبعدها 
كانت مغلقة إلى أن دخلت في المسجدء فسد بابهاء وبني عليها حائط آخر» كل ذلك صيانة له َي أن يتخذ بيته عيدا وقبره 


وشا 


١95/7 )۱(‏ مع شرحها لخليل الهراس. 





کڪ AY‏ باب صف اوا موو بای ركك ڪڪ 


الجهات» فالحمد لله رب العالمين» والمقصود أن الصلاة والسلام عليه كي المأمور بهما في القرآن 
لا يوجب الرد» وهو أفضل من السلام الموجب للردء وكانت على عهد الخلفاء الراشدين والصحابة 
حجرته بيه خارجة عن المسجدء ولم يكن بينهم وبينه إلا الجدار» ثم إنه إنما أدخلت الحجرة في 
المسجد في خلافة الوليد بن عبد الملك بعد موت عامة الصحابة الذين كانوا بالمدينة» وكان من آخرهم 





موتاً جابر بن عبد الله» وهو توفي في خلافة عبد الملك قبل خلافة الوليدء فإنه توفي سنة بضع وسبعين» 
والوليد تولى سنة بضع وثمانين» وتوفي سنة بضع وتسعين» فكان بناء المسجد» وإدخال الحجرة فيه فيما 
بين ذلك 2 وقد ذكر أبو زيد عمر بن شبة الميري فى كتاب #الخبان المدينة» مدينة الرسول لفن 
أشياغه ومن حدقا غنه أ ضفر بن غبد الو لما كان ناف للر ليك على المدينة فى سن | خدى و تح 
هجرية هدم المسجدء وبناه بالحجارة المنقوشة» وهدم حجرات أزواج النبي يي فأدخلها في المسجد 
وأدخل القبر فيه» وقوله في الحديث: «إلا رد الله علي روحي حتى أراد عليه السلام» يقتضي رد الروح 
بعد السلام» ولا يقتضي استمرارها في الجسدء وليعلم أن رد الروح بعد للبدن وعودها إلى الجسد بعد 
الموت لا يقتضي استمرارها فيه» ولا يستلزم حياة أخرى قبل يوم النشور نظير الحياة المعهودة» بل إعادة 
الروح إلى الجسد في البرزخ إعادة برزخية» لا تزيل عن الميت اسم الموت» وقد ثبت في حديث البراء بن 
عازب الطويل المشهور في عذاب القبر ونعيمه» وفي بيان الميت وحاله أن روحه تعاد إلى جسده. مع 
العلم بأنها غير مستمرة فيه» وأن هذه الإعادة ليست مستلزمة لإثبات حياة مزيلة لاسم الموت» بل هي نوع 
حياة برزخية» والحياة جنس تحتها أنواع» وكذلك الموت» فإثبات بعض أنواع الموت لا ينافي الحياة) 
كما في الحديث الصحيح: أنه كان إذا استيقظ من النوم قال: «الحمد لله الذي أحيانا بعد ما أماتناء وإليه 
النشور»”'' وفي الجملة رد الروح على الميت في البرزخ ورد السلام على من يسلم عليه لا يستلزم 


(۱) يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ۲۷/ ۳۲۳ 5 77: «وكان النبي يك لما مات دفن فى حجرة عائشة وء 
ذلك إلى أن انقرض عصر الصحابة بالمدينة» ثم بعد ذلك في خلافة الوليد بن عبد الملك بن مروان بنحو من سنة من 
بيعته وسع المسجد» وأدخلت فيه الحجرة للضرورة؛ فإن الوليد كتب إلى نائبه عمر بن عبد العزيز أن يشتري الحجر 
من ملاكها ورثة أزواج النبي بي فإنهن كن قد توفين كلهن - رضي الله عنهن - فأمره أن يشتري الحجرء ويزيدها في 
المسجدء فهدمهاء وأدخلها فى المسجدء وبقيت حجرة عائشة على حالهاء وكانت مغلقة لا يمكن أحد من الدخول 
إلى قبر النبي 4 لا للصلاة عنده» ولا للدعاء» ولا غير ذلك إلى حين كانت عائشة في الحياة» وهي توفيت قبل إدخال 
الحجرة بأكثر من عشرين أو ثلاثين سنة» فإنها توفيت في خلافة معاوية» ثم ولي ابنه يزيد ثم ابن الزبير في الفتنة» ثم 
عبد الملك بن مروانء ثم ابنه الوليده وكانت ولايته بعد ثمانين من الهجرة» وقد مات عامة الصحابة» قيل إنه لم يبق 
بالمدينة إلا جابر بن عبدالله ويا فإنه آخر من مات بها في سنة ثمان وسبعين قبل إدخال الحجرة بعشرة سنين». 

(؟) أخرجه البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ٦۳۲١‏ كتاب الدعوات» باب ما يقول إذا اأصبح» ورقم / ۷۳۹٩‏ كتاب 
التوحيد» باب السؤال بأسماء الله - تعالى - والاستعاذة بها من حديث أبي ذر» ورقم / 7717 كتاب الدعوات» باب ما 





کک ميلو اا سس لل 
الحياة التي يظنها بعض الغالطين» وإن كان نوع حياة برزخية» وقول من زعم: إنها نظير الحياة المعهودة 
مخالف للمنقول والمعقولء ويلزم منه مفارقة الروح للرفيق الأعلى» وحصولها تحت التراب قرناً بعد 
قرن» والبدن حي مدرك سميع بصير تحت أطباق التراب والحجارة» ولوازم هذا باطلة مما لا يخفى على 
العقلاء» وعند أهل السنة من الفقهاء والمحدثين وغيرهم أن الروح ذات قائمة بنفسهاء لها صفات تقوم 
بهاء وأنها تفارق البدن» وتصعدء وتنزل» وتقبض» وتنعم» وتعذب» وتدخل» وتخرج» وتذهب» وتجيء 
وتسأل» وتحاسبء ويقبضها الملك» ويعرج بها إلى السماء» ويشيعها ملائكة السموات إن كانت طيبة» 
وإن كانت خبيثة طرحت طرحاًء و أنها تحس» وتدركء وتأكل» وتشرب في البرزخ من الجنة» كما دلت 
عليه السنة الصحيحة في أرواح الشهداء خصوصاء والمؤمنين عموماًء ومع هذا فلها شأن آخر غير شأن 
البدن» فإنها تكون في الملا الأعلى فوق السموات» وقد تعلقت بالبدن تعلقا يقتضي رد السلام على من 
سلم عليه عند قبره» وهي في مستقرها في عليين مع الرفيق الأعلى» وقد مر النبي 4 ليلة الإسراء على 
موسى قائما يصلي في قبره» ثم رآه في السماء السادسة» ولا ريب أن موسى لم يرفع من قبره تلك الليلة» 
لا هو ولا غيره من الأنبياء الذين رآهم في السموات» بل لم تزل تلك منازلهم من السموات» وإنما رآهم 
النبي يلاء ليلة الإسراء في منازلهم التي كانوا فيها من حين رفعهم الله - سبحانه - إليهاء ولم تكن صلاة 
موسى في قبره بموجبة مفارقة روحة للسماء السادسة» وحلولها في القبر» بل هي في مستقرهاء ولها تعلق 
بالبدن قوى حتى حمله علي الصلاة» وقد ثبت في «الصحيح» أن أرواح الشهداء في حواصل طير خضر 
تأكل من ثمار الجنة» وتشرب من أنهارهاء وتسرح فيها حيث شاءت» ثم تأوي إلى قناديل معلقة تحت 
العرش» وهذا شأنها حتى يبعثها الله - سبحانه - إلى أجسادهاء ومع هذاء فإذا زارهم المسلم» وسلم 
عليهم عند قبورهم عرفوه» وردوا عليه السلام» بل ونسمة المؤمن كذلك مع كونها طائرا تعلق في شجر 
الجنة ترد على صاحبهاء وتشعر بالمسلم إذا سلم عليه عند قبره. واللّه أعلم. 
قال في «الكافية الشافية» لابن القيم كناثه: 

وكا تقد رخالا للمسحد التبوي حبر مساجد البلدان 

من بعد مكة أو على الإطلاق فيه الخلف بين القوم منذ زمان 

فإذا أتينا المسجد النبوي صلينا التحية أولا ثنتان 


= يقول إذا نام» ورقم / 7714 كتاب الدعوات» باب وضع اليد اليمنى تحت الخد الأيمن» ورقم / 7775 كتاب الدعوات» 
باب ما يقول إذا أصبح» ورقم / ۷۳۹٤‏ كتاب التوحيد» باب السؤال بأسماء الله - تعالى - والاستعاذة بها من حديث 
حذيفة» وأخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١7١١‏ كتاب الذكر والدعاء باب الدعاء عند النوم» من حديث 
البراء بن عازب. 

(1) 198/7 مع شرحها لخليل الهراس» وقد اقتصر المصنف على سبعة عشر بيتاً من اثنين وعشرين بيتاً من الكافية في ذلك 
الموضع. 





ح اام 








ابص ہا وہای پاک حب 


ثم انشنيناللزيارة نقصد القبر الشريف ولو على الأجفان 


فنقوم دون القبر وقفة خاضع 
فاقيا قوج قاطق 
EC E‏ همتلكالمهابةفاعترت 
وتفجرت تلك العيونبمائها 
وأتىالمسلمبالسلام بهيبة 
لميرفعالأصوات حول ضريحه 


متذللفويالسرولاعلان 
فالواقفون نواكس الأذقان 
تلك‌القوائمكثرةالرجفان 
ولطالماغاضتعلى الأآزمان 
ووقار ذي علم وذي إيمان 
كلا ول يت جاع اى لاقن 





گلا ولم بر طاتا بالقبر أسيوعا كان القبربيت ثان 
ت اتیب عاق جا الل هقحو اليك في الأرفحناة 
ا ب ا ا ا بقح الزن و الان 
من أفضل الأعمال هاتيك الزيا رة وهي يوم الحشر في الميزان 
لال اال الالىق جا يح ال ول اد ف ال ان 
هذي زيارتنا ولم ننكر سوى البدع المضلة يا أولى الحدوان" 
وحديث شدالرحل نص ثابت يجب المصيرإليهبالبرهان 
ويأتي في كلام شيخ الإسلام أن السلف نصوا على أنه لا يوقف عنده للدعاء. 
قال شيخ الإسلام: اتفق الأئمة على أنه يسلم على النبي بي عند زيارته» وعلى صاحبيه لما 
في «السنن» عن أبي هريرة ضيه عن النبي كلا أنه قال: «ما من رجل يسلم علي إلا رد الله علي بها 
روحي حتى أرد عليه السلام» وهو حديث جيد... إلى أن قال: ومع هذا لم يقل أحد منهم: إن الدعاء 
مستجاب عند قبره» ولا إنه يستحب أن يتحرى الدعاء متوجها إلى قبره» بل نصوا على نقيض ذلك» 
واتفقوا كلهم على أنه لا يدعو مستقبل القبر» وتنازعوا في السلام عليه» فقال الأكثرون - كمالك 
وأحمد وغيرهما -: يسلم عليه مستقبل القبر» وهو الذي ذكره أصحاب الشافعي» وقال أبو حنيفة 
وأصحابه: بل يسلم عليه مستقبل القبلة» بل نص آئمة السلف على أنه لا يوقف عنده للدعاء مطلقاء 
كما ذكر ذلك إسماعيل بن إسحق في كتاب «المبسوط» وذكره القاضي عياض. قال مالك: لا أرى أن 
يقف عند قبر النبي ية ويدعو ولكن يسلم؛ ويمضيء وقال أيضاً في «المبسوط»: لا بأس لمن قدم 
من سفرء أو خرج إلى سفر أن يقف على قبر النبي بيه فيصلي عليه ويدعو له ولأبي بكر» وعمر» 
فقيل له: فإن ناساً من أهل المدينة لا يقدمون من سفرء ولا يريدونه يفعلون ذلك في اليوم مرة أو أكثر» 
وربما وقفوا في الجمعة أو في اليوم المرة والمرتين أو أكثر عند القبر» فيسلمون ويدعون ساعة؟ 


)١(‏ في النونية ؟/ :7٠١‏ الشريعة». (۲) في النونية ”/ :7٠١‏ «بأعظم البرهان». 


کک ميل ارو لاو خا سا1 

فقال: لم يبلغني هذا عن أحد من أهل الفقه ببلدتناء ولا يصلح آخر هذه الآمة إلا ما أصلح أولهاء ولم 

يبلغني عن أول هذه الآمة وصدرها أنهم كانوا يفعلون ذلك إلا من جاء من سفرء أو أراده. 

قال ابن القاسم: رأيت أهل المدينة إذا خرجوا منهاء أو دخلوها أتو القبر» وسلموا قال: وذلك دأبي. 
فهذا مالك» وهو أعلم آهل زمانه - أي: زمن تابع التابعين بالمدينة النبوية الذين كان أهلها في 
زمن الصحابة والتابعين وتابعيهم أعلم الناس بما يشرع عند قبر النبي 44 - يكرهون الوقوف للدعاء 
بعد السلام عليه» وبين أن المستحب هو الدعاء له ولصاحبيه» وهو المشروع من الصلاة والسلام» وأن 
ذلك - أيضاً - لا يستحب لأهل المدينة كل وقتء بل عند القدوم من سفر أو إرادته. لأن ذلك تحية 

له» والمحيا لا يقصد بيته كل وقت لتحيته بخلاف القادمين من السفر» وقال مالك في رواية ابن وهب: 

إذا سلم على النبي 4 يقف وجهه إلى القبر لا إلى القبلة» ويدنو» ويسلم» ولا يمس القبر بيده» وكره 

مالك أن يقال: زرنا قبر النبى بيا قال القاضى عياض: كراهة مالك له لإضافته إلى قبر النبى بل لقوله: 

اال لا تل كبرق رقا بجت اف قصب اللد على ق انك رار اعام ساج ينه عن إا 

هذا اللفظ إلى القبرء والتشبه بفعل ذلك قطعاً للذريعة وحسما للباب”. انتهى كلام شيخ الإسلام. 

وقد تنازع العلماء في شد الرحال إلى مجرد زيارة القبورء والصحيح أنه ينهى عن ذلك ؛ 

لحديث «لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجد). 

فإن قيل: الحديث نص في المساجد لا في غيرهاء قلنا: قد فهم الصحابة من نهيه ئي أن يسافر 
إلى غير المساجد الثلاثة أن السفر إلى طور سيناء داخل في النهي» وإن لم يكن مسجد" كما جاء 

عن بصرة ابن أبي بصرة» وأبي سعيد”؟', ا ا O‏ 
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(۲) ينظر في ذلك: الرد على الإخنائي لشيخ الإسلام ابن تيمية ضمن مجموع الفتاوى ۲۷/ ۲٠١‏ فما بعدهاء والجواب 
الباهر في زوار المقابر» ضمن المجموع - أيضاً - ۲۷/ ۳٠١‏ فما بعدهاء والصارم المنكي في الرد على السبكي لابن 
عبد الهادي» وشفاء الصدور في زيارة المشاهد والقبور» لمرعي الكرمي. 
ومنشأ الخلاف بين العلماء جاء من أن صيغة قوله بي: «لا تشد الرحال... » ذات وجهين: نفي ونهي؛ لاحتماله لهماء 
فإن لحظ معنى النفي فمعناه نفي فضيلة واستحباب السفر إلى غير المساجد الثلاثة» وإن لحظ معنى النهي فالمعنى حينئذ 
يحتمل التحريم أو الكراهة للسفر إلى غير المساجد الثلاثة. 
ينظر: شفاء الصدور لمرعي الكرمي / 2785 7806. 

(۳) اقتضاء الصراط المستقيم لشيخ الإسلام ابن تيمية ؟/ .۱۸١‏ وشفاء الصدور لمرعي الحنبلي / 275857 ۲۸۳. 

)٤(‏ أخرجه أحمد في المسندء رقم الحديث / ١١8417‏ عن شهر قال: لقينا أبا سعيد» ونحن نريد الطورء فقال: سمعت 
رسول الله اة يقول: ١لا‏ تشد المطي إلا إلا ثلاثة مساجد: المسجد الحرام» ومسجد المدينة» وبيت المقدس»» وأخرجه 


مطولاً برقم / 2١١70‏ وأخرجه أبو يعلى الموصلي في المسند ۲ رقم الحديث / ٠۳۲١‏ وعبد بن حميد في 
المنتتخب 4١/7‏ رقم الحديث /459. 








ڪڪ o AY ٤‏ پڪ ڪڪ الصف اوا موو بای ركك > 





وابن عمر"» وغيرهم» وحديث بصرة معروف في «السنن» و«الموطأً»") قال لأبي هريرة - وقد 
أقبل من الطور -: لو أدركتك قبل أن تخرج إليه لما خرجت سمعت رسول الله ية يقول: «لا تعمل 
المطي إلا إلى الثلاثة مساجد: المسجد الحرام» ومسجدي هذاء والمسجد الأقصى». 


وأما ابن عمر: فروى أبو زيد عمر بن شبة النميري في كتاب «أخبار المدينة»» حدثنا ابن أبي 


الوزير» حدثنا سفيان» عن عمرو بن دينار» عن طلق» عن قزعة قال: أتيت ابن عمر فقلت: إنى أريد 
الطور؟ فقال: «إنما تشد الرحال إلى ثلاثة مساجد: المسجد الحرام» ومسجد المدينة» والمسجد 
الأقصى فدع عنك الطور فلا تأته» رواه أحمد ابن حنبل في «مسنده»» وهذا النهي عن بصرة ابن أبي 
بصرة» وابن عمر» ثم موافقة أبي هريرة يدل على أنهم فهموا من حديث النبي بي النهي؛ فلذلك نهوا 
عنه“» لم يحملوه على مجرد نفي الفضيلة» وكذلك أبو سعيد الخدري راوية أيضا وحديثه في 


2000 


000 


(۳) 
2) 


(0) 


أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 751/7 ٠٠٥ /٤‏ وعبد الرزاق في المصنف ١750/5‏ رقم الحديث 411١‏ كتاب 
المناسك باب الحجر وبعضه من الكعبة» والفاكهي في أخبار مكة ۲/ 45 رقم الحديث / ١١91‏ عن قزعة قال: أردت 
الخروج إلى الطورء فأتيت ابن عمر ذه فقلت له: فقال: «إنما تشد الرحال إلى ثلاثة مساجد: إلى مسجد رسول الله كَل 
والمسجد الحرام» والمسجد الأقصى» ودع عنك الطورء ولا تأته). 

أخرجه النسائي في سننه «المجتبى» رقم الحديث / ٠٤١١‏ كتاب الجمعة؛ باب ذكر الساعة التي يستجاب فيها الدعاء 
يوم الجمعة وأخرجه أحمد في المسند» رقم الحديث / ۲۳۸٤۸‏ بلفظ: «لا تعمل المطي إلا إلى ثلاثة مساجد: إلى 
المسجد الحرام» وإلى مسجديء وإلى مسجد إيلياء أو بيت المقدس: يشك»» والفسوي في المعرفة والتاريخ ۲/ 2595 
والطحاوي في شرح مشكل الآثار ۲/ 04 رقم الحديث / ٥۸۱‏ بیان مشكل ما روي عنه هكيد في المساجد التي لا تشد 
الرحال إلا إليهاء ومن فضل الصلاة فيها على غيرها من المساجد» وفي تساويها في ذلك» أو في فضل بعضها بعضاً فيه. 
و58/7 رقم الحديث / 04٠‏ باب بيان مشكل ما روي عنه تكد في المساجد التي لا تشد الرحال إلا إليها. .....: وابن 
حبان في صحيحه ۷/ ۷ رقم الحديث / ۲۷۷۲ء كتاب الصلاة» باب صلاة الجمعة» ذكر البيان بأن في الجمعة ساعة 
يستجاب فيها دعاء كل داع» والفاكهي في أخبار مكة ۲/ ٩۷‏ رقم الحديث / ١7١7‏ وفيه: نصرة بن أبي نصرة. 

قال الهيثمي في مجمع الزوائد /٤‏ ": «رواه أحمد والبزار والطبراني في الكبير والأوسط ورجال أحمد ثقات أثبات». 
١١١١١0١‏ رقم الحديث / ٠١‏ كتاب الجمعة» باب ما جاء في الساعة التي في يوم الجمعة. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في اقتضاء الصراط المستقيم 7/ ١87‏ عن حديث شد الرحال: «وهذا النهي يعم السفر إلى 
المساجد والمشاهد» وكل مكان يقصد السفر إلى عينه للتقرب» بدليل أن أبي بصرة الغفاري» لما رأى أبا هريرة راجعا 
من الطور الذي كلَّم الله عليه موسى قال: لو رأيتك قبل أن تأتيه لم تأته؛ لأن النبي ياء قال: «لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة 
مساجد»» فقد فهم الصحابي الذي روى الحديث أن الطور وأمثاله من مقامات الأنبياءء مندرجة في العموم» وأنه لا يجوز 
السفر إليهاء كما لا يجوز السفر إلى مسجد غير المساجد الثلاثة...). 

وينظر: شفاء الصدور لمرعي الحنبلي / 25857 ۲۸۳. 

ممن حمله على نفي الفضيلة الموفق ابن قدامة في المغني ١١8/5‏ في رده على ابن عقيل القائل بتحريم شد الرحال 
حيث يقول الموفق: «وأما قوله كَللِةِ: ولا تشد الرحال إلا إلى ثلاثة مساجدء فيحمل على نفي الفضيلةء لا على التحريم» 
وليست الفضيلة شرطا في إباحة القصرء فلا يضر انتفاؤها». 





«الصحيحين» فروى أبو زيد. حدثنا هشام بن عبد الملك» حدثنا عبدالحميد بن بهرام» حدثنا شهر بن 
حوشب قال: سمعت أبا سعيد وذكر عنده الصلاة فى الطور فقال: قال رسول الله كَلْةِ: «لا ينبغى 
البق إل وا الى شيعه لكت له ا قر الد اندر اف و عاك بو اليد 
الأقصى» فأبو سعيد جعل الطور مما نهي عن شد الرحال إليه» مع أن اللفظ الذي ذكره إنما فيه النهي 
عن شدها إلى المساجدء فدل على أنه علم أن غير المساجد أولى بالنهي» والطور إنما يسافر من 
يسافر إليه لفضيلة البقعة» وأن الله سماه الوادي المقدسء والبقعة المباركة» وكلم الله موسى هناك 
فالصحابة الذين سمعوا الحديث من النبي بيه فهموا منه النهي» وفهموا منه تناوله لغير المساجدء 
وهم أعلم بما سمعوه. والله أعلم. 

وأما طلب الاستغفار من النبي بيه بعد موته فليس بجائز" والحكاية المنسوبة عن الإمام 
مالك بن أنس الذي جاء فيه أنه قال لأبي جعفر المنصور: لم تصرف وجهك عنه» وهو وسيلتك» 
ووسيلة أبيك آدم اتيد بل استقبله» واستشفع به يشفعه الله فيك» قال الله - تعالى -: ولو أَنَهكْمَ 
إذ اموا سهم [النساء: 14] ...الآية - حكاية باطلة؛ فإن هذا الحكاية لم يذكرها أحد من الأئمة 
فيما أعلم"» ولم يذكر أحد منهم أنه يستحب أن يسأل بعد الموت لا استغفاراً ولا غيره» وكلام 


= وينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية ۲۷/ ۱۸۸۱۸۷ . 

.۲۸۹ /۲ اقتضاء الصراط المستقيم لشيخ الإسلام ابن تيمية‎ )١( 

(؟) هذه الحكاية أخرجها القاضي عياض في الشفا من طريقه / ٠٠۲ 275١‏ ونصها: «ناظر أبو جعفر أمير المؤمنين مالكاً 
في مسجد رسول الله َي فقال له مالك: يا أمير المؤمنين» لا ترفع صوتك في هذا المسجد؛ فإن الله - تعالى - أدب 
قوم فقال: للا رمعو وتك موق صَوْتٍ الي 4...الآية» ومدح قوماء فقال: ...الآية» وذم قوماء فقال: 9 لاب 

يدوك *...الآية» وإن خُرمته ميتاً كحرمته حياًء فاستكان لها أبو جعفرء وقال: يا أبا عبد الله استقبل القبلة وأدعو أم 

استقبل رسول الله كَل فقال: ولم تصرف وجهك عنه» وهو وسيلتك» ووسيلة أبيك آدم تلد إلى الله - تعالى - يوم 

القيامة؟ بل استقبله» واستشفع به فيشفعه الله» قال الله - تعالى -: وأو نَم إذ لمو أنَمْسَهُمٌ 4...الآية. 

كما ذكرها فى ترتيب المدارك .١٠١ ١/7‏ 

وذكرها القسطلاتي في المواهب اللدقية ۴١6/4‏ مم شرح الزرقاتي» واين فرحوة في إرقتاذ السالك 010/17 واين 

جماعة في هداية السالك / ٤١۷٠ء‏ وابن الحاج في المدخل ۲٠١ /١‏ ولم يسم الخليفة» وذكرها شيخ الإسلام ابن تيمية 

في اقتضاء الصراط المستقيم ۲ - ۲۸۸ ومجموع الفتاوى ١517/77‏ وقال: «والحكاية المروية عنه - أي الإمام 

مالك - أنه أمر المنصور أن يستقبل الحجرة وقت الدعاء» كذب على مالك ولا يقف عند القبر للدعاء لنفسه. فإن هذا 

بدعة» ولم يكن أحد من الصحابة يقف عنده يدعو لنفسه» ولكن كانوا يستقبلون القبلة» ويدعون في مسجده). 

وقال ابن عبد الهادي في الصارم المنكي / 754: «المعروف عن مالك أنه لا يستقبل القبر عند الدعاء» وهذه الحكاية التي 

ذكرها القاضى عياض» ورواها بإسناده عن مالك ليست بصحيحة عنه). 

وقال أيضاً في رده على السبكي في تجويده لإسناد هذه الرواية: «بل إسنادها إسناد ليس بجيدء بل هو إسناد مظلم منقطع» 

وهو مشتمل على من يتهم بالكذب وعلى من يجهل حاله...). 








الإمام مالك المنصوص عنه وعن أمثاله ينافي هذاء وإنما يعرف مثل هذا في حكاية ذكرها طائفة 
من متأخري الفقهاء”'' أنه يروى عن العتبي” أنه قال: كنت جالساً عند قبر النبي كل فجاء أعرابي 
إلى قبر النبي بها فقال: السلام عليك يا رسول الله: سمعت الله يقول: ولو آَم إذ لما سه4 
[النساء: 15] وتلا هذه الآية وأنشد هذين البيتين: 

ياعيرمؤدقيتبالقاءعأعظكثة ‏ فانط يالف اراك 
E E EEE‏ لشي EE E‏ تيه اا مقافت وفيع الجيوة والكرم 


2000 





ثم انصرف الأعرابي» فحملتني عيناي» فرأيت النبي بيه في النوم» فقال: ياعتبى» الحق 


من قوله: حكاية باطلة... إلى قوله: ذكرها طائفة من متأخري الفقهاء» من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية في اقتضاء الصراط 
المستقيم 7/ ۲۸4 وهو بنصه» وهذه الحكاية عن العتبي ذكرها: الماوردي في الأحكام السلطانية / »٠١4‏ والعمراني في 
البيان /٤‏ ۳۷۸ 4/ا"ء وابن الجوزي في مثير العزم الساكن ٠٠۲ ٠٠٠/۲‏ وابن قدامة في المغني 517/05» وابن 
النجار فى الدرة الثمينة / 5؟9؟؛ وزاد: 


تت العمسي اللي ترجى شفافخه عندالصرط إذا مازلت القدم 
والمحب الطبري في القرى / 1۲۸ والنووي في المجموع ٠۲٠٠/۸‏ والأذكار / ۳۸۸ والإيضاح / ٠٥٥ ٤٥٤‏ وزاد 
فيها: 

أنحت الشفيع التي ترجى شفافته على اله راط اذا مها رلت القده 
وصاح باك فلا ئآ ساهماأبداً متي السلام عليكوماجرىالقلم 


وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ ٠۲۷١‏ وابن منجا في الممتع شرح المقنع 477/7» وابن السبكي في شفاء السقام 
۰٠ /‏ وابن الحاج في المدخل 778/7 نقلاً عن الباجي» كما ذكرها ابن كثير في تفسيره ۲/ ۳٤۸ ٠۳٤۷‏ نقلاً عن الشامل 
لابن الصباغ» وابن فرحون في إرشاد السالك ۲/ ٥۷١‏ مقتصراً على البيتين فقط دون ذكر الحكاية» والمراغي في تحقيق 
النصرة / 017/8 1194» وأبو البقاء بن الضياء المكي في تاريخ مكة المشرفة والمسجد الحرام / 0754 55 "؛ وابن مفلح 
في المبدع ٠٠١۹ ٠١۸/۳‏ والسيوطي في الدر المنثور ؟/ »٤۷٤‏ والسمهودي في وفاء الوفاء 4/ 15٠‏ ١١١٠ء‏ 
والقسطلاني في المواهب اللدنية 5/ 2405817 والفتوحي في معونة أولي النهى ”7/ 485» والشربيني في مغني المحتاج 
١ءء‏ والبهوتي في كشاف القناع 57/7" والخلوتي في بغية الناسك / ١۷٤٠ء‏ ومحمد حسن شاه المهاجر في غنية 
الناسك في بغية المناسك / .٠٠٠‏ 

أبو عبد الرحمن محمد بن عبيد الله بن عمرو بن معاوية بن عمرو بن عتبة بن أبي سفيان العلامة الأديب الإخباري الشاعر 
كان يروي الأخبار وأيام العرب قال الذهبي: «وكان يشرب» وله تصانيف أدبيات مشهورة». 

وقال ابن خلكان: «وكان مشتهراً بالشراب» ويقول الشعر فى عتبة. له كتاب «الخيل» و«أشعار العرب»» و«أشعار النساء 
اللا أبنت اهن وغيرها من المؤلقات :توي سلة / 2 اع 

تنظر ترجمته في: المعارف لابن قتيبة / ۰۲۳٩‏ والفهرست لابن النديم / ١١۱۷ء‏ وتاريخ بغداد للخطيب البغدادي 74/7 
ووفيات الأعيان لابن خلكان ٠١ /٤‏ وسير أعلام النبلاء »47/١١‏ والعبر ٠٠١/١‏ وكلاهما للذهبي» والنجوم الزاهرة 
لابن تغري بردي 701/7, وشذرات الذهب لابن العماد ۳/ 177» والمنتظم لابن الجوزي »15١/١١‏ والأنساب 
للسمعاني ۲۱۸/۹. 





سے نیڈ رھ وناک کر ۷ 
الأعرابى» فبشره أن الله - تعالى - قد غفر له. 

ولهذا استحب طائفة من متأخري الفقهاء من أصحاب الشافعي”' وأحمد”' مثل ذلك 
واحتجوا بهذه الحكاية التي لا يثبت بها حكم شرعي» لاسيما في مثل هذا الأمر الذي لو كان مشروعاً 
مندوباً لكان الصحابة والتابعون أعلم به» وأعمل به من غيرهه”"» ولیس كل من قضيت حاجته بسبب 

وهذه الحكاية يرويها بعضهم عن العتبى بلا إسناد» وبعضهم يرويها عن محمد بن حرب 
الهلالي» وبعضهم يرويها عن محمد بن حرب عن أبي الحسن الزعفراني عن الأعرابي» وقد ذكرها 
البيهقي في اشعب الإيمان»!*) بإسناد مظلم عن محمد بن روح بن يزيد البصري» حدثني أبو حرب 
الهلالي» قال: حج أعرابي فلما جاء إلى باب مسجد رسول الله 4ي أناخ راحلته» فعقلهاء ثم دخل 
المسجد حتى أتى القبر» ثم ذكر نحو ما تقدم. وقد وضع لها بعض الكذابين إسناداً إلى علي بن أبي 
طالب. وفي الجملة ليست هذه الحكاية المذكورة عن الأعرابي مما تقوم بها حجة» وإسنادها مظلم 
مختلق» ولفظها مختلق - أيضاً - فلا يصلح الاحتجاج بمثل هذه الحكاية» ولا الاعتماد على مثلها 


تبه عبر 7و 


5 ا 2 2 صم 2 .2 5 
عند أهل العلم'''. #ومن لر يجعل الله له: نورا فما لمن نور [النور: .]4٠‏ وبالله التوفيق. 


)١(‏ قال النووي في المجموع :7١/8‏ اومن أحسن ما يقول الزائر ما حكاه الماوردي والقاضي أبو الطيب وسائر أصحابنا 
عن العتبي مستحسنين له)» فذكر الحكاية. وينظر: ص٦۸۳‏ هامش رقم .)١(‏ 

(؟) بل ومن متقدميهم. ينظر: المستوعب للسامري 2775/54 27170 والمغني لابن قدامة 451//0» ومعونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ 05/5 .٤۸٦‏ وينظر: ص٦۸۳‏ هامش رقم .)١(‏ 

(۳) من قوله: ولهذا استحب... إلى قوله: وأعمل به من غيرهم» من كلام شيخ الإسلام ابن تيمية في اقتضاء الصراط المستقيم 
۲ وهو بنصه. 

() يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى :٠٠١ 2774/١‏ «حصول الغرض ببعض الأمور لا يستلزم إباحته» 
وإن كان الغرض مباحاًء فإن ذلك الفعل قد يكون فيه مفسدة راجحة على مصلحته؛ والشريعة جاءت بتحصيل المصالح 
وتكميلهاء وتعطيل المفاسد وتقليلها». 
وقال في موضع آخر من مجموع الفتاوى ۲۷/ ۱۷۷: اليس كل سبب نال به الإنسان حاجته يكون مشروعاًء بل ولا 
مباحاًء وإنما يكون مشروعاً إذا غلبت مصلحته على مفسدته» أما إذا غلبت مفسدته فإنه لا يكون مشروعاًء بل محظوراًء 
وإن حصل به بعض الفائدة». 

(5) ۳/ 545545 رقم الحديث /51787:» وابن الجوزي في مثير العزم الساكن 070١/7‏ 007 وابن النجار في الدرة 
الثمينة / ١147‏ وغيرهم. وينظر: ص٦۸۳‏ هامش رقم .)١(‏ 

(5) من قوله: وفي الجملة... إلى قوله: عند أهل العلم» من كلام ابن عبد الهادي في الصارم المنكي / 707» ونص كلامه: 
«ليست هذه الحكاية المذكورة عن الأعرابي مما يقوم به حجة, وإسنادها مظلم مختلق» ولفظها مختلق - أيضا - ولو 
كانت ثابتة لم يكن فيها حجة على مطلوب المعترضء ولا يصلح الاحتجاج بمثل هذه الحكاية» ولا الاعتمادٌ على مثلها 
عند أهل العلم». 








ڪڪ ATA‏ ڪڪ الصف اوا موو بای ركك ڪڪ 





7 
ب 


ا 


3 ا عه ا 
فص ارو وبلق بذك 
من كان في الحرم من مكي وغيره وأراد العمرة خرج إلى الحل» فأحرم من أقربه إلى الحرم» 
وكان ميقاتا له" . 
قال في «الشرح الكبير»: لا نعلم فيه خلافا. انتهى. 
ومن التنعيم أفضل؛ لأن النبي اة أمر عبد الرحمن بن أبي بكر أن يعمر أخته عائشة من التنعيم”". 
قال ابن سيرين: بلغني أن النبي ية وقت لأهل مكة التنعيم“. وإنما لزم الإحرام من الحل؛ 
و ٠‏ |ى )2 
ومن آي الحل أحرم جازء وإنما أعمر النبي كَل عائشة من التنعيم؛ لآنه أقرب الحل إلى مكة. 
ثم يلي الإحرام - من التنعيم - في الأفضلية - الإحرامٌ من الجِعْرّانة» بكسر الجيم» وإسكان 
العين» وتخفيف الراء» وقد تكسر العين وتشدد الراء. وقال الشافعي: التشديد خطأء وهي موضع بين 
مكة والطائف خارج من حدود الحرم يعتمر منه» سمي بِرَيْطة بنت سعد» وكانت تلقب بالجعرانة". 


چ ساح ساسا 


قال في «القاموس”7" وهي المرادة في قوله - تعالى -: «كلَى قت عَرْلَها € [النحل: 
7 ]. قال في «المصباح المنير )00 والجعرانة موضع بين مكة والطائف» وهي على سبعة أميال من 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف /٩‏ ۱۷۸: «الصحيح من المذهب أن إحرام أهل مكة» ومن كان بها من غيرهم» وأهل الحرم 
يصح بالعمرة من أدنى الحل» وعليه جماهير الأصحاب». 
وينظر: المقنع لابن قدامة 2710/9 والإقناع للحجاوي ۲/ 5 27 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۸۲‏ . 

(؟) ابن أبي عمر /۹٩‏ ۲۷۹. (۳) سبق تخريجه في ص۱۷۲ هامش رقم .)١(‏ 

() أخرجه أبو داود في المراسيل / ۸٠ء‏ وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ۲۸١‏ ۲۸۲ والفاكهي في أخبار مكة 
٥‏ . قال أبو داود: «قال سفيان: هذا حديث لا يعرف). 

(5) كشاف القناع للبهوتي 5/ 701. 

(7) من قوله: ومن أي الحل أحرم جاز... إلى قوله: وكانت تلقب بالجعرانة» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى ۳/ 2:55 »54٠‏ مع تصرف يسير في الألفاظ . 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .٠٠۳ /٦‏ 

(۷) الفيروزابادي ۳۸۸/١‏ مادة «جعر). 

(۸) الفيومي ١1١ /١‏ مادة «جعر). وينظر: ص۱۷۲ هامش رقم (1). 





1 ا NIY‏ وم ان لل Fw‏ اح Siha‏ 

مكة. وتمامه فيه» وفي ذلك الموضع بئر ماؤها من أعذب المياه. 

ثم يلي الإحرام من الجعرانة في الأفضلية الإحرام من الحديبية'!'» مصغرة» وقد تشدد 

قال في «المصباح)”": الحديبية: بئر بقرب مكة على طريق جدة دون مرحلةء ثم أطلق على 

قال في «القاموس» 
تعالى - أو لشجرة حدباء كانت هناك. انتهى. 

قال في «(شرح القاموس»”" لمرتضى الحسيني: وجزم المتأخرون أنها قريبة من قهوة 
الشميسي» والشجرة هي التي كانت تحتها بيعة الرضوان. انتهى ملخصا. 

قلت: قد قطع الخليفة الراشد عمر بن الخطاب وُه الشجرة التي بويع تحتها رسول الله كلا“ 
تاراغ الاي هة لماه اهي ندا لذويعة ال انيع اة ا تار اك اا 
المذكورة في حديث أبي واقد الليثي“. والله أعلم. 


(۲) 


7 العدييية- و ا رعر كرت مک حا ات 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 94/ ۲۷۹: «والأفضل بعدهماء الحديبية» على الصحيح من المذهب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .٠٠۳ /٦‏ 

(5) قال ابن الجوزي في كشف المشكل ١/4‏ 5: «الحديبية مخففة وربما شدّدها من لا يعرف. وسميت بذلك لأجل شجرة 
حدباء كانت هتاك». 
ينظر: إصلاح غلط المحدثين للخطابي / 47: ومعجم ما استعجم للبكري ٠٤١ /١‏ ومعجم البلدان لياقوت الحموي 
5 , والنظم المستعذب لابن بطال »7١١ /١‏ ومراصد الاطلاع للبغدادي ۳۸٦/١‏ ومعجم الأمكنة الوارد ذكرها 
في صحيح البخاري لابن جنيدل / ۱٤۸‏ . 

() الفيومى ١57/١‏ مادة (حدب». (5) الفيروزابادي 97/١‏ مادة «(حدب». 

للك تاج العروسض ۲ مادة «(حدب». وينظر: شرح غریب الموطأ لابن حبيب /١‏ 3700 ۳۲۳» ومعجم ما استعجم 
للبكري »47١/١‏ وكشف المشكل لابن الجوزي .01١/5‏ والنظم المستعذب لابن بطال ۲۲١ /١‏ ومعجم البلدان 
لياقوت الحموي 579/7» ومراصد الاطلاع للبغدادي .۳۸٠/١‏ 

(7) فقد أخرج ابن سعد في الطبقات الكبرى 7/ ٠٠١١‏ وابن وضاح في البدع والنهي عنها / 47: «أن عمر بن الخطاب واه 
أمر بقطع الشجرة التي بويع تحتها النبي كله لآن الناس كانوا يذهبون تحتها فخاف عمر الفتنة عليهم». 
قال ابن حجر في فتح الباري 50//1: «ثم وجدت عند ابن سعد بإسناد صحيح عن نافع أن عمر بلغه أن قوماً يأتون 
الشجرة» فيصلون عندهاء فتوعدهم» ثم أمر بقطعهاء فقطعت». 

(۷) قال ابن الأثير في النهاية ٠۲۸ /١‏ مادة «نوط): هي اسم شجرة بعينها كانت للمشركين ينوطون بها سلاحهم: أي يعلقونه 
بهاء ويعكفون حولهاء فسألوه أن يجعل لهم مثلهاء ونهاهم عن ذلك». 

(4) والحديث كما في المسند عند أحمد برقم / 7١84177‏ عن أبي واقد الليثي: أنهم خرجوا عن مكة مع رسول الله ئيء إلى 
حنين» قال: وكان للكفار سدرة يعكفون عندهاء ويعلقون بها أسلحتهم» يقال لها: ذات أنواط» قال: فمررنا بسدرة خضراء 
عظيمة» قال: فقلنا: يا رسول اللّه» اجعل لنا ذات آنواط» فقال رسول الله كك «قلتم والذي نفسي بيده كما قال موسى: 
لاجمل لتا ھا كما لم ءَالِهَة کم فوم هلو ) إنها السنن» لتركبن سّئّنَ من كان قبلكم سُنَةٌ سْنْةًا. 








س بب صدا یرانک 

والحديبية من الحل» وهناك علما حدود الحرم قريباً منهاء كما هو مشاهد. 

ثم يلي ما سبق في الأفضلية ما بعد عن الحرم وعنه في المكي كلما تباعد في العمرة فهو 
أعظم للأجر هي على قدر تعبها"؟. 

ومن كان خارجاً عن حرم مكة دون المواقيت التي سبقت - كأهل لزيمة» والشرائع» وبحرة» 
ونحوها - فميقات إحرامه بالحج أو العمرة من دويرة أهله» كما تقدم في باب المواقيت”"؛ لحديث 
ابن عباس السابق هناك“ » وإن كان في قرية وأراد الإحرام فإن له أن يحرم من الجانب الأقرب من 
الحرم» وإحرامه من الجانب الأبعد أفضل؛ كمن بالميقات؛ فإن إحرامه من الجانب الأبعد عن الحرم 
أفضل» وتقدم في باب المواقيت. 

وتباح العمرة كل وقت من أوقات السنة في أشهر الحج وغيرهاء فلا يكره الإحرام بها يوم 
عرفة» ولا يوم النحر ولا أيام التشريق؛ لأن الأصل الإباحة» ولا دليل على الكراهة". 

فإن قيل: كيف يتصور الإحرام بالعمرة يوم عرفة» والصحيح عدم جوازه؟! فالجواب: أن فعل 
ذلك لمن لم يكن متلبساً بحج أصلاً أو لمن فاته الحج. والله أعلم. 

لكن تقدم في باب الإحرام'" في صفة التمتع أن القاضي أبا يعلى قال: لو تحلل من الحج 
يوم النحرء ثم أحرم فيه بعمرة فليس بمتمتع» فعبارته صريحة في صحة عمرته يوم النحر بعد التحلل 





= وأخرجه الترمذي في جامعه» رقم الحديث / ۲۱۸١‏ كتاب الفتن» باب ما جاء لتركبن سنن من كان قبلكم» والطيالسي 
في المسند ۲/ 587 رقم الحديث / ١٤٤٠ء‏ وعبد الرزاق في المصنف "794/١١‏ رقم الحديث / 275017717 باب سنن 
من كان قبلكم» والحميدي في المسند 7/ ۷١‏ رقم الحديث / 484/8 وابن أبي شيبة في المصنف ٠٠١١/٠١‏ وابن أبي 
عاصم في السنة /١‏ ۳۷ رقم الحديث / 277 وأبو يعلى في المسند 7/ ٠١‏ رقم الحديث / 2١44١‏ وابن حبان في صحيحه 
٥‏ رقم الحديث / 7707 كتاب التاريخ» باب إخباره بي عما يكون في أمته من الفتن والحوادث. ذكر الإخبار 
عن اتباع هذه الأمة سَنَنَ من قبلهم من الآمم» والطبراني في المعجم الكبير ۳/ ۲۷۵ رقم الحديث / 8794007591١‏ 
و٣/‏ 7177715 رقم الحديث / ۳۲۹۲ و7/ 717 رقم الحديث / 7791 و7/ 777 رقم الحديث / ۳۲۹۳. 
قال الترمذي: (حسن صحيح». 

200 الإقناع للحجاوي ٠۳٤/۲١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 254٠‏ 

(؟) مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله 807/7 رقم / .1١177‏ وينظر: المغني لابن قدامة /١‏ 16. والشرح الكبير لابن أبي 
عمر 2774/4 والإنصاف للمرداوي 717/4/4» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۸۲‏ . 

(۳) ينظر: ص۱۹۹ هامش رقم (۳). (5) سبق تخريجه في ص717١‏ هامش رقم (5). 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 188/49: (لا يكره الإحرام بها يوم عرفة» والنحر وأيام التشريق» على الصحيح من 
المذهب». وينظر: المستوعب للسامري 5/ »18١‏ والإقناع للحجاوي ٠٤/۲‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحي 7/ 547 وفيه: «ولا يكره الصوم»؛ والصواب: الإحرام» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
0۸4/۲. 

(7) كشاف القناع للبهوتي ۲/ .٠٠٤‏ (۷) ينظر: ص۲۳۲. 





سے مید رھ د ی را کب سے ۱ 


ee 


الأخير من الحج» فعلى هذا يكون الممنوع ما إذا أحرم بالعمرة» وهو متلبس بالحج» أما إذا حل منه 
التحلل الأخير صح الاعتمار؛ إذ ليس فيه إدخال للعمرة على الحج» على أني لم أطلع على أن أحداً 
من السلف أو ممن يعتد بقوله اعتمر» وهو في تلك الحالة التي بقي عليه بعض مناسك الحج من 


200 


(۳ 


ا 3 00 )۲( )۳( 0 
ولا باس أن يعتمر في السنة مرارا روى عن علي » وابن عمر » وابن عباس» وانس 4 


قال ابن عبد البر في التمهيد :1١ /٠١‏ «لا أعلم لمن كره العمرة في السنة مراراً حجة من كتاب ولا سنة يجب التسليم 


رھد 


لمثلهاء والعمرة فعل خير» وقد قال الله كك: ل وأف لوأ ألْكَيْرَ 4 فواجب استعمال عموم ذلك والندب إليه حتى يمنع 
منه ما يجب التسليم به). 

وينظر: المغني لابن قدامة ١۷ ٠١/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2585 والفروع لابن مفلح ۲۸/۳ والمبدع 
لابن مفلح 255١/7”‏ والإنصاف للمرداوي 9/ ٤‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠٤‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى للفتوحي ۳/ »44١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 587. وهو اختيار شيخ الإسلام ابن 
تيمية كما في مجموع الفتاوى 2574/77 وتلميذه ابن القيم كما في زاد المعاد ۲/ .٩۸‏ 

قال شيخ الإسلام ييه في مجموع الفتاوى 718/77 - بعد أن ساق الخلاف في حكم الاعتمار أكثر من مرة -: 
«وأيضاً في الصحيحين وغيرهما عن أبي هريرة عن النبي بيا قال: «العمرة إلى العمرة كفارة لما بينهماء والحج المبرور 
ليس له جزاء إلا الجنة» وهذا مع إطلاقه وعمومه. فإنه يقتضي الفرق بين العمرة والحج إذ لو كانت العمرة لا تفعل في 
السنة إلا مرة لكانت كالحج» فكان يقال: الحج إلى الحج». ثم قال: «وأيضا فإن العمرة ليس لها وقت يفوت به كوقت 
الحج» فإذا كان وقتها مطلقاً في جميع العام» لم تشبه الحج في أنها لا تكون إلا مرة». 

وقال ابن القيم في زاد المعاد ۲/ ۹۸ - بعد أن ذكر الخلاف في حكم استحباب العمرة في السنة مراراً -: «ولا أرى أن 
يمنع أحد من التقرب إلى الله بشيء من الطاعات» ولا من الازدياد من الخير في موضع» ولم يأت بالمنع منه نص» وهذا 
قول الجمهور. وقال: ويكفي في هذاء أن النبي كَل أعمرٌ عائشة من التنعيم سوى عمرتها التي كانت أهلت بهاء وذلك 
في عام واحد» ولا يقال: عائشة كانت قد رفضت العمرة... ثم قال: وفي قوله يِه «العمرة إلى العمرة كفارة لما بينهماء 
والحج المبرور ليس له جزاء إلا الجنة» دليل على التفريق بين الحج والعمرة في التكرار» وتنبيه على ذلك» إذا لو كانت 
العمرة كالحج لا تفعل في السنة إلا مرة» لسوى بينهماء ولم يفرق». 

أخرج الشافعي في الأم ۲/ ١٠١٠ء‏ وفي المسند بترتيب السندي ۳۷۹/١‏ رقم / ٩۷١‏ كتاب الحج» فيما جاء في العمرة 
عن علي ذَفِيهء قال: «في كل شهر عمرة». وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ۸١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 
4/ 5 4” كتاب الحج» باب من اعتمر السنة مراراًء وفي معرفة السنن والآثار ۷/ ٤٦‏ رقم / 57 47. 

أخرج الشافعي في الم ۲/ ٠٠١‏ وفي المسند بترتيب السندي ۳۸١/١‏ رقم / 487 كتاب الحج» فيما جاء في العمرة» 
وابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / 247 والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ٤٤‏ كتاب الحج» باب من اعتمر في 
السنة مراراً عن نافع قال: «اعتمر عبد الله بن عمر أعواماً في عهد ابن الزبير» عمرتين في كل عام». 

أخرج الشافعي في الأم 7/ 21١5‏ وفي المسند بترتيب السندي /١‏ ۳۷۹ رقم الحديث / ۹۷١‏ كتاب الحج» فيما جاء في 
العمرة» وابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / 287 والفاكهي في أخبار مكة 87/05 رقم / 58947» والبيهقي في 
السنن الكبرى 5/ ٠٤٤‏ كتاب الحج» باب من اعتمر في السنة مراراًء وفي معرفة السنن والآثار ٤٦/۷‏ رقم / 4۲٤۷‏ عن 
بعض ولد أنس بن مالك قال: «كنا مع أنس بن مالك بمكة» فكان إذا حمم رأسه خرج» فاعتمر». 








ک٤‏ لح ”لوقك ا 
وعائشة'» وعطاء"» وطاووس”"» وعكرمة“» والشافعي”. 

وكرةَ العمرة في او ا وا ومالك”". قال النخعي: ما كانوا 
يعتمرون في السنة إلا مرة» ولأن النبي بي لم يفعله . 

قال في «الشرح الكبير»": ولنا أن عائشة اعتمرت في شهر مرتين بأمر النبي بل عمرة مع 
قرانهاء وعمرة بعد حجهاء ولأن النبي بء قال: «العمرة إلى العمرة كفارة لما بينهما» متفق عليه. 

وقال علي طه: في كل شهر مرة» وكان أنس إذا م٠‏ رأسه خرج فاعتمر» رواهما 
الفاق فى اده اي" 

و الأكقان ها وال اة ها د سات قاق الا yS‏ 





(۱) أخرج الشافعي في الأم ۲/ ٠٠١‏ وفي المسند بترتيب السندي ۳۸١ /١‏ رقم / ۹۸١‏ كتاب الحج» فيما جاء في العمرة» 
والبيهقي في السنن الكبرى 5/ 5 74؛ كتاب الحج» باب من اعتمر في السنة مراراً» وفي معرفة السئن والآثار ۷/ >٦‏ 
رقم / ۰4۲٤۸‏ و۷/ ٤۷‏ رقم / 9159 ورقم / .4156٠0‏ عن القاسم بن محمد «أن عائشة ةة اعتمرت في سنة مرتين» 
أو قال: مرارا». 

(؟) أخرج الشافعي في الأم /١‏ ١٠١١ء‏ سئل عطاء عن العمرة في كل شهر قال: نعم. وأخرج ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء 
المفرد / ۸۷ عن حجاج قال: «سألت عطاء عن العمرة في الشهر مرتين» قال: لا بأس». 

(۳) أخرج ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / ۸٦‏ عن طاووس أنه سئل عن العمرة» فقال: «إذا مضت أيام التشريق» 
فاعتمر متى شئت إلى قابل». 

(4) أخرج ابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / 47 عن عكرمة قال: «اعتمر ما أمكنك). وينظر: المغني لابن قدامة 
5" والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 7/85. 

)0( الآم ؟/ .١١15‏ وينظر: المهذب للشيرازي ٠۲٠٠/١‏ والبيان للعمراني 5/ 77» وصلة الناسك لابن الصلاح / 2507 
والإيضاح للنووي / ۳۸۹ ومغني المحتاج للشربيني ٤١١ /١‏ . 

(7) أخرج ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / ۸۷: «كان الحسن لا يرى العمرة إلا في كل سنة». 

(۷) أخرج ابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / ۸۷: عن ابن عوف عن محمد قال: «كان لا يرى العمرة إلا في السنة 
مرة). 

() التلقين / ٦۳‏ والإشراف ٤٦۷/١‏ وعيون المجالس ۷۷۷/۲ وجميعها للقاضي عبد الوهاب» والمنتقى للباجي 
۲ ۰ وعقود الجواهر لابن شاس .۳۸٩١ /١‏ 

(9) أخرجه ابن أبى شيبة فى المصنف» الجزء المفرد / ۸۷. (١٠)المغنى‏ لابن قدامة .٠١/١‏ 

۰ ED 

خم را آي اسردم رااان ك الان عرو النعاديف و ار اد ما اراب 
للمطرزي ۲۲۸/١‏ مادة احمم). 

(1)من قوله: ولا بأس أن يعتمر... إلى قوله: رواهما الشافعي في مسنده» نص كلام ابن أبي عمر في الشرح الكبير »۲۸٤ /٩‏ 
5. وينظر: المغني لابن قدامة ٠١/١‏ ۱۷ فهو الأصل الذي نقل عنه صاحب الشرح الكبير» وقد سبق تخريج الآثار 
قريبا. 

(4١)المغني‏ لابن قدامة 0/ »١1/‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 77؟/ .۲۷١‏ 





قاله في «الفروع)7", قال أحمد: إن شاء كل شهرء وقال: لابد أن يحلقء أو يقصر وفي عشرة أيام 
يمكن حلق الرأس. 


قال في «الشرح»”": قال شيخنا - يعني عمه الموفق -: وأحوال السلف وأقوالهم على ما قلناه 


(۱) ابن مفلح 9۲۸/۳. 
والأصل عند شيخه شيخ الإسلام ابن تيمية حيث يقول في مجموع الفتاوى :۲۷١ /۲١‏ «المسألة الثانية: الإكثار من 
الاعتمار والموالاة بينها: مثل أن يعتمر من يكون منزله قريباً من الحرم كل يوم» أو كل يومين» أو يعتمر القريب من 
المواقيت التي بينها وبين مكة يومان: في الشهر خمس عمرء أو ست عمر» ونحو ذلك» أو يعتمر من يرى العمرة من مكة 
كل يوم عمرة» أو عمرتين» فهذا مكروه باتفاق سلف الأمة» لم يفعله أحد من السلف» بل اتفقوا على كراهيته» وهوء وإن 
كان استحبه طائفة من الفقهاء من أصحاب الشافعي» وأحمد» فليس معهم في ذلك حجة أصلاً إلا مجرد القياس العام» 
وهو أن هذا تكثير للعبادات» أو التمسك بالعمومات في فضل العمرة» ونحو ذلك...». 
وقال ابن القيم في زاد المعاد 7/ 15: «ولم يكن في عَْمَرِه عِمرةٌ واحدة خارجاً من مكة؛ كما يفعل كثير من الناس اليو 
وإنما كانت عمره كلها داخلاً إلى مكة» وقد أقام بعد الوحي بمكة ثلاث عشرة سنة لم ينقل عنه أنه اعتمر خارجاً من مكة 
في تلك المدة أصلاًء فالعمرة التي فعلها رسول الله َل وشرعها هي عمرة الداخل» لا عمرة من كان بهاء فيخرج إلى 
الحل ليعتمر» ولم يفعل هذا على عهده أحد قط إلا عائشة وحدها بين سائر من كان معه...». 
وقال المرداوي في الإنصاف 4/ :۲۸٤‏ «والصحيح من المذهب» كراهة الإكثار منهاء والموالاة بينها». 
وينظر: مسائل الإمام أحمد لأبي داود / 217١‏ والمغني لابن قدامة 217/5 والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 2505 
والمبدع لابن مفلح 51١/7‏ 5, والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /١‏ 205 ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي 7/ »54١‏ ومنتهى الإردات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0/7. 
ويقول الشيخ ابن باز في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة ٠١١/٠١‏ : ١ما‏ يفعله كثير من الناس من الإكثار من العمرة بعد 
الحج من التنعيم» أو الجعرانة» أو غيرهماء وقد سبق أن اعتمر قبل الحج فلا دليل على شرعيته» بل الأدلة تدل على أن 
الأفضل تركه؛ لأن النبي بي وأصحابه وي لم يفعلوا ذلك في حجة الوداع. 
فعلى هذا من كان بمكة من مستوطن» ومجاور» وقادم وغيرهم» فإن طوافه بالبيت أفضل له من العمرة» وسواء خرج في 
ذلك إلى أدنى الحل» وهو التنعيم» أو أقصى الحل من أي جوانب الحرم». 
ويقول الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ۲٤۲‏ - عند قول صاحب الزاد: تباح كل وقت -: «لم يذكر يده هل 
يسن أن يعتمر كل وقتء أو في السنة مرة» أو في الشهرة مرة؟» لكن ذكر شيخ الإسلام يَدْرَنْهِ في الفتاوى اتفاق السلف 
على أنه يكره تكرار العمرة» وقال الإمام أحمد: لا يعتمر إلا إذا حمم رأسه «حمم» أي: اسود من الشعرء وبناءً على هذا 
يكون ما يفعله العامة الآن من تكرار العمرة - ولاسيما في رمضان كل يوم إن لم يكن بعضهم يعتمر في النهار عمرة وفي 
الليل عمرة - خلاف ما عليه السلف». 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 5/77 7: «وهذا المتفق عليه بين سلف الأمة» وما أعلم فيه مخالفاً من 
أئمة الإسلام في العمرة المكية. 
ثم قال: فأما كون الطائف بالبيت أفضل من العمرة لمن كان بمكة» فهذا مما لا يستريب فيه من كان عالماً بسنة 
رسول الله بي وسنة خلفائه» وآثار الصحابة وسلف الأمة وأئمتها». 

0292 ابن أبي عمر 4/ 187. وينظر: المغني لابن قدامة 0/ ٠١‏ . 








ک٤‏ إإ ييا سس | وق اه 


ولأن النبي بي لم تنقل عنه الموالاة بينهاء وإنما نقل عن السلف إنكار ذلك» والحق في اتباعهم. 

قال طاووس: الذين يعتمرون من التنعيم ما أدري يؤجرون عليها أم يعذبون؟ قيل له: فلم 
يعذبون؟ قال: لأنه يدع الطواف بالبيت» ويخرج إلى أربعة أميال» ويجيء وإلى أن يجيء من أربعة 
أميال قد طاف مائة طواف» وكلما طاف بالبيت كان أفضل من أن يمشي في غير شيء. انتهى. 

والعمرة في غير أشهر الحج أفضل منها في أشهر الحج'' نقله الأثرم عن أحمد”". 

واختار في «زاد المعاد0”" أن العمرة في أشهر الحج أفضلء وظاهر كلام جماعة التسوية“» 
وأفشدلياقن ومفان"" و دب كر ها ءالآنيا تعدل ةا لیت ابد هباي مر قرغا 
اع تی رمقياة مرول حي وطن عا 

قال أحمد: من أدرك يوماً من رمضان فقد أدرك عمرة رمضان”". وقال أنس: «حج النبي كلل 
حجة واحدة» واعتمر أربع عمر: واحدة في القعدة» وعمرة الحديبية» وعمرة مع حجته» وعمرة 
الجعرانة» إذ قسم غنائم حنين» متفق عليه . 

وفي «الصحيحين)7' 2١‏ عن أنس «أن النبي كَل اعتمر أربع عمر كلهن في ذي القعدة إلا التي 
اعتمر مع حجته)... الحديث» والتي مع حجته في ذي الحجة. 

قال ابن القيم: ولا تناقض بين حديث أنس أنهن في ذي القعدة إلا التي مع حجته» وبين قول 





)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 9/ ۲۸۷: «الصحيح من المذهب» أن العمرة في غير أشهر الحج أفضل من فعلها فيه». 
وينظر: الإقناع للحجاوي 4/١‏ ”2 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 5917/7» ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۸۳‏ . 

(۲) مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١577/١‏ رقم .۷۲٤/‏ (۳) ابن القيم ۲/ .٩٦٩٥‏ 

2 الإنصاف للمرداوي 717/9» وكشاف القناع للبهوتي 7/57 705. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 4/ :۲۸١‏ «العمرة في رمضان أفضل مطلقاً». 
وينظر: المستوعب للسامري ۲/ 587» والفروع لابن مفلح ۳/ 079. والإقناع للحجاوي ۲/ ٠٤‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ .49١‏ 

(5) الفروع لابن مفلح ۳/ ٠٥۲۸‏ والإنصاف للمرداوي ۲۸٦/۹‏ والإقناع للحجاوي ٠5 /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي 7/ »44١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥۸۳‏ 

(۷) البخاري في صحيحه» رقم الحديث/ 1787 كتاب العمرة» باب عمرة في رمضان. 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١١07‏ كتاب الحج» باب فضل العمرة في رمضان. 

(۸) مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١50 /١‏ رقم / ۷۷۲» ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۲/ ۷٤١‏ رقم / 495. 
وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ۱۸1۷ء ومعونة أولي النهى للفتوحي ”7/ ٤٩۲‏ . 

(9) سبق تخريجه في ص 757 هامش رقم (۳). 

(١٠)البخاري‏ في صحيحه» رقم الحديث / ١7١‏ كتاب الحج» باب كم اعتمر النبي يَكَُِ؟ ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 
١١07 /‏ كتاب الحج» باب عدد عمر النبي بيا 





سک مير لال رر ا کے ٩٤ے‏ 
عائشة» وابن عباس: لم يعتمر رسول الله ئي إلا في ذي القعدة؛ لأن مبدأ عمرة القران كان في ذي 
القعدة» ونهايتها كانت في ذي الحجة مع انقضاء الحج» فعائشة وابن عباس أخبرا عن ابتدائهاء وأنس 
أخبر عن انقضائها؟'". انتهى. 

وتسمى العمرة حجاً أصغر؛ لمشاركتها للحج في الإحرام» والطواف» والسعي» والحلق 
والتقصير» وانفراد الحج بالوقوف بعرفة» والمبيت بمزدلفة» ومنى» ورمى الجمار» وغير ذلك" . 

قال في «المنتهى وشرحه)”": وحرم إحرام بعمرة من الحرم؛ لتركه ميقاته» وينعقد إحرامه 
وعليه دم» کمن تجاوز ميقاته بلا إحرام» ثم أحرم. انتهى. 

قال في «الإقناع» وشرحه»: وإن أحرم بالعمرة من الحرم» لم يجز له ذلك؛ لتركه ميقاته» 
وهو الحل» وينعقد إحرامه» وعليه دم؛ لتركه نسكا واجبا. اه. 

قال في «المغني»» و«الشرح»: فإن أحرم بالعمرة من الحرم لم يجز» وينعقد» وعليه دم؛ 
وذلك لتركه الإحرام من الميقات وهو الحل» فإن خرج إلى الحل قبل الطواف» ثم عاد أجزأه؛ لأنه قد 
جمع بين الحل والحرم» وإن لم يخرج حتى قضى عمرته صح - أيضاً - لأنه قد أتى بأركانها. 

وإنما أخل بالإحرام من ميقاتهاء وقد جبره» فأشبه من أحرم دون الميقات بالحج» وهذا قول 
أبي ثور وابن المنذرء وأصحاب الرأي» وأحد قولي الشافعي. 

والقول الثاني: لا تصح عمرته؛ لأنه نسك» فكان من شرطه الجمع بين الحل والحرم كالحج» 
فعلى هذا وجود هذا الطواف كعدمه» وهو باق على إحرامه حتى يخرج إلى الحل» ثم يطوف بعد 
ذلك» ويسعى» وإن حلق قبل ذلك فعليه دم» وكذلك كل ما فعله من محظورات إحرامه» فعليه فديته» 
إن وطئ أفسد عمرته» ويمضي في فاسدهاء وعليه دم؛ لإفسادهاء ويقضيها بعمرة من الحل» فإن 
كانت العمرة التي أفسدها عمرة الإسلام أجزأه قضاؤها عن عمرة الإسلام» وإلا فلا. انتهى. 

قال في «الرعاية»”"': فإن أحرم بها من الحرم أو من مكة معتمراً صح» في الأصح» ولزمه دم. وقيل: 
إن أحرم بها مكي من مكة أو من بقية"“ الحرم» خرج إلى الحل قبل طوافهاء وقبل إتمامهاء وعاد فأتمهاء 


.700- 701" وينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 5؟/‎ .٩۲ /۲ زاد المعاد‎ )١( 

220 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ 701. 

.0۷/7 (0 .OA/Y )9 

. مع تصرف كثير في الألفاظ‎ ۲۸١ /٩ مع تصرف كثير في الألفاظ. 0) ابن أبي عمر‎ 77 /١ ابن قدامة‎ )٥( 
.۲۸١ 0748٠ /4 كلام صاحب الرعاية أورده المرداوي في الإنصاف‎ )۷( 

(۸) في الإنصاف :18١/4‏ (أو بقية الحرم». 

(9) في الإنصاف :18١/4‏ «خرج إلى الحل قبل طوافهاء وقيل: قبل إتمامها». 








کے٤‏ باص فاع اوو اليك ے 


كفته» وعليه دم؛ لإحرامه دون الميقات. وإن أتمها قبل أن يخرج”' ففي إجزائها وجهان. انتهى. 

قال في «الفروع»": وإن أحرم بالعمرة من مكة أو الحرم لزم د ويجزته إن جرج الین 
الحل قبل طوافهاء وكذا بعده كإحرامه دون ميقات الحج به. انتهى. 

يعني إذا خرج إلى الحل محرماً أجزأته عمرته» وعليه دم؛ لإحرامه بها دون ميقاتها كإحرامه 
دون ميقات الحج. والله أعلم. 

ثم بعد الإحرام بالعمرة يطوف لعمرته» ويسعى» ثم يحلق» أو يقصرء ولا يحل قبل الحلق أو 
التقصیر» فإن وطئ قبله فعليه دم”؟؛ لما روى عن ابن عباس » وتقده. 

قال في «الشرح»”": وهل يحل قبل الحلق أو التقصير؟ على روايتين أصلهما: هل الحلق 
والتقصير نسك» أو ليس بنسك؟ فإن قلنا: إنه نسك لم يحل قبله كالرمي» وإن قلنا: ليس بنسك» بل إطلاق 

قلت: قد تقدم أن الحلق والتقصير نسك على الصحيح» لا إطلاق من محظورء واستوفينا 
البحث هناك فليراجع؛ فإنه مهم جدا”"". واللّه الموفق. 

وتجزئ عمرة القارن عن عمرة الإسلام» وتجزئ عمرة من التنعيم عن عمرة الإسلاء؛ 
لحديث عائشة حين قرنت الحج والعمرة» فقال لها النبي َيه حين حلت منهما: «قد حللت من 
حجك وعمرتك»'''' وإنما أعمرها من التنعيم؛ قصداً لتطييب خاطرها" '» وإجابة مسألتهاء لا لأنها 





.۲۸۰ /۳ «قبل أن يخرج إليه). (؟) ابن مفلح‎ :18١/9 في الإنصاف‎ )١( 

(۳) في الفروع ۳/ :۲۸١‏ «لزمه دم خلافاً لعطاء». 

0( المقنع لابن قدامة ۲۸١ /٩‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ »۲۸١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ۲١١‏ والإقناع للحجاوي» 
وشرحه كشاف القناع للبهوتي ”//701. 

(5) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 5/ ١77‏ كتاب الحج» باب المعتمر لا يقرب امرأته ما بين أن يهل إلى أن يكمل الطواف 
بالبيت وبين الصفا والمروة وقبل يحلق أو يقصر. 

(5) ينظر: ص٦۳۷.‏ (۷) ابن أبي عمر 4/ 23741 ۲۸۲. 

(۸) ينظر: ص٤۷۲‏ فما بعدها. 

(9) قال المرداوي في الإنصاف 4/ :۲۸١‏ «تجزئ عمرة القارن عن عمرة الإسلام» على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر 
الأصحاب... وأما العمرة من التنعيم» فتجزئ عن عمرة الإإسلام» على الصحيح من المذهب». 
وينظر: المقنع 4/ 2187 والمغني 5/ ٠١‏ لابن قدامة» والمبدع لابن مفلح ”/ 2577 والإقناع للحجاوي ۲/ »١‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ ۰٤۹۲‏ 47 5» ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى ۲/ .0٥۸٤‏ 

(15/ ري ويك ف مسقم رد العديق / ا و الالخراد در الع يعر 3 قراف لبسو اليم 
والقران» وجواز إدخال الحج على العمرة ومتى يحل القارن من نسكه. 

)عند الموفق في المغني 7/5 :١7‏ «لتطييب قلبها». 





كانت واج علي 

وعن الإمام أحمد أن العمرة من أدنى الحل لا تجزئ عن العمرة الواجبة» قال: إنما هي من 
أزئعة أموالة وثو ا ماهلى قفر هاا وروص حو عا #5 انبا شائظ» ا عاض غمزة ا 
كانت زيادة» وإذا لم تكن تامة لم تجز؛ لقوله - تعالى -: 8 ووا َل وَالعيرَة نّوك [البقرة: 145]. قال 
علي طه: إتمامها أن تأتي بهما من دويرة أهلك7". 

قال شيخ الإسلام يث - بعد كلام له سبق -: ولم يعتمر بعد الحج أحد ممن كان مع النبي 
يله إلا عائشة وحدها؛ لأنها كانت قد حاضت» فلم يمكنها الطواف؛ لأن النبي كَل قال: «تقضي 
الحائض المناسك كلها إلا الطواف بالبيت» فأمرها أن تهل بالحج» وتدع أفعال العمرة؛ لأنها كانت 
متمتعة» ثم إنها طلبت من النبي بي أن يعمرهاء فأرسلها مع أخيها عبد الرحمن» فاعتمرت من 
التنعيم» والتنعيم هو أقرب الحل إلى مكة, وبه اليوم المساجد التي تسمى «مساجد عائشة»» ولم تكن 
هذه على عهد النبي بي وإنما بنيت بعد ذلك علامة على المكان الذي أحرمت منه عائشة» وليس 
فصول هده الميتاجب رل ال هات لمع اجار نبوا جحرما د لا ها ولأمقة ايل تقد ذلك 
واعتقاد أنه يستحب بدعة مكروهة» ولكن من خرج من مكة ليعتمر فإنه إذا دخل واحداً منها» وصلى 
فيه لأجل الإحرام» فلا بأس بذلك» ولم يكن على عهد النبي بء وخلفائه الراشدين أحد يخرج من 
مكة ليعتمر إلا لعذر. لا في رمضان ولا في غير رمضانء والذين حجوا مع النبي َة ليس فيهم من 
اعتمر بعد الحج من مكة إلا عائشة - كما ذكر - ولا كان هذا من فعل الخلفاء الراشدين» والذين 
استحبوا الإفراد من الصحابة إنما استحبوا أن يحج في سفره» ويعتمر في أخرىء ولم يستحبوا أن 
يحج» ويعتمر عقب ذلك عمرة مكية» بل هذا لم يكونوا يفعلونه قطء اللهم إلا أن يكون شيئا نادراء 
وإن تنازع السلف في هذا: هل يكون متمتعاً عليه دم أم لا؟ وهل تجزئه هذه العمرة عن عمرة الإسلام 
أم لا؟ وقد اعتمر النبي بل بعد هجرته أربع عمر: عمرة الحديبية وصل إلى الحديبية - والحديبية 
وراء الجبل الذي بالتنعيم عند مساجد عائشة عن يمينك» وأنت داخل إلى مكة - ثم صده المشركون 
عن البيت» فصالحهم» وحل من إحرامه وانصرف» وعمرة القضية اعتمر من العام القابل» وعمرة 
الجعرانة كان قد قاتل المشركين بحنين - وحنين من ناحية المشرق من ناحية الطائف» وأما بدر فهى 


بين المدينة وبين مكة» وبين الغزوتين ست سنين» ولكن قرنا”" في الذكر؛ لأن الله - تعالى - أنزل 


)١(‏ المغني لابن قدامة 4/ ٠١‏ ١٠ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 1/85» ومعونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٤۹۳‏ وشرح 
منتهى الإرادات ۲/ 585: وكشاف القناع ٠01/7‏ وكلاهما للبهوتي. 

(؟) من قوله: وعن الإمام أحمد... إلى قوله: من دويرة أهلك» نص كلام ابن أبي عمر في الشرح الكبير 9/ ۲۸۳. 
وينظر: المغنى لابن قدامة .٠١ /١‏ 

إفرة فی مجموع الفتاوى ١114/9/4‏ فولکن قرفناة: 








-االلس سس ياس | قوق اه 


فيهما الملائكة لنصر النبي ئة والمؤمنين في القتال» ثم ذهب» فحاصر المشركين بالطائف» ثم رجعء 
وقسم غنائم حنين من الجعرانة - فلما قسم غنائم حنين اعتمر بالجعرانة داخلاً إلى مكة لا خارجا 
متها وجرا والعمرة الرابية مع ج قر بين الحمرة وا باتفاق اهل المعرف ينعم 
وباتفاق الصحابة على ذلك» ولم ينقل عن أحد من الصحابة أن النبي بي تمتع تمتعا حل فيه» بل 
كانوا يرف القراة تما رلا قل عن اه هن الاه آنه لها قزة طاق طراقينة وس سحي 
وعامة المنقول عن الصحابة" الذين نقل عنهم أنه أفرد الحج» كعائشةء وابن عمرء وجابرء قالوا: إنه 
تمتع بالعمرة إلى الحج» وقد ثبت هذا في «الصحيحين» عن عائشة» وابن عمر بإسناد أصح من إسناد 
الإفراد» ومرادهم بالتمتع القران» كما ثبت ذلك في الصحاح أيضا". انتهى كلامه كذثه. 

وفي «(صحيح البخاري»”" أن النبي ياه قال لعائشة: «انتظري» فإذا طهرت فاخرجي إلى 
التنعيم» فأهلي» ثم ائتيا بمكان كذاء ولكنها على قدر نفقتك أو نصبك». انتهى. 

وقوله: بمكان كذا: أي بالأبطعح“» وهو المحصب. والله أعلم. 

وروى ابن أبي شيبة عن مجاهد قال: سئل عمر عن العمرة بعد الحج» فقال: هي خير من لا شيء. 

وسئلت عائشة فقالت: على قدر النفقة. وروى عن عطاء» وطاووسء ومجاهد: أنهم كرهوا 
العمرة بعد الحج» وقالوا: لا تجزى» ولا تفي» وقالوا: الطواف بالبيت والصلاة أفضل. 

(تتمة) عن عبد الله بن مسعود َه قال: قال رسول الله كلهِ: «تابعوا بين الحج والعمرة؛ 
فإنهما ينفيان الفقر والذنوب كما ينفى الكير خبث الحديد والذهب والفضة» وليس للحجة المبرورة 
ثواب إلا الجنة». قال الترمذي: حسن صحيح”"). 

وعن أبي هريرة قال: قال رسول الله يَهّ: «من أتى هذا البيت» فلم يرفث» ولم يفسق» رجع من 
ذنوبه كيوم ولدته أمه) متفق عليه" . 





)١(‏ هنا سقط من كلام شيخ الإسلام وهو في مجموع الفتاوى 77/ 4 ٠١‏ ونصه: «وعامة المنقول عن الصحابة في صفة حجته 
ليست بمختلفة» وإنما اشتبهت على من لم يعرف مرادهم» وجميع الصحابة الذين نقل عنهم أنه أفرد الحج...». 

.1١ 501١7307 /77 مجموع الفتاوى‎ )۲( 

(۳) رقم الحديث / ۱۷۸۷ كتاب العمرة» باب أجر العمرة على قدر النصب. 

() فتح الباري لابن حجر ۳/ .۷۷١‏ 

(5) سبق تخريجه في ص۷۲ هامش رقم »)١5(‏ وفي ص۷۳ هامش رقم 2١(‏ 5). 

(5) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١57١‏ كتاب الحج» باب فضل الحج المبرور» ورقم / 1819 كتاب جزاء الصيده 
باب قول الله كلْكَ: «فلا رفث)» ورقم / 187١‏ كتاب جزاء الصيد» باب قول الله وَيْقَ: «ولا فسوق ولا جدال في الحج»» 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / 170٠0‏ كتاب الحج» باب في فضل الحج والعمرة ويوم عرفة. 
من حديث أبي هريرة َفي. ورواية البخاري: «من حج هذا البيت فلم يرفث ولم يفسق رجع كما ولدته أمه». ورواية مسلم: 
«من أنى هذا البيت فلم يرفث ولم يفسق» رجع كما ولدته أمه». وينظر: ص۷۲ الهوامش ذوات الأرقام (۱» ۲» ٤)۳‏ 0). 





کک فيا رو ت ورا کا ةا کے ۹ے 


أركان الحج أربعة: الأول: الوقوف بعرفة؛ لحديث «الحج عرفة» فمن جاء قبل صلاة الفجر 
ليلة جمع فقد تم حجه) رواه أبو داود, 

الثاني: طواف الزيارة. قال ابن عبد البر: هو من فرائض الحج» لا خلاف في ذلك بين 
العلماء"؛ لقوله - تعالى -: #وَلبَطْوَُوأَالْبسَيَتِ الْعتِيقٍ € [الحج: ۲۹]. 

قال في «المنتهى» وشرحه»“: فلو تركه - أي: طواف الزيارة -وأتى بغيره من فرائض الحج» 
وبعد عن مكة مسافة قصرء رجع إلى مكة معتمراء فأتى بأفعال العمرة» ثم يطوف للزيارة» فإن وطئ 
أحرم من التنعيم على حديث ابن عباس» وعليه دم. انتهى. 

قال الخلوتي: قوله - يعني في متن «المنتهى» -: فلو تركه رجع معتمرأء ظاهره سواء قرب أو 
لم يقرب» وتعليل الشارح فيما سبق يخالفه» وعلى كل حال ففيه إدخال العمرة على الحج» وهو لا 
يصح على الصحيح من المذهب» قاله ابن نصر اللّه. انتهى. 

وتقدم في فصل: ثم يفيض إلى مكة البحث في هذه المسالة. 

الغالك: السعى بين الصا والمروة وفاقا لمالك" والشافى 19 لحديت عائقة قالت: أطاف 


)١(‏ سبق الكلام على هذه الأركان» كل ركن في موضعه. فليراجع. 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب .٠١١/١‏ والمستوعب للسامري 5/ »۲۸٤‏ 5 والمقنع 4/ ۲۸۹ والكافي ٤٥۸/۲‏ 
وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2.584 والرعاية الصغرى لابن حمدان 548/١‏ 1» والفروع لابن 
مفلح ۳/ 515., والمبدع لابن مفلح 2517/7 والإنصاف للمرداوي ۲۸۹/۹ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف 
القناع للبهوتي 5/7/5 فما بعدهاء ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .0۸٤‏ 

(۲) في سننه» رقم الحديث / ۱۹٤۹‏ كتاب الحج» باب من لم يدرك عرفة» والحديث سبق تخريجه في ص۸۷ هامش رقم 
)١(‏ من حديث عبد الرحمن بن يعمر الديلى. 

۳( الاستذكار ۱۳/ ۲۳۰ 174» والتمهيد ۱۷/ ۲۹۷ وكلاهما لابن عبد البر. 
وقد نقل المصنف كلام ابن عبد البر من ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ ۲۹١‏ والفتوحي في معونة أولي النهى 
7Y‏ 

.OA€/Y (© 

(5) ينظر: ص٦۷۳.‏ 

(5) الإشراف للقاضي عبد الوهاب ٤۷۸/١‏ والكافي لابن عبد البر /١‏ 04؛ وعارضة الأحوذي لابن العربي 5/ 7 وقال: 
«ومشهور قولنا أنه ركن لا يجزيه الحج بدونه)» و المجتهد لابن رشد ۲۷۸/۱. 

(۷) المهذب للشيرازي .۲۳۲/١‏ والإيضاح للنووي مع حاشيته لابن حجر الهيتمي / »5١5‏ والمجموع للنووي ۸/ »۸١‏ 
والمنهاج للنووي» وشرحه نهاية المحتاج للرملي ۳/ ٠۳۲١‏ وهداية السالك لابن جماعة ؟/ .۸۸٥‏ 








-:» بے ويك اه 


رسول الله كَل وطاف المسلمون - تعني بين الصفا والمروة - وكانت سنة» فلعمري ما أتم الله حج من لم 
يطف بين الصفا والمروة» رواه مسلم» ولحديث «اسعوا؛ فإن الله كتب عليكم السعي» رواه ابن ماجه"» 
وغله: آن السعي سن لا ذم في تركه”"» روى ذلك ابن غباسء وأنسء وابن الزيير» وابن سیرین » وعنه آنه 
ا اختاره المرق "ل والشارے) والقاضي/, قا «الفائق)7, وهو قول ا اک وأبي 
حنيفة» والثوري» فعلى القول بوجوبه يجب بت ركه دم» والصحيح من المذهب أنه ركن '. 

الرابع: الإحرام وهو نية النسك» وإن لم يتجرد من ثيابه المحرمة على المحرم؛ لقوله ٤‏ «إنما 
الأعمال بالنيات» وكبقية العبادات. قال الشيخ منصور: لكن قياسها أنه شرط ”"'. انتهى. 





وعن أحمد رواية أن الإحرام شرط” '» وهو قول أبي حنيفة!؟ . 

وواجبات الحج سبعة: 

الأول: الإحرام من الميقات المعتبر له إنشاء ودواماًء قال في «التلخيص»: والإنشاء أولى؛ لأنه كلل 
ذكر المواقيت7 '» وقال: «هن لهن» ولمن مر عليهن من غير أهلهن» ممن أراد الحج والعمرة». 


(1) في صحيحه؛ رقم الحديث / 177/17 كتاب الحجء باب بيان أن السعي بين الصفا والمروة ركن لا يصح الحج إلا به. 

(۲) ليس في سنن ابن ماجه» وقد نبه على ذلك الألباني في إرواء الغليل ۲۷١ /٤‏ وإنما تابع المصنف في ذلك بعض الحنابلة 
الذين عزوه لابن ماجه؛ كالموفق في المغني 0/ ۲۹. وابن أبي عمر في الشرح الكبير 9/ .791١‏ 

9 الإنصاف للمرداوي /٩‏ ۲۹۰ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ .79١‏ 

(5) المغني لابن قدامة 5/ ۲۳۹ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ .791١‏ 

(5) الإنصاف للمرداوي 9/ ۲۹۰. (5) المغني 717947/6. 

(۷) ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ ۲۹۲. 

(8) المغني لابن قدامة 0/ ۲۳۹» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۲۹۲ والإنصاف للمرداوي 9/ ۲۹۰. 

2 الإنصاف للمرداوي 9/ ۲۹۰. 

(١٠)المغني‏ لابن قدامة 5/ ۲۳۹ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ۲۹۲. 

(١١)الإنصاف‏ للمرداوي 9/ ۲۹۰. )١15(‏ شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۸٩‏ . 

(1)الإنصاف للمرداوي 4/ ۲۹۲. 

(5١)لباب‏ المناسك للسندي» وشرحه المسلك المتقسط للملا علي قاري / ۷۳ مع حاشيته إرشاد الساري لحسين بن محمد 
المكي الحنفي. 

(15)سبق الكلام على هذه الواجبات» كل واجب في موضعه» فليراجع. 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١5/١‏ والمستوعب للسامري 5/ ۲۸۷ والمقنع 4/ 2797 والكافي 7/ 45/8 وكلاهما 
لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 797» والرعاية الصغرى لابن حمدان 58/١‏ 5» والفروع لابن مفلح 
07/7 والمبدع لابن مفلح 7/ 55 5» والإنصاف للمرداوي 4/ 797, والإقناع للحجاوي ۲/ ٠١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 91/595777 5. 

(17)كشاف القناع للبهوتي ١ .٠١۸ /٦‏ (۱۷)سبق تخريجه في ص71١‏ هامش رقم (5). 





ححص مني ارو لا یچ ر ا سس ۸۱س 

الثاني: الوقوف بعرفة إلى الليل على من وقف نهاراً؛ لما تقده. 

الثالث: المبيت بمزدلفة إلى ما بعد نصف الليل إن وافاها قبلهء وإلا فلا”". 

الرابع: المبيت بمنى ليالي أيام التشريق إلا إن كان من أهل الأعذار» ولمن تعجل عن الليلة 
الثالثة على ما تقدم تفصيله”". 

الخاسرة الرمي للجماو مركا على ما ميق" 

البناقين > الحلق ارال المع وه“ 

(0 8 : 

السابع: طواف الوداع'''. 1 

قال في «المنتهى» وشرحه»": وهو الصّدر - بفتح الصاد المهملة - وقدَّم الزركشي”, 00 
وتبعه في «الإقناع»“ أن طواف الصدر هو طواف الزيارة. انتهى. 

قال شيخ الإسلام يَدْرَْهُ: وطواف الوداع ليس من الحج» وإنما هو لكل من أراد الخروج من 
ا 

والمسنون” ': المبيت بمنى ليلة عرفة» وطواف القدوم» والرمل والاضطباع» والتلبيةء واستلام 
الركنين» وتقبيل الحجر الأسودء والمشي» والسعي شديداً في مواضعهماء والخطب» والأذكارء 
والدعاء» ورقي الصفا والمروة» والاغتسالء والتطيب في البدن» والصلاة قبل الإحرام» واستقبال القبلة 
عند الوقوف بعرفة وعند الرمي ما عدا جمرة العقبة؛ فإن الصحيح الذي تدل عليه السنة أنه يجعل القبلة 


(۱) ينظر: ص۲٥٦‏ فما بعدهاء وص 19۷ وص ٦٦۳"‏ . (۲) ينظر: ص۷۳٦‏ . 


(9) ينظر: ص۱٦۷‏ فما بعدها. (5) ينظر: ص۹٦۷‏ وص۷۷۲. 
(65) ينظر: ص۷۱۱ فما بعدها. (50) ينظر: ص۷۹۳. 
)¥( 0۸0/۲. 


(۸) في شرحه على مختصر الخرقي 7/ .۲۷١‏ قال الزركشي: «وقيل - قال المنذري: وهو المشهور -: إن طواف الصدر هو 
طواف الوداع» وهو أقرب؛ إذ الصدر رجوع المسافر من مقصده». 

(9) الحجاوي ۲/ 15. وقال: «ثم يطوف للزيارة»؛ ويسمى الإفاضة والصدر». 

)هذا النقل عن شيخ الإسلام أورده المصنف عن الحجاوي في الإقناع ۲/ ٠١‏ فقد نقل هذا النص عن شيخ الإسلام. 
أما نص كلام شيخ الإسلام كما في مجموع الفتاوى 5/77 فهو قوله: «وطواف الوداع ليس بركن» بل هو اجب» وليس 
هو من تمام الحج» ولكن كل من خرج من مكة عليه أن يودع؛ ولهذا من أقام بمكة لا يودع على الصحيح» فوجوبه ليكون 
آخر عهد الخارج بالبيت». 
وقال في ص (۸) من نفس الجزء: «وأما طواف الوداع فليس من الحج» وإنما هو لمن أراد الخروج من مكة؛ ولهذا لا 
يطوف من أقام بمكة». 

(١١)سبق‏ الكلام على هذه المسنونات في مواضعها. وينظر: المستوعب للسامري 5/ ۲۹١‏ والكافي لابن قدامة ۲/ »٤0۸‏ 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۲۹٤‏ 7145» والرعاية الصغرى لابن حمدان 48/١‏ 7» والإنصاف للمرداوي /٩‏ 2546 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ . 








+ لبلب سس | وك اه 
عن يساره ومنى عن يمينه» وإن كان خلاف المذهب عند المتأخرين. والله أعلم. 

والوقوف بعد الرمي طويلاً عند الجمرتين الأولى والثانية - فقط -دون جمرة العقبة. 

وأركان العمرة ثلاثة: 

الأول: ا لإحرام. 

الثانى: الطواف. 

الغالث: السعي لما تقدم في الح . 

وواجبات العمرة شيئان: 

الأول: الإحرام من الحل. 

الكاني: الحلق أو التقصير", 

فمن أتى بواحد منهما فقد أتى بالواجب. فمن ترك الإحرام لم ينعقد نسكه حجا كان أو عمرة» 
ومن ترك ركنا غير الإحرام لم يتم نسكه إلا به أو ترك نية الركن غير الإحرام؛ لآن الإحرام هو نفس 


النية» وغير الوقوف بعرفة؛ لأنه لا يحتاج إلى نية؛ لقيام الإحرام عنها لم يتم نسكه إلا به» فمن طاف أو 
)۳( 





سعى بلا نية أعاده بنية 
ومن ترك واجباً عمداً أو سهواً أو جهلاً أو لعذرء فعليه دم بتركه؛ لقول ابن عباس» وتقدم» فإن 
عدم الدم فكصوم متعة يصوم عشرة أيام ثلاثة في الحج وسبعة إذا رجع» ولا إطعام فيه على المذهب. 
قال في «المغني»”*» و«الشرح»: ومن لزمه صوم المتعة» فمات قبل أن يأتي به لعذر منعه 
غن الع فا في عله و إن كان لخر غثر آل جه كها بطع فن ص ابا راه لاي 
صوم وجب بأصل الشرع» أشبه صوم رمضان. انتهى. 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 747/94: «اعلم أن الخلاف هناء في السعي والإحرام» وفي الإحرام - أيضاً - من الميقات» 
كالخلاف في ذلك في الحج على ما تقدم» نقلاً ومذهباً على الصحيح من المذهب». أما الطواف فقال: «بلا نزاع». 
وينظر: المقنع ۲۹7/۹ والكافي 558/7 وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 477/9 5. والرعاية 
الصغرى لابن حمدان 255/87/1١‏ والفروع لابن مفلح ٥۲۸/۳‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ 2516 والإقناع للحجاوي 
۲ 5" ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0/85. 

(؟) الكافي لابن قدامة ۲/ 559» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 747» والفروع لابن مفلح ۳/ 078. والمبدع لابن مفلح 
٠ ٣‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ۰٥١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0۸٩/۲‏ . 

(۳) من قوله: فمن ترك الإحرام لم ينعقد نسكه... إلى قوله: أعاد بنية» من كلام الفتوحي في منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
۲ مع تصرف يسير في الألفاظ . 

(5) ينظر: ص1٦٦٦‏ هامش رقم (۱). () ابن قدامة ٠٠١/٥‏ . 

(5) ابن أبى عمر .٤١۲/۸‏ 

)۷( في المي 800/6 ارلا مرم راجت واه التق الق اك 





ومن ترك سنة فلا شيء عليه" لكن ينقص به أجر الحج» ويثاب على فعله. 


قال ت «الفصول) وغيره: ولم يشرع الدم عنها؛ لأن جبران الصلاة أدخل» فيتعدى إلى صلاته 
من صلاة E‏ 


قلت: معنى كلام صاحب «الفصول» أنه لا يشرع لمن ترك سنة من سنن الحج أن يجبره 
بدم» بخلاف ما إذا ترك سنة من سنن الصلاة فعنده يشرع أن يجبرها بسجدتي السهو؛ لأن جبران 
الصلاة أدخلء لكن ذكر في «شرح المنتهى»" أنه يباح السجود لترك سنة من سئن الصلاة. وفي 
«الإقناع»”؟؟: ولا يشرع السجود لترك سنة ولو قولية» وإن سجد فلا بأس. انتهى. 

قال في «الإقناع» وشرحه»: قال أبو الوفا علي بن عقيل: وتكره تسمية من لم يحج صرورة؛ 
لقوله كَلِّ: «لا صرورة في الإسلام» لأنه اسم جاهلي. 


قلت" : والصّرُورة - بفتح الصاد المهملة» وضم الراء الأولى - ويسمى بذلك من لم يحج 
عن نفسه"» قال“ : ويكره أن يقال: حجة الوداع؛ لأنه اسم على أن لا يعود» قال: وأن يقال: شوطء 


)١(‏ لأنها ليست واجبة» فلم يجب جبرهاء كسنن سائر العبادات. 
الشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ۲۹۷. وينظر: المقنع لابن قدامة 2547/4 والفروع لابن مفلح ۳/ 574, والمبدع لابن 
مفلح ۳/ 2555 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 544» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي ۲/ 45817 والإقناع للحجاوي ”ا 

(؟) كلام صاحب الفصول أورده ابن مفلح في الفروع 7/ 079» وابن مفلح في المبدع /٠‏ 575» والفتوحي في معونة أولي 
النهى 7/ 2449 والبهوتي في كشاف القناع 5/ .٠٠٠١‏ 

(۳) ونص كلام المنتهى» وشرحه للبهوتي :549/١‏ «ويباح السجود لسهوه أي: تركه سهواًء فلا يجبء ولا يستحب». 

2 الحجاوي ۲٠۸/١‏ وتمامه: «نصاً). 

.١ /5 (2)‏ وينظر: الفروع لابن مفلح 4074/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 599) ٠٠١‏ . 
قال النووي في المجموع 7/ 47: «نقل المصنف - أي الشيرازي في المهذب - والأصحاب أن الشافعي َيه قال: 
أكره أن يسمى من لم يحج صرورة» قال القاضي وغيره: سبب الكراهة أنه من ألفاظ الجاهلية». 

(0) القائل هو المصنف. 

(۷) الصرورة من الصرء وهو: الحبس والمنع» وهو الذي لم يحج حجة الإسلام؛ لأنه صر بنفسه عن إخراجها في الحج» 
ويقال - أيضاً - لمن لم يتزوج صرورة؛ لأنه صر بنفسه عن إخراجها في النكاح. 
ينظر: التقفيه للبندنيجي / 5 ١‏ 5 وفيه: والضرورة» وهو تصحيف» وشرح الفصيح لابن درستويه / ٠٤١‏ ورؤوس المسائل 
للعكبري 097/7 »٥۹۷‏ والنهاية لابن الأثير 7/ 2757 والاقتضاب للتلمساني /١‏ 577» والنظم المستعذب لابن بطال 
70 :هو والمجموع للنووي ۷/ 44١87‏ 4۳ والنجم الوهاج للدميري ٤١١/۳‏ ومجمع بحار الأنوار للفتني 
د نه 

(۸) القائل هو ابن عقيل فيما نقله عنه البهوتي في كشاف القناع 5/ ٠٠١‏ وعنه المصنف. 
وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي .٠٠١ ٤44/۳‏ 








ڪڪ Ao ٤‏ 1252 الصف اوا موو بعلي ركك 


بل طوف وطو فان . انتهئ. 

قال السيوطي في «الجامع الصغير»": حديث ١لا‏ صرورة في الإسلام» رواه أحمده 
والبخاري» ومسلم» وأبو داود» والحاكم. انتهى. 
0 
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لي قم 





يعتبر في أمير الحجيج أن يكون مطاعاًء ذا رأي» وشجاعةء وهداية. وعليه جمع الناس في 
مسيرهم ونزولهم حتى لا يتفرقواء فيخاف عليهم» وعليه ترتيبهم في السير والنزول» حتى لا 
يتنازعواء ولا يضلوا عنه» ويرفق بهم في السير» ويسير سير أضعفهم» ما لم يحصل عليهم ما هو أهم 
منه كخوف عطشء أو عدوء أو فراغ علف» ونحو ذلك» ومحل فراغ العلف إذا كانوا على بهائم» 
ويسلك بهم أوضح الطرقء ويرتاد لهم المياه» ويحرسهم إذا نزلواء ويحوطهم إذا رحلواء حتى لا 
يتخطفهم متلصصء ويكف عنهم من يصدهم عن المسير بقتال إن قدر عليه» أو يبذل مال إن أجاب 
الحجيج إليه» ولا يحل له أن يجبر أحداً على بذل الخفارة إن امتنع منها؛ لأن بذل المال في الخفارة 
لا يجب» اللهم إلا أن يخاف عليهم إن لم يبذلوا الخفارة من النهب والسلب أو القتل مع عجزهم عن 
مدافعة طالب الخفارة فله إذاً إجبار الحجيج على بذلها”"". 

قال الشيخ تقي الدين: ومن جرد معهم» وجمع له من الجند المقطعين ما يعينه على كلفة 
الطريق» أبيح له ولا ينقص أجره» وله أجر الحج والجهاد. وهذا كأخذ بعض الأقطاع؛ ليصرفه في 
المصالح» وليس في هذا اختلاف. ويلزم المقطع بذل ما أمر به“ . انتهى. 

وفي سنة إحدى وسبعين وثلاثمائة وألف طرح الملك عبد العزيز بن عبد الرحمن آل فيصل 
الخفارة التي تؤخذ من الحجاج في زمنه وزمن أمراء مكة السابقين» فصارت حسنة من حسناته» والله 


)١(‏ قال النووي في المجموع ۷/ 2447 47: «نقل المصنف - أي الشيرازي - والأصحاب أن الشافعي يَرْرَْهُ قال: أكره أن 
يسمى من لم يحج صرورة... كما أكره أن يقال للطواف: شوط...». 
قال النووي: «قوله: يكره تسمية الطواف شوطا. هكذا نص عليه الشافعي» وقد ثبت في الصحيحين عن ابن عمر وابن 
عباس تسمية الطواف شوطأ وهذا يقعضي أن لا كراهة فيه إلا أن يقال: إنما استعملاه لبيان الجواز» وهذا جواب 
ضعيف). 

۳( 5 مع فيض القدير. قال النووي في المجموع ۷/ :4١‏ «حديث ابن عباس: «لا صرورة في الإسلام» رواه أبو داود 
بإسناد صحیح» بعضه على شرط مسلم» وباقيه على شرط البخاري». 

۳( الفروع لابن مفلح 457١/7‏ والمبدع لابن مفلح 7/ 2575 ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ 2507000١‏ وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي ؟/ ۸۷٥0ء‏ وكشاف القناع 5/ .۳٠١‏ 

(5) الاختيارات الفقهية للبعلي / ٠۲٠١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ» والنص الذي نقله المصنف موجود في كشاف القناع 
۳"١‏ بنصه. وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ .٠٠۲‏ 





کے مي الوا لات سے هه 
لا يضيع أجر من أحسن عملا. 

ويصلح أمير الحجاج بين الخصمين ولا يحكم بينهما إلا أن يفوض إليه الحكم» فيعتبر كونه 
من أهله» فإن دخلوا بلداء فلحاكم البلد الحكم بينهماء ولو تنازع واحد من الحجيج وواحد من 
أهل البلد لم يحكم بينهما إلا حاكم البلدء ويراعي الأمير اتساع الوقت حتى يأمن فوات الحج» ولا 
يلحقهم ضيق في الحث على السيرء فإذا وصل الميقات أمهلهم للإحرام» ولإقامة سنته» فإن كان 
الوقت واسعاً دخل بهم مكة» وخرج بهم مع أهلها إلى منى» ثم عرفات» وإن كان ضيقاً عدل إلى 
عرفات مخافة من فوات الحج» فإذا وصل الحجيج مكة» فمن لم يكن على عزم العود زالت إمارته 
عنه» ومن كان على عزم العود فهو تحت إمارته» وملتزم أحكام طاعته في غير معصية» وإذا قضى 
الناس حجهم أمهلهم الأيام التي جرت العادة بها لإنجاز حوائجهم» ولا يعجل عليهم في الخروج؛ 
لئلا يحصل عليهم ضرر بذلكء ويلزمه انتظار حائض تطهر لطواف الزيارة؛ لأنه ركن لا يتم الحج إلا 
به» بخلاف انتظار النفساء؛ لأن مدة النفاس طويلة» وفيه مشقة على الحجيج إذا انتظروا طهرهاء هكذا 
ذكر الأصحاب. ومعنى هذا أن هذه النفساء الغريبة المسكينة تبقى بمكة حتى تطهر من نفاسهاء ثم 
تطوف» ولو كان عليها ضرر في البقاء مطلقاء وقد تقدم في باب دخول مكة كلام شيخ الإسلام» وابن 
القيم في جواز طواف الحائض للضرورة» ويقاس عليها النفساء'» ثم يعود بهم إلى وطنهم» ويكون 
في عوده ملتزماً فيهم من الحقوق ما كان ملتزماً في ذهابه إلى الحج حتى يصل إلى البلد الذي سار 
بهم منه» فتنقطع إمارته بالعود إليه. 

وشهر السلاح عند قدوم الحاج الشامي تبوك بدعة محرمة» ومثله ما يفعله الحاج المصري 
ليلة بدر في المحل المعروف بجبل الزينة من إيقاد الشموع". 

قال شيخ الإسلام: وما يذكره الجهال من حصار تبوك كَذِبٍء فلم يكن بها حصن» ولا مقاتلة» 
فإن مغازي الى 4 كانك يضعاً وعشرين؛ لم يقائل فيها إلا قي تسح بدرة وأشدء والخندق؛ وبني 
المصطلقء والغابة» وفتح خيبر» وفتح مكة» وفتح حنين» والطائف”". 

وقال: من اعتقد أن الحج يسقط ما عليه من الصلاة والزكاة فإنه يستتاب بعد تعريفه إن كان 
جاهلاء فإن تاب» وإلا قتل» ولا يسقط حق الآدمي من مال» أو عرض. أو دم» بالحج» إجماعاً. اه. 


. ٥۷۹ - ٥۷۷ص وكلام ابن القيم في:‎ »٥۷۷ »٥۷ ينظر كلام شيخ الإسلام ابن تيمية في: ص1‎ )١( 
.0۸۷ /۲ شرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ )۲( 

(۳) مجموع الفتاوى ۰۳۹۹/۱۸ و78/ 5700479 وينظر: منهاج السنة النبوية 5/ .٠۹١‏ 

(5) الاختيارات الفقهية للبعلي / .7١١‏ 





کے ميا وھ د ی را کچ اا ۸۷ 


اتللاحصاروالفت اوهو " 


الات عمط قا قو قاو قوق" وهو وق زا ق ا 


والإحصار: مصدر أحصره: إذا حبسه» فهو: || حبس » وأصل |! : ال 


من طلع عليه فجر يوم النحرء ولم يقف بعرفة» في وقته المعتبر له؛ لعذر من حصر» أو غير 


أو لغير عذرء فاته الحج ذلك العام» لا نعلم فيه خلافا””؛ لانقضاء زمن الوقوف؛ لقول جابر: ١لا‏ 
يفوت الحج حتى يطلع الفجر من ليلة جمع» قال أبو الزبير: فقلت له: أقال رسول الله ية ذلك؟ 
قال: نعم. رواه الأثرم بإسناده. 


الحج بخروج ليلة جمع 


ولحديث «الحج عرفة» فمن جاء قبل صلاة الفجر ليلة جمع فقد تم حجه»" فمفهومه فوت 
4 


وسقط عنه توابع الوقوف؛ كمبيت بمزدلفة ومنى» ورمي جمار» وانقلب إحرامه بالحج عمرة 


نصا“ » وسواء كان قارنا أو غير قارن؛ لأن عمرة القارن لا يلزمه أفعالهاء وإنما يمنع من عمرة على 
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كذا ترجم المؤلف لهذا الباب» وفي كتب الحنابلة التي وقفت عليها تقديم الفوات على الإحصار. 

ينظر على سبيل المثال: المقنع لابن قدامة 4/ ۲۹4 والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 549» والفروع لابن مفلح 
۳ ۲ والمبدع لابن مفلح 7/ .٠٠٠١‏ والإنصاف للمرداوي 4/ ۰۲۹۹ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠۳۷‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”7/ .٠٠۳‏ 

تهذيب اللغة للأزهري ۳١ /٠١‏ مادة «فوت»» والصحاح للجوهري ۲٠١ /١‏ مادة (فوت». 

المبدع لابن مفلح 2777/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى / ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 
088/5 والروض المربع للبهوتي بحاشية ابن قاسم .۲٠٠ /٤‏ 

الصحاح للجوهري ۲/ 17705721 مادة (حصر). 

قال المرداوي في الإنصاف 9/ ۲۹۹: «بلا نزاع». وينظر: المغني لابن قدامة /١‏ 5 47» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
نه 

أخرجه البيهقي في السنن الكبرى 5/ ١5‏ كتاب الحج» باب إدراك الحج بإدراك عرفة قبل طلوع الفجر من يوم النحر» 
موقوفاً دون قوله: «قال أبو الزبير...). 

سبق تخريجه في ص ۸۷ هامش رقم .)١(‏ (۸) كشاف القناع للبهوتي 5/ 7717. 

مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١77١/١‏ رقم / 875. وقال المرداوي في الإنصاف 9/ :7٠٠‏ «وعنه أنه ينقلب إحرامه 
بعمرة» وهذه الرواية هي المذهب» نص عليه). وينظر: الهداية لأبي الخطاب /١‏ ۷١٠٠ء‏ والمستوعب للسامري 2797/5 
14؛ والمحرر للمجد 57/١‏ 7» والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠٠٠ /٩‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ”07 وقال: «اختاره 
الآكثر» وشرح مختصر الخرقي للزركشي ٠٠١/۳‏ والمبدع لابن مفلح 7/ 771» والإقناع للحجاوي ۲/ ۴۷ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٠7"‏ 5» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ /08. 





۸۸ ب آلاحصَارولفات وایغای 
عمرة إذا لزمه المضي في كل منهما. 

وقال ابن حامد: لا ينقلب إحرامه بالحج عمرة» بل يتحلل بطواف وسعي وحلق» وهو مذهب 
مالك» والشافعي؛ لأن إحرامه انعقد بأحد النسكين» فلم ينقلب إلى الآخرء كما لو أحرم بالعمرة. 

قال في «المغني»: ويحتمل أن من قال يجعل إحرامه عمرة أراد به يفعل ما فعل المعتمر وهو 
الطواف والسعي: أي والحلق أو التقصير ولا يكون بين القولين خلاف2"7. انتهى 

وعلى المذهب إذا انقلب إحرامه بالحج عمرة فإنه يطوف» ويسعى» ويحلق أو يقصر”". 

قال الشيخ مرعى في «الغاية»”": ويتحلل بهاء ولو لم ينوه. انتهى. 

قال في «المغني»“: من فاته الحج يتحلل بطواف وسعى وحلاق هذا الصحيح من المذهب» 
وروي ذلك عن عمر بن الخطاب. وابنه» وزيد بن ثابت» وابن عباس» وابن الزبير» ومروان بن الحكم» 
وهو قول مالك» والثورىء والشافعي» وأصحاب الرأي» وروى الشافعي في «مسنده» أن عمر قال 
لأبي أيوب حين فاته الحج: اصنع ما يصنع المعتمر» ثم قد حللت» فإن أدركت الحج قابلا فحج» 
وأعدها اشر مح اليدف: 

وروی الأثرم بإسناده عن سليمان بن يسار: أن هبار بن الأسود حج من الشام» فقدم يوم النحرء 
فقال له عمر: ما حبسك؟ قال: حسبت أن اليوم يوم عرفة» قال: فانطلق إلى البيت» فطف به سبعاء وإن 
كان معك هدية فانحرهاء ثم إذا كان عام قابل فاحجج» فإن وجدت سعة» فأهد» فإن لم تجد فصم 
ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجعت» إن شاء الله تعالى. 

وروى النجاد بإسناده عن عطاء أن النبي يي قال: امن قا الح ا 
وليحج من قابل» ولأنه يجوز فسخ الحج إلى العمرة من غير فوات فمع الفوات أولى. انتهى ملخصاً. 

قلت: الظاهر أن محل جواز فسخ الحج إلى العمرة قبل الفوات هو فيما إذا تمكن من الحج 
تلك السنة التي فسخ فيها. والله أعلم. 

ومحل انقلاب إحرامه بالحج عمرة إن لم يختر البقاء على إحرامه؛ ليحج من قابل من غير 
إحرام متجدد» فإن اختار ذلك فله استدامة الإحرام؛ لأنه رضي بالمشقة على نفسه. 


)۱( من قوله: وقال ابن حامد... إلى قوله: ولا يكون بين القولين خحلاف» من كلام الموفق في المغني 575/5 باستثناء قوله: 
«قال في المغني» فمن كلام المصنف. 

(۲) شرح مختصر الخرقي للزركشي ”07/7". (۳) غاية المنتهى .5577/١‏ 

(5) ابن قدامة ه/ 570. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف افتاه «لو اختار من فاته الحج البقاء على إحرامه؛ ليحج من قابل» فله ذلك» على 
الصحيح من المذهب». وينظر: المغني لابن قدامة 5ه والإقناع للحجاوي ؟/ ۷ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ 08/8؛ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي 557/١‏ 5. 





ولا تجزى هذه العمرة التي انقلب إحرامه بالحج إليها عن عمرة الإسلام نصا '؛ لحديث 
«وإنما لكل امرئ ما نوى)”") وهذه لم ينوهاء ولوجوبها كعمرة منذورة"". 


وعلى من فاته الحج - وانقلب إحرامه - عمرة القضاء ولو كان الحج الفائت نفلا“ ؛ لما 
روى الدارقطني””*' بإسناده عن ابن عباس قال: قال رسول الله اة: «من فاته عرفات فقد فاته الحج» 
وليتحلل بعمرة» وعليه الحج من قابل» وعمومه شامل للفرض والنفل”' وكذا ما سبق عن عمر”", 


)۱( قال المرداوي في الإنصاف 4/ :۳٠۲‏ «هذه العمرة التي انقلبت لا تجزئ عن عمرة الإسلام» على الصحيح من المذهب» 
نص عليه؛ لوجوبها كمنذورة». وينظر: الفروع لابن مفلح 7/ 2017 والإقناع للحجاوي ۲/ ۴۷ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 4 ٠‏ 25 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 089:98/4. 

(؟) سبق تخريجه في ص 7١9‏ هامش رقم (0). 

(9) شرح منتهى الإرادات ۲/ 0۸۸ 4584 وكشاف القناع 5/ ۳٠٤١‏ وكلاهما للبهوتي. 

(5) قال ابن مفلح في الفروع ۳/ 577: «والمذهب لزوم قضاء النفل». وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ۳/ :٠١۸‏ 
«وهذا إحدى الروايات» وأصحها عند الأصحاب». وقال المرداوي في الإنصاف 707/94: (إن كان فرضاًء وجب عليه 
القضاء بلا نزاع» فإن كان نفل فقدم المصنف - أي صاحب المقنع - أنه لا قضاء عليه» وهو إحدى الروايتين. وعنه 
عليه القضاء كالفرض» وهو المذهب». وينظر: المغني لابن قدامة 0/ 0577 471» والإقناع للحجاوي ۲/ /ا"ا» ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0/84. 

(5) في سننه 7/ ۲٣۳‏ رقم الحديث / ۲١٠۹‏ كتاب الحج» باب الوقوف بعرفات» من حديث ابن عباس ووا. وأخرجه 
الدارقطني - أيضاً - في سننه “”/ 777 رقم الحديث / ۲١٠۸‏ كتاب الحجء الوقوف بعرفة. من حديث ابن عمر وي قال: 
من وقف بعرفات بليل فقد أدرك الحج» ومن فاته عرفات بليل فقد فاته الحج» فليحل بعمرة» وعليه الحج من قابل. 
قال ابن الجوزي في التحقيق ۲/ ۱٥۷‏ رقم / 170721757 : «هذان الحديثان ضعيفان في الأول يحيى بن عيسى» وتفرد 
بالثاني رحمة بن مصعب». وقال الزيلعي في نصب الراية ”/ :٤١‏ «ويحيى بن عيسى النهشلي» قال النسائي فيه: ليس 
بالشرى وقال ان نيان في كباب الام كاد شمر ساد حفظه» وكثر وهمه حتى خالف الأثبات» فبطل الاحتجاج به». 
وقال ابن الملقن في البدر المنير /١‏ ”577 بعد أن نقل كلام ابن الجوزي: «فأما تعليله بيحيى بن عيسى فليس بجيد؛ فإنه 
من رجال مسلم» وهو صدوق» ولكنه يهم؛ وضعفه يحيى بن معين» وقال النسائي: ليس بالقوي.... وأما تعليله برحمة بن 
مصعب» فأصاب فيه». قال الدارقطني في سننه ۳/ ۲٠۳‏ عن رحمة بن مصعب: «رحمة بن مصعب ضعيف» ولم يأت 
به غيره». وأخرجه الشافعي في الم ٠٤١ /١‏ وفي المسند بترتيب السندي /١‏ 07 رقم / 415 كتاب الحج» باب فيما 
يلزم الحاج بعد دخوله مكة إلى فراغه من مناسكه» والبيهقي في السنن الكبرى 5/ 175 كتاب الحج» باب إدراك الحج 
بإدراك عرفة قبل طلوع الفجر من يوم النحر موقوفاً على ابن عمر. 

(5) شرح منتهى الإرادات ۲/ 584» وكشاف القناع 5/ ٠٠١‏ وكلاهما للبهوتي. 

(©6 ما سبق عن عمر هو ما نقله المصنف عن ابن قدامة في 0/ ۲۲۰۲. 
وهو قول عمر لأبي أيوب لما فاته الحج: «اصنع ما يصنع المعتمر ثم قد حللت» فإن أدركت قابلاً فحج» وأهد ما استيسر 
من الهدي». والأثر أخرجه مالك في الموطأ /١‏ 87" رقم / ٠١١‏ كتاب الحج» باب هدي من فاته الحج» والشافعي في 
الأم 0141/7 ١١٤٠ء‏ والبيهقي في السنن الكبرى 0/ ٠۷١‏ كتاب الحج» باب ما يفعل من فاته الحج. 
قال النووي في المجموع ۸/ 175: «وروى مالك في الموطأء والشافعي» والبيهقي» وغيرهم بأسانيدهم الصحيحة عن = 





.سس سس بي ضوافت راشای ا 


ولأن الحج يلزمه بالشروع فيه» فيصير كالمنذور» بخلاف سائر التطوعات”''» وروى ذلك عن عم 
وابنه» وزيد» وابن عباس» وابن الزبير» ومروان» وهو قول مالك» والشافعي» وأصحاب الرأي» وهو 
الصحيح من المذهب. 

وعن أحمد. لا قضاء عليه» بل إن كانت فرضا فعلها بالوجوب السابق» وإن كانت نفلا 
سقطت”"» وروي هذا عن عطاء» وهو إحدى الروايتين عن مالك؛ ولأن النبي ي لما سئل عن الحج 
أكثر من مرة قال: «بل مرة واحدة»”" ولو أوجبنا القضاء كان أكثر من مرة» ولأنه معذور في ترك إتمام 
حجه» فلم يلزمه القضاء كالمحصرء ولأنها عبادة تطوع» فلم يجب قضاؤها كسائر التطوعات. ووجه 
الرواية الأولى التي هي المذهب ما ذكرنا من الحديث» وإجماع الصحابة: وأما قوله ئل «الحج مرة» 
فالمراد به الواجب بأصل الشرع حجة واحدة» وهذه إنما وجبت بإيجابه لها بالشروع فيها كالمنذورة. 

وأما المحصر فإنه غير منسوب إلى تفريط» فلذا لا يجب عليه قضاء النفل» بخلاف من فاته الحج”*. 

قال الشيخ زكريا الأنصاري الشافعي في «المنهج» وا a EG‏ 
لعدم وروده» ولأن الفوات نشأ عن الإحصار الذي لا صنع له فيه» فإن كان نسكه فرضا ففي ذمته إن 
استقر عليه» وإن لم يستقر اعتبرت استطاعته بعد زوال الإحصار إن وجدت وجب» وإلا فلاء وعلى 
من فاته وقوف بعرفة تحلل» ويحصل بعمل عمرة بأن يطوف» ويسعى» ويحلق» وعليه دم» وإعادة 
فوراً للحج الذي فاته بفوات الوقوف تطوعاً كان أو فرضاًء كما في الإفساد. انتهى. 

قال البجيرمي في «حاشيته على المنهج» وشرحه»": فإن قلت: هلا وجب القضاء على 
المحصر" قياساً على الفوات؟ قلت: لاء لأن المحصر أذن له الشارع في الخروج من العبادة» فكان 
حجه غير واجب الإتمام» فلا يجب تداركه بخلاف الفوات. انتهى كلام البجيرمي الشافعي. 


= سليمان بن يسار: «أن أبا أيوب الأنصاري خرج حاجاً حتى إذا كان بالنازية من طريق مكة ضلت راحلته» فقدم على 
عمر بن الخطاب اه يوم النحر» فذكر ذلك له» فقال له عمر: اصنع كما يصنع المعتمر» ثم قد حللت» فإذا أدركت الحج 
قابلاً فاحجج» وأهد ما تيسر من الهدي». وقال ابن الملقن في البدر المنير 5/ 57/8 : «وهذا الأثر صحيح» رواه مالك في 
الموطأء ثم الشافعي» ثم البيهقي بإسناد صحيح. قال الرافعي: واشتهر ذلك في الصحابة ولم ينكره منكر). 

)۱( كشاف القناع للبهوتي ”/ 776. 92 المغني لابن قدامة 0/ ٤۲۷‏ . 

() سبق تخريجه في ص ۸۰ هامش رقم .)۲١۱(‏ 

(5) من قوله: ولأن الحج يلزمه بالشروع فيه... إلى قوله: بخلاف من فاته الحج» من كلام الموفق في المغني ٤۲۷/١‏ مع 
تصرف يسير في الألفاظ. وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 0٠5‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتى ۰٦٥ /٦‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 6/894/7. 

)0( 9ت م ساف الجمل م تصرف كير قي الالفاظ, 

(5) المسماة: التجريد لنفع العبيد على شرح منهج الطلاب 1717/7. 

(۷) لفظة: «المحصر) ليست في الحاشية. 





سے میڈ وھ ارتا ے۱ 
وإذا قضى سجه الفاضة أجوآه القضاء عن الحجة الواجنة بخير حلاف" لأن الححة المقضية 
لو تمت لأجزأت عن الواجبة عليه فكذلك قضاؤها يجزئه عنها؛ لأن القضاء يقوم مقام الأداء. 


ومحل وجوب القضاء عليه إن لم يشترط في ابتداء إحرامه بأن لم يقل: فإن حبسني حابس 
ا 77 وتقدم في باب الإحرام م 


ويلزم من فاته الحج» أيضا - إن لم يكن اشترط أن محلى حيث حبستني - هدي عن الفوات: 
شَاةٌ أو سبع بدنة» أو سبع بقرة من حين الفوات» ساق الهدى أو لا. نص عليه”» يؤخره إلى القضاء 
يذبحه فيه؛ لأنه حل من إحرامه قبل تمامه» فلزمه هدي» كالمحصر”". 

قال في «المغني»": إذا ثبت هذا فإنه يخرج الهدي في سنة القضاء» إن قلنا بوجوب القضاء 
وإلا أخرجه في عامه. 


وإذا كان معه هدى قد ساقه نحره» ولا يجزئه إن قلنا بوجوب القضاءء بل عليه فى السنة الثانية 
هدي - أيضا - نص عليه أحمد؛ وذلك لحديث عمر الذي ذكرناه. 


والهدي ما استيسر» مثل هدى المتعة؛ لحديث عمر أيضا. والمتمتع والمفرد والقارن» 
والمكي وغيره» سواء فيما ذكرنا؛ لأن الفوات يشمل الجميع. انتهى» ومثله في «الشرح)7". 

ومراده بحديث عمر هو ما ذكره آنفا من قصة أبي أيوبء وهبارء قال في «المستوعب»: وإن 
كان فلاساق هديا موك بور عزوم القوات. وقالهاين اس موس وا اال 
وره انتهى. 


)١(‏ قال الموفق في المغني 5/ 5717: «وإذا قضى أجزأه القضاء عن الحجة الواجبة لا نعلم في هذا خلافاً». 

(۲) المغني لابن قدامة ٤1۷ /١‏ . (۳) سبق تخريجه في ص5١‏ 7 هامش رقم ٩(‏ و۷) 

(:) ينظر: ص‌۲۲۱-۲۱۷. 

(4) مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۳۷٤/۱‏ رقم / ۳٤۷‏ و/ ١70‏ رقم / ٤۸٤٠ء‏ ومسائل الإمام أحمد لابن هانئ ١77/1١‏ 
رقم /۸۳۰. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف :١5/9‏ «والهدي هنا دم» وأقله شاة» هذا المذهب» وعليه جماهير الأصحابء وقطعوا 
به). وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي /١‏ 2737505 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
04/۲. 

(۷) ابن قدامة 57/825371//4. (8) ابن أبي عمر ۰۳۰١/۹‏ 705. 

(9) في الإنصاف 4/ :7٠0‏ «ولم يجزئه). 

(١)في‏ الإنصاف 707/9: «وغيرهما)» ومن قوله: قال في المستوعب... إلى قوله: وغيرهم» من كلام المرداوي في 
الإنصاف 3٠06/9‏ 3":5. 





د سس دس انات شاا اه 


قال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه»: وعلى من لم يتحلل قبل الفوات بنحو عمرة» ولم 
يشترط أول إحرامه» القضاءً حتى المتنفل» وعليه هدي: شاة» أو سبع بدنة» أو سبع بقرة من الفوات» 
ويؤخره للقضاءء فإن عدمه زمن وجوبه صام - كمتمتع - ثلاثة أيام في الحج» وسبعة إذا رجع. انتهى. 

قلت: سبقه إلى ذلك الشيخ مرعى في «الغاية» قال «شارحها»”" الشيخ مصطفى ولا يلزمه 
قضاء نفل - أي: إذا تحلل قبل الفوات بنحو عمرة”؟ -» قال: وهذا مما تفرد به المصنف» وكأنه قاسه 
على المحصر» ولم يسيبق إليه*. اتنهن: 

قال في «الإقناع»: فإن كان الذي فاته الحج قارنا قضى قارنا. 

قال الشيخ منصور في «شرحه له0": أي لزمه في العام الثاني مثل ما أهلّ به أولاء نص عليه؛ 
لأن القضاء يجب على حسب الأداء في صورته ومعناه» فيجب أن يكون هنا كذلك. 

قال في «الشرح): ويلزمه دمان لقرانه وفواته. انتهى كلام منصور. 

وقال في «الإقناع» وشرحه»“ في باب الإحرام: وإذا قضى القارن قارناً لزمه دمان: دم لقرانه 
الأول» ودم لقرانه الثاني» وإن قضى القارن مفرداً لم يلزمه شيء لقرانه الأول؛ لأنه أتى بنسك أفضل 
من نسكه. وجزم غير واحد بأنه يلزمه دم لقرانه الأول؛ لأن القضاء كالأداء. قال في «الفروع»: وهو 
ممنوع. فإذا فرغ من قضى مفرداً من الحج أحرم بالعمرة من الميقات الأبعد - أي: أبعد الميقاتين 
اللذين أحرم في أحدهما بالقران» وفي الآخر بالحج - كمن فسد حجه» ثم قضاه» يحرم من أبعد 
الميقاتين» وإلا - أي: وإن لم يحرم بالعمرة من أبعد الميقاتين - لزمه دم؛ لتركه واجباء وإن قضى 
القارن متمتعاء فإذا تحلل من العمرة» أحرم بالحج من أبعد الموضعين: الميقات الأصلي» والموضع 
الذي أحرم منه الإحرام الأول الذي أفسده. 

قلت: والظاهر أنه لا دم عليه إذاً؛ لفوات الشرط الرابع. انتهى كلام «الإقناع» وشرحه». 

قوله: وجزم غير واحد بأنه يلزمه دم لقرانه الأول؛ لأن القضاء كالأداء. 

أقول: في هذا التعليل نظر؛ لأن القضاء هو الإفراد» والأداء هو القران» ولو قال: لأن الدم لا 
يسقط بفوات النسك لصلح التعليل والتعبير. 


2020 مصباح السالك .١١١/‏ 

(0) ونص كلام صاحب الغاية» وشرحها 557/7: «وعلى من فاته الوقوف» ولم يتحلل قبل فوت... كما لو قدم مكة آخر 
الليل» وتعذر عليه الوصول لعرفة قبل الفجرء أن يتحلل مع تحقق الفوات بنحوه عمرة». 

(۳) مطالب أولي النهى ؟/ 457. () الجملة الاعتراضية ليست من كلام شارح الغاية. 

() مطالب اولى النهى ؟/557. (7) الحجاوي ۲/ ۳۷. 

)۷( كشاف القناع "111/٦‏ (م) .۱٤/٦‏ 





کے می دا ری لاطو ر لاي تناح 

وتقدم في باب الإحرام أنه لا يسقط دم التمتع والقران بفساد نسكهماء ولا يسقط دم التمتع 
والقران - أيضاً - بفوات الحج» فليراجع. 

وقوله: لفوات الشرط الرابع» مراده بذلك: هو ما ذكروه في باب الإحرام حيث قالوا: ويجب 
على المتمتع دم نسك لا جبران بسبعة شروط: الرابع منها: أن لا يسافر بين الحج والعمرة مسافة 
قصر فأكثر» فإن سافر مسافة قصر فأكثر» فأحرم بالحج» فلا دم عليه» وذكرنا هناك الكلام مستوفى» 
ا 

قال الشيخ سليمان بن علي في «منسكه»: ويجب قضاء على صفة أداء» فمن فاته الحج قارنا 
قضى قارناء وهو خلاف قولهم في دم التمتع: وإذا قضى مفرداً لم يلزمه شيء فإذا فاته النسك المفضول 
قضى على صفته» وجاز قضاؤه بنسك أفضل منه لا عكسه. فمن فاته الحج قارنا قضى قارناء وجاز مفردا 
ومتمتعأء فدل هذا على صحة القضاء بالنسك الفاضل عن النسك المفضول بخلاف العكس» فلو خالف 
وأتى بالنسك المفضول قضاء عن الفاضل فالذي يظهر صحة النسك ذلك» لكن لم يزل القضاء في ذمته 
حتى يقضيه بمثل نسك الفائت» أو بنسك أفضل منه» كما ذكرناء والله أعلم. انتهى. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»“: ويجب قضاء على صفة أداء» فمن فاته الحج قارنا قضى 
قارناء وهو خلاف قولهم في دم التمتع: وإذا قضى مفرداً لم يلزمه شيء. انتهى كلام مرعي. 

قلت: قد بحث الشيخ منصور بأن معنى قول الأصحاب هنا: فإن كان الذي فاته الحج قارنا 
قضى قارنا أنه يلزمه قضاء النسكين - أي: الحج والعمرة - لا أن يكون قارنا؛ لأنهم صرحوا في باب 
الإحرام بأن القارن له أن يقضي قارنا أو مفردا أو متمتعا - والله أعلم - وتقدم ذلك . 

فإن عدم الهدي زمن الوجوب - وهو طلوع فجر يوم النحر من عام الفوات - صام عشرة أيام: 
ثلاثة في حجة القضاءء وسبعة إذا رجع؛ أي فرغ من حجة القضاء - كمتمتع - لأثر عمر المتقدم في 
قضية هبار بن الأسودء والمكي وغيره في ذلك سواء”. 

قال في «الإنصاف)”": متى يكون قد وجب فیه؟ وجهان؛ أحدهما: وجب في سنته» ولكن 
يؤخر إخراجه إلى قابل» والثاني: لم يجب إلا في سنة القضاء إلى أن قال: قلت: الصواب وجوبه مع 


القضاء. انتهى. 
)١(‏ ينظر: ص۳٥۲‏ فما بعدها. (0) ينظر: ص۷٤۲‏ فما بعدها. 
() مصباح السالك .١١0701١57/‏ (5) غاية المنتهى 57/١‏ 5. 


(0) ينظر: ٤۱۸/۱‏ فما بعدها. 

( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠٦١/١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .501٠/7‏ 
وينظر: ص158. 

(۷) المرداوي ۳۰۹/۹. (A)‏ في الإنصاف 7/9 :7"٠5‏ «قد وجب عليه»). 





ے٤‏ بانلا انات واشاقا س 

قال في «الغاية»': وظاهر كلامهم أن زمن الوجوب وقت الفوات» والأثر بخلافه. انتهى. 

قال في «المنتهى)7: فإن عدمه - أي: الهدي زمن الوجوب -صام كمتمتع. 

قال الخلوتي قوله: صام كمتمتع: أي في العام الذي أراد القضاء فيه» وأجزأه الصوم» ولو 
أيسر عند إرادة الصوم؛ لما تقدم من أن الاعتبار فيه وفي الكفارات بوقت الوجوب على الصحيح من 
المذهب. انتهى. 

قلت: نص الأثر يخالف هذا؛ لأنه جاء فيه «ثم إذا كان عام قابل فاحجج» فإن وجدت سعة 
فأهد» فإن لم تجد فصم ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجعت» فاعتبر الوجوب مع القضاء. وأنه 
إن وجد سعة زمن القضاء أهدى» وإلا صام» وقد صوبه في «الإنصاف»"» ويؤيد ذلك قوله في 
«المغني»“ و«الشرح»: ويعتبر اليسار والإعسار في زمن الوجوب» وهو في سنة القضاء إن قلنا 
بوجوبه» أو في سنة الفوات إن قلنا: لا يجب القضاء. انتهى. 

والعبد لا يهدي» ولو أذن له سيده"؛ لأنه لا مال له؛ لأنه لا يملك» ولو ملك غير المكاتب» 
ويجب عليه الصوم المذكور بدل الهدي» وعلى قياس هذا: كل دم لزمه في الإحرام لفعل محظور 
أو غيره لا يجزئه عنه إلا الصيام؛ لما تقدم» وإذا صام العبد بدل الهدي فإنه يصوم عشرة أيام كالحر: 
ثلاثة في حجة القضاءء وسبعة إذا رجع. خلافاً للخرقي”" وتبعه في «الإقناع»“ حيث قال: يصوم 
عن كل مد من قيمة الشاة يوما حيث يصوم الحر”*). 

قال في «الإقناع»”''": فإن عدم (أي: من فاته الحج) الهدي زمن الوجوب صام عشرة أيام ثلاثة 
في الحج: أي حج القضاءء وسبعة إذا رجع» ثم حل. 

قال منصور: قوله: ثم حل» يقتضي أنه لا يحل حتى يصوم وليس بظاهر؛ لأنه ليس 
كالمحصرء بل يحصل التحلل بنفس إتمام النسك على ما تقدم في صفة الحج؛ إذ لم يفرقوا بين 
القضاء وغيره» ولم يذكرء ثم حل في «المنتهى» وغيره فيمن فاته الحج» بل في المحصر '. انتهى. 


لكا مرعي الحنبلي ٤٤۷ /١‏ . )۲( الفتوحي 7/ ۲۷۷ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(۳) المرداوي 7077/9. (5) ابن قدامة ه/ .٤١‏ 

(5) ابن أبى عمر 9/ ."١1١‏ 

© المغني لابن قدامة ٥‏ و والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ۳۷. 

(۷) مختصر الخرقي / 77 حيث قال: «وإن كان عبداً لم يكن له أن يذبح» وكان عليه أن يصوم عن كل مد من قيمة الشاة يوم 
ثم يقصرء ويحل». 

() الحجاوي نه 

() الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١٠7؛‏ وكشاف القناع للبهوتي 7/57 7557. 

(١)الحجاوي‏ ۲/ ۳۷. (١١)كشاف‏ القناع 55/5" ۳۹۷. 





(فائدة) وإن أخطأًالناس»ء فوقفوافي غير يوم عرفة بأن وقفواالثامن 
أو الغافين ظعا مني آنه بوم عرفنة جرا تاا نما روغ الذاز ظعي 
بإسناده عن عبد العزيز بن عبد الله بن جابر" بن أسيد قال: قال رسول الله كَكِ: ايوم عرفة اليوم 
الذي يعرف الناس فيه» وقد روى أبو هريرة أن رسول الله كَل قال: «فطركم يوم تفطرون» وأضحاكم 
يوم تضحون» رواه الدارقطني”*)؛ وغیره. 


.٠١0/0 / رقم‎ 601١ /5 مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله‎ )١( 
«فإن الناس لو وقفوا بعرفة في اليوم العاشر خطأ أجزأهم‎ :۲٠۲ /75 وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى‎ 
الوقوف بالاتفاق» وكان ذلك اليوم يوم عرفة في حقهم» ولو وقفوا الثامن خطأ ففي الإجزاء نزاع» والأظهر صحة الوقوف‎ 
أيضاًء وهو أحد القولين في مذهب مالك» ومذهب أحمد وغيره». وقد حكى الإجماع على ذلك ابن عبد البر في التمهيد‎ 
وجميعها‎ ٤۲۹/١ والمغني‎ »575 /١ والكافي‎ ٠۳٠۸/٩ والمقنع‎ ۲۹۸ /٤ وينظر: المستوعب للسامري‎ 565 
2559/١ والرعاية الصغرى لابن حمدان‎ ٠*۸ /٩ والشرح الكبير لابن أبي عمر‎ »7 57 /١ لابن قدامة» والمحرر للمجد‎ 
والمبدع لابن مفلح‎ ٠١٤ /٠ والفروع لابن مفلح‎ ٠۲٠٠۰۲۰۳۰۲۰۲ /۲۰۰۲۱۱ /۲۲ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام‎ 
والإقناع للحجاوي ۲ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى‎ "٠/8/9 والإنصاف للمرداوي‎ ۷١/۳ 
ء٤۸‎ /١ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ؟/ 540 وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي‎ ٠٠٠٦ 7/7” للفتوحي‎ 
.)۳( هامش رقم‎ 55١ والدرر السنية 5/ 7"85. وينظر: ص‎ 

(۲) أخرجه الدارقطني في سننه ۳/ ۲١‏ رقم الحديث / ۲٤٤١‏ كتاب الحج» ما جاء في الإحرام» وأبو داود في المراسيل 
/7 رقم الحديث »١5١/‏ والفاكهي في أخبار مكة ۳۸/١‏ رقم الحديث / ۲۷۹١‏ والبيهقي في السنن الكبرى 
٥‏ كتاب الحج» باب خطأ الناس يوم عرفة. 
مرسلاً عن عبد العزيز بن عبد الله بن خالد بن أسيد. قال البيهقي: «هذا مرسل جيد. أخرجه أبو داود في المراسيل». وأخرج 
الدارقطني في سننه ۳/ ۲۳١‏ رقم الحديث / 4 54 ١‏ كتاب الحج» ما جاء في الإحرام. عن يعقوب بن زيد بن طلحة التيمي 
عن أبيه عن النبي بيا قال: «عرفة يوم يُعّرف الناس». قال في التعليق المغني ۳/ :71٠‏ «وفيه الواقدي وهو ضعيف جدا). 

۳) كذا في الأصل» وكذلك في كشاف القناع .۳٠۷ /١‏ 
والصواب: عبد العزيز بن عبد الله بن خالد بن أسيد؛ كما في كتب التخريج السابقة في الهامش السابق. 

(4) في سننه» رقم الحديث / 555 7 كتاب الحج» باب ما جاء في الإحرام. 

(5) أبو داود في سننه» رقم الحديث / 7774 كتاب الصيام» باب إذا أخطأ القوم الهلال. والترمذي في جامعه» رقم الحديث 
/ ۷ كتاب الصوم» باب ما جاء الصوم يوم تصومون والفطر يوم تفطرون والأضحى يوم تضحون. وابن ماجه في سننه» 
رقم الحديث / ١77٠0‏ كتاب الصيام» باب شهري العيد. 
قال الخطابي في معالم السنن ۲/ ٤١‏ ۷: (معنى الحديث أن الخطأ موضوع عن الناس فيما كان سبيله الاجتهاد» فلو أن قوماً 
اجتهدوا فلم يروا الهلال إلا بعد الثلاثين» فلم يفطروا حتى استوفوا العدد» ثم ثبت عندهم أن الشهر كان تسعاً وعشرين» 
فإن صومهم وفطرهم ماضيء فلا شيء عليهم من وزر أو عنت» وكذلك هذا في الحج إذا أخطأوا يوم عرفة فإنه ليس عليهم 
إعادته» ويجزيهم أضحاهم كذلك» وإنما هو تخفيف من الله سبحانه» ورفق بعباده» ولو كلفوا إذا أخطأوا العدد أن يعيدوا 
إن يأمنوا أن يخطؤوا ثانياً» وأن لا يسلموا من الخطأ ثالثاً ورابعاً فإن ما كان سبيله الاجتهاد كان الخطأ غير مأمون فيه». 
وقال الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ 0777 7717: «مسألة: لم يتعرض المؤلف ڻه أي الحجاوي - في زاد = 





د سلس سس بي لاصَا واف يغلا اه 


قال في «الفروع»': ويتوجه وقوف مرتين إن وقف بعضهم» لاسيما من رآه» وصرح جماعة إن 
أخطؤوا لغلط في العدد أو في الرؤية أو في الاجتهاد مع الغيم أجزأء وهو ظاهر كلام الإمام وغيره. انتهى. 

قال شيخ الإسلام: الوقوف مرتين بدعة لم يفعله السلف» وقال: فلو رآه طائفة قليلة لم ينفردوا 

2 ا 000 

بالوقوف» بل الوقوف مع الجمهور '. انتهى. 

قلت: ما قاله شيخ الإسلام هو الحق الذي لا ريب فيه خلافا لما وجهه ابن مفلح في «فروعه» 
من الوقوف مرتین؛ فإنه توجيه ليس بوجيه. وليته سار على منهاج شیخه» كما سار عليه شمس 
الدين بن القيم» وأبو عبد الله محمد بن أحمد بن عبد الهادي صاحب «الصارم المنكي». واللّه الموفق 
يهدي من يشاء إلى صراط مستقيم. 

قال في «الإقناع» ا وإن أخطأ بعضهم فاته الحج» هذه عبارة غالب الأصحاب. وفي 
«الانتصار»: وإن أخطأ عدد يسير. وفي «الكافي»» و«المجرد): وإن أخطأ نفر منهم. قال ابن قتيبة: 
يقال: إن النفر ما بين الثلاثة إلى العشرة. ولذلك قال في «المنتهى»: وإن وقف الكل أو إلا يسيراً 
الثامن أو العاشر خطأء أجزأهم. انتهى كلام «الإقناع» وشرحه). 

قال في اشرح المنتهى )207+ وظاهره سواء أخطؤوا لغلط فى العذد أو الرؤية أو الاجتهاد فى 
الغيم. قال في «الفروع»: وهو ظاهر كلام الإمام وغيره. وإن أخطأ دون الأكثر فاتهم الحج؛ لأنهم لم 
يقفوا في وقته» وأما الأكثر» فقد الج بالكل في مواضع» فكذا هنا على ظاهر «الانتصار» وغيره. وفي 
«المقنع»: وإن أخطأ بعضهم فقد فاته الحج. قال في «الإنصاف»: هذا المذهب» وعليه الجمهورء ولم 
يخالفه في «التنقيح»» وجزم به في «الإقناع». انتهى نقل عبدالله. 


= المستقنع - إلى مسألة ما إذا أخطأ الناس في يوم الوقوف بأن وقفواء ثم ثبت ثبوتاً شرعياً أن وقوفهم كان في غير يوم 
عرفة» فهل حجهم صحيح أم باطل؟ وهذا في الوقت الحاضر قد يكون متعذراً. ولكن ربما يقف الناس» ثم يثبت ببينة أن 
وقوفهم كان في اليوم العاشر وأن الهلال هل قبل أن يراه الناس في مكةء فهل يلزمهم القضاء؟ 
الجواب: لا؛ لأن الهلال اسم لما اشتهر عند الناس» ولأنهم فعلوا ما أمروا به» ولأن النبي بء قال: «إن غم عليكم 
فأكملوا العدة ثلاثين» فهؤلاء غم عليهم في هذه الحجة, فيلزمهم أن يتموا ذا القعدة ثلاثين يوماًء «ومن فعل ما أمر به 
على وجه ما أَمِرَ به فإنه لا يلزمه القضاء» لأننا لو آلزمناه بالقضاء لأوجبنا عليه العبادة مرتين». 

)۱( ابن مفلح ۳/ ٥۳١‏ . 

(9) تابع لما نقله المصنف عن الفروع حيث أورد ابن مفلح هذا الكلام عن شيخه شيخ الإسلام ابن تيمية» وخالفه في ذلك. 

۳( 1۸/1" 
قال المرداوي في الإنصاف 4/ :"٠١‏ «تنبيه: قوله: وإن أخطأ بعضهم» هكذا عبارة الأصحاب» وقال في الانتصار: إن 
أخطأ عدد يسير» وفى التعليق» فيما إذا أخطؤوا القبلة» قال: العدد الواحد والاثنان» وقال فى الكافى والمحرر: إن أخطأ 
نفر منهمء قال ابن قتيبة: يقال: إن النقرء ما بين الثلاثة إلى العشرة...الخ. 0 

0©( في الإقناع» وشرحه :۳٦۸ /١‏ «وإن وقف الناس». )0( البهوتي ۲/ .٥٩۱ 0٩۰‏ 





ع ا oA‏ زا ع ا سرت ل شونا كسم د 

قال - عليه الصلاة والسلام -: «يوم عرفة اليوم الذي يعرف الناس فيه». 

فإذا شك الناس في عرفة» فقال قوم: يوم النحر» فوقف الإمام بالناس يوم عرفة» ثم علم أنه 
ر النحر» أجزأ 0 
يوم جراهم 

قال في «المقنع»": وإن أخطأ الناس» فوقفوا في غير يوم عرفة» أجزأهم» وإن أخطأ بعضهم 
فاته الحج. 

قال في «الشرح الكبير»" فإن اختلفواء فأصاب بعض» وأخطأ بعض» لم يجز من أخطأ؛ لأنهم 
غير معذورين في ذلك» وقد ذكرنا حديث هبار حين قال لعمر: ظننت أن اليوم يوم عرفة» فلم يعذر 
بذلك. انتهى. 

E 

ومن أحرم» فحصره بالبلد عدو في حج أو عمرة من الوصول إلى البيت» أو حصره بالطريق 
قبل الوقوف بعرفة أو بعده» أو منع من دخول الحرم ظلماء أو جن» أو أغمي عليه» ولم يكن له طريق 
آمن إلى الحج» ولو بعدت» وخشي فوات الحج - ذبح هديا شاة» أو سبع بدنة» أو سبع بقرة“؛ لقوله 
- تعالى -: هن أُحَوِرْحٌ فا آسْتَيْسَرَ ّى € [البقرة: 5 ولأنه ي أمر أصحابه حين أحصروا في 
العديية أن مدرو اه واا و 

قال الشافعى: لا غخللاف بين آهل التفسير أن هذه الآية نزلت فى حصر الحديية". 


.۳۸ /۲ ابن قدامة 08/94. وينظر: الإقناع للحجاوي‎ )١( .٥۳٦/۳ هذا نص كلام ابن مفلح في الفروع‎ )١( 

() على المقنع لابن أبي عمر ١9/4‏ والأصل عند الموفق في المغني 579/0 . 

0( أي يذبح هدياً في موضعه. ويحل. قال ابن قدامة في المغني :۱۹١ /١‏ «أجمع أهل العلم على أن المحرم إذا حصره عدو 
من المشركين؛ أو غيرهم» فمنعوه الوصول إلى البيت» ولم يجد طريقاً آمناً فله التحلل». 
ينظر: المقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ٦١١/١‏ والهداية لأبي الخطاب 4٠١7/١‏ والمستوعب للسامري 
٤‏ والمقنع لابن قدامة 4/ ٠۳٠١‏ والمحرر للمجد ٠۲٤١ /١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان 54/١‏ 5» والممتع 
شرح المقنع لابن منجا 7/ 484» والفروع لابن مفلح ۳/ ٠١١‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي ۳/ »151١‏ والمبدع 
لابن مفلح ”/ .5072١‏ والإنصاف للمرداوي 9/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ٠۳۸/۲‏ وزاد المستقنع للحجاوي مع شرحه 
الروض المربع وحاشية ابن قاسم 275١04 /٤‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 0٠۸/۳‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .011١/7‏ وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي .4141//١‏ 

)0( ار ای ب ركم الحديى: / ۷١‏ ۲۷۳۲ كاب الفتروط ياب الوط في الا والعض القع 
أهل الحرب وكتابة الشروط عن المسور بن مخرمة» ومروان بن الحكم طا 

() الأم 170/7. وقال: «فلم أسمع ممن حفظت عنه من أهل العلم بالتفسير مخالفاً في أن هذه الآية - وهي: «وأتموا 
الحج والعمرة لله فإن أحصرتم فما استيسر من الهدي» - نزلت بالحديبية حين أحصر النبي ٤ي‏ فحال المشركون بينه 





د سس سس دس بيآلاصاوافات شاا ا 


ولأنه أبيح له التحلل قبل إتمام نسكه» فوجب الهدي في صورة ما لو حصر بعد الوقوف» كما 
لو حصر قبله”©. 

فإن قيل: كيف يتصور من المجنون والمغمى عليه أن يتحلل إذا خشي فوات الوقوف بذبح 
هدى بنية التحلل» أو بصوم عشرة أيام بالنية أيضاً؟ قلنا: لعل ذلك فيما إذا منعه الجنون أو الإغماء 
عن الذهاب إلى الوقوف؛ لأنه لا يصح منهماء ثم عقل» أو أفاق قبل الفوات» ولكن في زمن لا يمكنه 
الوصول فيه إلى عرفة إلا بعد فوات وقت الوقوف» فتحلل حينئذ. والله أعلم. 

(تنبيه) فوت الحج ليس شرطاً لتحلل المحصرء كما تدل عليه الآية والخبر وكلام الأصحاب» 
بل إذا خشي فوات الحج فله التحلل بذبح الهدي في موضع حصره» حلا كان أو حرما؛ لذبحه كلل 
وأصحابه بالحديبية» وهي من الحل. والله أعلم. 

وينوي المحصر بذبح الهدي التحلل وجوبا"؛ لحديث «إنما الأعمال بالنيات». قال في 
«الإقناع»: وحلق أو قصر. 

قال في «شرح الإقناع»“ وجوباء قدّمه في «الرعاية» واختاره القاضي في «التعليق» وغيره» 
وقدّم في «المحرر» و«شرح ابن رزين» عدم الوجوب» وهو ظاهر الخرقي و«المنتهى»؛ لعدم ذكره في 
الآية. انتهى. 

وقال في «الإقناع» وشرحه»””' أيضاً: ثم حل من إحرامه. انتهى يعني: بعد الذبح» والحلق أو التقصير. 

وقال في «الغاية»: ومن مُنِعَ البيت ظلماًء ولو بعد الوقوف» ولم يرم ويحلقء أو في عمرة 


= وبين البيت» وأن النبي يكل نحر بالحديبية» وحلق؛ ورجع حلالةٌ ولم يصل إلى البيت» ولا أصحابه إلا عثمان بن عفان 
وحده». وينظر: السئن الكبرى للبيهقي 5/ ۲٠١‏ كتاب الحج جماع أبواب الإحصار» باب من أحصر بعد وهو محرم» 
فقد نقل نص الشافعي في الأم. 

.٥٠۹ /۳ هذا التعليل نص كلام الفتوحي في معونة أولي النهى‎ )١( 
.۳٠۹ /٦ وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 71؛ وكشاف القناع للبهوتي‎ 

() المستوعب للسامري ٠٠۳ /٤‏ والكافي لابن قدامة 5517/7» والفروع لابن مفلح ۳/ .٥١١‏ وشرح مختصر الخرقي 
للزركشي ٠١١/۳‏ والمبدع لابن مفلح 2717١77‏ والإنصاف للمرداوي 4/ ٠١١‏ والإقناع للحجاوي 2/2/7 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ٠/8/7‏ 5» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۹١‏ وغاية 
المنتهى لمرعي الحنبلي .٤٤١ /١‏ قال الموفق في المغني :7١١/5‏ «فإن قيل: فلم اعتبرتم النية هاهناء وهي في غير 
المحصر غير معتبرة؟ قلنا: لأن من أتى بأفعال النسك» فقد أتى بما عليه فيحل منها بإكمالهاء فلم يحتج إلى نية» بخلاف 
المحصرء فإنه يريد الخروج من العبادة قبل إكمالهاء فافتقر إلى قصده. ولأن الذبح قد يكون لغير الحل» فلم يتتخصص 
إلا بقصده» بخلاف الرميء فإنه لا يكون إلا للنسك» فلم يحتج إلى قصده). 

۳) الحجاوي ۳۸/۲. (5) البهوتي في كشاف القناع 5/ .۳٠۹‏ 

(ه) 14/7" بلالا )3( غاية المنتهى لمرعي الحنبلي 57/١‏ 5. 





ور ANAS‏ ار ا 1غ سر 9 كراج 

کک منیا ر ا چ ر ببست 
ذبح هديا حيث أحصر بنية التحلل وجوباء فإن لم يجد صام عشرة أيام بالنية» وحل «ويتجه» صحة 
تتميم ما بقي من أركان حجه بإحرام ثان إذا زال حصره» ولا إطعام في ذلك» ولا مدخل لحلق أو 
تقصير خلافا له (يعني: للإقناع)» وعند بعضهم”: إن عجز عن صوم لعذر حل» ثم صام بعده. انتهى 
كلام صاحب «الغاية). 

قال في «المنتهى)”'': ومن منع عن البيت» ولو بعد الوقوف» أو في عمرة» ذبح هديا بنية 
التحلل وجوبأء فإن لم يجد هديا صام عشرة أيام بالنية» وحل. انتهى. 

قال منصور في «شرح المنتهى»": وظاهره أن الحلق أو التقصير ليس واجباً هناء وأن التحلل 
يحصل بدونه» وهو أحد القولين قدمه فى «المحرر»» وابن رزين فى «شرحه)» وهو ظاهر الخرقى؛ 
لأنه من توابع الوقوف كالرمي» وقدم الوجوب في «الرعاية الكبرى»)» واختاره القاضي في «التعليق») 
وغیره» وجزم به في «الإقناع». انتهى. 

(فائدة) قول الأصحاب في حق المحصر: ذبح هديا بنية التحلل» أي: ولو كان قد عينه هديا 
هذا ظاهر كلام المحب بن نصر الله البغدادي في «الحواشي» وصرح به في «المغني»“ فقال: وإذا 
قدر المحصر على الهدى» فليس له الحل قبل ذبحه» فإن كان معه هدي قد ساقه أجزأه» وإن لم يكن 
معه لزمه شراؤه إن أمكنه» ويجزثئه أدنى الهدي» وهو شاة» أو سبع بدنة؛ لقوله - تعالى -: #ا أسْيصسَرَ 
مِنَ أََدَي # [البقرة: 197]. انتهى . 

قلت: ويجزئه - أيضاً - سبع بقرة» كما صرحوا به. والله أعلم. 

(ثنبية): قاع الا اديت الضعييحة آن الحلق أن التقصير لأبدجته ف ق المحصي 4*7 لما وو 


0 


1 


)١(‏ في الغاية :٤٤١ /١‏ «وعند بعض». (؟) الفتوحي 1777/7 مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(۳) 097/7. وينظر: حاشيته إرشاد أولي النهى لدقائق المنتهى /١‏ 0714. 

(5) ابن قدامة 7/8 0195/ا91١.‏ 

(5) وجوب الحلق أو التقصير هو أحد القولين في المذهب. اختاره القاضي في التعليق» كما في الإنصاف للمرداوي 
8 رقدمه ابن مداق في الرعاية الصخرى 84/6 ناخردب الحجاري في الإقناع ۳۸/١‏ ما في ذاه المستقنع 
فظاهر كلامه لا يجب. 
وهو - أي وجوب الحلق أو التقصير - اختيار الشيخ ابن بازء كما في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة 191/17 حيث 
يقول: «من أحصر فليس له التحلل حتى ينحر هدياًء ثم يحلق» أو يقصر). 
وهو اختيار الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ 778 حيث يقول: «وظاهر كلام المؤلف ينثو - أي الحجاوي 
في زاد المستقنع - هنا أنه لا يجب الحلق والتقصير؛ لأنه لم يذكره» بل قال: «أهدى, ثم حل» ولكن الصحيح أنه يجب 
الحلق أو التقصير؛ لأن النبي َك أمر بذلك» بل إنه غضب لما توانى الصحابة في عدم الحلق» وقوله - تعالى -: إن 
حيرم فا سرن ا مدي ولا عقوا وسر حى هى يله 4 فيه إشارة أنه لابد من الحلق؛ لقوله - تعالى -: لول لمأ 


ور 


روس رحق هذى لَه 4 لكن السنة صرحت بذلك بأنه لابد من الحلق أو التقصيرط . 





داس سم ب ضوافت شاا ا 


المسور بن مخرمة» ومروان بن الحكم في حديث عمرة الحديبية والصلح أن النبي بيه لما فرغ من 
قضية الكتاب قال لأصحابه: «قومواء فانحرواء ثم احلقوا» رواه أحمد' والبخاري”"'» وأبو داود”". 

وقال البخاري في «صحيحه)”*؟: باب النحر قبل الحلق في الحصرء حدثنا محمود» حدثنا 
عبد الرازق» أخيرنا معمرة عن الزعري» عن غروة عن المسور 45 «أن .رسول الله يله نخر قبل أن 
يحلق وأمر أصحابه بذلك». 

وغ الم هروا ها دول «قلد رسول الله كَلِةٍ الهدي» وأشعره بذي الحليفة» 
وأحرم منها بالعمرة» وحلق بالحديبية في عمرته» وأمر أصحابه بذلك» ونحر بالحديبية قبل أن يحلق» 
وأمر أصحابه بذلك» رواه أحمد. وعن ابن عمر قال: «خرجنا مع النبي بيه معتمرين» فحال كفار 
قريش دون البيت» فنحر رسول الله به بُذْنّهِ وحلق رأسه» رواه البخاري. 

قال البخاري» وقال مالك وغيره: ينحر هديه» ويحلق في أي موضع كانء ولا قضاء عليه؛ أن 
النبي بي وأصحابه بالحديبية نحرواء وحلقواء وحلوا من كل شيء قبل الطواف وقبل أن يصل الهدي 
إلى البيت» ثم لم يُذكر أن النبي بي أمر أحداً أن يقضوا شيئاًء ولا يعودوا له» والحديبية خارج من 
الحرم. وكل هذا كلام البخاري في «صحيحه)”" وفي رواية للبخاري" بسنده إلى عكرمة قال: قال 

2 1 0 1 ا 5 د 

ابن عباس #نا: «قد أحصِرٌ رسول الله ية فحلق رأسه. وجامع نساءه» ونحر هديه حتى اعتمر عاما 
قابلاً». والعطف بالواو في هذا الحديث إنما هو لمطلق الجمع» ولا يدل على الترتيب؛ لأن المحصر 
يقدم النحر على الحلق؛ لما تقدم من قوله كَِِ: «فانحروا ثم احلقوا» والله أعلم. 


= والقول الثاني: أن الحلق أو التقصير لا يجب» ويحصل التحلل بدونه. 
وهو ظاهر كلام الخرقي» كما في شرح الزركشي 70/./7. 
وقدمه المجد في المحرر /١‏ 55 ؟» وابن رزين في شرحه» كما في الإنصاف للمرداوي 7١/4‏ . وهو ظاهر كلام الموفق 
في المقنع 49/ ٠۳۲١‏ والحجاوي في زاد المستقنع» كما في الشرح الممتع 2574/1 والفتوحي في منتهى الإرادات 
۲ مع شرحه للبهوتي. 
وقيل: فيه روايتان مبنيتان على أنه: هل هو نسك أو إطلاق من محظور؟ وجزم بهذه الطريقة الموفق في الكافي 
۸/۲ 
وقال في المغني ۲١٠/١‏ بعد أن أطلق الروايتين: «ولعل هذا ينبني على أن الحلاق نسكء أو إطلاق من محظور». 
)١(‏ في المسند مطولًاء رقم الحديث /۱۸۹۲۸. (۲) سبق تخريجه عند البخاري في ص۸1۷ هامش رقم (0). 
() في سننه» رقم الحديث / ۲۷٠١‏ كتاب الجهاد» باب في صلح العدو. 
(:) كتاب المحصره باب النحر قبل الحلق في الحصره رقم الحديث / .٠۸١١‏ 
(5) في المسند, رقم الحديث / .1897٠١‏ 
(7) في صحيحه» رقم الحديث / 181١7‏ كتاب المحصرء باب النحر قبل الحلق في الحصر. 
(۷) كتاب المحصرء باب من قال: ليس على المحصر بدل. 
(۸) في صحيحه» رقم الحديث / ۱۸٠۹‏ كتاب المحصرء باب إذا أحصر المعتمر. 





کک من اا ر لاجو ہہ وا کک ۸۷۱ — 

وترجم المجد في «المنتقى»" في هذا الباب بقوله: باب تحلل المحصر عن العمرة بالنحرء 
ثم الحلق حيث أحصر من حل أو حرم» وأنه لا قضاء عليه. انتهى. 

قال في «تصحيح الفروع»": اختلف الأصحاب في الحلق والتقصير للمحصرء فقيل: فيه 
روايتان مبنيتان على أنه: هل هو نسك أو إطلاق من محظور؟ وهذه الطريقة جزم بها في «الكافي» 
وقدَّم في «الرعاية الكبرى» الوجوبء واختاره القاضي في «التعليق» وغيره إلى أن قال: فعلى هذه 
الطريقة يجب عليه الحلق أو التقصير على الصحيح؛ لأن الصحيح من المذهب أنه نسك» فكذا يكون 
هنا. وتمامه فيه. 

قلت: صريح السنة يدل على وجوب الحلق أو التقصير على المحصر. والله أعلم. 

فإن أمكن المحصر الوصول إلى الحرم من طريق أخرى غير التي أحصر فيها لم يبح له 
التحلل؛ لقدرته على الوصول إلى الحرم» فليس بمحصرء ولزمه”"؛ ليتم نسكه؛ لأن ما لا يتم الواجب 
إلا به فهو واجب» بعدت الطريق أو قربت» خشي فوات الحج» أو لم يخش. 

قال في «المغني»: فإن كان محرماً بعمرة لم يَعْثْه وإن كان بحج ففاته تحلل بعمرة. وكذا 
لو لم يتحلل المحصر حتى خلي عنه لزمه السعي» وإن كان بعد فوات الحج يتحلل بعمرة» ثم: هل 
يلزمه القضاء إن فاته الحج؟ فيه روايتان: إحداهما: يلزمه» كمن فاته بخطأ الطريقء والثانية: لا يجب؛ 
لأن سبب الفوات الحصر أشبه من لم يجد طريقاً أخرى بخلاف المخطى. فأما من لم يجد طريقا 
أخرى فتحلل» فلا قضاء عليه» إلا أن يكون واجباً يفعله بالوجوب السابق في الصحيح من المذهب. 
وبه قال مالك» والشافعي. انتهى. 

فإن لم يجد المحصر هديا صام عشرة أيام بنية التحلل”')» كمبدل الصوم» وهو ذبح الهدي. 


.٥۳۷ /” (؟) المرداوي‎ EYO 

(۳) في الإقناع» وشرحه 5/ ۳۷۰: (ولزمه سلوكها». 

(4) من قوله: فإن أمكن المحصر... إلى قوله: أو لم يخش» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
۷١ /5‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 
وينظر: المستوعب للسامري ٠ ٤/٤‏ والمغني لابن قدامة 2147/6 والشرح الكبير لابن أبي عمر 27١1/9‏ وشرح 
مختصر الخرقي للزركشي 7/ 177. 

(5) ابن قدامة 6/ .١95‏ 

(5) المقنع ٠٠۹/۹‏ والكافي 5587/7» والمغني ٠٠٠/١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 2١19‏ 
والفروع لابن مفلح ۳/ »٥۳۷‏ والمبدع لابن مفلح 7/ 7177, والإنصاف للمرداوي ۳٠۹ /٩‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ”2 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠4‏ 5» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥٩۱‏ 
وهو اختيار الشيخ ابن باز كما في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة ١04/١15‏ حيث يقول: «وإن عجز عن الهدي صام 
عشرة أيام» ثم حلق» أو قصرء ثم حل». 





سس د باصا رواف إن یغاب 


فإنه يذبحه بنية التحلل» كما تقدم'» ثم حل بعد الصيام» بخلاف ما تقدم فيمن فاته الحج وقضى 
10 ۴ ا ف 5 ۳( : 1 

وعدم الهدي» فإنه يحل بإتمام النسك» ولا يتوقف صحة حله على الصيام”''» بل إذا لم يصم قبل 
يوم النحر الذي حل فيه وجب عليه صيام ثلاثة أيام التشريق الثلاثة عن ثلاثة الأيام في الحج» وسبعة 
يصومها إذا رجع» خلافا لما في «الإقناع»" حيث يؤخذ من عبارته أنه لا يحل حتى يصوم عشرة 
الأيام» وهذا إنما يكون في حق المحصرء لا في من قضى حجه الفائت. والله أعلم. 

ولا إطعام في الإحصار؛ لعدم وروده””"» بل يجب مع الهدي أو بدله على المحصر حلق أو 
3 | 0( 

ولا فرق فيما تقدم بين الحصر العام في كل الحاج» وبين الحصر الخاص في شخص واحد» 
مثل أن يحبس بغير حق» أو يأخذه اللصوص”"؛ لعموم النص» ووجود المعنى في الكل7". 

ومن حبس بحق أو دين حال» وهو قادر على أدائه فليس له التحلل؛ لأنه ليس بمعذورء فإن 


= واختار الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ۲۹۸ أن من لم يجد هدياً إذا أحصر فإنه يحل» ولا شيء عليه. 
وأن القياس على هدي التمتع فيه نظر من وجهين هما: 
الوجه الأول: أن ظاهر حال الصحابة الذين كانوا مع النبي ياء وهم ألف وأربعمائة نفر أن فيهم الفقراء» ولم يرد أن 
الرسول قال لهم: من لم يجد الهدي فليصم عشرة أيام» والأصل براءة الذمة. 
الوجه الثاني: أن الهدي الواجب في التمتع هدي شكران للجمع بين النسكين» أما هذا فهو عكس التمتع؛ لآن هذا حرم 
من نسك واحدء فكيف يقاس هذا على هذا؟ فلذلك لا يصح القياس» ونقول: من لم يجد هدياً إذا أحصر فإنه يحل ولا 
يما اا ال ويا عب إلية آلو خا و داف بو اقا فى اعد هه لكلل ور في القراة 
ينظر: المغني لابن قدامة 0/ .7٠١‏ 

() ينظر: صن15. () ينظر: ص 855 هامش رقم .)١١(‏ 

() للحجاوي ۲/ ۳۷: ونص كلامه في باب الفوات والإحصار: «فإن عدم الهدي زمن الوجوب صام عشرة أيام؛ ثلاثة في 
الحج - أي حج القضاء - وسبعة إذارجع» ثم حَل). 

(5) قال المرداوي في الإنصاف :١9/4‏ «ظاهر قوله - أي الموفق في المقنع - فإن لم يجد هدياًء صام عشرة أيام» ثم حل» 
أنه لا إطعام فيه» وهو صحيح» وهو الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب» وهو من المفردات». 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳ ۷ء والمبدع لابن مفلح / ۲ والإقناع للحجاوي ۰۳۸/۲ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٥۰۹‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0۹٩۲‏ . 

)2( شرح منتهى الإرادات ۲/ 547» وكشاف القناع 5/ ۳۷١‏ وكلاهما للبهوتي. 

(5) الإقناع للحجاوي ا 

(0) المغني لابن قدامة 5/ ١٠۹٠ء‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 27١7/4‏ وشرح مختصر الخرقي للزركشي 2157/7 
والإقناع للحجاوي 8/7" وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 091. 

(6) هذا التعليل نص كلام الموفق في المغني 5/ ٠١۹١‏ . 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي .”31١ /٦‏ 





كبا ةا سے ”ل 


)۱( 


كان محرا غاج فن آداقه قضيه بير حل قله العلل 

قال في «المعبي 7 وإن كان عليه دين مؤجلء يحل قبل قدوم الحاج» فمنعه صاحبه من 
الحج» فله التحلل - أيضاً - لأنه معذور. انتهى. 

وإذا كان العدو الذي حصر الحاج مسلمين جاز قتالهم؛ للحاجة إليه» وإن أمكن الانصراف 
من غير قتال» فهو أولى؛ لصون دماء المسلمين» وإن كانوا مشركين لم يجب قتالهم إلا إذا بدؤوا 
بالقتال» أو وقع النفير ممن له الاستنفار» فيتعين - إذا - لما ذكروه في الجهاد. فإن غلب على ظن 
المسلمين الظفر بالمشركين استحب قتالهم حيث لم يجب لإعلاء كلمة الدين» وللحاج المحرمين 
لبس ما تجب فيه الفدية» إن احتاجوا إليه في القتال» ويفدون للبسه» كما تقدم في تغطية الرأس'", 
وإن لم يغلب على ظن المسلمين الظفر بالمشركين فترك القتال أولى خوفاً على المسلمين. 

فإن أذن العدو للحاج في العبور» فلم يثقوا بهم» فلهم الانصراف والتحلل» وإن وثقوا بهم 
لزمهم المضي على الإحرام لإتمام النسك؛ إذ لا عذر لهم إذاً. 

وإن طلب العدو حَمَارة على تخلية الطريق للحجيج» وكان العدو ممن لا يوثق بأمانه لعادته 
بالغدر لم يلزم بذل المال المطلوب خفارة؛ لأنه إضاعة للمال من غير وصول للمقصود» وإن وثق 
اماف والخقارة كير تكدلك لا عضب بذكا لا 

قال في «الإقناع» وشرحه»: بل يكره بذلها - أي: الخفارة - إن كان العدو كافراً؛ لما فيه 
من الذل والهوان» وتقوية الكفارء وإن كانت الخفارة يسيرة» فقياس المذهب وجوب بَذلِه - أي: مال 
الخفارة - قاله الموفق» والشارح» وصححه في «تصحيح الفروع»؛ لأنه ضرر يسير» كماء الوضوء 
وقال جماعة من الأصحاب: لا يجب بذل خفارة بحال» كما في ابتداء الحج لا يلزمه إذا لم يجد 
طريقاً اما من قير خفارة: اه 

وفي «المنتهى» وشرحه)": ويباح تحلل من إحرام لحاجة إلى قتال أو إلى بذل مال كثير 
مطلقاً أو يسير لكافر» لا لحاجة بذل مال يسير لمسلم؛ لأن ضرره يسير. انتهى. 

فعلى ما في «المنتهى» إذا طلب الكافر من الحجاج مالا - ولو يسيراً - لم يجب عليهم بذله» 


(1) المغني لابن قدامة »١1105 /١‏ والإقناع للحجاوي 27/7 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .0٩١‏ 

(؟) ابن قدامة ه/ 196. 

(۳) ينظر: ص۳۱۲ وص77/8 هامش رقم ۰٦(‏ ۷)» وص 75١‏ هامش رقم (۳)» وص 77 هامش رقم (5). 

(4) من قوله: وإذا كان العدو الذي حصر الحاج مسلمين... إلى قوله: فكذلك لا يجب بذلها للضرر» من كلام الحجاوي في 
الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع ۳۷١ /١‏ مع تصرف كثير في الألفاظ. 
وينظر: المغنى لابن قدامة 5/ ۰۲۰۲ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 097/7. 

0ه ۷1/7 04/۲ 





ے٤۷ے‏ باصا واف ولق ا 


ويباح لهم التحلل» وعلى ما في «الإقناع»”'' يجب على قياس المذهب بذل المال اليسير لكافر» كما 
يجب للمسلم» ولا يتحلل من الإحرام. 

قال شيخ الإسلام: الخفارة تجوز عند الحاجة إليها في الدفع عن المخفرء ولا تجوز مع عدم 
الحاجة إليهاء كما يأخذه السلطان من الرعايا". انتهى. 

وقال الجمهور: لا يلزمه الحج مع الخفارة» وإن كانت يسيرة» ذكره في «المبدع»". 

قلت: الذي تطمئن له النفس» وعليه عمل المسلمين قديما وحديثاء هو ما قاله شيخ الإسلام. 
والله أعلم. 

وبهذه المناسبة نذكر ما حصل في عامنا هذا سنة إحدى وسبعين وثلاثمائة وألف. وهو أن 
الملك عبد العزيز بن عبد الرحمن آل فيصل - وفقه الله لفعل الخيرات - قد ألغى جميع المظالم 
والرسوم التي تؤخذ على الحجاج» فاستبشر المسلمون في مشارق الأرض ومغاربها بهذاء وأصبح 
المسلمون يدعون له» فصار ذلك حسنة سبق بها من قبله» والله لا يضيع أجر من أحسن عملا. 

(فائدة) لو نوى المحصر التحلل قبل ذبح هدي» أو قبل صيام عند عدم الهدي» ورفض 
ارا ر 

قال في «الإقناع» وشرحه»: ولو نوى المحصر التحلل قبل ذبح هدي إن وجده» أو قبل 
صوم إن عدم الهدي» ورفض إحرامه» لم یحل» ولزمه دم؛ لتحلله» ولكل محظور فعله بعده - أي: 
بعد التحلل - هكذا في «المقنع». قال في «الإنصاف»: وهذا المذهب» وعليه أكثر الأصحاب. 
وقدمه في «الفروع». وقيل: لا يلزمه دم لذلك» جزم به في «المغني» و«الشرح)». انتهى. 

وسبق في كلام المصنف (يعني: الحجاوي) تبعاً لما صحّحه في «الإنصاف» - أيضا - أنه 
لا شيء عليه لرفض إحرامه؛ لأنه مجرد نية» فانظر: هل هما مسألتان» فيحمل التحلل هنا على لبس 
المخيط مثلاء أو مسألة واحدة» تناقض التصحيح فيها؟ انتهى كلام «الإقناع» وشرحه). 


.7١0 / الحجاوي ۳۹/۲. () الاختيارات للبعلى‎ )١( 

۰ AEE © 

() قال المرداوي في الإنصاف 9/ :۳۲١‏ «ولزمه دم لتحلله» هذا المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: المستوعب للسامري ٠٠۳/٤‏ والفروع لابن مفلح ۳/ »٥۳۸‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠۳۹‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ .5٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 097. 
وقيل: لا يلزمه دم لذلك» جزم به الموفق في المغني ٠۲٠٠/١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير ١/9‏ 737. 
يقول الموفق في المغني 5/ :7١١‏ «وليس عليه في نية الحل فدية؛ لأنها لم تؤثر في العبادة» فإن فعل شيئاً من محظورات 
الإحرام قبل ذلكء فعليه فديته» كما لو فعل القادر ذلك قبل أفعال الحج». 
وينظر: 109/7 فما بعدها على رفض الإحرام. 

(5) 5/"/ا"”. وينظر: منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥٩۲‏ . 





حب زی اد ر اط ای ر کا ج ةا سس هال 

وقوله في «الإنصاف»”: وقيل: لا يلزمه دم لذلك: أي لتحلله ورفض إحرامه» أما لو فعل 
محظورا بعد الرفض فإنه يلزمه دم؛ لفعل ذلك المحظور على كلا القولين. والله أعلم. 

قال في «المنتهى» شر ولو نوى المحصر التحلل قبل أحدهماء أي : ذبح الهدي إن 
وجده» أو الصوم إن عدمه» لم يحل؛ لفقد شرطه» وهو: الذبح» أو الصوم بالنية» واعتبرت النية في 
المحصر دون غيره؛ لأن من أتى بأفعال النسك أتى بما عليه» فحل بإكماله» فلم يحتج إلى نية» بخلاف 
المحصرء فإنه يريد الخروج من العبادة قبل إكمالهاء فافتقر إلى النية» ولزمه - أي: من تحلل قبل 
الذبح أو الصوم - دهٌ؛ لتحلله. صححه في «شرحه)» وقال في «الإنصاف» هنا: إنه المذهب» وجزم 
في «شرحه» فيما سبق أنه لاشيء لرفض الإحرام؛ لأنه مجرد نية» فلا يؤثرء وجزم به في «المغني»» 
و«الشرح» ولزمه دم لكل محظور بعده» أي: التحلل. انتهى كلام «المنتهى» وشرحه». 

وقال في «الإقناع» وشرحه)”" في باب الفدية: ومن رفض إحرامه» لم يفسد إحرامه بذلك؛ 
لآنه عبادة لا يخرج منها بالفساد. فلم يخرج منها برفضهاء بخلاف سائر العبادات» ولم يلزمه دم 
لرفضه؛ لأنه مجرد نية» قال في «الإنصاف»: وهو ظاهر كلام كثير من الأصحاب» ومشى عليه في 
«المنتهى» و«شرحه)» وقيل: يلزمه» وذكره في «الترغيب» وغيره» وقدمه في «الفروع»» وحكم إحرامه 
باقٍ؛ لآن التحلل من الحج لا يحصل إلا بأحد ثلاثة أشياء: إما بكمال أفعاله» أو التحلل منه عند 
الحصرء أو بالعذر إذا شرط في ابتداء إحرامه أن محلي حيث حبستني» فإن فعل محظورا بعد رفضه 
إحرامه فعليه فداؤه؛ لبقاء ارا انتهى کلام «الإقناع» وشرحه». ٠‏ 


قال في «المنتهى» وشرحه)”؟؟ في باب الفدية: ويفدي من رفض إحرامه» ثم فعل محظوراً 
للمحظور؛ لأن التحلل من الإحرام: إما بكمال النسك» أو عند الحصرء أو بالعذر إذا شرط» وما 
عداها ليس له التحلل به» ولا يَفْسدُ الإحرام برفضه. كما لا يخرج منه بفساده» فإحرامه باق» وتلزمه 
أحكامه. ولا شيء عليه لرفض الإحرام؛ لأنه مجرد نية لم يؤثر شيئاء وقدم في «الفروع» يلزمه له دم. 
انتهى كلام «المنتهى» وشرحه). 

قال الخرقي: فإن قال: أنا أرفض إحرامي» وأحل» فلبس الثياب”*'؛ وذبح الصيد» وعمل ما 
يعمله الحلال كان عليه في كل فعل فعله دم" » وإن كان وطئ فعليه للوطء بدنة مع ما يجب عليه من 


)١(‏ المرداوي ۳۲۱/۹. (0) 5/؟وه. 

5 كرهوا. ©( كه 

(5) في مختصر الخرقي / ٥۸‏ : «فلبس المخيط). 

(7) في مختصر الخرقي /58 بعد هذا: «وكان على إحرامه» فيكون النص: كان عليه في كل فعل فعله دم» وكان على 
إحرامه؟. 





۷٦‏ ,الصا لفت وإياقها 
الذماء"'؟. القن . 

قال في «المغني)7': وجملة ذلك أن التحلل من الحج لا يحصل إلا بأحد ثلاثة أشياء؛ إكمال 
أفعاله» أو التحلل عند الحصرء أو بالعذر إذا شرط» وما عدا هذا فليس له أن يتحلل به. فإن نوى 
التحلل لم يحل» ولا يفسد الإحرام برفضه؛ لأنه عبادة لا يخرج منها بالفسادء فلا يخرج منها برفضهاء 
بخلاف سائر العبادات» ويكون الإحرام باقيا في حقه تلزمه أحكامه. ويلزمه جزاء كل جناية جناها 
عليه» وإن وطئ أفسد حجه. وعليه لذلك بدنة» مع ما وجب عليه من الدماء» سواء كان الوطء قبل 
الجنايات أو بعدهاء فإن الجناية على الإحرام الفاسد توجب الجزاء كالجناية على الصحيح» وليس 
عليه؛ لرفضه الإحرام شيء؛ لأنه مجرد نية لم تؤثر شيئا. انتهى» ومثله في «الشرح)7". 

(تنبيه) قد تناقض كلام صاحب «المنتهى»» و«الإقناع» في هذه المسألة حيث أوجبا في باب 
المحصر على من رفض إحرامه دما للرفض» ونفيا في باب الفدية عنه وجوب الدم مع اتفاقهما في 
البابين على وجوب الدم لكل محظور فعله بعد الرفض» وعلى عدم فساد الإحرام بالرفضء فلذا قال 
الشيخ عثمان بن قائد: لعل ما تقدم (يعني في باب الفدية)“ في غير المحصرء وهذا في المحصرء 
فلا تناقضء فلبعررة*. اتتهى كلامة: 

قال في «شرح الغاية»''): وما جزم به في «شرح المنتهى» فيما سبق أنه لا شيء عليه؛ لرفضه 
الإحرام» فهو في غير المحصر؛ لإلغاء رفضه» ولزوم أفعال الحج» وهذا في المحصر الممنوع من 
تتميم أفعال الحج» فإذا عدل عن الواجب عليه من هدى أو صوم لزمه دم. انتهى. 

فكلام شارح «الغاية» يوافق ما ذكره الشيخ عثمان. 

قال في «الإقناع» وشرحه)”": ولا قضاء على محصر إن كان حجه نفلا؛ لظاهر الآية» وذكر 
في «الإنصاف» أنه المذهب» وقيّده في «المستوعب» و«المنتهى» بما إذ تحلل قبل فوات الحج» 
ومفهومهما أنه لو تحلل بعد فوات الحج يلزمه القضاءء وهو إحدى روايتين أطلقهما في «الشرح» 
وغیره» وهو ظاهر كلامه أول الباب. انتهى. 


.۲۰۵ مختصر الخرقي //0. (؟) ابن قدامة ه/‎ )١( 

() ابن أبي عمر ٤۳۳/۸‏ . 

2 قوله: «يعني: في باب الفدية» من كلام المصنف» وليس من كلام الشيخ عثمان. 

(5) حاشية الشيخ عثمان النجدي على المنتهى ۲/ 17/8 . وجاء في هامش الإقناع» وشرحه 7/ ۳۷۲ قال الشيخ عثمان: «الظاهر 
أنهما مسألتان» ولعل ما تقدم في غير المحصرء لا لإلغاء رفضه الإحرام» ولزوم أفعال الحج» فإذا عدل عن الواجب عليه 
من هدي أو صوم لزمه دم» وحينئذ فلا تناقض» أقره شيخنا أحمد المرداوي» حفظه الله». ولعل صواب العبارة: «لإلغاء 
رفضه الإحرام» كما وردت عند المصنف» وكما ذكرها عن شارح الغاية في هامش رقم (1) من نفس الصفحة. 

(7) مطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ٤٥٦/۲‏ . (۷) كركلا 





سے مهيال ڈو ال ۱۷ 
قال في «المنتهى»”: ولا قضاء على من (أي: محصر) تحلل قبل فوات الحج» ومثله من جن» 
قال منصور في «شرحه)”": وعلم منه أنه لو لم يتحلل حتى فاته الحج لزمه القضاء؛ لما تقدم 

أول الباب. انتهى. 
قال منصور في «حاشيته على المنتهى»”": قوله: قبل فوات الحج» يعني: إن كان نفلاء لكن 

يلزمه فعل الحج في ذلك العام إن أمكنه. وإن لم يمكنه فلا قضاء عليه - نصا - نقله الجماعة» 

ومفهوم تقييده بتحلل قبل فوات الحج أنه لو تحلل بعده عليه القضاء. 
ولم أجد هذا القيد في «الفروع» ولا في «الإنصاف» و«التنقيح)”"' ولا غيرهاء بل أطلقوا 
فإن قيل: يؤخذ هذا القيد من كلامهم أولا حيث قالوا: من طلع عليه فجر يوم النحر» ولم يقف 

بعرفة؛ لعذر حصرء أو غيره» فاته الحج» وقالوا بعده: وعليه القضاء. قلت: لا يلزم ذلك؛ إذ التعميم 

قد يكون بالنسبة إلى فوات الحج فقطء كما يرشد إليه السياق. انتهى. 
قال الشيخ محمد الخلوتي: ثم ضرب عليه شيخناء وأثبت ما نصه: وصحح ابن رزين في 

«شرحه» أنه لا قضاء فيما إذا أحصر بعده - أي: بعد فوات الحج - ذكره في «الإنصاف». انتهى كلام 

الخلوتي. 
وفي «حاشية الإقناع»”. قال في «المستوعب»: ومن تحلل بالإحصار قبل فوات الحج فلا 

قضاء عليه بالتحلل. انتهى. 
وتبعه في «المنتهى)””"» ومفهومهما أنه لو تحلل بعد فوات الحج لزمه القضاءء وهو داخل في 

عموم ما سبق فيمن طلع عليه فجر يوم النحرء ولم يقف بعرفة. 
وأطلق ف «الكاف 96" الروايتين فيمن أمكنه سلوك طريق لا يضل مهه إلا بعد القوات مضى: 

وتحلل بعمرة. 


)١(‏ منتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ۱۷۹ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

(۲) شرح المنتهى للبهوتي ۲/ .٥٩۳‏ (۳) إرشاد أولي النهى /١‏ 050. 

)©( نهاية كلام الشيخ منصور في حاشيته على المنتهى ١‏ / 0760. )2( ابن مفلح ۳/ 9۳۸ . 

(7) المرداوي 07١/4‏ ۳۲۲. وقال - عند قول الموفق: «وفي وجوب القضاء على المحصر روايتان إذا زال الحصر بعدم 
تحلله» وأمكنه الحج» لزمه فعله ذلك العام» وإن لم يمكنه فأطلق المصنف في وجوب القضاء عليه روايتين» يعني إذا كان 
نفلا...). 

.10/۱ )0( .1١١ / المرداوي‎ )۷( 

)1( الفتوحي ١79/7‏ مع حاشية الشيخ عثمان. ٠١(‏ )ابن قدامة 5557/5. 





دبسسل سه يوان ونوا 


وفى القضاء روايتان: 


إحداهما: يجب؛ لأنه فاته الحج أشبه من أخطأ الطريق. 

والثانية: لا قضاء عليه؛ لأنه تحلل بسبب الحصر أشبه من تحلل قبل الفوات. انتهى. 

وأطلق في «الإنصاف)"'' أنه لا قضاء على محصرء وتبعه في «الإقناع»"» وقال الشيخ 
عثمان بن قائد: لو تحلل المحصر بعد فوات الحج عليه القضاءء وهو الموافق لما مر أول الباب 
خلافا لما صححه ابن رزين في لالش ه20 التهى. 

قال في «المغني»”*)» و«الشرح»”: فإن أمكن المحصر الوصول من طريق أخرىء لم يبح 
له التحلل» ولزمه سلوكهاء بعد أو قرب" خشي الفوات أو لم يخشه» فإن كان محرماً بعمرة لم 
تفت”"» وإن كان بحج ففاته تحلل بعمرة» وكذا لو لم يتحلل المحصر حتى زال الحصرء لزمه 
السعي» وإن كان بعد فوات الحج ليتحلل بعمرة» ثم: هل يلزمه القضاء إن فاته الحج؟ فيه روايتان: 
إحداهما يلزمه» كمن فاته بخطأ الطريق» والثانية لا يجب؛ لأن سبب الفوات الحصرء أشبه من لم 
يجد طريقاً أخرىء وبهذا فارق المخطى”". انتهى. 

قال في «الغاية»: ولا قضاء على محصر تحلل قبل فوات حج”''. انتهى. 

(تنبيه) مفهوم «المنتهى» و«الغاية» يخالف منطوق «الإقناع» في هذه المسألة؛ لأن صاحب 
«الإقناع» أطلق أنه لا قضاء على محصرء وصاحب «المنتهى» و«الغاية» قيدا عدم القضاء عليه بما 
إذا تحلل قبل فوات الحج» فمفهومهما أنه لو تحلل بعد فوات الحج عليه القضاء وهو الموافق 
لما ذكروه أول الباب» وقد تابع صاحب «المنتهى» و«الغاية» في هذه المسألة السامري صاحب 
«المستوعب»"'» وتبعهم الشيخ عثمان» كما أن صاحب «الإقناع» تابع صاحب «الإنصاف»» وأطلق 
في «المغني» و«الكافي» و«الشرح» الروايتين في هذه المسألة. والله أعلم. 

قال في «شرح الإقناع»”"'': وإن زال الحصر بعد تحلله» وأمكنه فعل الحج الواجب في ذلك 


(۱) المرداوي 077١/4‏ ۳۲۲. وينظر: ص٦۸۷‏ بداية من كلام صاحب الإقناع» وشرحه. 

(؟) الحجاوي ۳۹/۲. (۳) حاشية الشيخ عثمان النجدي على المنتهى ۲/ ٠۷۹‏ . 
(5) ابن قدامة ه/ .١95‏ (5) ابن أبى عمر ۹/ ۳۱۳. 

0) في المغني 2147/5 وفي الشرح /٩‏ ۳۳: «بعدت أو قربت». ٠‏ 

(۷) في المغني :۱۹١ /١‏ «لم يفت» وما أثبته المصنف من الشرح الكبير. 

(8) في المغني :۱۹١ /١‏ «بخلاف المخطئ» وما أثبته المصنف من الشرح الكبير. 

(9) غاية المنتهى لمرعي الحنبلي 577/١‏ 5. ( »في الغاية: «قبل فوت حج». 

(١١)السامري‏ 701//5. (؟١)كشاف‏ القناع للبهوتي 7/ ۳۷۳. 





حب مهيار لوو ياي ے۷۹ 
العام لزمه فعله. انتهى» ومثله في «(شرح المت 

قال في «المغني»"» و«الشرح)”": وإذا تحلل المحصر من الحج» فزال الحصرء وأمكنه 
الحج» لزمه ذلك إن كانت حجة الإسلام» أو قلنا بوجوب القضاءء أو كانت الحجة واجبة في الجملة؛ 
لآن الحج يجب على الفور. وإن لم تكن الحجة واجبة» ولا قلنا بوجوب القضاءء فلا شيء عليه 
كمن لم يحرم. انتهى. 

ومن حصر عن فعل واجب؛ كرمي الجمارء أو طواف الوداع» أو المبيت بمزدلفة أو بمنى في 
لياليهاء فليس له التحلل”*)؛ لأن صحة الحج لا تقف على ذلك؛ ولعدم ورود التحلل من ذلك» وعليه دم 
بتركه ذلك الواجب» ويرجع بالدم على من حصره» كما لو تركه اختياراء وحجه صحيح؛ لتمام أركانه”"”. 

وإن صّدَّ المحرم بحج عن عرفة دون البيت تحلل بأفعال عمرة مجاناء ولم يلزمه به دم'")؛ 
لأن قلب الحج إلى العمرة مباح بلا حصرء فمعه أولى» فإن كان قد طاف وسعى للقدوم» ثم أحصرء 
أو مرضء أو فاته الحج» تحلل بطواف وسعي آخرين؛ لأن الأولين لم يقصد بهما طواف العمرة ولا 
سعيهاء وليس عليه أن يجدد إحراماً - في الأصح - قاله الفتوحي في «شرح المنتهى)7". 

قال في «الشرح الكبير»”: وقال الزهري: لابد أن يقف بعرفة» وقال محمد بن الحسن: لا 
يكون محصراً بمكة. ورُوِيَ ذلك عن أحمد؛ لأنه إنما جاز له التحلل بعمرة في موضع يمكنه أن يحج 
من عامه» فيصير متمتعاًء وهذا ممنوع من الحج» ولا يمكنه أن يصير متمتعاًء فعلى هذا يقيم على 


)١(‏ 04۳/۲. (۲) ابن قدامة 0/ ٠٠١‏ وهو بنصه من المغني. 

(۳) ابن أبي عمر 9/ 5 737. 

(4) قال المرداوي في الإنصاف 9/ :۳۲١‏ «لو حصر عن فعل واجب لم يتحلل» على الصحيح من المذهب» وعليه 
الأصحاب» وعليه دم». وينظر: المغني لابن قدامة 5/ ۹۹ء والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ "۲٤‏ والفروع لابن 
مفلح 2577/7 والإقناع للحجاوي ٠۳۹/۲‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠0١١‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 6915/7. 

1 :۴۷۴ + كشاف الفاغ للبهوقي‎ )٥( 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۹/ :۳۲١‏ «هذا المذهب» وعليه الأصحاب». 
وطن ال 4/ 20# وال ۹۹٠‏ وكلاعما لازن فام والمنعرر للمجد 848/6 ولعيو الكبير لابن أب 
عمر 4/ ۳۲۲ "۲٤‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ 47 4» والرعاية الصغرى لابن حمدان 54/١‏ 25 والفروع لابن 
مفلح 218/7» والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۷١‏ والإقناع للحجاوي 279/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ٠١١١/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 015. 

(۷) من قوله: فإن كان قد طاف... إلى قوله: قاله الفتوحي في شرح المنتهى» من كلام البهوتي في كشاف القناع 5/ ٠۷۳‏ 
وهو بنصه. وينظر: معونة أولى النهى 7/ .01١‏ 

)۸( ابن آي غير 4 ١١‏ الال عند ارق قي المي ةر 4۹ا 





سه سب ساسم بإايا لصاولا واشاقة ا 


إحرامه حتى يفوته الحج» ثم يتحلل بعمرة» فإن فاته الحج فحكمه حكم من فاته بغير حصر. وقال 
مالك: يخرج إلى الحل» ويفعل ما يفعل المعتمر» فإن أحب أن يستنيب من يتمم عنه أفعال الحج جاز 
في التطوع؛ لأنه جاز أن يستنيب في جُملته» فجاز في بعضه» ولا يجوز في حج الفرض إلا أن ييأس 
من القدرة عليه في جميع العمر» كما في الحج كله. انتهى. 

قال في «المغني»: فإن أحب أن يستنيب من يتمم عنه أفعال الحج جاز في التطوع؛ لأنه جاز 
أن يستنيب في جُمْلته» فجاز في بعضه» ولا يجوز في حج الفرض» إلا أن ييأس”'' من القدرة عليه في 

جميع العمر» كما في الحج”". انتهى. وتقدم في فصل الاستنابة في الحج والعمرة شيء من ذلك“ . 

قال في «المنتهى» وشرحه): ومن حصر عن طواف الإفاضة فقطء بأن رمى وحلق بعد 
وقوفه» لم يتحلل - لنحو جماع - حتى يطوف للإفاضة» ويسعى إن لم يكن سعی» وكذا لو حصر 
عن السعي فقط؛ لأن الشرع ورد بالتحلل من إحرام تام يُحرّمُ جميع المحظورات» وهذا يُحرّمُ النساء 
خاصة» فلا يلحق به. ومتى زال الحصرٌ أتى بالطواف والسعي إن لم يكن سعی» وتم حجه. انتهى. 

(تنبيه) تقدم أن من منع عن البيت - ولو بعد الوقوف بعرفة -يذبح هدياً بنية التحلل» وحل”", 
وهنا لا يتحلل من منع عن طواف الإفاضة فقط حتى يطوف للإفاضة؛» ويسعى إن لم يكن سعى» وكذا 
لو حصر عن السعي فقط لا يتحلل حتى يسعى. 

والفرق بين الموضعين أن محل التحلل هو فيما إذا منع عن البيت قبل التحلل الأول بأن لم 
يرم جمرة العقبة» ولم يحلق» أو يقصر بعد الوقوف بعرفة» ومحل عدم التحلل هو فيما إذا منع عن 
البيت» وقد تحلل التحلل الأول بأن رمى جمرة العقبة» وحلق» أو قصر بعد وقوفه بعرفة. واللّه أعلم. 

فال فى «المختي» ٠:‏ وإن احص عن طواف الإفاضة بعد رمى الجمرة فليس لة أن يحلل 
أيضا؛ لأن 58 إنما 8 عن النساء» والشرع إنما ورد بالتحلل من ا التام الذي بحرم جميع 
محظوراته» فلا يثبت بما ليس مثله» ومتى زال الحصر أتى بالطواف» وقد تم حجه. انتهى» ومثله في 
«الشرح الکبیں». 

قال الشيخ عبد الرحمن بن حسن ينا#: فإن رجع إلى بلده من حَصِرٌ عن طواف الإفاضة فقطء 
وقد رمى جمرة العقبة» وحلق أو قصر بعد وقوفه» لزمه أن يعتزل النساء وطئا ومباشرة إلى أن يرجع» 


(۱) ابن قدامة ۵/ .7٠١‏ (؟) في المغني 0/ :7٠١‏ (إلا إن يئس». 
ص في المغني 0/ :7٠٠١‏ «كما في الحج كله). 2( ينظر: ص۳۳١‏ 17"5. 

(ه) 0۹۳/۲ 04€. 

(5) لفظة: «لنحو جماع» ليست في المنتهى» وشرحه» بل هي من كلام المصنف. 

(۷) ينظر: ص۷٦۸.‏ (۸) ابن قدامة ۱۹۹/٩‏ . 

(4) ابن أبي عمر .٣۲٤ /۹٩‏ 





سک مير الا کے ۸۱ 
فيحرم من الميقات بعمرة» فإذا طاف طواف العمرة» وسعى» طاف لحجه» وسعى إن لم يكن سعى. انتهى. 

وتقدم في فصل: ثم يفيض إلى مكة'١'‏ عن «شرح الإقناع»؛ وفي فصل أركان الحج”"' عن 
«المنتهى» وشرحه» ما يؤيد ذلك» ولكن قد يرد على هذا قول الأصحاب: لا يصح إدخال العمرة على 
الحج وقد يقال: الممنوع هو إدخال العمرة على الحج الذي لم يتحلل منه التحلل الأول» أما بعد التحلل 
الأول فإنما بقي عليه بعض أحكام الإإحرام» فلا يعطى حكم من لم يتحلل التحلل الأول. واللّه أعلم. 

وإذا وطئ قبل طواف الإفاضة» وقد رمى» وحلق» فإن إحرامه يفسد» ولا يفسد حجه؛ لأنه 
وطئ بعد التحلل الأول» ويلزمه الإحرام من الحل؛ ليأتي بطواف الإفاضة في إحرام صحيح» فإن أتى 
على الميقات وأحرم ملد فخ 

قال في «المغني»: وإذا أحرم من الحل طاف للزيارة» وسعى إن كان لم يسع في حجه» 
وإن كان سعى طاف للزيارة» وتحلل» هذا ظاهر كلام الخرقي» والمنصوص عن أحمد ومن وافقه 
من الأئمة أنه يعتمر» فيحتمل أنهم أرادوا هذا - أيضا - وسموه عمرة؛ لأن هذا هو أفعال العمرة» 
ويحتمل أنهم أرادوا عمرة حقيقية» فيلزمه سعي وتقصيرء والأول أصح؛ لما ذكرنا. انتهى ملخصا. 

قلت: ما ذكره الموفق من أن الأول أصح هو الموافق لما ذكروه من أن إدخال العمرة على 
الحج لا يصح. والله أعلم. 

(تنبيه) إذا أحصر أو سافر إلى بلده قبل طواف الإفاضة؛ وقد رمى» وحلق أو قصرء فقد بقي عليه 
مرآ الا ا لر الل الثاني اران رن التساعوطا وماك لوحف ا 
ولا يفسد إحرامه هذا إلا بالوطء فقطء ويلزمه الرجوع إلى مكة؛ ليطوف للإفاضة. والله 48 أعلم. 

ومن أحصر بمرض أو ذهاب نفقة» أو ضل الطريق» بقي محرماً حتى يقدر على البيت”*)؛ لأنه لا 





(۱) ينظر: ص””الا. (۲) ينظر: ص۹٩٤۸.‏ 

(۳) ينظر: ص۳۷۷ ۳۷۸. (5) ابن قدامة 1/5/6 7. 

(5) قال الموفق في المغني :۲٠١ /١‏ «المشهور في المذهب أن من يتعذر عليه الوصول إلى البيت لغير حصر العدو من 
مرضء أو عرج» أو ذهاب نفقة» ونحوه أنه لا يجوز له التحلل بذلك». 
وقال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي 178/7: (إذا منع من الوصول إلى البيت بمرض أو ذهاب نفقة» أو نحو 
ذلك لم يكن له التحلل في المشهور من الروايتين» والمختار للأصحاب). 
وقال المرداوي في الإنصاف 9/ 775: «هذا المذهبء نقله الجماعة» وعليه الأصحاب». 
وقال: «ويحتمل أن يجوز له التحلل» كمن حصره عدوء وهو رواية عن أحمد). 
قال الزركشي في شرحه لمختصر الخرقي ”/ 17٠١‏ : «والرواية الثانية - ولعلها أظهر- له التحلل؛ لظاهر قوله - تعالى -: 
بن أرما منتى 4. 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / 21١4‏ والمقنع شرح مختصر الخرقي لابن البنا ۲/ 2515 ٠٦٠١‏ ورؤوس المسائل 
للعكبري ٠٠١٤/١‏ والهداية لأبي الخطاب ٠١١/١‏ والمستوعب للسامري 2705/54 والمقنع لابن قدامة 77/9 





و ص # اج من قير 
- 1 س بال لاحصاروالفيإت وتاسعلقم حت 
يستقيد بالا خلال الأتقال من سال إلى حال خير نهاك ولا الفخلص هن أذئ :به جلاف عضر لدو 200 
ولأنه بي لما دخل على ضباعة بنت الزبير» وقالت: إني أريد الحج» وأنا شاكية» قال: «حجيء واشترطي 
أن محلي حيث حبستني)”" فلو كان المرض يبيح التحلل لما احتاجت إلى شرط”". 


وحديث «من كُسِرَ أو عَرَجَ فقد حَل»“ متروك الظاهر؛ فإن مجرد الكسر والعرج لا يصير به 


حلالاء فإن حملوه على أنه يبيح له التحلل» حملناه على ما إذا اشترط الحلء على أن في الحديث 
كلاما؛ لأن ابن عباس يرويه» ومذهبه بخلاقه ققد روى الشافعي في اما هق اد عباس 
قال: «لا حصر إلا حصر العدو» وصحح الحافظ إسناده”". 


200 
فرق 


فت 


(۷) 


والمحرر للمجد ۲٤١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠"١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان 594/١‏ 25 والممتع 
شرح المقنع لابن منجا 7/ ٤۹۲‏ وإيضاح الدلائل للزريراني ۲٠١ /١‏ وقال: «إذا أحصر المحرم بِعَدُوٌ تحلل» ولو أحصر 
بمرض لم يتحلل إلا إذا اشترط في إحرامه» ثم ذكر الفرق بينهماء والفروع لابن مفلح ۳/ ٥۳۸‏ والمبدع لابن مفلح 
۷١ /۳‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠۳۸‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۹٤‏ والروض المربع للبهوتي 
5 مع حاشية ابن قاسم ومطالب اولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ ٠٠٥‏ . 

وهو اختيار الشيخ الشنقيطي في أضواء البيان / 77 حيث يقول بعد أن ذكر الأقوال في المسألة: «الذي يظهر لنا رجحانه 
بالدليل من الأقوال المذكورة هو ما ذهب إليه مالك» والشافعي» وأحمد في أشهر الروايتين عنه» أن المراد بالإحصار 
في الآية إحصار العدوء وأن من أصابه مرض أو نحوه لا يحل إلا بعمرة؛ لآن هذا هو الذي نزلت فيه الآية» ودل عليه 
قوله - تعالى -: دآ امن 4... الآية» ولاسيما على قول من قال من العلماء: إن الرخصة لا تتعدى محلهاء وهو قول 


جماعة من أهل العلم». 
كشاف القناع للبهوتي 7/ ۳۷۳. (؟) سبق تخريجه في ص۲۱۹ هامش رقم (5). 
كشاف القناع للبهوتي 7/ 5 1”. )٤(‏ سيأتي تخريجه في ص۸۸۳ هامش رقم (5). 


من قوله: ومن أحصر بمرض... إلى قوله: ومذهبه بخلافه» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
۳۷٤ ۷۲ ٦‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

وأصله عند الموفق في المغني 0/ ۲۰۲ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ 077757 /773717. 

وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي ۲/ 20595 ٥٩٥‏ . 

المسند بترتيب السندي ۳۸١ /١‏ رقم الحديث / 447 كتاب الحج» باب في أحكام المحصر ومن فاته الحج. 

وأخرجه في الأم 1794/7. وعنه البيهقي في السنن الكبرى 7١9/5‏ كتاب الحج» باب من لم ير الإحلال بالإحصار 
بالمرض. 

وأخرجه ابن جرير في تفسيره ۳/ ۳٤٥‏ عن ابن طاووسء عن أبيه. عن ابن عباس قال: «لا حصر إلا من حبس العدواء 
وابن أبى شيبة فى المصنف» الجزء المفرد / ۲٠١‏ بلفظ: «لا إحصار إلا من حبسه عذر». 

في التلخيص الحبير ٤۸/۲‏ و 500. 

وقال النووي في المجموع ۸/ 1٠‏ 1: «رواه الشافعي» والبيهقي بإسناد صحيح على شرط البخاري» ومسلم). 

وقال ابن الملقن في البدر المنير 571/5 : «هذا الأثر صحيح رواه الشافعي» عن سفيان بن عيينة» عن ابن طاووس» عن 
آبيه» عن ابن عباس». 





حب ذاذر لوو لخي کو ے۲ 

واختار شيخ الإسلام جواز التحلل لمن ذكر”'» قال: ومثله حائض تعذر مقامهاء وحرم 
طوافهاء أو رجعت» ولم تطف لجهلها بوجوب طواف الزيارة» أو لعجزها عنه» ولو لذهاب الرفقة'". 

قال في «الشرح الكبير»”": ومن أحصر بمرض أو ذهاب نفقة لم يكن له التحلل في إحدى 
الروايتين اختارها الخرقي» روي ذلك عن ابن عمرء وابن عباس» ومروان وبه قال مالك» والشافعي» 
وإسحق. 

والثانية له التحلل بذلك» وروي نحوه عن ابن مسعود» وهو قول عطاء» والنخعي» والثوري. 
وأصحاب الرأي؛ لأن النبي كَل قال: «من كسر أو عرج فقد حل» وعليه حجة أخرى» ا النسائي» 
فإذا قلنا: يتحلل فحكمه حكم من حصره العدو على ما مضىء وإن قلنا: لا يتحلل فإنه يقيم على 
إحرامه» ويبعث ما معه من الهدي؛ ليذبح بالحرم» ولیس له نحره في مكانه؛ لأنه لم يتحلل» فإن فاته 
الحج تحلل بعمرة كغير المريض. انتهى ملخصا. 

وخی ن كي أو عَرَجَّ فقد حل» وعليه حجة أخرى» رواه الخمسة”*» وفيه قال: فذكرت 
ذلك لابن عباس» وأبي هريرة فقالا: صدقء وفي رواية لأبي داود””» وابن ماجه”«من عرج أو كسر 
أو مرض» فذكر معناه» وسكت عنه أبو داود» والمنذري"» وحسنه الترمذي» وأخرجه - أيضاً - 
ابن خزيمة7؟2) والحاكه”” ا م ا 000ص«12 


)١(‏ جاء في الاختيارات / :7١7‏ «والمحصر بمرض أو ذهاب نفقة كالمحصر بعدو» وهو إحدى الروايتين عن أحمد» 
ومثله...». وهو اختيار الشيخ ابن باز كما في مجموع فتاوى ومقالات متنوعة ٠١١/١١‏ حيث يقول: «الإحصار يكون 
بالعدو وغيره؛ كالمرض وعدم النفقة» ولا يعجل بالتحلل إذا كان يرجو زوال المانع قريبا». وكذلك اختاره الشيخ ابن 
عثيمين كما في الشرح الممتع ۷/ ۲۹۹ حيث يقول: «والصحيح أنه إذا أحصر بغير عدو كان كما لو حصر بعدو؛ لعموم 
قوله - تعالى -: « وَأيُِوا لج ريون ورم 4 أي عن إتمامهماء ولم يقيد الله تعالى الحصر بالعدو». 

(؟) الاختيارات للبعلي /۲۱۲. (۳) ابن أبي عمر 4/ 770. 

(5) أبو داود في سننه» رقم الحديث / 1877 كتاب المناسك» باب الإحصارء والترمذي في جامعه» رقم الحديث / 45٠‏ 
كتاب الحج» باب في الذي يهل بالحج فيكسر أو يعرج» والنسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / 185717 كتاب 
المناسك» باب من أحصر بعدوء وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / ۳٠۷۷‏ كتاب المناسك» باب المحصرء وأحمد في 
المسندء رقم الحديث / ٠١۷۳١‏ عن الحجاج بن عمرو الأنصاري ذَليه. 

(5) في سننه» رقم الحديث / 1877 كتاب الحج» باب الإحصار. 

(5) في سننه» رقم الحديث / ۳٠۷۸‏ كتاب المناسك» باب المحصر. 

(۷) مختصر سنن أبى داود ۲/ ۳۹۸. 

)۸( ال ارما ها حديث حسن صحيح). وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط البخاري»» ووافقه الذهبي. 
وقال النووي في المجموع ۸/ 1٠‏ 7: «رواه أبو داود» والترمذي» والنسائي» والبيهقي وغيرهم بأسانيد صحيحة). 

وقال في ۸/ 57 :١‏ وهو حديث صحيح). 

(9) لم أقف عليه عند ابن خزيمة في صحيحه. (١٠)في‏ المستدرك 40١/١‏ 445 487. 





س باتلا رالغات وإينئبا 


وال 

فعلى المذهب إن فاته الحج من أحصر بمرض أو ذهاب نفقة أو ضل الطريق بطلوع فجر يوم 
النحر قبل وقوفه ثم قدر على البيت تحلل بعمرة كما لو فاته الحج لغير مرض. 

ولا ينحر لمن أحصر بمرض أو ذهاب نفقة أو ضل الطريق هدياً معه إلا بالحرم فيبعث بالهدي 
ليذبح في الحرم بخلاف من حصره العدو نص أحمد على التفرقة بينهما. 

ويقضي عبد مكلف حيث وجب عليه القضاء بأن كان نذراء أو فاته الحج في رقه كحر؛ لأنه 
أهل لأداء الواجب. 

وصغير في فوات وإحصار كبالغ» ولا يصح قضاؤه حيث وجب إلا بعد بلوغه» وبعد حجة 
الإسلام» كما لو أفسد نسكه بالوطء. 

ولو أحصر في حج فاسد فله التحلل منه بذبح الهدي إن وجده. أو الصوم إن عدمه كالحج 
الصحيح”"؛ لأن فاسد الحج في ذلك كصحيحه» فإن حل من الحج الفاسد» ثم زال الحصرء وفي الوقت 
سعة للقضاء» قضى وجوبا في ذلك العام؛ لوجوب القضاء على الفور» كما تقدم”"» وليس يتصور القضاء 
في العام الذي أفسد فيه الحج في غير هذه المسألة» قاله الموفق“» والشارح”» وجماعة. 


قال في «شرح الإقناع»: ولا ر ممن أحرم بالحج» ووقف بعرفة» ثم طاف» وسعى» 
ورمى جمرة العقبة» وحلق في نصف الليل الثاني» أن يحرم بحجة أخرى» ويقف بعرفة قبل الفجر؛ 


)١(‏ في السئن الكبرى 5/ ۲۲١‏ كتاب الحج» باب من رأى الإحلال بالإحصار بالمرض. 
وأخرجه ابن سعد فى الطبقات الكبرى 7/5 ٠"۸‏ وابن أبى شيبة فى المصنف» الجزء المفرد / 2865 والدارمى فى سننه» 
رقم الحديث / ٠۹٠١‏ كتاب المناسك» باب في المحصر بعدوء وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني 5/ 2174 رقم 
الحديث / »1١55‏ والطبراني في المعجم الكبير ۳/ ٠۲٠۳ ۰۲٥۲‏ رقم الحديث / "۲٠١ 0771١‏ والطحاوي في شرح 
معاني الآثار ۲/ ۲٤۹‏ كتاب مناسك الحج» باب حكم المحصر بالحج» وفي شرح مشكل الآثار ۲/ ۷١‏ رقم الحديث 
٩۱۱۰۱۰ /‏ باب بیان مشكل ما روي عنه تل من قوله: «من كسر أو عرج فقد حل وعليه حجة أخرى)» وأبو نعيم 
في حلية الأولياء 0701/١‏ 20/8 والدارقطني في سننه ۳/ ۰۳۳۲ ٠۳۳۳‏ رقم الحديث / ۲۹۹۲ وابن حزم في المحلى 
۷ وابن عبد البر في التمهيد ۲٠۸/٠١‏ 2709 والمزي في تهذيب الكمال 5/ 5 5 5. 

)۲( المستوعب للسامري ٤‏ والمغني لابن قدامة 5/ ٠٠۰‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ »۳۲٤‏ وشرح مختصر 
الخرقي للزركشي ۳/ 2175 والإنصاف للمرداوي 2777/9 ٠۳۲۷‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ۳۹» وشرح منتهى الإرادات 
للبهوتي ۲/ 06. 

(9) ينظر: ص۳۷۲. (5) ابن قدامة فى المغنى 0/ .7٠١‏ 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 54 77. 

0( الإنصاف للمرداوي ۹/ ٠۳۲۷‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ”517/7 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥۹١‏ . 

(۷) البهوتي كشاف القناع .۳۷١ /١‏ 





حب مهيار لوو لخب و لها 
لآن رمي أيام التشريق عمل واجب بالإحرام السابق» فلا يجوز مع بقائه أن يحرم بغيره» هذا معنى 
كلام القاضي» وسلم الإجماع على أنه لا يجوز أداء حجتين في عام. انتهى. 

قال في «حاشية الإقناع»''' للشيخ منصور: وقيل للقاضي: لو جاز طوافه في النصف الأخير 
من ليلة النحر لصح أداء حجتين في عام» ولا يجوز إجماعاً؛ لأنه يرمي» ويطوف» ويسعى فيه ثم 
يحرم بحجة أخرىء ويقف بعرفة قبل الفجرء ويمضي فيهاء ويلزمكم أن تقولوا به؛ لأنه إذا تحلل من 
إحرامه فلا معنى لمنعه منه» فقال القاضي: لا يجوز وقد نقل أبو طالب فيمن أحرم بحجتين: لا يكون 
أهلاً لاثنتين"؛ لأن الرمي عمل واجب بالإحرام السابق فلا يجوز مع بقائه أن يحرم بغيره. انتهى. 

واقتصر عليه في «الإنصاف» مع أنه في باب الإحرام قال: قد قيل إنه يمكن أداء حجتين في 
عام» وماهنا من حكاية الإجماع التي سلمها القاضي» حيث لم يردها يمنعه". انتهى. 

(فاكدة نقيسة جليلة مخ شرظ فى ادا [حرامه أن يحل متن مرق أو ضاعت ننه 
اررقفدتة اومن الطوين» قال :لاسن سام ی ا صم 
ذلك”*؛ لحديث ضباعة بنت الزبير السابق» وقوله - عليه الصلاة والسلام -: «فإن لك على ربك 
ما اشترطت70")؛ ولأن للشرط تأثيراً فى العباذات» بدليل: إن شفى الله مريضى صمت شهراً ونحوه؛ 
ايس عليه مدي وا ف ولا تاولا بلطا ديك ماع :لاله 6 رطا 
كان إحرامه الذي فعله إلى حين وجود الشرط» فصار بمنزلة من أكمل أفعال الحج» وله البقاء على 
إحرامه حتى يزول عذره» ويتم نسکه» فإن قال: إن مرضت ونحوه» فأنا حلال» فمتى وجد الشرط حل 


.غه”/١‎ )١( 

)۲( في حاشية الإقناع /١‏ 507: ١لا‏ يكون إهلالًا بشيئين». قال المحقق د. عبد الله التركي: في «س)ء ١ع»‏ بثنتين. 

(۳) نهاية كلام البهوتي في حاشية الإقناع ٤٥١ /١‏ . 

() هذه الفائدة نص كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع /٦‏ ١۷ء‏ ۳۷۷ في آخر باب الفوات والإحصار. 

(5) ولا شيء عليه. قال المرداوي في الإنصاف /٩‏ ۳۲۸: «وهذا المذهب مطلقاًء وعليه جماهير الأصحاب» وقطع به الأكثر). 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / ۸٠ء‏ ورؤوس المسائل للعكبري ٠٠٠/۲‏ والهداية لأبي الخطاب /١‏ ۷١٠٠ء‏ 
والمقنع "۲۸/٩‏ والمغني 5/ 5 ٠١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠۳۲۸‏ والمبدع لابن مفلح 
۳/ ۷ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠۳۷‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 0117. 
وقال السامري في المستوعب 70/5 :۳٠۹‏ «إلاً أن يكون قد ساق معه هدياً فيلزمه نحره». 

(7) سبق تخريجه في ص۲۱۹ هامش رقم (۱). وينظر: ص۲۱۹ هامش رقم (۲). 

(۷) أخرج هذه الزيادة النسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / 7775 كتاب المناسك» باب كيف يقول إذا اشترط» 
ولفظه: «فإن لك على ربك ما استثنيت»» والدارمي في سننه» رقم الحديث / ۱۸١١‏ كتاب المناسك» باب الاشتراط في 
الحج» وأبو نعيم في حلية الأولياء 9/ 4 77. 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن ”/ ١5‏ 5» والتلخيص الحبير لابن حجر 5/8/7 0. 





سس سح بيصا روات رایغا 


بوجوده؛ لأنه شرط صحیح» فكان على ما شرط. 

قال في «المنتهى» وشرحه»': ومن شَرّطَ في ابتداء إحرامه أن محلي حيث حبستني» فله 
التحلل مجانا في الجميع من فوات» أو إحصار» ومرضء ونحوه. ولا دم عليه» ولا قضاء؛ لظاهر خبر 
ضباعة» ولأنه شرط صحيح» فكان على ما شرط» لكن إن تحلل» ولم يكن حج حجة الإسلام» قبل 
فوجوبها باق؛ لعدم ما يسقطه. انتهى. 

قال في «المغني»”"» و«الشرح»”" بعد كلام لهما سبق: ثم ينظر في صيغة الشرطء فإن قال: 
إن مرضت فلي أن أحل» وإن حبسني حابس فمحلي حيث حبستني. فإذا حبس كان بالخيار بين الحل 
ومو لشاف الإحرام. eA OL‏ بعلل :قن بويعل ار E‏ ور ترد LS‏ 
صحیح» فكان على ما شرط. انتهی» وتقدم قريبا”؟). 


.7١ 5 /4 مع تصرف يسير في الألفاظ. (۲) ابن قدامة‎ 040/7 )١( 
.05 ۰.0۸/٩ الشرح الكبير لابن أبي عمر ۳۲۸/۹. (6) ينظر:‎ )۳( 





سے مهي( وھ دی ر کک چ اا ۱۷ 


الاد ی کالاصای وباسخلروا 
اب مدي والاضاي وبايبعل, 
الهدي: ما يهدى للحرم من النعم وغيرها''"؛ لأنه يهدى إلى الله - تعالى -". 
والأضحية”") - بضم الهمزة» وكسرهاء وتخفيف الياء» وتشديدهاء ويقال: ضحيّة» كسَريّة 
والجمع ضحايا واحدة الأضاحي -: ما يذكى من بهيمة الأنعام: الإبل» والبقر» والغنم الأهلية(؟) أيام 
النحر الثلاثة» وليلتي يومي التشريق على ما يأتي - إن شاء الله تعالى - بسبب العيد*» بخلاف ما 
اعا انلكو ان لجرا را وا ےا ف صو عرزا عا يليت ام اجر 
للبيع ونحوه فإنه ليس بأضحية""". 
وقال شيخ الإسلام يَدْرَنهُ: وكل ما ذبح بمنى» وقد سيق من الحل إلى الحرم» فإنه هدي» سواء كان 
من الإبل» أو البقر» أو الغنم» ويسمى - أيضا - أضحية» بخلاف ما يذبح يوم النحر بالحل فإنه أضحية» 
وليس بهدي» وليس بمنى ما هو أضحية» وليس بهدي كما في سائر الأمصارء فإذا اشترى الهدي من 
عرفات» وساقه إلى منى فهو هدي باتفاق العلماء» وكذلك إن اشتراه من الحرم فذهب به إلى التنعيم. 
وأما إذا اشترى الهدي من منى» وذبحه» ففيه نزاع: فمذهب مالك أنه ليس بهدي» وهو منقول 
عن ابن عمر» ومذهب الثلاثة أنه هدي» وهو منقول عن عائفة”". انتهى كلامه يزإه. 
والأصل في مشروعية الأضحية: الكتاب» والسنة» والإجماع. 


(۱) شرح تصحيح فصيح ثعلب لابن درستويه / 217801757 وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي .٠١١/‏ 
عثمان النجدي. 
القناع /٦‏ ۳۷۸. 
(۳) الأضحية فيها أربع لغات كما ذكر الجوهري في الصحاح ۷/٦‏ مادة «ضحا» نقلّا عن الأصمعي: أضحية بضم 
الهمزة» وأضحية بكسرهاء وجمعها: أضاحي بتشديد الياء وتخفيفهاء وضحية وجمعها ضحاياء وأضحاة وجمعها 
أضحى كأرطاة وأرطى. وينظر: تهذيب اللغة للأزهري ١57/5‏ مادة «ضحا»ء وذكر الفرق بين الأحرف الخمسة لابن 
السيد البطليوسي »١5/7/‏ والنظم المستعذب لابن بطال ۱ والمفصح لابن هشام / 589»: والمجموع ۸/ 7/57 
نقلاً عن الأصمعي» وشرح صحيح مسلم ١١18/17‏ وكلاهما للنووي نقلاً عن الجوهري» عن الأصمعي. 
(5) ينظر: ص۱۸٩.‏ 
() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۳۷۸. 
(۷) مجموع الفتاوى 10/757. وينظر: ص7 15. 








ک۸ انااد ی اتا عاق جل 

أما الكتاب فقوله - تعالى -: # فصل اريك وَأخْحَرَ © [الكوثر: ؟]. قال أهل التفسير: المراد 
الفيحة بعد اة ال 

اال رر انس الو رسو الكلة كدي ا او قر اا 
قذية على قاجا م و كر اهما دة روك الحا" 

وأجمع المسلمون على مشروعية الأضحية”"» وكان بي يبعث بالهدي إلى مكةء وهو بالمدينة“» 
وأهدى في حجة الوداع مائ دة . قال في «الشرح الک : ويستحب لمن أتى مكة أن يهدي هديا؛ 
لأن النبي بيا أهدى في حجته مائة بدنة» وكان يك يبعث الهدي» ويقيم بالمدينة. انتهى. 

ولا تجزئ أضحية؛ ولا هدي من غير الإبل» والبقر» والغنم الأهلية”". 


.1۹٤ 25507" /7 5 جامع البيان لابن جرير‎ )١( 

(؟) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١١‏ كتاب الحج» باب التحميد والتسبيح والتكبير قبل الإهلال عند الركوب 
على الدابة» ورقم / ١7١7‏ كتاب الحج» باب من نحر هديه بيده» ورقم / ١0١5‏ كتاب الحج» باب نحر البدن قائمة» ورقم 
/ 0504 كتاب الأضاحيء باب أضحية النبي ً4 بكبشين آقرنين» ويُذكر: سمينين» ورقم / 5054 كتاب الأضاحي» 
باب من ذبح الأضاحي بيده» ورقم / 50575 كتاب الأضاحي» باب وضع القدم على صفحة الذبيحة» ورقم / 55795 
كتاب الأضاحيء باب التكبير عند الذبح» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١177‏ كتاب الأضاحيء باب استحباب 
استحسان الضحية» وذبحها مباشرة بلا توكيل» والتسمية والتكبير» وأبو داود في سننه» رقم الحديث / ۲۷۹٤‏ كتاب 
الضحاياء باب ما يستحب من الضحاياء والترمذي في جامعه» رقم الحديث / ١595‏ كتاب الأضاحيء باب ما جاء في 
الأضحية بكبشين» والنسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / 57949 كتاب الضحاياء باب الكبش» وابن ماجه في 
سننه» رقم الحديث / ۳٠۲١‏ كتاب الأضاحي» باب أضاحي رسول الله كلا 

۳) قال مالك في الموطأ 41/7 : «الضحية سنة» وليست بواجبة» ولا أحب لأحد ممن قوي على ثمنهاء أن يتركها». 
وينظر: التمهيد 77/ ۰۱۸۸ والاستذكار 7175/١7‏ وكلاهما لابن عبد البر» والقبس لابن العربي ۲/ ۷١‏ والإفصاح لابن 
هبيرة 23٠6١ /١‏ والمغني لابن قدامة 27٠0/١7‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ ٠۳۳۲‏ والمبدع لابن مفلح 2717/57/7 
ومعونة أولي النهى للفتوحي / 25١5‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٥٩٦‏ وأضواء البيان للشنقيطي / .١١99‏ 

4 أخرج البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠١۹۸‏ كتاب الحج» باب فتل القلائد للبدن والبقر» ورقم / ١799‏ كتاب 
الحج» باب إشعار البدن» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١۲١‏ كتاب الحج» باب استحباب بعث الهدي إلى الحرم 
لمن لا يريد الذهاب بنفسه» واستحباب تقليده وقتل القلائد» وإن بعثه لا يصير محرماء ولا يحرم عليه شيء بذلك. 
عن عائشة وة قالت: «فتلت قلائد هدي النبي كَل ثم أشعرها وقلدهاء ثم بعث بها إلى البيت» وأقام بالمدينة» فما حرم 
عليه شيء كان له حلا». واللفظ لمسلم. 

(5) كما في حديث جابر الطويل في حجة النبي بيا الذي رواه مسلم في صحیحه» رقم / ۱۲۱۸ . 

(5) ابن أبي عمر 9/ ۳۳۲. 

(۷) حكى الإجماع على ذلك ابن رشد في بداية المجتهد ۳٤۹ /١‏ وقال: «وكلهم مجمعون على أنه لا تجوز الضحية بغير 
بهيمة الأنعام إلا ما حكى عن الحسن ابن صالح أنه قد تجوز التضحية ببقرة الوحش عن سبعة» والظبي عن واحد). 
وينظر: المغني لابن قدامة 457/0» والفروع لابن مفلح 7/ 204٠‏ والإقناع للحجاوي »5١/7‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/7 017. ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0٩٦/۲‏ . 





والجواميس في الأضحية» والهدي؛ كالبقر في الإجزاء» والسن» وإجزاء الواحدة عن سبعة؛ 
لأنها نوع من البقر'". 

والأفضل في الهدي والأضحية إبل» ثم بقر - إن أخرج كاملاء بأن ضحى ببدنة كاملة أو بقرة 
كاملة - ثم غنم"؛ لحديث أبي هريرة مرفوعا: «من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة» ثم راح في 
الساعة الأولى فكأنما قرب بدنة» ومن راح في الساعة الثانية فكأنما قرب بقرة» ومن راح في الساعة 
الثالثة فكأنما قرب كبشا أقرن» متفق عليه(". 


ولأن الإبل أكثر ثمناً ولحماء وأنفع للفقراء”» والتفضيل المذكور هو فيما إذا قوبل الجنس 
بالجنس» وإلا فإن سبع شياه أفضل من البدنة والبقرة» والشاة أفضل من شرك في بدنة أو بقرة؛ لأن 
إراقة الدم مقصودة في الأضحية؛ والمنفرد تقرب بإراقته كله“ فصار أفضل من المتقرب» بسبع بدنة 
أو سبع بقرة؛ لأن المضحي بالسبع لم يتقرب إلا بشرك في دم» وبهذا قال أبو حنيفة"» والشافعي”". 
وقال به مالك“ في الهدي» وقال في الأضحية”؟: الأفضل الضأن. ثم البقرء ثم البدنة؛ لأن النبي كلل 
ضحى بكبشين» ولا يفعل إلا الأفضلء ولو علم الله - سبحانه - خيرا منه لفدى به الذبيح. ودليلنا 


.۳۸۸ /57 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ ١ 

(؟) يقول المرداوي في الإنصاف 777/94 - عند قول الموفق: والأفضل فيهما الإبل» ثم البقرء ثم الغنم -: «يعني: إذا خرج 
كاملاء وهذا بلا نزاع». 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / 55 ”0 والهداية لأبي الخطاب ٠٠۸/١‏ والمستوعب للسامري /٤‏ °۸" والمغني 
لابن قدامة 2505/5 ٠٦٦/١١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر / ٠۳۲‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ؟/ 24105 
والفروع لابن مفلح 7/ 5٠‏ 5, والمبدع لابن مفلح ۲۷١/۳‏ والإقناع للحجاوي »5١/7‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ ۰٥۱٦١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى 09157/7. 

)۳( ار ديس ركم الحزية 1007 کاب اتج باب ناجيت ولو شيع رى ايك 
۸١ /‏ كتاب الجمعة» باب الطيب والسواك يوم الجمعة. 
يقول الطحاوي في شرح معاني الآثار 18١ /٤‏ في تأييده لمذهب الحنفية: «فلما جعل رسول الله بي المهجر في أفضل 
الأوقات كالمهدي بدنة» والمهجر في الوقت الذي بعده» كالمهدي بقرة» والمهجر في الثالث كالمهدي كبشا ثبت بذلك 
أن أفضل ما يهدى الجزورء ثم البقرة» ثم الكبش» فلما كانت البدنة أعظم ما يهدى» ثبت أنها أعظم ما يضحى به...». 

0) المغني لابن قدامة 7/7 ٠٦٠‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 5 7 والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 540» وشرح 

منتهى الإرادات ۲/ ٥۹۷‏ وكشاف القناع 5/ ۳۷۹ وكلاهما للبهوتي» ومعونة أولي النهى للفتوحي 011//7. 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 4 7”. (5) شرح معاني الآثار للطحاوي 5/ .18١ 214٠‏ 

(۷) المهذب للشيرازي ۲۳۸/۱ والمجموع للنووي ۸/ ۲۹۷. 

(4) البيان والتحصيل لابن رشد الجد ۳/ ٤١‏ وبداية المجتهد لابن رشد /١‏ 5 5/870 "7 وأضواء البيان للشنقيطي / ١9‏ 17. 

(9) البيان والتحصيل 57/7" والمقدمات 5777/١‏ وكلاهما لابن رشد الجدء وبداية المجتهد لابن رشد الحفيد ٤۸/١‏ 
وشرح زروق على الرسالة ٠۳٦۸ /١‏ وأضواء البيان للشنقيطي / .١١١8‏ 
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۸۹ک اں دیا اضایواخا ی س 
الحديث المتقدم المتفق عليه. 


ولا يجزي في الأضحية الو حشي؛ إذ لا يحصل المقصود به» مع عدم الورود» ولا يجزئ في 
الأضحية - أيضاً - من أحد أبويه وحشيٌ تغليبا لجانب المنع. 


r د‎ ar 


والافصل من كل سن أسمن» ثم اغ ق ب اال ت : ومن بعظم سَعكير اله 
نها ين قوت المُلوي 4 [السع: 0# قال اين عبان : تعظيمها انسمائها واستساها > ولأن.ذلك 
أعظم لأجرهاء وأكثر لنفعها”؟. 

وأفضل ألوانها: الأشهبء وهو الأملح»› وهو الأبيض النقي البياض”*'» قاله ابن الأعرابي 
أو ساقي باقن وسوا و عات کر سوا اقاله الات 4197 الق أي هررةأذ لبي ا 
قال: «دم عفراء أحب إلى الله من دم سوداوين» رواه آنا » والحاكهو' الها ر 
الطبراني في «الكبير»"" من حديث ابن عباس بلفظ «دم الشاة البيضاء عند الله أزكى من دم 
السوداوين)» وفيه حمزة النصيبي قد اتهم بوضع الحديث”"/, 0000 


)١(‏ من قوله: ولا يجزئ في الأضحية... إلى قوله: تغليباً لجانب المنع؛ من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 71/4/57 وهو بنصه. قال المرداوي في الإنصاف /٩‏ ۳۳۹: «لا يجزئ بقر الوحش في الأضحية على الصحيح من 
المذهب كالزكاة». وينظر: المستوعب للسامري 5/ ١۷‏ والمغني لابن قدامة ٠۳1۸ /١١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 
۹ والإقناع للحجاوي ۲/ 437. 

0) قال المرداوي في الإنصاف 94/ 77: «والأفضل منها الأسمن بلا نزاع» ثم الأغلى ثمناًء ثم الأشهبء ثم الأصفرء ثم 
الأسود». وينظر: الرعاية الصغرى لابن حمدان /١‏ 2557 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ 27/٠١‏ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى 517/7» ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
٤ ۰ ١ .9۷/۲‏ 

() أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / 2744 والطبري في جامع البيان ٥٤٠١ /٠١‏ وابن أبي حاتم في تفسيره 
41 ". وهو تفسير مجاهد. ينظر: المصنف لابن أبي شيبة» الجزء المفرد / ۲۹١‏ وجامع البيان للطبري .٥ 4٠/١5‏ 

2 معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 2511 وشرح منتهى الإرادات 37/7 وكشاف القناع 5/ ۳۸١‏ وكلاهما للبهوتي. 

(5) الرعاية الصغرى لابن حمدان ٠٠٠۲ /١‏ والإنصاف للمرداوي 9/ ۳۲ والإقناع للحجاوي ١/7‏ 4» ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٥۹۷‏ . 

0( ت الل ل هر ٠٠/0‏ مادة «ملح». 

(۷) قال الجوهري في الصحاح ٠١۹/١‏ في مادة «شهب»: «الشهبة في الألوان: البياض الذي غلب على السواد). 

(۸) تهذيب اللغة للأزهري ٠٠١١١٠١٠/١‏ مادة «ملح). وينظر: غريب الحديث لأبي عبيد ۲/ ۲٠٠‏ مادة «ملح). 

(9) في المسندء رقم الحديث .٠٤٠٤/‏ (١٠)في‏ المستدرك /٤‏ ۲۲۷. 

(١١)في‏ السنن الكبرى 94/ ۲۷۳ كتاب الضحاياء باب ما يستحب أن يضحى به من الغنم. 

(11١)المعجم‏ الكبير ٠١9/1١١‏ رقم الحديث/١١5١١.‏ 

(1)حمزة بن أبي حمزة النصيبي. 





کے می د ری د زر کک چ و سے ۹۱ 
ورواه الطبراني”") - أيضاً - وأبو نعيم”'' من حديث كبيرة بنت سفيان نحو الأول» ورواه البيهقي” 
موقوفاً على أبي هريرة» ونقل عن البخاري أن رفعه لا يصح”*". 

والعفراء: التي بيضاها ليس بناصع. 

قال في «الفتاوى المصرية»”*' لشيخ الإسلام: والعفراء أفضل من السوداءء وإذا كان السواد 
حول عينيها وفمها وفي رجلها أشبهت أضحية النبي كَل. انتهى. 

تو يلي الأشهب في الأفضلية: الأصفرء ثم الأسود". 

قال الإمام أحمد: يعجبني البياض» وأكره السواد”". 

وكل ما كان أحسن لوناً فهو أفضل“» وجذع الضأن أفضل من ثني المعزء على الصحيح من 


= قال ابن معين في التاريخ :٤۸١ /٤‏ «ليس يساوي فلساً». وقال البخاري في التاريخ الكبير 54/١/17‏ وفي الضعفاء 
الصغير/ 57 7: «منكر الحديث». وقال النسائي في الضعفاء والمتروكين / :۸٤‏ «متروك الحديث». وقال ابن حبان في 
المجروحين :۲۷١ /١‏ «ينفرد عن الثقات بالأشياء الموضوعات. كأنه كان المتعمد لهاء لا تحل الرواية عنه). 
وينظر: الضعفاء والمتروكين لابن الجوزي /١‏ ۲۳۷ وتهذيب الكمال للمزي ٠۲۳/۷‏ وميزان الاعتدال /١‏ ٦٠٦٠ء‏ 
والكاشف /١‏ 155. وديوان الضعفاء والمتروكين / ۷٤‏ جميعها للذهبى. 
(۱) في المعجم الكبير /۲١‏ ١٠٠٠ء‏ رقم الحديث /1. 1 
(۲) في معرفة الصحابة 5/ ۳٤۳١١‏ رقم الحديث / .۷۸۲١‏ وأخرجه الخطابي في غريب الحديث ٠٤١ /١‏ . 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 4/ :۳٠۷‏ «في إسناده محمد بن سليمان بن مسمول» وقد ضعفه غير واحدا. 
قال ابن عبد البر في الاستيعاب ١407/4‏ في ترجمة كبيرة بنت سفيانء ويقال ابنة أبي سفيان الثقفية: «ليس حديثها 
بالقائم؛ لأنه يدور على محمد بن سليمان بن مسمول» وهو مجهول». 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد /٤‏ ۱۸: «رواه الطبراني في الكبير» وفيه محمد ابن سليمان بن مسمول» وهو ضعيف». 
(۳) في السنن الكبرى 94/ 717 كتاب الضحاياء باب ما يستحب أن يضحى به من الغنم. 
وأخرجه البخاري في التاريخ الكبير ۲/ 14/1437/7» وعبدالرزاق في المصنف /٤‏ ۳۸۷ رقم / 8176, باب الضحاياء 
والخطابي في غریب الحديث ٠۹۳/۱‏ . 
(5) في التاريخ الكبير ۲/ ۱۹۸/١‏ قال: «ويرفعه بعضهم» ولا يصح). 
ومن قوله: وفيه حمزة النصيبي... إلى قوله: ونقل عن البخاري أن رفعه لا يصح» من كلام ابن حجر في التلخيص الحبير 
54 مع تصرف يسير في الألفاظ. وينظر: البدر المنير لابن الملقن ۹/ .٠۷‏ 
(4) 60۷/۲. (5) منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 091//7. 
(۷) الإرشاد لابن أبي موسى / ٠۳۷١‏ والفروع لابن مفلح ”/ 4٠‏ 5 والمبدع لابن مفلح /٠‏ ۲۷۷ والإقناع للحجاوي ٤١/۲‏ . 
(۸) شرح منتهى الإرادات 4541/7 وكشاف القناع 5/ ۳۸۳ وكلاهما للبهوتي. 
(9) قال المرداوي في الإنصاف 4/ 777: «جذع الضأن أفضل من ثني المعزء على الصحيح من المذهب» وقطع به الأكثر). 
وينظر: الفروع لابن مفلح 7/ ,.514٠‏ والمبدع لابن مفلح ”233771777 والإقناع للحجاوي ۲ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 014/7» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0٩۷‏ . 





-15ل/ ملناححجس بنرلارد اتا یو عاق جل 
قال الإمام أحمد: لا تعجبني الأضحية إلا بالضأن"'» ولأن جذع الضأن أطيب لحما من ثني 
المعز""» وكل من جذع الضأن وثني المعز أفضل من سبّع بدنة أو سبّع بقرة؛ لما تقدم من أن إراقة 
الدم مقصودة في الأضحية» ومن تقرب بإراقته كله أفضل ممن تقرب بإراقة سبعه”". 

وسَبع شياه أفضل من بدنة» أو بقرة؛ لكثرة إراقة الدماء المطلوبة شرعا. وتقدم. 

وزيادة عدد في جنس أفضل من المغالاة مع عدم التعدد7* . 

سأل ابن منصور الإمام أحمد: بدنتان سمينتان بتسعة» وبدنة بعشرة؟ قال أحمد: بدنتان أعجب 
إلىّ. انتهى؛ لما فيه من كثرة إراقة الدماء7". 

قال في «الفروع»“: وهل زيادة العدد أفضل كالعتق, أم المغالاة في الثمن وفاقا للشافعي» 
آم سواء؟ يتوجه ثلاثة أوجه. ثم ذكر رواية ابن منصور. انتهى. 

ورجح شيخ الإسلام تفضيل البدنة السمينة التي بعشرة على البدنتين بتسعة؛ لأنها أنفس» قال 


زيخ الديى بن رجب وفى :«سين آی داودا نحدیت بال عليه تھی" 


ك4 الفروع لابن مفلح / 40541554٠‏ والإنصاف للمرداوي 9/ ٠۳۳۳‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 01/8/7. 

(؟) معونة أولي النهى للفتوحي ١۱۸/۳‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ /091. 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف 4/ *”777: كل من الجذع والثني أفضل من سبع بعير» وسبع بقرة» على الصحيح من المذهب 
مطلقاًء وعليه الأصحاب». 
وينظر: الفروع لابن مفلح ۳/ ٠٤١‏ والإقناع للحجاوي 7/ 47» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ه » ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥۹۸‏ 

(5) الفروع لابن مفلح 204١/7‏ والإنصاف للمرداوي ٠۳۳۳ /٩‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 57» ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ ۰٥۱۸‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ .٥۹۸‏ 

(5) المبدع لذبن مقلم 80789 ونع الإرادات» وشرحه بعري ا النهى تاقري ۳ وقال: «على الأصح»» 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٥۹۸‏ والإقناع للحجاوي 7/ 57. 

(5) مسائل الإمام أحمد لإسحاق الكوسج ٥۷١/١‏ رقم / ۷۷١٠ء‏ والقواعد لابن رجب: القاعدة السابعة عشرة / ۲۲» 
والفروع لابن مفلح 7/ .0541١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۷۸ وتصحيح الفروع للمرداوي 55١/7‏ ومعونة أولي النهى 
للفتوحي 018/7 وفيها: لأحب إليَّ»» والصواب ما أثبته المصنف حسب المصادر السابقة» وشرح منتهى الإرادات 
للبهوتى 691/87/7. 

)۷( شرح منتهى الإرادات 7 وكشاف القناع 5/ ۳۸١‏ وكلاهما للبهوتي. 

)۸( ابن مفلح ۳/ .٥٤۱‏ 

(9) من قوله: ورجح شيخ الإسلام... إلى قوله: حديث يدل عليه» من كلام المرداوي في الإنصاف ٠۳۳۳/۹‏ والمرداوي 
نقله عن ابن رجب في القواعد. 
والقاعدة التي أشان إليها من فراعت ابن رجب هي القاعدة السابعة عشرة / 77: «إذا تقابل عملان: أحدهما ذو شرف في 
نفسه ورفعة وهو واحدء والآخر ذو تعدد في نفسه وكثرة» فأيهما يرجح؟ ظاهر كلام أحمد ترجيح الكثرة؛ ولذلك صور... 





SOUT LH 1‏ را اا سر 5 کو ١٠د‏ 
کک مهيل اذ ارو الالو ا کے ۹۲ 
وراج فلس أب جارف" وجدت فيه: عن سالم بن عبد الله عن أبيه قال: أهدى عمر بن 
x e 20 ٠. :‏ |“ : 5-8 5 لاله ٠ه‏ : 05 5 5 00000 
الطاب نجيبا ¢ فاعطي ب ا 0 فاتى النبي 6 فقال: يا رسول الله» إني أهديت نجیبا» 
تأعطيت بها اة ذخان أفارعياء وأمفرى يمتها بدنا؟ قال فلا اترا إياهالة. 


قال أبو داود: هذا لأنه كان أشعرها. انتهى. 


وذكر وأنثى سواء”"؛ لقوله - تعالى -: الیکا سم آله عَلَ ما رهم ين هيم اَمَك 4 
5 اي عرش ماعن غ رص 5 عي 2 > ر ت 
[الحج: ٤۳]ء‏ وقوله - تعالى -: # ادت اھا لكر ين میں اک لك فا ر € آاسے: +18 ولم 


يقل كرا ولا يا 
قال الإمام خمد الخصى أحب إلينا من اة لآن لحمة أوفر وال 


قال الموفق: الكبش في الأضحية أفضل النعم؛ لأنها أضحية النبي كل . 
وأقرن أفضل“؛ لأنه - عليه الصلاة والسلام - ضحى بكبشين أملحين أقرنين. ويسن 


= وذكر منها: إهداء بدنة سمينة بعشرة» وبدنتين بعشرة أو بأقل» قال ابن منصور: قلت لأحمد: بدنتان سمينتان بتسعة» وبدنة 
بعشرة» قال: ثنتان أعجب إلي» ورجح الشيخ تقي الدين تفضيل البدنة السمينة» وفي سنن أبي داود حديث يدل عليه). 
وقال البعلى فى الاختيارات / :۲٠١‏ «والأجر فى الأضحية على قدر القيمة مطلقاً». 

(۱) رق الحديت 1/85 كناب المداسكه باب تدر الهدي: (؟) في نسخة لأبي داود: «بختيا». 

۳) قال المرداوي في الإنصاف 4/ 7754 عند قول الموفق: «والذكر والأنثى سواء هذا المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». 
ينظر: الهداية لأبي الخطاب ٠٠۰۸/١‏ والمستوعب للسامري ٠٥۹ /٤‏ والمغني لابن قدامة /١‏ /451» والشرح الكبير 
لابن أبي عمر ٠۳۳٤ /٩‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 440» والفروع لابن مفلح 7/ ٠٠٤١‏ والمبدع لابن مفلح 
۳ والإقناع للحجاوي ١/١‏ 4» ومنتهى الإرادات» وشر حه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٥۱۸‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٥۹۸/۲‏ . 
والمراه بالمسا العا الصاواةق الإ جر تالهرت ماني اجر ماروا اي دار اق 00۷897 وان 
ماجه في سننه» برقم / 7١٠١‏ «أن النبي بي أهدى جملاً كان لأبي جهل في أنفه بُرة من فضة». 
وأما الفضيلة: فلأن المقصود هنا اللحم» ولحم الذكر أطيبء والأنثى أرطب فيتساويان» بخلاف الزكاة فإن المقصود فيها 
الدر والنسل» فلذلك كانت الأنثى فيها أفضل . 

(:) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ”/ ۸٠١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ .٥۱۸‏ 

(5) معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 514: وكشاف القناع للبهوتي 5/ .7/5١‏ 

(5) المستوعب للسامري ٠٥۹/٤‏ والمغني لابن قدامة 551/5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 7320 والإنصاف 
للمرداوي 9/ 75 ۳١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ »٤١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٥۱۸‏ وشرح منتهى الإرادات 
للبهوتى 7/7 691/8. 

)۷( وت كاف الموفق ف الى 3 ورال اقل العم لان اع الت يكل وهو أطيب لحماً). 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ۳۸۱. 

(9) سبق تخريجه في ص۸۸۸ هامش رقم (۲). 





سےا ی باج 


استسمانها واستحسانها؛ لما تقده'. 


ولا يجزي في هدي واجب ولا أضحية دون جذع ضاف وهو ماله سعة أشهر كوانا 7 


لحديث أم بلال بنت هلال عن أبيها أن رسول الله بء قال: «يجوز الجذع من الضأن أضحية» رواه 
أحمد”"؛ وابن ماجه”*» وابن جرير”*» والطبراني('2» والبيهقي”" ورجال إسناده كلهم بعضهم ثقة» 
وبعضهم صدوق» وبعضهم مقبول» والهدي مثلها؟ 


ويعرف الجذع بنوم الصوف على ظهره» قاله الخرقي”" عن أبيه عن أهل البادية. ونوم الصوف 


.۸٩۹٩ ينظر: ص‎ )١( 

(0) قال المرداوي في الإنصاف 4/ :۳١١‏ «هذا المذهب مطلقاًء نص عليه» وعليه الأصحاب». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب ٠٠۸/١‏ والمستوعب للسامري ٠٠٥۷/٤‏ والمغني لابن قدامة ۳٦۷ /١‏ والمحرر 
للمجد 59/١‏ 1. والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۳۳١/۹‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان 2557/١‏ والمبدع لابن 
مفلح ۳/ 271717 والإقناع للحجاوي ١/7‏ 4» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 2519/7 ومنتهى 
الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 691/7/7. 

(3) في المسند. رقم الحديث / ۲۷٠۷۳‏ ولفظه: «يجوز الجذع من الضأن ضحية). 

(4) في سننه» رقم الحديث / 7١79‏ أبواب الأضاحي» باب ما يجزئ من الأضاحي. 

(5) المحلى لابن حزم 7057/1 

(5) في المعجم الكبير 75/ ١55‏ رقم الحديث/ ۳۹۷ من طريق يحيى بن سعيد القطان» عن محمد بن أبي يحيى» عن أمه» 

(۷) في معرفة السنن والآثار ۲۹۰۲۸/۱۴٩‏ رقم الحديث / 18477 كتاب الضحاياء ما يضحى به. 
ومن طريق يحيى بن سعيد القطانء وإبراهيم بن المنذر الحزامي كلاهما عن محمد بن أبي يحيى» عن آمه» عن أم بلال - 
دون ذكر - عن أبيها. قال: وهو الصحيح. ينظر: السنن الكبرى »71/١/4‏ ومعرفة السنن والآثار 5 79/١‏ رقم / 189515. 
وقد أشار الترمذي إلى هذه الرواية» فقد أخرج في جامعه» رقم الحديث / ١544‏ أبواب الأضاحي» باب ما جاء في 
الجذع من الضأن في الأضاحيء عن أبي كباش قال: جلبت غنماً جَدّعاً إلى المدينة» فكسدت علي» فلقيت أبا هريرة» 
فسألته» فقالت: سمعت رسول الله ي يقول: «نِعْمَ أو نعمت الأضحية الجذع من الضأن» قال: فانتهبه الناس». 
قال الترمذي: «وفي الباب عن ابن عباس» وم بلال بنت هلال عن أبيهاء وجابر» وعقبة بن عامر» ورجل من أصحاب 
النبي 5). وأخرجه ابن حزم في المحلي ۷/ 07 من طريق محمد بن جرير الطبري بلفظ: «ضحوا بالجذع من الضأن» 
و۷/ 75: «ضحوا بالجذع من الضأن؛ فإنه جائز». وأخرجه ابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني ١77/5‏ رقم / ١1175‏ 
بلفظ «ضحوا بالجذع من الضأن فإنه يجزئ». قال الهيثمي في مجمع الزوائد ١9 /٤‏ : «رواه أحمدء والطبراني في الكبير» 
ورجاله ثقات». وأعله ابن حزم بأم محمد بن أبي يحيىء كما زاد أن أم بلال مجهولة. فقال في ۷/ 101: «وأما حديث 
أم بلال ففيه أم محمد بن أبي يحيى» وهي مجهولة». وقال في ۷/ 70: (وأما حديث أم بلال فهو عن أم محمد بن أبي 
يحيى» ولا يدرى من هي؟ عن أم بلال» وهي مجهولة» ولا ندري لها صحبة أم لا؟». 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن 4/ ۲۷۹ والتلخيص الحبير لابن حجر .٠٠١ /٤‏ 

(۸) قال الخرقي: «وسمعت أبي يقول: سألت بعض أهل البادية: كيف تعرفون الضأن إذا أجذع؟ قالوا: لا تزال الصوفة قائمة 





افتراقه عن ظهره على جنبيه. 


e 


ولا يجزئ دون ثني معز» وهو ماله سنة كاملة؛ لأنه قبلها لا يلقح» بخلاف جذع الضأن؛ فإنه 


ينزو» ويلقح"". 


ولا يجزئ دون ثني بقر» وهو ماله سنتان كاملتان. 


ولا يجزرئىئ دون ثنى إبل» وموعاله خسي نين كوان] 7" سالك لأنه القن تنا 


وكذلك عند مالك والليت) والشافي » واب عبید"» وأصحاب الا له يجرئىئ إلا 
الجذع من الضأن» والثني مما سواه. 


00 


وتجزرىئ الشاة عن واحد وعن آهل بيته وعياله» مثل امرآته وأولاده ومماليكه”". 


على ظهره ما دم حَمََلاَ فإذا نامت الصوفة على ظهره» عَلِمَ أنه قد أجذع». 


ينظر: المستوعب للسامري ٠٥۷ /٤‏ والمغني لابن قدامة ٠۳1۸/١١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ٥۱۹/۳‏ وشرح 
منتهى الإرادات ۲/ /59: وكشاف القناع 7/ ۳۸٤‏ وكلاهما للبهوتي. 

كما أورد هذا النقل عن الخرقي الأصفهاني في المجموع المغيث ٠97/١‏ ". 

المغني لابن قدامة ۳٦۷ /١١‏ ۳1۸ والمحرر للمجد 44/١‏ 27 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۰۰ . ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ .٥۹۹۸‏ 

ال المرذاري اا م و ی ا ا س مهن ون ارما اجان 
«هذا المذهب» وعليه جماهير الأصحاب». وينظر: المغني لابن قدامة 159/١7‏ والمحرر للمجد 2154/١‏ والشرح 
الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ۳۹" والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۷۷» والإقناع للحجاوي ١/7‏ 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 0۹٩‏ . 

شرح منتهى الإرادات 7/ ٥۹٩‏ وكشاف القناع 7/ ۳۸٤‏ وكلاهما للبهوتي» وفي الكشاف: «لأنه ألقى ثنيّة). 

قال المطرزي في المغرب ١١5 /١‏ مادة «ثني): «الثني من الأبل الذي أثنى» أي: ألقى ثنيته» وهو ما استكمل السنة 
الخامسة» رفع الساذابيةة ومن الظلف ها استكمل الابة ودخل فى الثالثة» ومن الحافر ما استكمل الثالثة» ودخل 
في الرابعة» وهو في كلها بعد الجذع» وقبل الرباعي» والجمع «نیان» واثناء»». 

وينظر: المصباح المنير للفيومي ٠١١ /١‏ مادة «ثني». 

الاستذكار لابن عبد البر ۲/ 71/54 وعزاه إلى أكثر أهل العلم. (0) الاستذكار لابن عبد البر .۲۷٤/۱۲‏ 

المهذب للشيرازي ۲۳۸/١‏ والمجموع للنووي 0597/8 ۲۹۳ وقال: «هكذا نص عليه الشافعي» وقطع به 
الأصحاب). 

المغني لابن قدامة 771//11. (۸) مختصر القدوري» وشرحه اللباب للميداني ۳/ /111. 
قال المرداوي في الإنصاف 4/ "5٠‏ عند قول الموفق: وتجزئ الشاة عن واحدء بلا نزاع» وتجزئ عن أهل بيته» وعياله: 
«على الصحيح من المذهب» نص عليه» وعليه أكثر الأصحابء وقطع به كثير منهم». 

وينظر: المستوعب للسامري ٠۳٦١ /٤‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٠٤١‏ وزاد المعاد لابن القيم ۲/ ٠۲١‏ والمبدع 
لابن مفلح 2502/7 والإقناع للحجاوي ١‏ 57» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 257١‏ 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 0197/7. 





بوم بإ يس وي يتراب 


قال صالح: قلت لأبي: يضحي بالشاة عن أهل البيت؟ قال: نعم لا بأس١١»«قد‏ ذبح النبي كلل 
كبشين» فقال: بسم الله» هذا عن محمد وأهل بيته» وقرّب الآخرء وقال: بسم الله» اللهم منك ولك» 
عَمّن وحدك من أمتي»7"). 

ويدل له - أيضاً - ما روى أبو أيوب قال: «كان الرجل في عهد رسول الله َيه يضحي 
بالشاة عنه» وعن أهل بيته» فيأكلون» ويطعمون حتى تباهى الناس» فصار كما ترى» رواه مالك في 
«الموطاا» وابن ماجه والترمزي !"2 وصححه. 


قال في «الشرح الكبير“: ولا بأس أن يذبح الرجل عن أهل بيته شاة واحدة أو بدنة أو بقرة 
يضحي بهاء نص عليه أحمدء وبه قال مالك» والليث» والأوزاعي» وإسحق» وروى ذلك عن ابن عمر» 
وأبي هريرة. وتمامه فيه. 


وقال بعض أهل العلهم”": لا تجزئ الشاة إلا عن نفس واحدة» وهو قول عبد الله بن المبارك 


.٠٠١١/ رقم‎ ۰۸٦۳۰۸٦۲ /۳ مسائل الإمام أحمد لابن هانئ ۲/ ۱۳۰ رقم / ۱۷۲۷ء ومسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله‎ )١( 
.07١ /7 ومعونة أولي النهى للفتوحي‎ ٠٤١ /9 والشرح الكبير لابن أبي عمر‎ ٠٠٠ /١١ وينظر: المغني لابن قدامة‎ 

(؟) أخرجه أبو يعلى في المسند 471/0 رقم الحديث / ٠۳١٠۸‏ وابن حبان في المجروحين 0771/١‏ 2757/8 والطبراني 
في المعجم الأوسط 17١/5‏ رقم الحديث / 07707 عن أنس ؤَيه. قال الهيثمي في مجمع الزوائد /٤‏ 77: «رواه أبو 
يعلى» والطبراني في الأوسطء وفيه الحجاج بن أرطأة» وهو ثقة» لكنه مدلس». 

(۳) 1۸1/۲ رقم الحديث / ٠١‏ ونصه في الموطأ: «كنا نضحي بالشاة الواحدة» يذبحها الرجل عنه وعن أهل بيته» ثم تباهى 
الناس بعد» فصارت مباهاة...». كتاب الضحاياء باب الشركة في الضحاياء وعن كم تذبح البقرة والبدنة؟ 
قال سحنون: «قال أشهب وابن نافع: سئل مالك عن تغالي الناس في الضحاياء قال: إني أكرهه» وخير الهدي هدي 
محمد بل وأصحابه ليشتر كما يشتري الناس وإن غلت» وربما غلت الأشياء فتنولوت على ذلك» وأما الذي يجد بعشرة 
دراهم» فيذهب فيشتري بمائة درهم» فأنا أكرهه» هذا يدخل على الناس مشقة إذا كان هكذا». 
قال ابن رشد: «هذا مكروه؛ كما قال؛ لأن العمل به يدخل على الناس ضرراً في أموالهم» وفساداً في نياتهم وأعمالهم؛ لأن 
ذلك يتراقى في الناس حتى يفعلوه مباهاة وسمعة لا ابتغاء قربة» وقد قال أبو أيوب الأنصاري: كان الرجل يضحى بالشاة 
الواحدة رتبا ال رل عه وغ آهل ع وكاس الان بمارت اها وذلاك في ذلك اترات فيك ران 
ينظر: البيان والتحصيل لابن رشد ۳/ .۳٤۸ ۳٤۷‏ 

(4) في سننه» رقم الحديث / ۳٠٤١‏ كتاب الأضاحي» باب من ضحى بشاة عن أهله. 

(5) في جامعه» رقم الحديث / ١5١5‏ كتاب الأضاحيء باب ما جاء أن الشاة الواحدة تجزئ عن أهل البيت. 
قال النووي في المجموع ۸/ 5 1: «ومما يستدل به لكون التضحية سنة على الكفاية الحديث الصحيح في الموطأ» ثم 
ساق الحديث» وقال بعده: «هذا حديث صحيح). 

(5) ابن أبي عمر 9/ 477 7. 

(۷) الإنصاف للمرداوي 4٠/4‏ ". وقال: «وقيل: لا تجزئ» وقدمه في الرعاية الكبرى. وقال: وقيل: في الثواب لا في 
الإجزاء). 





کک می رھ د و را کک ر ا 0 


1 09 5 3 020 0 من 
وغيره من أهل العلم'!' حتى زعم النووي أنه مجمع عليه'''» ووافقه على دعوى الإجماع ابن رشد . 


والبحق الى لريب فيه آنها تسرع عق آهل اليه و إن كرو كبا قضت بذلك الب" 

فائدة: قال الشيخ أحمد بن محمد القصير: اعلم أن قولهم: وتجزئ الشاة الواحدة عن الرجل 
وأهل بيته وعياله والبدنة» والبقرة عن سبعة أن سبع البدنة» أو سبع البقرة لا يكفي عن الرجل وأهل بيته؛ 
لأنه شرك في دم» ولفظ الحديث في الشاة بخلاف سبع البدنة أو البقرة» وهذه فائدة جليلة. انتهى. 

وفي «الموطأ)”*' عن ابن شهاب قال: «ما نحر رسول الله ية عنه وعن أهل بيته إلا بدنة 
واحدة» أو بقرة واحدة» شك مالك. انتهى. 

قال البخاري في «صحيحه»: باب ذبح الرجل البقر عن نسائه من غير أمرهن» وساق بسنده 
إلى عمرة بنت عبد الرحمن قالت: سمعت عائشة وا تقول: «خرجنا مع رسول الله ية لخمس بقين 
من ذي القعدة لا نرى إلا الحج» فلما دنونا من مكة أمر رسول الله ييه من لم يكن معه هدي إذا طاف 
وسعى بين الصفا والمروة أن يحل. قالت: فدّخْل علينا يوم النحر بلحم بقرء فقلت: ما هذا؟ قال: نحر 
رسول الله ية عن أزواجه). 

واستفهام عائشة عن اللحم لما دخل به عليها استدل به البخاري على قوله في الترجمة: من 
غير أمرهن؛ لأنه لو كان الذبح بعلمها لم تحتج إلى الاستفهام» وعبر البخاري في الترجمة بلفظ 
الذبح» وفي الحديث بلفظ النحر إشارة إلى رواية سليمان بن بلال المذكورة" في باب ما يأك ^ 
من البدن وما يتصدق ولفظه: «فدخل علينا يوم النحر بلحم بقرء فقلت: ما هذا؟ فقيل: ذبح النبي كك 


. ١١9/4 البناية على الهداية للعيني‎ )١( 

(۲) قال النووي في شرحه على صحيح مسلم /٠١‏ ۱۲۷: وأما الشاة فلا تجزئ إلا عن واحد بالاتفاق. 
وقال في المجموع ۸/ :۲۹١‏ «تجزئ الشاة عن واحدء ولا تجزئ عن أكثر من واحد» لكن إذا ضحى بها واحد من أهل 
البيت تأدى الشعار في حق جميعهم» وتكون التضحية في حقهم سنة كفاية». 
وقال العيني في البناية على الهداية ١19 /٩‏ : «واعلم أن الشاة لا تجزئ إلا عن واحد» وأنها قل ما تجبء وذكر الاترازي 
أن هذا إجماع». 

(۳) فى بداية المجتهد ٠١ /١‏ حيث قال: «وأجمعوا على أن الكبش لا يجزئ إلا عن واحد, إلا ما رواه مالك من أنه يجزئ 
أن يذبحه الرجل عن نفسه وعن أهل بيته لا على جهة الشركة» بل إذا اشتراه منفرداة. 

(5) يقول ابن القيم في زاد المعاد ۲/ :۳۲١‏ «وكان من هديه بي أن الشاة تجزئ عن الرجل» وعن أهل بيته» ولو كثر عددهم» 
كما قال عطاءٌ بن يسار: سألت أبا أيوب الأنصاري كيف كانت الضحايا على عهد رسول الله يَلةِ؟ فقال: إن كان الرجل 
يضحي بالشاة عنه وعن أهل بيته» فيأكلون» ويطعمون. قال الترمذي: حديث حسن صحيح). 

(5) للإمام مالك ٤۸۷ ٤۸7/۲‏ رقم الحديث / ١١‏ كتاب الضحاياء باب الشركة في الضحاياء وعن كم تذبح البقرة والبدنة. 

(7) في كتاب الحج» رقم الحديث / ٠۷١۹‏ . (۷) فتح الباري لابن حجر ۳/ 1۹٦14٥‏ . 

() في البخاري: باب ما يؤكل من البدن وما يتصدقء والحديث رقم / ٠۷۲١‏ . 





بزلا یاسای واس یہ لتك 


عن أزواجه». ونحر البقر جائز عند العلماءء لكن الذبح أولى”'؛ لقوله - تعالى -: إن الله امک أن 
كوأ بقَرَهٌ € [البقرة: /31]. 

وتجزئ كل هن البدنة والبقرة عن اسبعة ء لحديث جابر قال: «أمرنا رسول الله كله أن نشترك 
في الإبل والبقر» كل سبعة منا في بدنة» متفق عليه . 

وفي «الشرح الكبير»””؟' بعد ما ذكر أن البدنة والبقرة عن سبعة» وأنه قول أكثر أهل العلم قال: 
وعن سعيد بن المسيب: أن الجزور عن عشرة» والبقرة عن سبعة» وبه قال إسحق؛ لما روى رافع «أن 
النبي 4 قسم فعدل عن عشر من الغنم ببعير» متفق عليه. 

وعن ابن عباس قال: «كنا مع رسول الله ي في سفر فحضر الأضحىء فاشتركنا في الجزور 
عن عشرة والبقرة عن سبعة) رواه ابن ماجه» وتمامه فيه. 

قال في «المنتقى»”: عن ابن عباس قال: «كنا مع النبي بيه في سفرء فحضر الأضحى» فذبحنا 
الق عو سبعة» وار عن عقر روا الخمسة إلا أباداوف أشي والحديط شه الر ملي ٠‏ 

ويشهد له حديث رافع بن خديج المتقدم» لكن أجاب الشارح”" بأن حديث رافع في القسمة 
لا في الأضحية. 

قلت: عمل الناس على حديث جابر أن البدنة عن سبعة والبقرة عن سبعة. والله أعلم. 


.٠٠۳ /۲ شرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ )١( 

(۲) قال المرداوي في الإنصاف 4/ 5٠‏ : «سواء أراد جميعهم القربة» أو بعضهم والباقون اللحم» وهذا المذهب» نص عليه 
وعليه الأصحاب؛ لأن القسمة إفراز). 
ينظر: الهداية لأبي الخطاب 2٠١8/١‏ والمحرر للمجد ۲٤۹/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 275٠‏ والرعاية 
الصغرى لابن حمدان ٠٠٠۲ /١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 417 4» والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠٤١‏ والمبدع لابن 
مفلح ۳/ 2750728 والإقناع للحجاوي ۲/ 47» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي )07١/7”‏ ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 019/7/7. 

(۳) لم أقف عليه عند البخاري» وقد أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۳١۸‏ كتاب الحج» باب الاشتراك في 
الهدي وإجزاء البقرة والبدنة كل منهما عن سبعة. 

(5) ابن أبى عمر )٥( .7 51١/9‏ المجد ابن تيمية .۲٠۸/۲‏ 

»( ف جاه وق ال 6 کات اج بات ما جي الاختقر اق اة راز 
وأخرجه النسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / 47947 كتاب الضحاياء باب ما تجزى عنه البدنة في الضحاياء 
وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 7١1١‏ كتاب المناسك» باب عن كم تجزئ البدنة والبقرة» وأحمد في المسنده رقم 
الحديث / 585 7. 

(۷) ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ ۳٤١‏ حيث قال: «وأما حديث رافع فهو في القسمة, لا في الأضحية». 

(۸) يقول الترمذي في جامعه على حديث جابر تحت رقم / ٤‏ 40: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي مَل 
وغيرهم» يرون الجزور عن سبعة» والبقرة عن سبعة» وهو قول سفيان الثوري» والشافعي» وأحمد». 





کک مید وی( ا و را جک چ و ا سک خم 

وتجزئ البدنة والبقرة عن أقل من سبعة بطريق الأولى”' والاعتبار في إجزاء البدنة أو البقرة 
عن سبعة فأقل أن يشترك الجميع في البدنة أو البقرة دفعة واحدة؛ فلو اشترك ثلاثة في بدنة» أو بقرة 
أضحية وقالوا: من جاء يريد أضحية شاركناه» فجاء قوم فشاركوهم» لم تجز'" البدنة أو البقرة إلا عن 
الثلاثة. نقله الزركشي في «شرحه على الخرقي»" عن الشيرازي. 

قال في «الإقناع» وشرحه»: والمراد: إذا أوجبوها - أي: الثلاثة على أنفسهم - نص عليه؛ 
لأنهم إذا لم يوجبوهاء فلا مانع من الاشتراك قبل الذبح؛ لعدم التعيين. اه. 

قال في «شرح المنتهى»: وإن اشترك ثلاثة في بدنة أو بقرة وأوجبوها''' لم يجز أن يشركوا 
غيرهم فيها. انتهى. 

إذا تقرر هذا فإن الثلاثة مثلا إذا اشتروا بدنة أو بقرة» ولم يوجبوها كلها على أنفسهم» بل قال واحد: 
أريد فيها أضحية واحدة» وقال الثاني: أريد أضحيتين» وقال الثالث: أريد ثلاث ضحاياء ثم أتى رابع» 
وأشركوه وأخذ الأضحية الباقية فإن هذا سائغ شرعاء وعليه العمل من غير نكير» وسواء كان المشتركون 
من آهل بيت واحدء أو لم يكونواء وسواء أراد جميع الشركاء في البدنة أو البقرة القربة» أو أراد بعضهم 
القربة» وأراد الباقون اللحم؛ لأن الجزء المجزئ لا ينقص أجره بإرادة الشريك غير القربة» كما لو اختلفت 
جهات القربة» بأن أراد بعضهم عن دم التمتع» والآخر عن دم القران والآخر عن ترك واجب من واجبات 
الحج كترك الإحرام من الميقات لمن مر عليه» والآخر عن فعل محظور من محظورات الإحرام”". 

وقال أبو حنيفة: يجوز إذا كانوا كلهم متقربين» ولا يجوز إذا لم يرد بعضهم القربة!". 

ويجزئ الاشتراك في البدن والبقر» ولو كان بعض الشركاء ذميًا في قياس قول الإمام أحمد 
قاله اا و پا «المتتهى)''. 


)١(‏ لأنها إذا أجزأت عن سبعة فعن أقل من السبعة من باب أولى. 

)۲( كذا في الأصلء وفي الإقناع ۲ :لم تجزرئ». 

(۳) من قوله:وتجزئ البدنة.. إلى قوله:عن الشيرازي» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 5/ 7/7 
فما بعدها مع تصرف يسير في الألفاظ. وينظر: المستوعب للسامري 4/ ٠٠١‏ وشرح الزركشي على مختصر الخرقي 
۷ والإنصاف للمرداوي 9/ 27*57 .۳٤۳‏ 

.5٠0١ البهوتى ؟/‎ )٥( TAA /1 (© 

(7) في شرح المنتهى ۲/ ٠٠١‏ :أو بقرة أوجبوها». ۰ 

(۷) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 57 . وقال: «ولآن كل إنسان إنما يجزئ عنه نصيبه» فلا يضره نية غيره في نصيبه). 

() لباب المناسك للسندي» وشرحه المسلك المتقسط للملاعلي قاري / 5١4‏ مع إرشاد الساري» والبناية على الهداية 
للعيني 8/ .١١9‏ 

(9) الفروع لابن مفلح 54١/7‏ والإنصاف للمرداوي 94/ 5٠‏ "2 والإقناع للحجاوي ؟7/ 47. 

)الفتوحي ۲/ ۱۸١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 





,۹ک ,اتيك أضا وا عاق اح 
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ويعتبر ذبح البدنة أو البقرة عن السبعة فأقل. نص عليه" ويجوز أن يقتسموا اللحم؛ لأن 
القع فى اللات وكتحرها لست يا بل إا حه , 

ولو ذبحوا البدنة» أو البقرة على أنهم سبعة» فبانوا ثمانية» ذبحوا شاة» وأجزأتهم الشاة مع 
البدنة أو لقره فإن جائوا NTO‏ و 

وارافحي 1ن في اللاتدن على a‏ أجزأ ذلك عنهماء كما لو ذبح كل منهما شاة“. 

ولو اشرق شيع بد أو بشرة دييحت للحي فهو لحم اشتراه» وليست الحصة التي اشتراها 

ضحية؛ لعدم نيتها قبل الذبح» وكذا لو اشترى شاة ذبحت للحم فهي لحمء وليست بأضحية"» 
أما إذا اشترى سبعا أو سبعين من بدنة أو بقرة» وهي حية» وأوجب ما اشتراه أضحية» وأراد اللحم 
في الباقي جازء وله بيعه» وقول الأصحاب: لو اشترى سبع بدنة أو سبع بقرة ذبحت للحم فهو لحم. 
المراد منه إذا اشترى سبعهاء وهي مذبوحة» فإن كانت حية جاز ذلك» كما تقدم. والله أعلم. 

وأما ما ذبح هديا أو أضحية فلا يصح بيعه» ولو تطوعا؛ لتعينه بالذبح”". ويأتي ذلك» إن 
مداه ا كر 

فائدة: حيث كانت كل واحدة من البدنة والبقرة تجزئ عن سبعة» كما تقدم: فهل هذا 
مطلق» فلا تجزئ عن أهل بيته إذا كانوا أكثر من سبعة» أو هي أولى بالإجزاء من الشاة؟ وبخط 
عبد الوهاب بن فيروز ما نصه: قوله: عن سبعة» أقول: ظاهره مطلقاء ولا يقال كما فهم من أبعد 
النجعة: إن المراد عن سبع شياه» يريد بذلك أنه يجزئ ذبحها عن آهل بيته» ولو زادوا على سبعة؛ لأنا 
نقول: كونها عن سبع شیاه مسلم» لکن لا مطلقاء فتأمل. انتهى. 

قلت: الظاهر أن البدنة أو البقرة تجزئ عنه وعن أهل بيته» ولو كانوا أكثر من سبعة؛ لأنها أغلى 
وأفضل من الشاة خلافا لما جنح إليه عبد الوهاب بن فيروز. 


)۱( مسائل الإمام أحمد لابنه صالح ۳/ 00 رقم / 117/8. وينظر: الإقناع للحجاوي ۲/ ٤١‏ . 

() الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ "٤۳ ٠٤١‏ وكشاف القناع للبهوتي /١‏ ۳۸۸. 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف 4/ 545 !: «وأجزأتهم على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ 2375١ 0757٠‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠.٠٤١‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي 2784/57 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠١‏ . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 4/ 4 5 7: «أجزأ على الصحيح». 
وينظر: الإقناع للحجاوي ۲/ ٠٤١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠٠‏ . 

(5) المستوعب للسامري 5/ .٠١‏ قال الإمام أحمد: «هذا لحم اشتراه» وليس بأضحية». 
وينظر: الإنصاف للمرداوي 4/ ٠٠٤٥‏ والإقناع للحجاوي ۲/ “47 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠٠١‏ . 

(7) كشاف القناع للبهوتي 5/ ۳۸۹. (۷) الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 47 ”. 

() ينظر: ص577. 





حدمي اا سک ۹۰۱ 

قال في «الشرح الكبير»': ولا بأس أن يذبح الرجل عن أهل بيته شاة واحدة» أو بدنة» أو 
بقرة يضحي بها. نص عليه أحمدء وبه قال مالك» والليث» والأوزاعي» وروي ذلك عن ابن عمرء 
وأبي ر وتمامه فيه» وتقدمت عبارة «الشرح» هذه» ومنها يؤخذ اجر البدنة أو البقرة عن أهل 
البيت» ولو كانوا أكثر من سبعة؛ لأن صاحب «الشرح» ذكرهما مع الشاة المنصوص على إجزائها عن 
أهل البيت» ولو كانوا أكثر من سبعة؛ لأنه كَل قد ذبح كبشين» وقال: «بسم الله» هذا عن محمد وأهل 
بيته» وقرب الآخرء وقال: «اللهم منك» ولك» عمِّن وحََدَكَ من أمتي» وبخط عبد الوهاب بن فيروز - 
أيضا - ما نصه: قوله: وتجزئ الشاة عن واحد وأهل بيته» يظهر أنه لو شرك غيرهم من الأجانب لا 
يجزي خلافاً لمن عمم. انتهى كلام ابن فيروز. 

قلت: الظاهر أنه لا خصوص لأهل البيت؛ لما في الحديث «اللهم منك ولك» عمن وحدك من 
أمتي0”" ثم رأيت كلاما للشيخ عبد الله أبي بطين قد استظهر فيه أنه لا خصوص لأهل البيت. والله أعلم. 

قال ابن القيم يناه «وأمر رسول الله ئة سبعة من أصحابه كانوا معه» فأخرج كل واحد منهم 
درهماء فاشتروا أضحية» فقالوا: يارسول الله لقد أغلينا بها؟ فقال النبي كَلِْ: إن أفضل الضحايا 
أغلاها وأسمنهاء فأمر رسول الله كَل فأخذ رَجَل برجلء ورجَل بيد. ورجل بيد» ورجل بقرن» ورجل 
بقرن» وذبحها السابع» وكبروا عليها جميعا» ذكره أحمد» نزل هؤلاء النفر منزلة أهل البيت الواحد في 
إجزاء الشاة عنهم؛ لأنهم كانوا رفقة واحدة”*. انتهى كلام ابن القيم. 

فائدة: إذا أراد الإخوة أن يضحوا عن والدهم مثلا بأضحية واحدة صح ذلك» سواء كانوا شركاء 
في المال» أو لم يكونواء وكذلك لو لم يكونوا إخوة» واشتركوا في شراء أضحية» وذبحوها عن إنسان. 

وإذا ضحى إنسان بشاة واحدة» وجعل ثوابها لوالديه وإخوانه مثلاً جاز ذلك» وإن كثرواء كما 
تقدم» بخلاف الحجة. فإنها لا تصح إلا عن واحدة» فلو حج عن والديه بحجة واحدة لم يصح 
ذلك؛ لآن الحجة الواحدة لا تقع عن عدد» ولا يجوز التشريك فيها بخلاف الأضحية. 

وإذا أراد إنسان أن يضحي عن جماعة بأضحية واحدة فإنه لا يشترط تسميتهم» بل تكفي 
النية""» لكن يستحب له أن يسميهم» فيقول: عن فلان» وفلان» وفلان» أما لو حج حجة واحدة نفلا 


)١(‏ ابن أبي عمر 9/ 47 7. (۲) ينظر: ص845. 

(۳) سبق تخريجه في ص1٩۸‏ هامش رقم (۲). (5) إعلام الموقعين 5/ ۳۸۲. 

.۸٩۷ ۰۸٩1ص ينظر:‎ )5( 

(7) قال الموفق في المغني ۳۹١ /٠١‏ - عند قول الخرقي: وليس عليه أن يقول عند الذبح عمن؟ لأن النية تجزئ - قال: ١لا‏ 
أعلم خلافاً في أن النية تجزئ» وإن ذكر من يضحي عنه فحسن». 
وقال ابن عمر في الشرح الكبير 4/ 08": «وليس عليه أن يقول: عمن؟ فإن النية تجزئ بغير خلاف». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ۳۷١‏ والكافي لابن قدامة ۲/ ٤٨۸٩‏ والفروع لابن مفلح /٠‏ 45 5» والمبدع لابن مفلح = 





ے۹۴ 227 77 كك 


لنفسه» ثم بعد إتمامها جعل ثوابها لوالديه ونحوهما فإنه غير ممنوع فيما يظهر» وصرح به في «رد 
المحتار”“ لابن عابدين الحنفي. والله أعلم. 


سے 00 
فصل 


ولا تجزئ في الهدي والأضحية العوراء البيّنة العور”"» وهي: التي انخسفت عينها!؟» فإن 


كان على العين بياض - وهي قائمة لم تذهب - أجزأت”*2؛ لأن ذلك لا ينة ' 


ولا تجزئ فيهما عمياء» وإن لم يكن عماها بيناء كقائمة العينين مع ذهاب إبصارهما؛ لأن 


العمى يمنع مشيها مع رفيقتهاء ويمنع مشاركتها في العلف» وفي النهي عن العوراء تنبيه على النهي 
ع الاد 


2000 
000 
إفرف 


۳ 187,» والإنصاف للمرداوي 251١/9‏ والإقناع للحجاوي ٠٤٥/۲‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ”7/ .٥۲۹‏ ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى ۲/ 5 .5١‏ 

٠ ٠ 14/۲ 

هذا الفصل مخصص للعيوب المانعة من الإجزاء في الهدي والأضحيةء ولم يضع له المؤلف ترجمة. 

قال المرداوي في الإنصاف :٤١ /٩‏ «بلا نزاع». 

وينظر: الهداية لأبي الخطاب »٠١9/١‏ والمستوعب للسامري 275١/5‏ والمقنع 9/ ٤٠‏ والمغني 779/11 وكلاهما 
لابن قدامة» والمحرر للمجد 594/١‏ 7» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 45 ”2 والرعاية الصغرى لابن حمدان /١‏ 2755 
وزاد المعاد لابن القيم ٠۳۲١/۲‏ والفروع لابن مفلح ٠٤١/۳‏ والمبدع لابن مفلح ۲۷۸/۳ والإقناع للحجاوي 
۲ ۳ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ 5777» ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
٠ ۰ 1 ٠ ef‏ 
الهداية لأبي الخطاب /١‏ ۹٠١٠ء‏ والمستوعب للسامري ١١ /٤‏ والمقنع 4/ ٠٤٠١‏ والمغني ۳٦۹/١١‏ وكلاهما لابن 
قدامة» والإقناع للحجاوي ۲/ ٤۳‏ والإنصاف للمرداوي .٤١ /٩‏ 

المستوعب للسامري ٠٦١ /٤‏ والإنصاف للمرداوي 4/ ٠٤٠٥‏ والإقناع للحجاوي ٤/۲‏ . 

قال المرداوي في الإنصاف 47/94 : «مفهوم كلامه - أي الموفق - من طريق أولى» أن العمياء لا تجزئ» وهو صحيح» 
وهو المذهب» وعليه الأصحاب». 

وينظر: المستوعب للسامري 275١/5‏ 777 والمغني لابن قدامة 17/١/الاء‏ والمحرر للمجد ۲٤۹/١‏ والإقناع 
للحجاوي ۲ ومعونة أولي النهى للفتوحي ”/ 577, وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 5 

وقد ورد في الطبعة الثانية» والثالثة في هذا الموضع ما نصه: «قال النووي: وتجزئ العشواء - على الأصح - وهي: التي 
تبصر بالنهار دون الليل؛ لأنها تبصر وقت الرعي» وأما العمش وضعف بصر العينين جميعاًء فقطع الجمهور بأنه لا يمنع. 
وقال الروياني: إن غطى الناظر بياض أذهب أكثره منع» وإن أذهب أقله لم يمنع على الصحيح. اها. 

وينظر: المجموع للنووي ۸/ ٠١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 





کے اڈ روھ دوز انکچ ے۹۲ 


ولا تجزئ عجفاء لا تنقي - بضم التاء» وإسكان النون» وكسر القاف - من أنْقّت الإبل: إذا 


سَمِنَتْء وصار فيها نقىٌ - بكسر النون وإسكان القاف - وهو: مخ العظم» وشحم العين من السمن. 
قاله ابن أبي الفتح ال نبلي في «المطلع»”". والعجفاء: هي الهزيلة التي لا مخ فيها. 


ولا تجزئ عرجاء بين ظلعها'" - بفتح اللام وسكونها - أي: غمزها“» وهي: التي لا تقدر 


على المشي مع جنسها الصحيح إلى المرعى””©. 


اموق لبن بولا a‏ مرمهاه ك اق للا بعرت ارو 0 ل 


البراء بن عازب قال: «قام فينا رسول الله ية فقال: أربع لا تجوز في الأضاحي: العوراء البين عورهاء 
والمريضة البين مرضهاء والعرجاء البين ظلعهاء والكسيرة التي لا تنقي» رواه الخمسة وصححه 


200 


فى 
۳( 


20 
فت 


(۷) 


الهداية لأبي الخطاب /١‏ ۹١٠٠ء‏ والمستوعب للسامري ٦١ /٤‏ والمقنع 4/ ٠٤٠١‏ والمغني ۳٦۹/١١‏ وكلاهما لابن 
قدامة» والمحرر للمجد ٠۲٤۹/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٤١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان 2555/١‏ 
وزاد المعاد لابن القيم ۲/ ٠۲١‏ والإقناع للحجاوي 47/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۳ . ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ .٦۰۱‏ 

08 بويظر: ا المضطت O‏ 

قال المرداوي في الإنصاف 1"57/94: ١لا‏ تجزئ العرجاء» قولا واحداً في الجملة). 

و الجداية اقبي المقطاب ALEGRE aa‏ ا 
وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد ۲٤۹/١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان ٠٠٤/١‏ وزاد المعاد لابن القيم 
۲“ والفروع لابن مفلح ”/ 2557 والإقناع للحجاوي ۲ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠٥۲۳١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .550١7/57‏ 

قال المرداوي في الإنصاف9/ 517 : «ثم اختلفوا في مقدار ما يمنع من الإجزاء» فالصحيح من المذهب ما قال المصنف 
- أي الموفق في المقنع - وهي التي لا تقدر على المشي مع الغنم ومشاركتهم في العلف» وعليه جماهير الأصحاب». 
من كلام ابن أبي الفتح في المطلع / .٠٠٠١‏ (5) النظم المستعذب لابن بطال ۲۳۸/۱. 

قال الموفق في المغني :۳۷١ /٠١‏ «وأما المريضة التي لا يرجى برؤهاء فهي التي بها مرض قد يئس من زواله؛ لآن ذلك 
ينقص لحمها وقيمتها نقصاً كبيراً» والذي في الحديث المريضة البَيّنُ مرضهاء وهي التي يبين أثره عليها؛ لأن ذلك ينقص 
لحمهاء ويفسده» وهو أصح. 

وذكر القاضي أن المراد بالمريضة الجرباء؛ لأن الجرب يفسد اللحم» ويُّهزلٌ إذا كثر» وهذا قول أصحاب الشافعي» وهذا 
تقييد للمطلق» وتخصيص للعموم بلا دليل» والمعنى يقتضي العموم» كما يقتضيه اللفظ» فإن كل المرض يفسد اللحم» 
وينقصه» فلا معنى للتخصيص مع عموم اللفظ والمعنى». 

ينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۳٤۷ /٩‏ وزاد المعاد لابن القيم ۲/ ٠۳۲١‏ والإنصاف للمرداوي 48/9 "0 والإقناع 
للحجاوي ۲/ 57» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 0577.» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتى .٦۰۱/۲‏ ۰ ۰ ۰ 
ردا فى سق رق ایغ كنات الا اا ك اعا اع جا رق اف 
٠۹۷ /‏ كتاب الأضاحي» والنسائي في سننه «المجتبى»» رقم الحديث / ٤۳۷١‏ كتاب الضحاياء باب العجفاء» وابن 





تا ي 
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الترمذي”'» وأخرجه - أيضا - ابن حبان"» والحاكه”"» والبيهقي“» وصححه النووي”'» وفي 
رواية الترمذي» والنسائى: «والعفجاء» بدل «الكسير 00 


إفرف 
)€( 


(0) 


(۷) 


ولا تجزئ عضباء" - بالعين المهملة» والضاد المعجمة - وهي: التي ذهب أكثر أذنها أو 


ماجه في سننه» رقم الحديث / 7١55‏ كتاب الضحاياء باب ما يكره أن يضحى به» وأحمد في المسند. رقم الحديث 
ولتت . 

فقال: «هذا حديث حسن صحيح لا نعرفه إلا من حديث عبيد بن فيروز» عن البراء» والعمل على هذا الحديث عند أهل 
العلم». 

في صحيحه ۱۳/ ۲٤٠١‏ رقم الحديث / ٥۹۲١‏ كتاب الأضحية» ذكر الخبر المدحض قول من زعم أن عبيد بن فيروز لم 
يسمع هذا الخبر من البراء. 

.٤1۷ /١ فى المستدرك‎ 

في الك اکر ٥‏ اهاب الخ راب ما للا بجر مل الخيرت في العا ۷ كاب الايا باب ماوره 
النهي عن التضحية به» وفي شعب الإيمان ٤۷۸/١‏ رقم الحديث / ۷۳۲۹. 

وأخر جه الطيالسي في المسند ١١١/7‏ رقم الحديث / ۷۸١‏ والدارمي في سننه» رقم الحديث / ١107‏ كتاب الأضاحي» 
باب ما لا يجوز في الأضاحي» وابن الجارود في المنتقى / ۳٠۳‏ رقم الحديث / ۰۹٠۷‏ وابن خزيمة في صحيحه 5/ ۲۹۲ 
رقم الحديث / ۲۹٠١‏ كتاب المناسك باب ذكر العيوب التي تكون في الأنعام فلا تجزئ هدياً ولا ضحايا إذا كان بها 
بعض تلك العيوب» ومالك في الموطأ ۲/ 487 رقم الحديث / ١‏ كتاب الضحاياء باب ما ينهى عنه من الضحاياء وابن 
عبد البر في التمهيد /٠١‏ 177175ء وفي الاستذكار ٠٠١٤/٠١‏ والدولابي في الكنى والأسماء ؟/ ١٠ء‏ والطحاوي 
في شرح معاني الآثار »١174 /٤‏ وابن حزم في المحلى ۷/ 2754 والمزي في تهذيب الكمال ۲۲۸/۱۹. 

في المجموع ۸/ ۲۹۹ وقال: «صحيح» رواه أبو داود» والترمذي» والنسائي» وابن ماجه وغيرهم بأسانيد حسنة» قال 
أحمد بن حنبل: ما أحسنه من حديث). وقال الحاكم: «هذا حديث صحيح ولم يخرجاه)» ووافقه الذهبي. وينظر: البدر 
المنير لابن الملقن 9/ 7/7 فما بعدها. 

ورد في الطبعة الثانية» والثالثة في هذا الموضع ما نصه: « قال النووي: وحُكِي وجه في الهيام - خاصة - أنه يمنع 
الإجزاء وهو من أمراض الماشية» وهو: أن يشتد عطشها فلا تروى من الماء. والهيّام - بضم الهاء - قال أهل اللغة: هو 
داء يأخذهاء فتهيم في الأرض لا ترعى» وناقة هيماء بفتح الهاء والمد. اها. ينظر: المجموع للنووي ۸/ ۲۹۹. 

وقال الجوهري في الصحاح 0/ ۲٠٠۳‏ مادة «هيم): «والهّيام: داءٌُ يأخذ الإبل» فتهيم في الأرض لا ترعى». 

قال المرداوي في الإنصاف 9/ ١‏ *: «وكون العضباء لا تجزئ من مفردات المذهب». 

وينظر: المستوعب للسامري 5/ ٠۳٦١‏ والمقنع 9/ ٠٤٠‏ والمغني 4/11 وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد 
0١‏ :هه والشرح الكبير لابن أبي عمر 58/9 ”؛ وزاد المعاد لابن القيم ۲/ ٠۳۷٠٠۲١‏ والفروع لابن مفلح 7/ 2047 
والمبدع لابن مفلح 2501/4/7 والإقناع للحجاوي 25/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ 07» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٠۰۱/۲‏ . 

وذكر ابن مفلح في الفروع 7/ :٥٤١‏ «ويتوجه احتمال يجوز أعضب القرن والأذن مطلقاًء ثم قال: لأن القرن لا يؤكل» 
والأذن لا يقصد أكلها غالباًء ثم هي كقطع الذنب» وأولى بالإجزاء». 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ :0٠‏ «قلت: هذا الاحتمال هو الصواب». 





سے ميال و الخ ۹۰٥m‏ 


ee 


فرٹھا؛ لحدیث على قال: «نهى النبى كله أن يضحى بآعضب الأذن والقرن) قال قمادة: فذكرت 
ذلك هكين العبيية فال العقبب الضف فا كر من دكات رو ااا ا وصح 
الترمذي» لكن ابن ماجه لم يذكر قول قتادة إلى آخره» وسكت عن الحديث أبو داودء والمنذري”". 


وقال الإمام أحمد: العضباء ما ذهب أكثر أذنها أو قرنهاء نقله حنبل“؛ لأن الأكثر كالكل”. 


وتكره معيبة أذن بخرق» أو شق» أو قطع لنصف» أو أقل من النصف» وكذا معيبة قرن بواحد 


من ذه ٠‏ وهذة الكراعة كراعة تنوية» فيحضل الاجواء بياة لآن اشتراط السلامة من ذلك يشي 
ولأنه ليس داخلا فى العضب المنهى عنه. 


2000 


200 


4“ 


(A) 


قال فى «المنتهى» وشر حه : ولا یجزي عضباء - وهى: ما ذهب أكثر أذنهاء أو ذهب أكثر قرنها 


قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۳٤۹‏ - عند قول الموفق: والعضباء» وهي التي ذهب أكثر أذنها أو قرنها -: «هذا المذهب» 
وعليه أكثر الأصحابء وأشهر الروايتين». وينظر: المغنى لابن قدامة ٠۷١ /١7‏ ومعونة أولى النهى للفتوحى "/ 8 07. 
وکاک سي ري الخدية ارقن كم ا كناب ااا ای كردي کا ولك ملي ی جار 
الحديث / 5 ١6١‏ كتاب الأضاحي» باب في الضحية بعضباء القرن والأذن» والنسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث 
/ ۷۷ كتاب الضحاياء باب العضباء» وابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 7١505‏ كتاب الأضاحي» باب ما يكره أن 
يضحى به» وأحمد في المسندء رقم الحديث / 48 .٠١‏ وأخرجه الطيالسي في المسند 457/١‏ رقم الحديث /44» وأبو 
يعلى في المسند ۱/ ۲۳۲ رقم الحديث / ۰۲۷۰ ۲۷۱» وابن خزيمة في صحيحه /٤‏ ۲۹۳ رقم الحديث / ۲۹۱۳ كتاب 
المناسك» باب الزجر عن ذبح العضباء في الهدي والأضاحي» والطحاوي في شرح معاني الآثار ١19 /٤‏ كتاب الصيد 
والذبائح والأضاحي» باب العيوب التي لا يجوز الهدايا والضحايا إذا كانت بهاء والحاكم في المستدرك 4/ 257154 
والبيهقي في السنن الكبرى 4/ ۲۷١‏ كتاب الضحاياء باب ما ورد النهي عن التضحية به. 

مختصر سنن أبي داود .٠١/5‏ وقال الحاكم في المستدرك 4/5؟7: «هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه». 
ووافقه الذهبي. 

كتاب الروايتين والوجهين لأبي يعلى 7/ 77» والفروع لابن مفلح 7/ 47 5» ومعونة أولي النهى للفتوحي "/ .٠٠١‏ 
معونة أولي النهى للفتوحي ”/ »٠٠١‏ وشرح منتهى الإرادات ۲ وكشاف القناع "9١/5‏ وكلاهما للبهوتي» 
ومطالب أولي النهى لمصطفى السيوطي ۲/ 550 . 

قال المرداوي في الإنصاف :0١/9‏ «هذا المذهب» وعليه أكثر الأصحابء ونقله الجماعة في أقل من الثلث» وفي 
الخرق والشق». وينظر: المقنع 9/ ٠١‏ والمغني 17/ ۳۷١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٠٠١‏ 
۴٠۲ -‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 539» والمبدع لابن مفلح ۳/ 258١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ "47» ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي .٠٠١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٠٠/۲‏ . 

قال الموفق في المغني /١7‏ 777: «وهذا نهي تنزيه» ويحصل الإجزاء بهاء لا نعلم فيه خلافاًء ولأن اشتراط السلامة من 
ذلك يشق؛ إذ لا يكاد يوجد سالم من هذا كله». وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠٠۲ 270١/9‏ ومعونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠٠٠١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ٠٠۲/۲‏ . 

1/۲ 





2 سس نیلانا ی اسا 


- إلى أن قال: وتكره معيبتهما - أي: الأذن» والقرن - بخرق» أو شق» أو قطع لنصف منهما فأقل. انتهى. 

وكذا في «الإقناع» وشرحه»'. 

قال في «الغاية»“: وكره معيبة أذن وقرن بخرق أو شق أو قطع لنصف فأقل» ويتجه احتمال 
ألبة كذلك. انکهى: 

قال في «شرح الدليل»”" للشيخ عبد القادر: وتجزئ الحامل وما خلق بلا أذن» أو ذهب نصف 
أليته أو أذنه» وتكره معيبة أذن بخرق» أو شق» أو قطع لنصف أو أقلء وكذا قرن» ولا تجزئ عضباء 
وهي: ما ذهب أكثر أذنها أو قرنها؛ لأن الأكثر كالكل. انتهى ملخصا. 

ومن هذا يتضح أن المذهب إجزاء ما ذهب نصف أذنها أو قرنها كما هو نص الإمام أحمد في 
رواية حنبل» خلافاً لما ذهب إليه سعيد بن المسيب يياه حيث قال: العضب النصف فأكثر. والله أعلم. 

تنبيه: إذا ذهب أكثر القرن من الكبش فإنه لا يجزئ في الأضحية ولا في الهديء ولا يقال: 
اعا زد قينا نلعي اكت كله ی والبدي كرا اقيمة يتن ا ا 
القرن في الكبش نادرء والنادر لا حكم له؛ لأنا نقول: قرن الكبش له حكم في الأفضلية» وقد ضحى 
النبي 44 بكبشين أقرنين» ونهى أن يضحُى بأعضب القرن» فشمل النهي كل ماله قرن» سواء كان من 
البقر أو المعد أو الكيشن, واللّه أعلم. ۰ 

ولا تجزئ الجداء”*؟'» وهي: جافة الضرعء أي: الجدباء التي شاب ونشف ضرعها؛ لأن هذا 
أبلغ في الإخلال بالمقصود من ذهاب شحمة العين. ولأنها في معنى العجفاء» بل أولى» والجداء: 
اسم لما لم يكن في ضرعها لبن» فإذا وجد فيه شيء فليست بجداء» ولو جد شطر وسلم الآخر أو 
بعضه» فإنها لا تكون جداء. 

قال بعض المالكية" عن مذهبهم: لا تجزي في الأضحية يابسة الضرع» فإن كانت ترضع 
ببعضه لم يضر. انتهى. 

قال في «المنتهى»: ولا تجزئ جداء» وهي: الجدباء» وهي: ما شاب» ونشف ضرعها. انتهى. 


.50 ١/١ غاية المنتهى لمرعي الحنبلي‎ 062 .۳۹۱/7 )١( 

(۳) المعروف بنيل المآرب بشرح دليل الطالب "11/١‏ 7”15. 

(5) المستوعب للسامري "٦۲/٤‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان ٠٠٠٤/١‏ والإنصاف للمرداوي "٠۲/۹‏ والإقناع 
للحجاوي 7/ 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 2075 ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ٠۰۱/۲‏ . 

)0( كشاف القناع للبهوتي /٦‏ ۳۹۲. 

(7) مختصر خليل» وشرحه الشرح الكبير مع حاشية الدسوقي ۲/ .١١١‏ 

)۷( الفتوحي 1۸4/۲ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 





کے فيا د زا کاچ ااا ے۹۰۷ 

قال عبد الوهاب بن فيروز في «حاشية الزاد»: قوله: وهي ما شاب» كذا في «الرعاية» ولم 
يظهر لي معنى هذا اللفظ» ولم أر في «القاموس» «كالصحاح» و«المجمل» ما استدل به عليهاء فتأمل. 
انتهى كلام ابن فيروز. 

قلت: عدم ظهور معنى ذلك لابن فيروز يعد منه قصورا. 

قال في «شرح الغاية»: معنى شاب: ابيض ضرعها؛ لأن الشاة إذا كبرت ابيض ضرعها. انتهى» 
وما ذكره شارح «الغاية» واف بالمعنى. 

قال في «النهاية»: الجداء: ما لا لبن فيها من حلوبة”"؛ لآفة أيبست ضرعهاء وتجد””ا 
الضرع: ذهب لبنه» والبَجداء من النساء: الصغيرة الثدي. انتهى. 

ولا تجزئ هتماء“: وهي التي ذهبت ثناياها من أصلها””. هذه عبارة الأصحاب» فظهر من 
تعريفهم هذا أن الماع من الاجر عو وهات الثنيتين جميعاء فلو لم يذهب إلا ثنية واحدة أجزأت 
فيما يظهر. والله أعلم. 

ولا تجزئ غو ا ال اا او و ل الوم و م ا ا ا 


(0) ابن الأثير ۲٠٠١ /١‏ مادة (جدد). وينظر: المجموع المغيث للأصفهاني ١١ /١‏ وقال: «الجداء: ما لا لبن لها من كل حلوبة». 

)۲( في النهاية: «من كل حلوبة). )۳( في النهاية: «وتجدد الضرع». 

(5) قال المرداوي في الإنصاف :١١/۹‏ «ذكر جماعة من الأصحاب. أن الهتماء لا تجزئ» قال في التلخيص: لم أعثر 
لأصحابنا فيها بشيء» وقياس المذهب أنها لا تجزئ». وينظر: الرعاية الصغرى لابن حمدان /١‏ 2554 والفروع لابن 
مفلح ۳/ ٠٤١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ۲۸١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 57» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ 4 007 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٠١١‏ واختار شيخ الإسلام ابن تيمية الإجزاء حيث 
يقول في مجموع الفتاوى ٠0/8/77‏ : «والهتماء التي سقط بعض أسنانهاء وفيها قولان» وهما وجهان في مذهب أحمد: 
أصحهما أنها تجزئ» وأما التي ليس لها أسنان في أعلاها فهذه تجزئ باتفاق». 

)0( الفروع لابن مفلح 7/ 557., والإنصاف للمرداوي .٠١١ /٩‏ 

() كذا وردت في المستوعب للسامري “٤‏ والفروع لابن مفلح ”/ ٠.٠٤١‏ والإنصاف للمرداوي 2307/9 والإقناع 
للحجاوي ۲/ 457 ومنتهى الإرادات للفتوحي 7/ 2185 وبالرجوع إلى بعض المعاجم في تعريف العصماء وجدت 
أن المراد به البياض باليدين. قال الجوهري في الصحاح ۱۹۸١/٥‏ مادة (عصم): «قال الأصمعي: الأعصم من الظباء 
والوعول: الذي في ذراعيه بياض» وقال أبو عبيدة: الذي بإحدى يديه بياض. 
والاسم العْصمَةُ: والوعول عضي وعنز عَضْمَاة». 
أما ما ينطبق عليه المعنى الذي ثبت فهو «القصماء». 
قال أبو عبيد في غريب الحديث 7017/7 مادة اعضب» وقال أبو زيد: «فإن انكسر القرن الخارج فهو أقصمء والأنثى 
قصماء؛ فإن انكسر الداخل فهو أعضب. قال أبو عبيد: وقد يكون العضب فى الأذن أيضا». 
وكوك اررق الحا 5116/5 ماه كا عن و رة اراو وة الا مز الوا 
القرن الخارج» والعضباء: المكسورة القرن الداخل». 





۹۸ کے بای اانا یڑ 


وهي: التي انكسر غلاف قرنها. قال في «الإقناع»: وتجزئ ما ذهب دون نصف أليتها. قال في 
«اشرحه): وكذا ما ذهب نصفهاء كما في «المنتهى»"» وقياس ما تقدم في الأذن» وتكره» بل هنا 
أولى. انتهى. 


(¥) 
(A) 


وفبارة «النهي )27 : ويجزع ما علق بل أذقه أو ذعن تصف آله اني 

فإن ذهب أكثر من نصف الألية لم تجرئ”؛ لآن الألية ليست بذنب والله أعلم. 

وتجزئ الجَمّاء 7" وهي : التي خلقت بلا قرن". 

والصمعاء”" - بالصاد والعين المهملتين - وهي: صغيرة الأذن» وما خلقت بلا أذن. 
والبتراء": التي لا ذنب لها خلقةء أو مقطوع”"؛ لأن ذلك لا يخل بالمقصود '» وتجرئ 


وينظر: النظم المستعذب لابن بطال ۱/ ۲۳۹ نقلاً عن ابن دريد. 

فعلى هذا لعل المراد القصماء» وليس العصماء. هذا ما ظهر لي والعلم عند الله - تعالى -. 

وقد نص على عدم إجزائها السامري في المستوعب 777/5 والحجاوي في الإقناع /١‏ 57» والفتوحي في منتهى 
الإرادات 7/ 185. 

الحجاوي 7/ 57. (؟) البهوتي في كشاف القناع 5/ ۳۹۳. 

الفتوحي 7/ ۱۸١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. (5) المرجع السابق نفس الجزء والصفحة. 

الفروع لابن مفلح 7/ .٠ ٤١ ٠٠٤١‏ والإنصاف للمرداوي 2757/9 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠١‏ . 

قال المرداوي في الإنصاف 9/ 17 70: «وأما الجماء» وهي: التي لا قرن لهاء على الصحيح... فتجزئ على الصحيح من 
المذهب». وينظر: المقنع 4/ ٠٠۲‏ والكافي ۲/ 447» والمغني 7177/١7‏ جميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن 
أبي عمر /۹٩‏ 07" ۳ والإقناع للحجاوي ”7/ 57. وقال ابن حامد: «لا تجزئ الجماء» كما نقله عنه المرداوي في 
الإنصاف 4/ »٠۳١‏ وقدّمه أبو الخطاب في الهداية /١‏ ۹١٠٠ء‏ والسامري في المستوعب 507/5". 

المتستوع البغيف اا ده راطا أبن آي ا رف ور 

الكافي ؟/ 497» والمغني 717/١17‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 07" والإقناع للحجاوي 
1 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ 07: «وأما البتراء» وهي التي لا ذنب لهاء فتجزئ على الصحيح من المذهب». 

ينظر: المقنع 4/ "٠۲‏ والكافي ۲/ 547» والمغني ۳۷۲/٠١‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
۹ والمبدع لابن مفلح ۲۸٠/۳‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 57» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠٥۲۲‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٠٠٠١‏ 

وقيل: لا تجزئ» نقل حنبل لا يُضحى بأبتر» ولا بناقصة الخلق. 

ينظر: الفروع لابن مفلح 7/ 577 25 والإنصاف للمرداوي 4/ 5 70. 

واختار عدم الإجزاء السامري في المستوعب 54/ 7707. 


٠١(‏ »قال ابن أبي الفتح في المطلع / :7١5‏ «بوزن حمراء المقطوعة الذنب». 
(١١)كشاف‏ القناع للبهوتي 5/ ۳۹۳. 





e 


التي بعينها بياض لا يمنع النظر؛ لعدم فوات المقصود من البصر”'» وتقدم”". ويجزئ الخصى» وهو: 
ما قطعت خصتتاه» أو سلثاء أو رضنا ا اض کک مجع لوچا روفن 
الخصيتين - ولأن الخصاء إذهاب عضو غير مستطاب» يطيب اللحم بذهابه» ويَسْمنُ". 


فإن قطع ذكره مع قطع الخصيتين» أو سلهماء أو رضهما - وهو الخصي المجبوب - لم 


يجزى”". ولا يجزئ ما ليس بملك له» ولو أجيز بعد» وتجزئ الحامل من الإبل» أو البقرء أو الغنم» 
(A)‏ 
كلاق ۳ 


2000 
002 
قرف 


(A) 


الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠۳۹۳‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ٠١١/۲‏ . 

ينظر: ص7 .5١‏ 

المستوعب للسامري "٦٤/٤‏ والمقنع 4/ ٠٠۲‏ والمغني ۳۷١/١١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي 
عمر "٠١ ٠٠٤/۹‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان ۲٥٤/١‏ والفروع لابن مفلح ٠٠٤٤/۳١‏ والمبدع لابن مفلح 
۳ ۸ والإنصاف للمرداوي 94/ 707 - 705, والإقناع للحجاوي ۲ 5 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى للفتوحي ۳/ 077. ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٠٠٠‏ 

أخرجه ابن ماجه في سننه» رقم الحديث / 7١77‏ أبواب الأضاحيء باب أضاحي رسول الله يي وأحمد في المسنده رقم 
الحديث / 57 »755٠١٠‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار /٤‏ 2177 والحاكم في المستدرك /٤‏ 25717 والبيهقي في السنن 
الكبرى ١717/4‏ كتاب الضحاياء باب الرجل يضحي عن نفسه وعن أهل بيته» و۲۷۳ كتاب الضحاياء باب ما يستحب أن 
يضحى به من الغنم» و۲۸۷ باب قول المضحي: اللهم منك وإليك؛ فتقبل مني» وقول المضحي عن غيره: اللهم تقبل من 
فلان» وفي شعب الإيمان ۲/ ۲٠٠‏ رقم الحديث / ١1591١‏ . عن عائشة أو أبي هريرة ذقنا 

قال البوصيري في مصباح الزجاجة ۳/ 59: «هذا إسناد حسن, عبد الله بن محمد مختلف فيه». وأخرجه أبو يعلى في 
المشنك ۳ ۷ رقم الحديث / ١۱۷۹ء‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار ٠١۷ /٤‏ كتاب الصيد والذبائح والأضاحي» 
باب الشاة عن كم تجزئ أن يضحى بها؟» والبيهقي في السنن الكبرى 4/ ۲۷۳ كتاب الأضاحيء باب ما يستحب أن 
يضحى به من الغنم. عن جابر بن عبد الله 5. 

قال ابن الملقن فى البدر المنير 4/ 99 7: «هذا الحديث حسن رواه أحمد فى مسنده» وابن ماجه» والبيهقى فى سننهماء 
واا ف مد شن رراية عا أو ا فوفر اهو السير لازم سج 81/4 00 
القاموس المحيط للفيروزابادي 7/١‏ مادة «وجا». وينظر: المصباح المنير للفيومي ٠٠١1/١‏ مادة «وجأ»» والمطلع 
لابن أبي الفتح / .٠٠٠‏ 

الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠١‏ . 

يقول المرداوي في الإنصاف ٠٠٤/٩‏ 755: «ولو كان خصياً مجبوباًء فالصحيح من المذهبء أنه لا يجزئ» نص 
عليه». قال السامري في المستوعب ٠٦٤/٤‏ وابن حمدان في الرعاية الصغرى /١‏ 105: «ويجزئ الخصي غير 
المرب نظام عدم لأر ا كان مرا وو مجن الارن ل اة زناه ران لين 
مفلح ۳/ ٠٥٤١‏ والمبدع لابن مفلح 7/ ۲۸١‏ وتصحيح الفروع للمرداوي ٥٤٤ /٠‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۲٤‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .50١‏ 

قال ابن مفلح في الفروع ۳/ 5 5 :٥‏ «وظاهر كلام الإمام والأصحاب أن الحمل لا يمنع الإجزاء». 

وينظر: الإنصاف للمرداوي 4/ 2705 والإقناع للحجاوي /١‏ 5 4» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠٠‏ . 





١۹ک‏ ,اليك أضا وا عاق اح 


. 


فوائد: الأولى قال الحجاوي: الأضحية التي ترضع نفسها ينقص الثمنء ولا ينقص الأضحية7". 

الثانية لا تجزئ المنزورة التي انقطع ضرعها كله أما إن انقطع بعضه. وبعضه صحيح» فالظاهر 
أنها تجزئ في الهدي والأضحية. 

الثالثة تجزئ المبعوجة» وهي: التي بها فتق. والله أعلم. 

من 5 

والسنة نحر الإبل قائمة معقولة يدها اليسرى”"'» فيطعنها بالحربة في الوهدة التي بين أصل العنق 
والصدر”" وفاقا لمالك”“» والشافعي”» وإسحق ٠”‏ وابن المنذر”""؛ لما روى زياد بن جبير قال : ارأيت 
ابن عمر أتى على رجل أناخ بدنة؛ لينحرهاء فقال: ابعثها قائمة مقيدة سنة محمد كلا متفق عليه”". 

وروى أبو داود”؟' بإسناده عن عبد الرحمن بن سابط أن النبي ية وأصحابه كانوا ينحرون 
البدنة معقولة اليسرى قائمة على ما بقي من قوائمها. لكن إن خشي عليها أن تنفر أناخها. 


)١(‏ هذه الفائدة ذكرها ابن منقور في الفواكه العديدة ١8١ /١‏ وقال: «من خط الحجاوي»» وأوردها - أيضاً - العنقري في 
حاشيته على الروض المربع 57١/١‏ وعزاها إلى مجموع ابن منقور. 

(۲) قال المرداوي في الإنصاف 4/ :٠١‏ «هذا المذهب» وعليه الأصحاب». 
وينظرة الهداية لاني الطاب 111و السعوعب للسامرق 16 الهو الع 6/4 يالى 6/6 ركاذا 
لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان /١‏ 555» والممتع شرح المقنع لابن 
منجا »00١/7‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 77/ 117» وزاد المعاد لابن القيم ۲/ ٠*٠١‏ والفروع لابن 
مفلح /٠"‏ 4 4 5525 25 والمبدع لابن مفلح "7/ »35/8١‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 4؛ 4» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 

النهى للفتوحى ”7/7 ۰.٥۲۹‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ۲/ .٠٠۲‏ 

۳( الهداية لأبي الخطاب /١‏ ۱۰ اءوالمكي لابح قدامة 142/6 والشرع الكبي لابن آي غمر۹/ #۴٠١‏ والإقتاغ الحجاوي 

EY 

(5) النوادر والزيادات لابن أبي زيد .٤٤۸/۲‏ 

(5) الإيضاح /۳۳۸/ 3729 والمجموع ۸/ ۳٠۸‏ وكلاهما للنووي. 

(5) المغني لابن قدامة .۲۹۸/٩‏ (۷) المغني لابن قدامة .۲۹۸/۰٩‏ 

(۸) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠۷١١‏ كتاب الحج» باب نحر الإبل مقيدة» ومسلم في صحيحه. رقم الحديث 
1٠١ /‏ كتاب الحج» باب نحر البدن قياما مقيدة. 

() في سننه» رقم الحديث / ۱۷١۷‏ كتاب المناساك» كيف تنحر البدن؟ 
وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف» الجزء المفرد / 07 7. من طريق ابن جريج عن عبد الرحمن بن سابط» مرسلاً. 
وأخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / 171 كتاب المناسك» باب كيف تنحر البدن؟ من طريق ابن جريج» عن أبي 
الزبير» عن جابر: أن النبى كَل وأصحابه كانوا ينحرون... 
وكذلك البييقي :قن الستن الكبرى د ۲۴۸۲۲۷ عاب ا باب قر الال ما هر مر ار قر البسترف: 
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والسنة ذبح بقرء وغنم على جنبها الأيسر موجهة للقبلة”؛ لحديث أنس «أن النبي به ضحى 


بكبشين ذبحهما بيده»”". 


ويجوز ذبح الإبلء ونحر البقرء والغنه”"؛ لأنه لم يتجاوز محل الذكاة“» ولعموم 


قوله ده : «ما أنهر الدم» وذكر اسم الله عليه ل 


الهداية لأبي الخطاب ٠٠١/١‏ والمقنع لابن قدامة 9/ ٠٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠١‏ والفروع لابن 
مفلح / 55 25 والإقناع للحجاوي /١‏ 4 4» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”2071/7 ومنتهى 
الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .٠٠۳/۲‏ 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 5554 كتاب الأضاحيء باب من ذبح الأضاحي بيده» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ١1157‏ كتاب الأضاحي» باب استحسان الضحية» وذبحها مباشرة بلا توكيل» والتسمية» والتكبير. 
المستوعب للسامري ١ /٤‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ٠٤٤ /١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ ٥۲۷‏ ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 557/7. 

الشرح الكبير لابن أبي عمر 01/4 00 ومعونة أولي النهى للفتوحي / ۲۷ء وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 
TTY‏ 

أخرجه البخاري في صحيحه. رقم الحديث / ۲٤۸۸‏ كتاب الشركة» باب قسمة الغنم» ورقم / ۲٠٠۷‏ كتاب الشركة 
باب من عدل عشرة من العنم بجزور في القسم» ورقم / ۳٠۷١‏ كتاب الجهاد والسيرء باب ما يكره من ذبح الإبل والغنم 
في المغانم» ورقم / ٤۹۸‏ كتاب الذبائح والصيد» باب التسمية على الذبيحة» ومن ترك متعمدأء ورقم / ٠٠٠۳‏ كتاب 
الذبائح والصيد» باب ما أنهر الدم من القصب والمروة والحديد» ورقم / ٠٠٠٦‏ كتاب الذبائح والصيدء باب لا يذكى 
بالسن والعظم والظفرء ورقم / 5509 كتاب الذبائح والصيد» باب من ند من البهائم فهو بمنزلة الوحش» ورقم / ٠٥٤١‏ 
كتاب الذبائح والصيدء باب إذا أصاب قوم غنيمة» فذبح بعضهم غنماً أو إبلاً بغير أمر أصحابه لم تؤكل؛ لحديث رافع 
عن النبي بي ورقم / 0055 كتاب الذبائح والصيد» باب إذا ند بعيرٌ لقوم» فرماه بعضهم بسهم» فقتله» فأراد صلاحهم» 
فهو جائز لخبر رافع عن النبي ككة. 

ومسلم في صحيحه. رقم الحديث / ١478‏ كتاب الأضاحي» باب جواز الذبح بكل ما أنهر الدم» إلا السن والظفر وسائر 
العظام من حديث رافع بن خديج. 

يقول ابن أبي عمر في الشرح الكبير ۲۷/ 777: «المشهور من مذهب أحمد أن التسمية على الذبيحة شرط في إباحة أكلها 
مع الذكر» وتسقط بالسهو». 

ويقول المرداوي في الإنصاف ۲۷/ ۳٠۹‏ عند قول الموفق في الشرط الرابع من شروط الذكاة أن يذكر اسم الله تعالى 
عند الذبح» وهو أن يقول باسم الله لا يقوم غيرها مقامها. 

قال: «تنبيه: ذكر المصنف أن ذكر اسم الله عند الذبح شرط» وهو المذهب في الجملة وعليه الأصحاب». 

ثم قال عند قول الموفق ۲۷/ ۳۲۲: فإن ترك التسمية عمداً لم تبح» وإن تركها ساهياًء أبيحت: «هذا المذهب منهماء 
وذكره ابن جرير إجماعاً في سقوطها سهواً». وينظر: المستوعب للسامري 4/ »"٠‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى انر سے ک۲ ۵ ومنتو الازادات ارک رر لير ۳ 





ے۹۱ سر اائ يا أضاي وسا نے 


. 


حين يحرك يده للنحر أو الذبح”'» وتسقط سهواء ويكبر ندبا" فيقول: بسم الله والله أكبرء اللهم هذا 
منك ولك» وإن قال قبل بسم الله» والله أكبر» وقبل تحريك يده: وجهت وجهي للذي فطر السموات 
والأرض. .. الخ فحسن؛ لما روى جابر بن عبد الله «أن النبي بل ذبح يوم الذبح كبشين أقرنين 
أملحين E‏ قال: ای وجَهت وَجَهِىَ لادی عر لورت يي 

وما انامس ألمشركيت 4 [الأنعام: 04]» إن صان ری تاق ا كر ا 01 شرك أذ 
و کرت ا ٢‏ ل 1175-5 اللهم منك ولك عن محمد وأمته» بسم الله والله 
ا بر ثم فبح» رواه أبو داودا "أو اعرجدت شاک ان عا SS‏ 
إسحق» وفيه مقال» وفيه - أيضا - أبو عياش" . قال في «التلخيص)”": «لا يعرف) 


قال شيخ الإسلام يَدَْنْهُ: ويستحب أن ينحر الإبل مستقبلة القبلة» قائمة معقولة يدها اليسرى» 
والبقر والغنم يضجعها على شقها الأيسر مستقبلا بها القبلة» ويقول: بسم الله والله أكبر» اللهم منك 
ولكء اللهم تقبل مني كما تقبلته من إبراهيم خليلك. انتهى. 


وإن اقتصر على التسمية فقد ترك الأفضل”'''"؛ ولا بأس بقول الذابح أو الناحر: اللهم تقبل من 
فلحن0١23؛‏ لحديث: «اللهم تقبل من محمد» وآل محمد» ومن أمة محمد» ثم ضحى) رواه لي 


)۱( كشاف القناع للبهوتي 0795/5 ۳۹۷. 

(؟) الشرح الكبير لابن أبي عمر 2701/4 والإنصاف للمرداوي 2701/4 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة ولي النهى 
للفتوحى ”071/7» ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى 7/ 557. 

)۳( في سنن رقم الحديث / ۲۷۹١‏ كتاب اسان ا ا ا 

() في سننه» رقم الحديث / 7١77‏ أبواب الأضاحي باب أضاحي رسول الله َيه من طريق محمد بن عبد الله بن عقيل» عن 
أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن عائشة» أو أبي هريرة ذقنا 

(5) في السنن الكبرى 4/ ۲۷۳ كتاب الضحاياء باب ما يستحب أن يضحى به من الغنم » و٠۲۸‏ كتاب الأضاحي» باب السنة 
في أن يستقبل بالذبيحة القبلة. 

(5) ينظر: المجموع للنووي ۸/ .١56‏ 

(۷) وقيل: ابن أبي عياش» وقيل: ابن عياش» وقال بعضهم: أبو عياش الزرقي. 
ينظر: تهذيب الكمال للمزي 75/ ٠١۳١۱١۹۲‏ . 

(۸) ابن حجر /٤‏ ۰۲۹۲ وينظر: 7057/5. (4) مجموع الفتاوى ٠١١/۲١‏ . 

(١٠)المغني‏ لابن قدامة ٠١ /١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ »٥۲۸‏ وكشاف القناع للبهوتي /٦‏ ۳۹۷. 

(١١)الكافي‏ لابن قدامة 7/ 584» والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠٥۸/٩‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
4٠٠/5‏ . ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”07//7.» ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
٠ ۰ ٠ ۰ YY‏ 

(10١)في‏ المسند» رقم الحديث / ۹٤٤۲ء‏ عن عائشة ذا. 
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ومع وأبو دوو 
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والأفضل أن يتولى صاحب الذبيحة - هديا كانت أو أضحية - ذبحها”" بنفسه؛ لأن النبى كل 


ضحى بكبشين أقرنين أملحين» ذبحهما بيده الشريفة» وسمى» وكبر» ووضع رجله الشريفة على 
صفاحهما”؟'. ونحر البدن الست بيده”*» ونحر من البدن التي أهداها في حجة الوداع ثلاثا وستين 
بدنة بيده" ولأن فعل الذبح قربة» وتولي القربة بنفسه أولى من الاستنابة فيه . 


قال في «المنتهى» وشر حه : ويذبح» أو واا هدي أو أضحية قبل ذبح أو نحر 


نفل كل منهما مسارعة لأداء الواجب. 


200 


(۳) 


€3) 


فت 
270 
(A)‏ 


قال الخلوتي: قوله: ويذبح واجباً قبل نفل استحبابا قياسا على الصدقة. انتهى. 


وقد سبقه إلى هذا خاله منصور في «شرح الإقناع» حيث قال: ولعل المراد استحبابا مع 


في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹١۷‏ كتاب الأضاحيء باب استحباب الأضحية. 

في سننه» رقم الحديث / ۲۷۹۲ كتاب الضحاياء باب ما يستحب من الضحايا. 

قال المرداوي في الإنصاف 94/ ۳٠١‏ - عند قول الموفق: وإن ذبحها بيده» كان أفضل -: «بلا نزاع» ونص عليه». 
وينظر: المستوعب للسامري ٠۳1۸ /٤‏ والمغني لابن قدامة 2544/0 والفروع لابن مفلح /٠‏ 55 5, والإقناع للحجاوي 
۲ 5» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ ٥۲۸‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
٠ ۰ ۰ ٠ NEY‏ 
خر جه البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠٠١‏ كتاب الأضاحي» باب التكبير عند الذبح» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / ١157‏ كتاب الأضاحي» باب استحباب استحسان الضحية» وذبحها مباشرة» بلا توكيل» والتسمية والتكبير» 
أخرجه أبو داود في سننه» رقم الحديث / ٠۷٠١‏ كتاب المناسك» باب رقم ١‏ بدون ترجمة» وأحمد في المسنده رقم 
الحديث / ۱۹٠۷١‏ وابن خزيمة في صحيحه ۲۹٤ /٤‏ رقم الحديث ۲۹١۷‏ كتاب المناسك» باب الرخصة في اقتطاع 
لحوم الهدي بإذن صاحبهاء والطحاوي في شرح معاني الآثار ۳/ ٠١‏ وفي شرح مشكل الآثار ۳/ ٠٠١‏ رقم الحديث 
7“ باب بیان مشكل ما روي عن رسول الله بء من قوله: «من انتهب فليس منا»» والحاكم في المستدرك 257١/54‏ 
والبيهقي في السئن الكبرى 777/0 كتاب الحج» باب نحر الإبل قياماً غير معقولة أو معقولة الیسری» و١4؟‏ كتاب 
الحج» باب ترك الأكل والتخلية بينها وبين الناس» و۷/ ۲۸۸ كتاب الصداق» باب ما جاء في النثار في الفرح. 

والمزي في تهذيب الكمال /٠١‏ 455 عن عبد الله بن قَرْط الأزدي طبه بلفظ: «بدنات خمس» أو ست». 

قال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإسناد. ولم يخرجاه». ووافقه الذهبي. 

كما في حديث جابر في صفة حجة الوداع. أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١١۸‏ . 

معونة أولي النهى للفتوحي ”2574/7 وشرح منتهى الإرادات ۲ وكشاف القناع 79/5 وكلاهما للبهوتي. 
TY‏ 

كشاف القناع 4117/5 ونص كلامه: «ولعل المراد: استحباباً مع سعة الوقت. 

وقد تقدم لمن عليه زكاة الصدقة تطوعا قبل إخراجهاء ولا يكاد يتحقق الفرق». 





0 


9 ي 


سعة الوقت» وقد تقدم - أي: في باب الزكاة”'' من «الإقناع» - لمن عليه زكاة الصدقة تطوعا 
قبل إخراجهاء ولا يكاد يتحقق الفرق. انتهى. 


وسن إسلام ذابح”"؛ لأنها قربة» فينبغي أن لا يليها غير آهلها“» وإن وكل من يصح ذبحه» 
ولو ذميا كتابياء جاز مع الكراهة» وفاقا للشافعي» وأبي ثورء وابن المنذر"» وممن كره ذلك 
راقم وام ضاي ابوس كر 
)١(‏ ونص كلام الإقناع» وشرحه في كتاب الزكاة :٠١ /١‏ «وله أي لمن وجبت عليه زكاة الصدقة تطوعاً قبل إخراج زكاته 

كالصدقة قبل قضاء دینه» إن لم يضر بغريمه». 

.٤٤۷ /١ الحجاوي‎ (۲) 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف 09/9": «تنبيه: أفاد المصنف - أي الموفق في المقنع - ينث بقوله: ويستحب أن لا 
يذبحها إلا مسلمٌ. جوازٌ ذبح الكتابي لهاء وهو صحيح» وهو المذهب مطلقاً». 
وينظر: المستوعب للسامري 2778/5 والكافي لابن قدامة 7/ 588» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 27594 والممتع 
شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠٥٠۲‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ 587» والإقناع للحجاوي ٠٤٤ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 0۲۸ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .5١ ٤/۲‏ 

() الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠٠۹‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ .٥٠۲‏ 

(5) قال الفتوحي في معونة أولي النهى ۳/ :٥۲۸‏ «فإن استناب ذمياً في ذبحهما - أي الهدي والأضحية - أجزأت مع 
الكراهة» وهذا المذهب». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٥۹‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 45: وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 5 ٠٠‏ . 
وقال الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ 797 - عند قول الحجاوي: أو يوكل مسلماً -: ١عَلِمَ‏ منه أنه لا يصح أن 
يوكل كتابياً مع أن ذبح الكتابي حلال؛ لكن لما كان ذبح هذه الذبحة أو نحر هذه النحيرة عبادة لم يصح أن يوكل فيه 
كتابياً؛ وذلك لأن الكتابي ليس من أهل العبادة والقربة؛ لأنه كافر لا تقبل عبادته» ولو وكل كتابياً ليذبح له ذبيحة» أو ينحر 
له نحيرة للأكل» فذلك لا بأس به» فالتضحية أو الهدي لا يجوز من غير المسلم؛ وذلك لأنه ليس من أهل القربة» فإذا كان 
لا يصح ذلك منه لنفسه فلا يصح منه لغيره؛ ولهذا اشترط المؤلف «أو يوكل مسلماً ويشهدها». 

(7) قال الشافعي في الأم 188/7 : «وكل ذبح كان واجباً على مسلم فلا أحب له أن يولي ذبحه النصراني» ولا أحرم ذلك عليه 
إن ذبحه؛ لأنه إذا حل له لحمه فذبيحته أيسر» وكل ذبح ليس بواجب فلا بأس أن يذبحه النصراني والمرأة والصبي». 
وينظر: المجموع للنووي ۸/ ٠٠۷‏ . 

(۷) الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 704. 

(۸) أخرج البيهقي في السنن الكبرى 4/ .۲۸٠‏ عن علي ذل أنه قال: «لا يذبح نسيكة المسلم اليهودي والنصراني». 
وأخرج ابن حزم في المحلى ۷/ ۳۸١‏ عن علي طله: «لا يذبح أضاحيكم اليهود» ولا النصارى؛ لا يذبحها إلا مسلم». 

(9) أخرج البيهقي في السنن الكبرى 4/ .۲۸٤‏ عن ابن عباس وة قال: «لا يذبح أضحيتك إلا مسلم». 

(١٠)أخرج‏ ابن حزم في المحلى ۷/ ۳۸٠١‏ عن أبي سفيان عن جابر: «لا يذبح النسك إلا مسلم». 
قال ابن حزم ۷/ ۳۸۰: «وعن سعيد بن جبير» والحسن» وعطاء الخراساني» والشعبي» ومجاهد» وعطاء بن أبي رباح 
- أيضا -: «لا يذبح النسك إلا مسلم» وعن إبراهيم كانوا يقولون: لا يذبح النسك إلا مسلم». 





وعن أحمد لا يجوز أن يذبحها إلا مسلم”''» وهو قول مالك”"'؛ لحديث ابن عباس الطويل 
مرفوعا «لا يذبح ضحاياكم إلا طاهر»”". 


قلت: ومراد الأصحاب بجواز توكيل الذمي الكتابي في ذبيحة هدي المسلم أو أضحيته إذا كان 
الكتابي يذبح الأضحية أو الهدي أو ينحرهما في موضعه الشرعي بشروطه المعتبرة» أما إن كان يذبحها 
بضرب المسامير أو الفؤوس في الرأس ونحوه أو بالكهرباء» كما عليه عمل بعض النصارى في هذا 
الزمن» فإنه لا يصح توكيله» ولا تحل ذبيحته بذلك؛ لأن ذبحه للبهيمة على هذه الصفة لا يسمى ذكاق 
ولا تحل بذلك» بل حكمها حكم الميتة» فهي حرام» كما لو فعل ذلك مسلم وأولى. والله أعلم. 


ويشهد أضحيته وهديه ندباء إن وكل في تذكيتهما”؟'؛ لأن في حديث ابن عباس الطويل: 
«واحضروها إذا ذبحتم؛ فإنه يغفر لكم عند أول قطرة من دمها””*' وروي أنه يلاه قال لفاطمة: 
«احضري أضحيتك يغفر لك بأول قطرة من دمها». 


)١(‏ الهداية لأبي الخطاب ١١١/١‏ والكافي لابن قدامة ۲/ ٠٤۸۸‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 7059/9 والإنصاف 
للمرداوي ٠٠١ /٩‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ /57. 

زفق ترك ابن وكش ا د دهان اد مقن سا قل قن الت ما و ل 
يجوز وسبب الاختلاف: هل من شرط ذبح المسلم اعتقاد تحليل الذبيحة على الشروط الإسلامية في ذلك أم لا؟ فمن 
رأى أن النية شرط في الذبيحة قال: لا تحل ذبيحة الكتابي لمسلم؛ لأنه لا يصح منه وجود هذه النية» ومن رأى أن ذلك 
ليس بشرط وغلب عموم الكتاب - أعني قوله» تعالى: #وطعام اَذ ووأ لكب جل ل 4 - قال: يجوزء وكذلك من 
اعتقد أن نية المستنيب تجزئ» وهو أصل قول ابن وهب». 
وقال ابن حزم في المحلى ۷/ :۳۸١‏ «وقال مالك: لايذبحها إلاّمسلم؛ فإن ذبحها كتابي قال ابن القاسم: يضمنها». 

(۳) لم أقف عليه. وينظر: هامش رقم (4) من الصفحة السابقة. 

(:) المستوعب للسامري ۳1۸/٤‏ والمقنع 9/ ٠٠۹‏ والكافي 88/7 5» والمغني ٠90/17‏ وجميعها لابن قدامة» والممتع 
شرح المقنع لابن منجا ”/ "2507 والمبدع لابن مفلح ”/ “7/7 والإنصاف للمرداوي 9/ ٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 255 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ .٥۲۹‏ ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى 7/ 5 .”١‏ 

(0) لم أقف عليه. ٠ ٤‏ ۰ ۰ 

(7) أخرجه ابن عدي في الكامل ۷/ ٠۲٤۹۲‏ والطبراني في المعجم الكبير ۲۳۹/٠۸‏ رقم الحديث/ ٠٠٠١‏ وفي المعجم الأوسط 
۳ ۲۷ رقم الحديث / ۲٠٠١‏ وفي الدعاء 7/ ٠١١ ٤‏ رقم الحديث / ٠4٤١‏ والحاكم في المستدرك 5/ 577. والبيهقي 
في السنن الكبرى /٩‏ ۰۲۳۸ ۲۳۹ كتاب الحج» باب ما يستحب من ذبح صاحب النسيكة نسيكته بيده» وجواز الاستنابة فيه 
ثم حضوره الذبح؛ لما يرجى من المغفرة عند سفوح الدم» وفي شعب الإيمان 0/ 4/417 رقم الحديث /778. 
من طريق أبي حمزة الثمالي» عن سعيد بن جبير» عن عمران بن حصين طا مرفوعاً. 
قال الحاكم: (صحيح الإسنادا. 
قال الذهبي في التلخيص: «أبو حمزة ضعيف جدا). 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 11/5 : «رواه الطبراني في الكبير» والأوسطء وفيه أبو حمزة الثمالي» وهو ضعيف». 





١5-‏ اسلا 1 1 ازا اد سلطا ولیہ ات 
ولا بأس أن يقول الوكيل: اللهم تقبل من فلان”: أي الموكل له. 
وتعتبر نية كونها أضحية من الموكل وقت التوكيل في الذبح”"). 
وفي «الرعاية» ينوي الموكل كونها أضحية عند الذكاةء أو الدفع إلى الوكيل؛ ليذبحها إلا مع 
تعيين بأن يكون المهدى معينا أو الأضحية معينة» فلا تعتبر النية. 
ولا تبر شبيية المقيى عفنت ولا الميدى.عنه؛ اكفاء بالة, 


EC 

وقت ابتداء ذبح أضحية» أو هدي نذرء أو تطوع» أو هدي تمتع» أو قران من بعد أسبق صلاة 

العيد بالبلد الذي تصلى فيه ؛ ولو قبل الخطبة”. والأفضل بعدهاء وبعد ذبح الإمام إن كان؛ 

ترو جا من الخلاق7"؛ لحديث البراء بن غازب قال: قال رسول الله 4 «من صلى صلاتتاء ونسك 
نسكناء فقد أصاب النسك» ومن ذبح قبل أن يصلي فليعد مكانها أخرى» متفق عليه . 


. ٤٥ /۲ الإقناع للحجاوي‎ )١( 

(0) الإنصاف للمرداوي "٦١/۹‏ والإقناع للحجاوي /١‏ 55» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۰۹ . ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى ”5/7 .5١‏ 

۳( کان صاب الرعانة اروف العرداوي في الاه وا فا في اع و ركلف الاو يضرف 
نوى عندهاء أو عند الدفع إليه؛ وإن فوض إليه احتمل وجهين» وتكفي نية الوكيل وحده» فمن أراد نوى إذا). 
وانظره عند الحجاوي في الإقناع ۲/ ٤٥‏ . 

)€( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠٠‏ . 

(5) المقنع ٠۳٦١/۹‏ والمغني 5/ ٠٠١‏ وكلاهما لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 2771/4 0757 والممتع شرح 
المقنع لابن منجا ۲/ ٠"‏ 5» وزاد المعاد لابن القيم ۲/ ٠۱۹‏ والفروع لابن مفلح ”/ 45 5 والمبدع لابن مفلح ۳/ 27/877 
والإنصاف ۳١١/۹‏ - 717 وتصحيح الفروع ”/ 545 وكلاهما للمرداوي» والإقناع للحجاوي ۲ 55» ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 25٠ 5 ٥٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5/7 .5١‏ 

(5) لأن النبي ية علق المنع على فعل الصلاةء فلا يتعلق بغيره» ولأن الخطبة غير واجبة» فلا تكون شرطاً. 
ينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠۳٦۳‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 55» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي .٠٠ ٤/۲‏ 

(۷) يعنى خلاف من قال: إن وقته بعد صلاة العيد والخطبة» كما اختاره الموفق فى الكافى 7/ 5/4 حيث يقول: «وأول وقت 
الذبح في حق أهل المصر إذا صلى الإمام وخطب يوم النحر». ا 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي ٠١/7‏ 5. ويقول الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع 5477/1: «الصحيح أنه يكتفى 
بالصلاة» ولكن الأفضل أن يكون الذبح بعد الخطبة وبعد ذبح الإمام». 

(۸) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 455 كتاب العيدين» باب الكل يوم النحر ورقم / ۹۸۳ كتاب العيدين؛ باب كلام 
الإمام والناس في خطبة العيدء وإذا سئل الإمام عن شيء» وهو يخطب» ومسلم في صحيحه. رقم الحديث / ١971‏ 
كتاب الأضاحيء باب وقتها. 





سے مید ر د ی راک ے۱۷ 


e 


أو بعد قدر الصلاة بعد دخول وقتها بمحل لا تصلى فيه ؛ كأهل البوادي من أصحاب 


الطب" والخركاوات"» ونحوهم. 


قال مرعى: ویتجه» أو ببلد لا تج يجب علب انتهى. 


فدخول وقت ذبح ما ذكر في حقهم بمضي قدر ما تفعل فيه الصلاة بعد دخول وقتها؛ لأنه لا 


صلاة في حقهم تعتبر» فوجب الاعتبار بقدرها'". أما من بمصر أو قرية يصلى فيها العيد» فليس له 
الذبح قبل الصلاة حتى تزول الشمسء فإن فاتت الصلاة بالزوال ذبح بعده". 


فق 


رف 


(€) 
000 
(¥) 


قال في «الإقناع» وشرحه»": ووقت ابتداء ذبح يوم العيد بعد الصلاة» ولو سبقت صلاة إمام 


وعند البخاري: «ومن نسك قبل الصلاةء فإنه قبل الصلاة» ولا نسك له). 

أما لفظ: «ومن ذبح قبل أن يصلي فليعد مكانها أخرى» الذي أورده المصنف. 

فهو من حديث جندب بن عبد الله البجلي. 

وقد أخرجه اللا فى رة اة ر كتاب العيدين» باب كلام الإمام والناس في خطبة العيدء وإذا 
سئل الإمام عن شيء وهو يخطبء ورقم / ٠٥٠١‏ كتاب الذبائح والصيد» باب قول النبي : فليذبح على اسم الله 
ورقم / 5077 كتاب الأضاحيء باب من ذبح قبل الصلاة أعاد.... ورقم / 74٠٠‏ كتاب التوحيد» باب السؤال بأسماء الله 
- تعالى - والاستعاذة بهاء ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠۹٠١‏ كتاب الأضاحي» باب وقتها... 

ولعل المصنف تبع البهوتي في كشاف القناع 5/ 5٠٠‏ في إيراد هذا الحديث الملفق من حديثين. 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ :٠١‏ «حكم أهل القرى الذين لا صلاة عليهم» ومن في حكمهم - كأصحاب الطنب» 
والخركاوات» ونحوهم» في وقت الذبح - حكم أهل القرى والأمصار الذين يصلون على الصحيح من المذهب» وعليه 
جماهير الأصحاب. فإن قلنا: وقته بعد صلاة العيد في حقهم فقدرها في حق من لا تجب عليه كذلك» وإن قلنا: بعد 
الصلاة والخطبة فقدرها كذلك في حقهم» وإن قلنا مع ذلك: ذبح الإمام اعتبر قدر ذلك أيضاء وقد علمت المذهب في 
ذلك» فكذا المذهب هناء هذا الصحيح من المذهب» وجزم به كثير من الأصحاب». 

وينظر: المستوعب للسامري “٤‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ .٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ 45» ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ,57*٠‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ ٠٠٠٤‏ وغاية 
المنتهى لمرعى الحنبلى /١‏ 557. 

لبه صو غيل طريل بعد و را اه وق الحديث الصحيح: «فلان خر على طَُنْبٍِ فسطاط...». ينظر: 
تهذيب اللغة للأزهري ٦۷ /٠١‏ مادة (طنب»» وشرح صحيح مسلم للنووي ۸/ ٤‏ ۷ والقاموس المحيط للفيروزابادي 
١١ /١‏ مادة «طنب). 

الخركاه: كلمة فارسية معربة تطلق على الخيمة الكبيرة التي يتخذها أمراء الأكراد والأعراب والتركمان مسكناً لهم ثم 
أطلقت على سراق الملوك والوزراء. 

ينظر: الألفاظ الفارسية المعربة لأدَى شير/ ٤‏ 57.5: ومعجم المصطلحات التاريخية/ ٠٠١‏ . 

غاية المنتهى )٥( . ٤٥١ /١‏ كشاف القناع للبهوتي .5٠١/5‏ 

الإقناع للحجاوي ٠٠٥ /١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٠٠١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي .٠٠٠١ ٦٠٤/۲‏ 
7 





۱A‏ ۹ جك باصي لضا ولیہ اح 
في البلد الذي يتعدد فيه العيد جاز الذبح لتقدم الصلاة عليه. انتهى ملخصا. 


أيام التضشويق” . 
قأيام الفهر كلاثة: يوم الي ويومان بده وه وقول مر واه وان عباس را 
يام النحر ثلاثة: يوم العيد» ويومان بعده ٠‏ وهو قول عمر ‏ وابنه ٠‏ وابن عباس ٠“‏ وآبي 


هریرة"» ا وأ 5 ف ولك“ 


قال الإمام أحمد: أيام النحر ثلاثة عن غير واحد من أصحاب رسول الله كد وفي رواية عن 
تة من أصخات رسول اا ا 


(۱) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠٠۲‏ . 

(؟) قال المرداوي في الإنصاف ۳٦۷ /٩‏ - عند قول الموفق... إلى أخر يومين من أيام التشريق -: «هذا الصحيح من المذهب» 
وعليه جماهير الأصحاب» وقطع به كثير منهم». وينظر: الهداية لأبي الخطاب ٠٠١/١‏ والكافي ۲/ 440» والمغني 
"٠١ /5‏ وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد »75٠ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 275377 والممتع شرح المقنع 
لابن منجا ۲/ 005» والفروع لابن مفلح 577/7 5, والمبدع لابن مفلح 7/ 585» والإقناع للحجاوي /١‏ 45» ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ١/7‏ 07: ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ ٠٠٠١‏ . 

(۳) أخرجه ابن أبي شيبة» كما في المحلى لابن حزم ۷/ ۳۷۷. 

(4) أخرج مالك في الموطأ 4817/7 رقم الحديث / ٠١‏ كتاب الضحاياء باب الضحية عما في بطن المرأة» وذكر أيام الأضحى. 
عن نافع عن ابن عمر قال: «الأضحى يومان بعد يوم الأضحى». وروي بلاغاً عن علي بن أبي طالب طا مثل ذلك. ينظر: 
الموطأ ۲/ ٤۸۷‏ رقم الحديث / ٠١‏ كتاب الضحاياء باب الضحية عما في بطن المرأة وذكر أيام الأضحىء والسنن الكبرى 
للبيهقي /٩‏ ۲۹۷ كتاب الضحاياء باب من قال الأضحى يوم النحر ويومين بعده» والمحلى لابن حزم ۷/ ۳۷۷. 

(5) أخرجه ابن أبي شيبة» كما في المحلى لابن حزم ۷/ ۳۷۷. 
وقد أخرج البيهقي في السنن الكبرى 797/4 كتاب الضحاياء باب من قال الأضحى جائز يوم النحر وأيام منى كلها؛ 
لأنها أيام نسك عن ابن عباس وة قال: «الأضحى ثلاثة أيام بعد يوم النحر». 
قال ابن التركماني في الجوهر النقي 197/4: «في سنده طلحة بن عمرو الحضرمي ضعفه ابن معين» وأبو زرعة» 
والدارقطني» وقال أحمد: متروكء ذكره الذهبي في كتاب الضعفاء» وقد ذكر الطحاوي في أحكام القرآن بسند جيد عن 
ابن عباس قال: «الأضحى يومان بعد يوم النحر». وقال في 7417/4: «لم يصح في هذا الباب عن النبي بيا وقد ذكر 
البيهقي في هذا الباب عن ثلاثة من الصحابة أن أيام النحر ثلاثة...» الخ. 

(7) أخرجه ابن أبي شيبة» كما في المحلى لابن حزم ۷/ ۳۷۷. 

(۷) أخرج البيهقي في السنن الكبرى 7417/4 كتاب الضحاياء باب من قال: الأضحى ويومين بعده» عن أنس دل قال: 
«الذبح بعد النحر يومان». وينظر: المحلى لابن حزم ۷/ ۳۷۷. 

(۸) مختصر القدوري» وشرحه اللباب للميداني ۳/ ١٠١٠ء‏ وينظر: المحلى لابن حزم ۷/ ۳۷۷. 

(9) المعونة للقاضي عبد الوهاب 477/١‏ والمقدمات لابن رشد ٠٤۳۷ /١‏ وشرح التنوخي على الرسالة ۴۷۳/١‏ وشرح 
زروق على الرسالة /١‏ ۳۷۳. وينظر: المحلى لابن حزم 1/ ۴۳۷۷. 

(١٠)الشرح‏ الكبير لابن أبي عمر 17/4 وذكر أن الإمام أحمد لم يذكر أنساًء ومعونة أولي النهى للفتوحي 57١/7‏ وشرح 
منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠٥‏ . 





et‏ ا سين ا ع ا سرك أ شوو كلم د 
کک می دا و ا ای ر اچ کاچ ہی اا ۹۹س 
وعن الإمام أحمد رواية أخرى أن آخر وقت الذبح لأضحية أو هدي آخر أيام التشريق”'» 
وروى عن علي أنه قال: «أيام النحر يوم الأضحى وثلاثة أيام بعده)”' حكاه النووي في «شرح 
مسلم»"» وحكاه - أيضا - عن جبير بن مطعم. وعطاء» والحسن البصري» وعمر بن عبد العزيزء 
وسليمان بن موسى الأسدي فقيه أهل الشام» ومكحول» وداود الظاهري» والأوزاعي» وابن المنذرء 


0 ر 
يناف 


ومشى عليه في «الإيضاح»*)» وهو مذهب الشافعي*» واختاره شيخ الإسلام ابن تيمية 
فعلى هذه الرواية تكون أيام النحر أربعة يوم العيد» وثلاثة أيام بعده. 

والتضحية وذبح الهدي في يوم العيد أفضل"» وأفضله عقب الصلاة» والخطبة» وذبح الإمام» 
إن كان“ وتقدم"؛ لما فيه من المبادرة والخروج من الخلاف'''» ثم ما يلي يوم العيد أفضل 
مسارعة | ف 600 


ويجزئ ذبح هدي أو أضحية في ليلتي اليوم الأول والثاني من أيام التشريق"“ 


؛ لدخوله فى 


)١(‏ لم أقف على هذه الرواية فيما اطلعت عليه من الكتب» وهي قول لبعض الحنابلة اختاره شيخ الإسلام ابن تيمية كما في 
الاختيارات للبعلي / .۲٠١‏ وينظر: الفروع لابن مفلح 4547/7 والإنصاف للمرداوي 9/ 27737 ومعونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٥۳۲‏ . وهو اختيار الشيخ ابن عثيمين حيث يقول في الشرح الممتع ۷/ ۲۹١‏ - بعد أن ذكر في المسألة أربعة 
أقوال -: «ولكن أصح الأقوال أن أيام الذبح أربعة: يوم العيد» وثلاثة أيام بعده». اه ثم ساق الأدلة على ذلك. 

(؟) أخرج ابن عبد البر في التمهيد ١91/77‏ عن علي ذه قال: «الأيام المعدودات يوم النحرء ويومان بعده». وليس كما 
ذكره المصنف عن النووي. 

۳( ۳“ , وفي المجموع ۸/ ۲۸۹4 ولم يذكر الأوزاعي» وابن المنذر. 

(5) أي النووي / ۳۳۷. وينظر: المحلى لابن حزم ۷/ ۰۳۷۷ والسنن الكبرى للبيهقي 0795/9 ۲۹۷. 

)0( المجموع للنووي ۸/ ۲۸۷ وقال: «وأما آخر وقتها فاتفقت نصوص الشافعي والأصحاب على أنه يخرج وقتها بغروب 
شمس اليوم الثالث من أيام التشريق». وقال في 8/ ۲۸۹: «أيام نحر الأضحية: يوم النحرء وأيام التشريق الثلاثة» هذا 
مذهبنا). 

(5) الاختيارات للبعلى / .7١1‏ 

)۷( الأتضاف للمزذاوي ها والأقتاع للحاو 48/8 وه الإراداتاالتتوحي:توشره للبهوتي 0١‏ 

() الإنصاف للمرداوي ۹/ ۳٦۸‏ ۳1۹ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠٠‏ . 

(9) ينظر: ص٦۱٩.‏ (١)شرح‏ منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠١‏ . 

(١١)شرح‏ منتهى الإرادات ۲/ 505» وكشاف القناع 507/5 وكلاهما للبهوتي. 

)قال الموفق في المغني 5/ :۳٠١‏ «فأما الليالي المتخللة لأيام النحرء فظاهر كلام الخرقي أنه لا يجزئ فيها ذبح الهدي 
والأضحية... وقال غيره من أصحابنا: يجوز في ليلتي يومي التشريق الأوليين» وهو قول أكثر الفقهاء. وهي إحدى 
الروايات عن الإمام أحمد». 
وقال المرداوي في الإنصاف 7/9 779: «وهو الصحيح من المذهب» نص عليه» وعليه جماهير الأصحاب؛ منهم القاضي 
وأصحابه». 





كك ٠‏ ۹۲ باز اادد ی لضا ولیہ 
مدة الذبح» فجاز فيه كالأيام7". 


وفي «الإقناع»”'"': يجزيء مع الكراهة؛ للخروج من الخلاف”". وهو قول أبي حنيفة“» 
وأصحابه» والغاف: اسو وأبى تور الور وظاهر «المسي :00 إلا 
يكره» واختار الخرقي لا يجزئ الذبح في ليلتيهما ''» وهو اختيار الخلال» ونص عليه في رواية 
الأثرم”'» قال في «الفروع»""': وعنه لا يجزئ ليلا اختاره الخلال» وأنه رواية الجماعة» والخرقي 
وغيرهما. انتهى. 

وهو المشهور عن ا وعليه عامة أصحابه. 

وحكم ليلة اليوم الثالث حكم ليلتي اليوم الأول والثاني على الرواية الثانية. 


ووقت ذبح ما وجب من الدماء بفعل محظور فعله في الإحرام - كلبس» وطيب» وحلق رأس» 


= وقال ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ 774: «وروي عن أحمد أن الذبح يجوز ليلا اختاره أصحابنا المتأخرون». 
وينظر: الهداية لأبي الخطاب ١١١/١‏ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٤١‏ والمبدع لابن مفلح "/ ۲۸٠١‏ والإقناع للحجاوي 
۲ 55» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 2077 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
5" 

. ٠٠۳/٦ كشاف القناع للبهوتي‎ )١( 

(۲) الحجاوي .٤٥ /۲١‏ ونصه: «ويجزئ في ليلتهما مع الكراهة». 
قال الشيخ ابن عثيمين في الشرح الممتع ۷/ ۲۹۸ - بعد أن اعترض على التعليل بالخلاف -: «والصحيح أنه لا 
تعليل بالخلاف. وهو اختيار شيخ الإسلام... فالصواب أن الذبح في ليلتهما لا يكره إلا أن يخل ذلك بما ينبغي في 
الأضحية فيكره من هذه الناحية» لا من كونه ذبحاً في الليل». 

(۳) التعليل بالخروج من الخلاف من كلام البهوتي في كشاف القناع» وليس من كلام الحجاوي في الإقناع 5/ ٠٠۳‏ . 

(» تبين الحقائق للزيلعي 1/ .٥‏ 

(5) الأم للشافعي 7/١19»ء‏ والبيان للعمراني ٤١۷ /٤‏ والمجموع للنووي 2717/8 وهداية السالك لابن جماعة 
TEY‏ 

267 الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۳۷١ /٩‏ والمجموع للنووي ۸/ ۲۹۰. 

)۷( المجموع للنووي ۸/ ۲۹۰. 

(۸) قال النووي في المجموع ۸/ :۲۹١‏ «وبه قال أبو حنيفة» وإسحاق» وأبو ثور والجمهور». 
وقال الموفق في المغني :7٠١ /١‏ «وهو قول أكثر الفقهاء». 

)2 الفتوحي 187/7 ونصه: «وتجزئ في ليلتيهما». 

20200 المقنع 4/ ٠۳1۹‏ والكافي 7/ »441١ ٤۹١‏ والمغني 7٠١/05‏ وجميعها لابن قدامة» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
۹“ والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٤٦‏ والإنصاف للمرداوي 9/ 579. 

)الفروع لابن مفلح 577/7 5. )ابن مفلح ٥٤٩/۳‏ . 

)قال ابن عبد البر في الكافي /١‏ 577: «ولا يضحي بليل عند مالك وأصحابه» فإن فعل لم تجزه عندهم». 





حملي لاا تدكا 
ونحوه - من حين فعل المحظور"". 


كإخراج كفارة عن يمين بعد حلف وقبل حنث» وتقدم في باب الفدية ذكر ذلك" . 


ووقت ذبح ما وجب من الدماء لترك واجب في حج أو عمرة من حين ترك الواجب“» ولا 
يختص ذلك بأيام النحر» فلو ترك الإحرام من الميقات» أو خرج من عرفة قبل الغروب جاز ذبح 
ما وجب من الدم بسبب ذلك قبل أيام النحر وبعدهاء لكن بشرط كون الذبح بالحرم» هذا في أحد 
واجبات الحج وفي فعل المحظور في الحرم» وأما إذا فعل المحظور خارج الحرم فلا يتعين ذبح 
ذلك بالحرم» بل يجوز ولو خارجا عنه غير قتل الصيد» فلا يجزئ إلا في الحرم. 

وإن ذبح هدياً أو أضحية قبل وقته لم يجزئه””؛ كالصلاة قبل الوقت» وصنع به ما شاء؛ لأنه 
لحم» وعليه بدل الواجب؛ لبقائه في ذمته”"2. 

وإن فات وقت الذبح قبل ذبح هدي أو أضحية ذبح الواجب قضاء. وفعل به كالأداء”")؛ أي 
كالمذبوح في وقته المعتبر؛ لأن الذبح أحد مقصودي الهدي والأضحية» فلا يسقط بفوات وقته» 
كما لو ذبحها في الوقت» ثم خرج قبل تفرقتها فرقها بعد ذلك» وسقط التطوع بخروج وقت الذبح؛ 
لأنه سنة فات محلها*» فلو ذبح التطوع بعد خروج الوقت» وتصدق به كان لحما تصدّق ب لا 


(1) المحرر للمجد »55٠ /١‏ والإقناع للحجاوي 55/7 وفيه: «ما وجب بفعل محذور)» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى للفتوحي ۳/ ٥۳۳‏ 4 017, ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٠٠٦/۲‏ . 

۳( المحرر للمجد ٠٠١ /١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٤٦‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 5 257 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .٠٠٦/۲‏ 

() ينظر: ص 5٠٠‏ هامش رقم (۱)» وص7٠‏ 4 هامش رقم (۸). 

2 المحرر للمجد ٠٠١ /١‏ والإقناع للحجاوي 55/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 5 2577 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٠۰1/۲‏ . 

)0( كال المرداري ف الإتضاف ۳/4 الى حور قل و الا ل و اال هماقا عل ااج من 
المذهب». وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠۳۷١‏ والإقناع للحجاوي 577/7 . 

000 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 4٠7/5‏ . 

(۷) قال المرداوي في الإنصاف 777١/4‏ - عند قول الموفق: فإن فات الوقت ذبح الواجب قضاءً» وسقط التطوع» فإذا ذبح 
الواجب كان حكمه حكم أصله» على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٠۷١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان ٠٠٠١ /١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 
5ه والفروع لابن مفلح 57/7 5» والمبدع لابن مفلح ”/ 586» والإقناع للحجاوي 57/7» ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٥۳۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٠۰٥‏ . 

(۸) قال البهوتي في كشاف القناع 5/ 5 ٠‏ ؟: «لأن المُحَصّل للفضيلة الزمان» وقد فات». 





ک۹ بائ لادی اتا یو سان 
أضيخة ون 

فوائد: الأولى: عقار وقفه مالكه» وجعل من ريعه أضحية لشخص أو أشخاص. فاشترى 
الوصي من غلته أضحية» ومضت أيام النحرء ولم تذبح لعذر أي غيره» لزم الوصي ذبحها أي وقت 
كان» لأنها وجبت بنفس الشراء من غلة العقار الموقوف عليهاء فتعينت به» أما إن مضت أيام النحر 
قبل شراء الأضحية فإنه يؤخرها إلى العام المقبل» ويذبحها مع أضحية ذلك العام. والله أعلم. 

الثانية: الوصي على ذبح الأضاحي: هل له أن يشتريها قبل عيد يوم النحر أو لا يشتريها إلا 
وقت الذبح؟ وهل إن اشتراها قبل وقت الذبح يضمن إن تلفت آم لا؟ فإن ضاعت» ووجدها بعد أن 
مضت أيام النحر ما يفعل بها؟ الظاهر أنه يرجع في ذلك إلى العادة» فإن كانت عادة أهل بلده جارية 
بشراء الأضاحي قبل وقت الذبح فله شراؤها قبله» ولا ضمان عليه إن ضاعت؛ لعدم تعديه» وإلا 
تكن عادة أهل بلده جارية بالشراء قبل وقت الذبح فليس له ذلكء فإن اشتراها في هذه الحال وتلفت 
فالظاهر أنه يضمن؛ لوجود التعدي منه» وإذا ضاعت ووجدت بعد مضي أيام النحر فإنها تذبح حال 
وجودهاء ويفعل بها كما يفعل بها لو ذبحت في وقت الذبح. والله أعلم. 

الثالثة: إذا أوصى بنخلة في أضحية كل عام فعام ذلك ثمرة النخلة» فمتى حصلت ثمرة النخلة 
اشترى بها أضحية أيام النحر» فإن لم تف الغلة بالأضحية أرصدت قيمتها إلى العام المقبل» واشترى 
بها مع ثمن غلة العام المقبل أضحية» وإذا عين إنسان أضحية» وضاعت منه» ثم وجدها بعد مضي أيام 
النحر» لزمه ذبحها؛ لوجوبها بالتعيين» ويفعل بها كما يفعل بها لو ذبحت في أيام النحر. والله أعلم. 

الرابعة: قال الشيخ عبد الله بن ذهلان: الظاهر أنه إذا أوصى بثلاث أضاح مثلا تشترى بأربعين 
مثلا جاز التفاضل في أثمانهاء ولو كان قد عين كل أضحية لشخص تبرعا. انتهى. 

وقال - أيضاً -: إذا لم تكف غلة الموقوف على أضحية أرصدت للسنين المقبلة حتى تكفي» 
ولو أعواما؛ لأنه العرف. انتهى. 

NE 
0 

ويتعين الهدي بقوله: هذا هدي؛ لأنه لفظ يقتضي الإيجاب؛ لوضعه شرعاء فوجب أن يترتب 
عليه مقتضاه» ويتعين الهدي - أيضاً - بتقليده النعل» والعُرّى» وآذان القرّبء بنية كونها هدياًء أو 
إشعاره مع نية الهدي”"؛ لأن الفعل مع النية يقوم مقام الفط إذا كان القع يدل غلى المقصود؛ 


)١(‏ المبدع لابن مفلح ۳/ ۲۸٠‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠٤١ ٤‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 
() قال المرداوي في الإنصاف 9/ ۳۷۲: «هذا المذهب». 





کک منیا رھ دو راک ج ے۹۲۲ 


كمن يكن مسد اه وأذن لتاس فى الصلاة فيه 


ولا يتعين الهدي بشرائه» ولا بسوقه مع النية فيهما من غير تقليد أو إشعار”'؛ لأن الشراء والسوق 


لا يختصان بالهديء والتعيين إزالة ملك على وجه القربة» فلم تؤثر فيه النية المقارنة لهما؛ كالعتق» 
ا ل فا ا حال ال لجا ا اه ا لام "اذ يلوم الق به 


وقال أبو حنيفة: يجب بالشراء مع ال 

وتتعين اللأضحية زقوله: هذه أضحة. 

قال الشيخ مرعي في «الغاية»: لا إن قاله نحو متلاعب» ويدّين. انتهى. 

فتصير واجبة بقوله: هذه أضحية» كما يعتق العبد بقول سيده: هذا حرّ؛ لوضع الصيغة لذلك شرعا. 


ويتعين كل من الهدي والأضحية بقوله: هذه لله أو هذه صدقة؛ لأن هذه الصيغ خبر أريد به 


الإنشاء» كصيغ العقود”"). 


قال في «الموجز» و«التبصرة): إذا أوجبها بلفظ الذبح» نحو: لله علي ذبيحهاء لزمه تفريقها 


على الفقراء» وهو معنى قوله في «عيون المسائل»: لو قال: لله علي ذبح هذه الشاة. ثم أتلفهاء 
مهاه لقاء المصحق ليا "ب اندي 
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وينظر: المقنع لابن قدامة 9/ ۳۷١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ۷۲ والممتع شرح المقنع لابن منجا 2505/1 


والفروع لابن مفلح 7/7 05/8. والمبدع لابن مفلح 7/ 585, والإقناع للحجاوي 7 . ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي ”/ .٠٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 2507/7 وغاية المنتهى لمرعي 
الحنبلي .5557/١‏ 

الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2/7 ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠٠١‏ وشرح منتهى الإرادات 5077/7» وكشاف 
القناع 5/ 5 ٠٠‏ وكلاهما للبهوتي. 

قال الموفق في المغني /١‏ 477: «ولا يجب بالشراء مع النية» ولا بالنية المجردة» في قول أكثر أهل العلم». 

وقال المرداوي في الإنصاف 4/ 717/5 - عند قول الموفق: ولو نوى حال الشراء لم يتعين -: «هذا المذهب» وعليه 
الأصحاب». وينظر: الإقناع للحجاوي 55/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي "/ 570 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٠٩۷۰٦٠1/۲‏ . 

الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ۷١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ 25175 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/7 5557. 
في كشاف القناع للبهوتي 1/ 5 5١‏ : «وكإخراجه). (5) كشاف القناع للبهوتي ٤٠٤/٦‏ . 

لباب المناسك للسندي» وشرحه المسلك المتقسط للملاعلي قاري / ٥۲١‏ مع إرشاد الساري. 

المقنع لابن قدامة 4/ 27177 والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۲۷۲ والإنصاف للمرداوي 94/ ٠۳۷۲‏ والإقناع للحجاوي 
5 والفتوحي منتهى الإرادات ۲/ ۱۸۷ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 

غاية المنتهى .50”7/١‏ 2 منتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5057/57. 


(١٠)كشاف‏ القناع للبهوتي .5٠ ٤/٦‏ 
(١١)من‏ قوله: قال في الموجز... إلى قوله: لبقاء المستحق لهاء نص كلام المرداوي في الإنصاف 4/ 4/ا. 





۹ لس سس وبري لضا راسا 

والمستحق لها هم الفقراء. 

وعن الإمام أحمد شه رواية أنها تتعين بالشراء مع النية'''. واختاره شيخ الإسلام"» وهو 
قول مالك" قال: إذا اشتراها بنية الأضحية وجبت» كالهدي بالإشعار. 

فائدة: اعترض المحب بن نصر الله فى «حواشي المحرر» على قول الأصحاب: ويتعين هدي 
ااسلى ل إلى التعرية أن البادئ معانو حيو :وللطوع ار في دا اللفظ ما بسكي )ار کی 
إذ يجوز أن يريد هذا هدي تطوعت به أو تطوع به» ولو كانت هذه الصيغة للوجوب لم يكن لهدي 
التطوع صيغة» ويلزم أنه إذا قال: هذا المال صدقة» أنه يلزمه» كما لو قال: لله على أن أتصدق به. 
انتهى كلام ابن نصر الله البغدادي تلميذ زين الدين بن رجب. 

قال الشيخ منصور في «حاشيته على المنتهى»: ويجاب بأن هذه الصيغة للإنشاءء والتطوع لا 
يحتاج لإنشاء. انتهى. 

قال الشيخ محمد الخلوتي ابن أخت الشيخ منصور في «حاشيته على المنتهى»: هذا الجواب 
فيه تسليم أن هذه الصيغة نص في الوجوبء ولم لا يجوز أن يكون المراد بقولهم «يتعين» يتميزء 
بدليل أنهم عطفوا على الهدى الأضحية مع أنها سُنة عندنا معاشر الحنابلة لا واجبة» ومعنى الكلام أنه 
يتميز الهدي عن غيره» والأضحية عن غيرها بقوله: هذا هدي» أو هذه أضحية من الصيغ القولية» أو 
بالاشعار» ونحوه من القرائن الفعلية» ولو كان المراد بقولهم «يتعين»: يجب» كما فهم ابن نصر الله 
لاقتضى إيجاب الأضحية إلا أن يلتزم أن الأضحية في الأصل سنةء وأنها بمجرد قوله: هذه أضحية 
تصير واجبة» وفيه نظر. انتهى كلام الخلوتي. 

قلت: ظاهر كلام الأصحاب - بل صريحه - أنهم أرادوا بقولهم: ويتعين هدي إلى آخره: الوجوب. 

اليش #«البعنى !"+ ورول لإاب قر هذاعدىي» أن ید او إشعاره ناويا نه 
الهدي... إلى أن قال: الحال الثاني أن يوجب”" بلسانه» فيقول: هذا هديء أو يقلده» أو يشعره» ينوي 


= وينظر: الفروع لابن مفلح 7/7 /55. 

)١(‏ الإنصاف للمرداوي 9/ .۳۷٤‏ (؟) الإنصاف للمرداوي 5/ ۳۷٤‏ نقلا عن الفائق. 

() الذي نقله ابن عبد البر في الكافي :4187/1١‏ 514: أن الضحية عند مالك مخالفة للهدي» لأن الهدي يجب بالقول 
وبالتقليد والإشعار؛ ولا تجب الضحية عنده إلا بالذبح خاصة: إلا أن يوجبها بالقول قبل ذلك. 
وينظر: مختصر خليل وشرحه الشرح الكبير ١١5 /١‏ مع حاشية الدسوقي. 

(4) من قوله: اعترض المحب ابن نصر الله... إلى قوله: لا يحتاج لإنشاء» من كلام البهوتي في حاشيته على المنتهى المسماة 
إرشاد أولي النهى /١‏ 07/8. 

)٥(‏ ابن قدامة ٤۳۸٤۳۷ /٩‏ . (5) فى المغنى 5717/6 : (أو بتقليده وإشعاره». 

(۷) في المغني :٤۳۸ /٩‏ «أن يوجبه بلسانه». ٠‏ ۰ 





کے می دار ت ار ا اا سے ۹۲١‏ 
بذلك إهداء» فيصير واجبا معيناً”'' يتعلق الوجوب بعينه دون ذمة صاحبه» ويصير في يد صاحبه 
كالوديعة» يلزمه حفظه؛ وإيصاله إلى محله» فإن تلف بغير تفريط منه» أو سرق» أو ضل» لم يلزمه 
شيء؛ لأنه لم يجب في الذمة» وإنما تعلق الحق بالعين» فسقط بتلفهاء كالوديعة» فأما إن أتلفه» أو 
تلف بتفريطه» فعليه ضمانه؛ لأنه أتلف واجبا لغيره» فضمنه» كالوديعة. انتهى ملخصا. 

قال في «الشرح الكبير)""": وكذلك الأضحية تتعين بقوله: هذه أضحية» فتصير واجبة بذلك. انتهى. 

وقال في «الشرح»" - أيضاً -: فإن ذبحها قبل وقتها لم تجزه» وعليه بدلهاء إن كانت 
واجبة بنذر أو تعيين. انتهى. 

قال الخرقي: وإيجابها أن يقول: هذه أضحية!؟). 

قال في «الكافي»: وإن قلده» أو أشعره» وجب بذلك» وإن نذره» أو قال: هذا هدي أو لله وجب. 

وقال: ولا يزول ملكه عن الهدي والأضحية في إيجابهما. انتهى. 

فعباراتهم صريحة في أن المراد بقولهم «ويتعين» الوجوب» ففي تنظير الخلوتي نظر واضح؛ 
لأن كلام الأصحاب ظاهرء بل صريح» في أن الهدي والأضحية يجبان بقول المهدي والمضحي: هذا 
هدي» وهذه أضحية» وأما ما بحثه المحب بن نصر الله من أن هذه الصيغة لو كانت للوجوب لم يكن 
لهدي التطوع صيغة» فقد أجاب عنه الشيخ منصور: بأن هذه الصيغة للإنشاء - يعني: لإنشاء الوجوب 
- والتطوع لا يحتاج لإنشاء» وهو جواب سديد مفيد. والله أعلم. 

فائدة: قال الشيخ سليمان بن إبراهيم الفداغي في مجموعه المسمى «تحفة الطالب): الأضحية 
سَنة مؤكدة» ولا تجب إلا بنذر أو تعيين» فإذا قال: هذه أضحية تعينت» ووجبت. 

ثم التعيين الموجب» إما مطلق» كأن يقول: هذه أضحيةء ولم يقيدها بعام بعينه» فيجب ذبحها 
بأي عام ماء ويتعين ذبحها في أيام النحر فقط» فإذا فات عام أرصدهاء أو باعهاء وأرصد ثمنها إلى 
عام آخر» فيذبحها في أيام النحر» وإما مقيد» كأن يقول: هذه أضحية في هذا العام» فيذبحها فيه في 
يام النحر وجوباء فإن فاتت أيام النحر» ولم يذبحها؛ لعذر أو لاء ذبحها متى شاء أي وقت شاء من 
أيام السنة» يوم نحر أو غيره؛ لفوات وقتها المتعين لذبحهاء وهو معنى قولهم: فإن فات الوقت للذبح 
قضى الواجب» وفعل به كالأداء. 


.)ًانيعم١:م في المغني 5/0 :(متعيناً) وقال د. عبدالله التركي محقق المغني في أ بء‎ )١( 
.۳۷١ /۹ (؟) ابن أبي عمر 9/ ۳۷۲. () المرجع السابق‎ 
.٠١١/ مختصر الخرقي‎ )4( 

(5) الموفق ابن قدامة» والنص الأول في ج ۲/ ٤١١‏ والنص الثاني في ج ۲ / ٤۷۷‏ . 

(7) إرشاد أولي النهى ۱/ 0558: وينظر: ص5 47 هامش رقم .)٤(‏ 





ے۹ بلس اياج اسان 


وأما صفة التطوع الذي يسقط بخروج الوقت فهو أن ينوي الأضحية بشرائهاء أو عند شرائهاء 
أو حال شرائهاء أو بسوقها بنية الأضحية من غير تعيين» أو يرسلها إلى محل» أو يحبسها عنده بنية 
الأضحية» أو يقول عند الشراء أو بعده: نريد أن نضحي بهذه. أو نريد هذه أضحية أو ضحاياء فهذا 
كله يطلق عليه اسم الأضحية» ولا تجب بذلك؛ لأن النية لا تؤثر في نقل الملكء كالعتق» والوقف. 
بخلاف التعيين باللفظ. وأما ما ذكره في «حاشية المنتهى» فبحث بحثه المحب بن نصر الله على 
خلاف ما قرروه في كتبهم» وقد عورض بأن قول المضحي: هذه أضحية إنشاء» والتطوع لا يحتاج 
إلى إنشاءء والله أعلم. انتهى كلام صاحب «المجموع» المذكور. 


3 


ولو أوجبها ناقصة نقصاً يمنع الإجزاء - كالعوراء البيّن عورُهاء والعرجاء البين عرجها - لزمه 
ذبحهاء كما لو نذره ولم تجزئه عن الأضحية الشرعية""؛ لما تقدم من الخبر"» ولكن يثاب على 
ما يتصدق به منها إلا أنه ههنا لا يلزمه بدلها؛ لأن الأضحية في الأصل غير واجبة» ولم يوجد منه ما 
يوجبها””؛ لأنه إنما أوجب ناقصة لا تجزئ في الأضحية. 


ع 


فإن زال عيبها المانع من الإجزاء - كبرء المريضة» وبرء العرجاء» وزوال الهُزال - أ 
لعدم المانع» والحكم يدور مع علته“. 


ولو عين معلوم العيب عما في ذمته من هدي» أو أضحية. لزمه ذبحه» ولا يجزئه هدياء ولا 
ك1 4 


جزآت2؛ 


ع 


قال في «المستوعب»": وإن حدث بالمعينة أضحية عيب - كالعمى والعرج» ونحوه - أجزأ 
ذبحهاء وكانت أضحية. انتهى. 


إذا تعين الهدي والأضحية لم يزل ملكه عنهماء كالعبد المنذور عتقه» والمال المنذور الصدقة 
به» وجاز له نقل الملك في الهدي والأضحية المعينين بإبدال وغيره» وشراء خير منهما بأن يبيعهما 


.477/7 والإقناع للحجاوي‎ ٠۳۷۳ /4 الشرح الكبير لابن أبي عمر‎ )١ 

(۲) وهو قوله 445: «أربع لا تجوز في الأضاحي.... ». سبق تخريجه في ص 407 هامش رقم (۷). 

9) الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠۷٤/۹‏ والإقناع للحجاوي 477/7. 

(4) الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 75 . قال القاضي: «تجزئ في قياس المذهب». 
وينظر: الإقناع للحجاوي ٤٦/۲‏ . 

(5) كشاف القناع للبهوتي .5٠0 /٦‏ 

000 الإقناع للحجاوي ۲/ ٤٦‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي /١‏ 0517, ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتى ۲/ .٦۰۷‏ 

(۷) السامري .۳۷١ /٤‏ وعنه البهوتي في كشاف القناع 5/ .٤٠٥‏ 








1 ا ااال اساي ران اا سر 5 کو ا 

کک مير لاا ی ۹۲۷ سک 
كر ا و اروق اوی به كيرا ی ليجل الجماعة عن يد ٠‏ وغو ايار 
الخرقي”"» وبه قال أبو حنيفة“» ومالك » ومحمد بن الحسن”؛ لحصول المقصود مع نفع الفقراء 
بالزيادة"» وجاز إبدال لحم ما تعين من هدي وأضحية بخير منه؛ لنفع الفقراء» واختار أبو الخطاب 
أنه لآ يجوز اذ اليو اث وهو مذهب الشاي وأبي يوسف'» واش ر 

فإن قيل: إذا جاز إبدال الهدي والأضحية بخير منهماء فهل العبد المنذور عتقه نذر تبرر يجوز 
بيعه وشراء خير منه أم لا؟ فالجواب أنه لا يجوز ذلك؛ لأن الحق في العتق للعتيق» فإذا أبدل فات 
غرضه» والحق في الهدي والأضحية للفقراء» وإبدالهما بخير منهما أحظ لهم؛ لأنه يحصل معه 
الغرض وزيادة. والله أعلم. 

ولا يجوز إبدال ما تعين من هدي» أو أضحية» أو لحمهما بمثل ذلك» ولا نما دوت 4ذ نا 
حظ فى ذلك للق ا 


(۱) قال ابن مفلح في الفروع 58/7 3: «ومتى تعين أحدهما فله نقل الملك فيه» وشراء خير منه» نقله الجماعة» واختاره 
الأكثرء وذكر ابن الجوزي أنه المذهب». وقال المرداوي في الإنصاف 4/ :۳۷١‏ «والصحيح من المذهب أنه يجوز له 
نقل الملك فيه» وشراء خير منه» نقله الجماعة عن أحمد» وعليه أكثر الأصحاب). 
وينظر: المبدع لابن مفلح 2587/7 والإقناع للحجاوي 45/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
077/7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٠۰۷‏ . 

(۲) مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله ۳/ 81/5 رقم .١٠١١‏ وينظر: الإنصاف للمرداوي 9/ 37/0”. 

() مختصر الخرقي / ٠١١‏ وقال: «ويجوز له أن يبدل الأضحية إذا أوجبها بخير منها». 

(5) البناية على الهداية للعيني ٠١١/۹‏ . 

(5) الكافي لابن عبد البر /١‏ 19 4» ومختصر خليل وشرحه الشرح الكبير ؟/ ٠١١‏ مع حاشية الدسوقي. 

(7) البناية على الهداية للعيني 9/ 19/7. 

(۷) شرح منتهى الإرادات 10177/7» وكشاف القناع 5٠5/5‏ وكلاهما للبهوتي. 

() الإنصاف للمرداوي 9/ ٠۳۷۷‏ والإقناع للحجاوي ٤٦/۲‏ . 

(9) الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٠۳۷١‏ والفروع لابن مفلح 49/7 5. 

(١٠)المجموع‏ للنووي 8/ 275717 7315. ١‏ )البناية على الهداية للعيني 9/ ٠١١‏ . 

()لشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ ۳۷۷. 

)قال ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ ۳۷۷ - عند قول الموفق: إلا أن يبدلها بخير منها -: «يدل على أنه لا يجوز بدونها؛ 
لأنه تفويت جزء منهاء فلم يجزء كإتلافه» وهذا لا خلاف فيه» ويدل على أنه لا يجوز إبدالها بمثلها؛ لعدم الفائدة فيه». 
وقال المرداوي في الإنصاف ۳۷۸/۹ - عند قول الموفق: إلا بخير منه -: «أنه لا يجوز بمثله» وهو الصحيح من 
المذهب» سواء كان في الهدي أو الأضحية» وسواء كان في الإبدال أو الشراء» نص عليه». 
وير المرب للسائري 4 0۷ ر الي ن اة 1/6 وال شرم ال لذن ا اهو والفروخ 
لابن مفلح ۳/ .٥٤۸‏ والمبدع لابن مفلح ۲/ ۲۸۷ والإقناع للحجاوي 51/7. 

(5١)كشاف‏ القناع للبهوتي 7/5 .5٠5‏ 





۹ بای وانای اسا 


وإن اشترى هديا أو أضحية» وعينها لذلك» ثم علم عيبها بعد التعيين» ملك الرد» واسترجاع 
الثمن» ويشتري به بدلهاء كما يملك أخذ أرشه. وإن أخذ الأرش اشترى به شاة» أو سبع بدنة» أو سبع 
بقرة» فإن لم يبلغ تصدق به» أو اشترى به لحماء وتصدق به . 

وإن اشترى هديا أو أضحية» وعينهاء ثم بانت مستحقة بعد التعيين لزمه بدلها نصاء نقله 
علي بن سعيد» قاله في «الفروع»". 

قال الشيخ محمد الخلوتي: ينبغي أن تقيد المسألة بالمعين عما في ذمته» أما المعين ابتداءً 
فالظاهر أنه إذا بان مستحقا لا يلزمه بدله» لکن كلامهم ليس فيه هذا القید» كما لو قال عن عبد غيره: 
هذا حرء أو عن مال غيره: هذا صدقة. انتهى كلام الخلوتي» وهو وجيه؛ لآن المعين ابتداء إذا تلف 
بغير تعد» أو سرق» أو ضل ونحوه» لا يجب عليه بدله» كما يأتي» إن شاء الله”". والله أعلم. 

وعلى القول بأنه يلزمه بدلها إذا بانت مستحقة بعد التعيين لا يلزمه بدلها إذا بانت مستحقة قبل 
التعيين؛ لعدم صحة التعيين إذاً. 

وإن مات بعد تعيين الهدي» أو الأضحيةء لم يجز بيعها في دَيّنه» ولو لم يكن له وفاء إلا منها؛ 
لتعلق حق الله بهاء وتعين ذبحهاء وكما لو كان حيّاء ولزم الورثة ذبحهاء ويقومون مقامه في تفرقتهاء 
وكذا في أكل وهدية حيث جازاء كسائر الحقوق التي له» وعليه. 

وإن أتلف الأضحية أو الهدي متلف - ريّهاء أو غيره - وأخذت منه القيمة» أو باعها من أوجبهاء 
ثم اشترى بالقيمة في الأولى» أو اشترى بالثمن في الثانية مثلهاء صارت المشتراة معينة بنفس الشراء!*)؛ 
كبدل رهن» أو وقف أتلف» ونحوه؛ لقيام البدل مقام مبدله". 


)١(‏ الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5 و ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
0737/7 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٠۰۷‏ . 

(؟) ابن مفلح ۳/ .٠٤۹‏ وينظر: الإنصاف للمرداوي 9/ ٠۳۷۷‏ والإقناع للحجاوي 2.45/7 ومعونة أولي النهى للفتوحي 
۳/ لالد وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ٦۰۸/۲‏ . 

(۳) الشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ ۳۷۹. وينظر: 8/ .١59‏ 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر 0708/4 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠17/7‏ 5» ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”2077/7 4017 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 1٠۷/۲‏ . 

(4) قال ابن رجب فى القاعدة الحادية والأربعين / ٤‏ 0: «إذا تعلق بعين حقٌّ تعلقاً لازماًء فأتلفها من يلزمه الضمان: فهل يعود 
الحق إلى البدل النأخوة من غير عقن أآخر ؟ قينا عخلاف: ويتخرج على ذلك مسائل» ثم ذكر منها: «إذا أتلف الأضحية 
متلف» وأخذت منه القيمة» أو باعها من أوجبهاء ثم أشترى بالقيمة أو الثمن مثلهاء فهل تصير متعينة بمجرد الشراء؟ 
يتخرج على وجهين». وينظر: الإنصاف للمرداوي ۹/ ۳۷۷ حيث نقل نص كلام ابن رجب» وأحال عليه» والإقناع 
للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٠1/5‏ 5. 

(5) كشاف القناع للبهوتي ٠1/5‏ 5. 





اد SOE‏ س ل اا سے لخ س 5 

ول عين هديا أو أف ال ك اة فقط و و 

قال الإمام أحمد:لا يركبها إلا عند الضرورة”''. وهو قول الشافعي"» وابن المنذر*)» 
وأصحاب الرأي”*؛ لأن النبي بي قال: «اركبها بالمعروف إذا لجئت إليها حتى تجد ظهرا» رواه الإمام 
أحمد”"» ومسلم”"» وأبو داود””» والنسائي”"'» ولأنه تعلق بها حق المساكين» فلم يجز ركوبها من غير 
ضرورة» كملكي 7 0 فان احتاج إليه» وتضررت بركوبه لم يجز؛ لآن الضرر لا يزال بالضرر”١‏ 0 

ويضمن نقصها الحاصل بركوبه"'؛ لأنه تعلق بها حق غيره"'. 

قال في «الشرح الكبير)”*'؟: فأما ركوبها مع عدم الحاجة ففيه روايتان» إحداهما: لا يجوز لما 
ذكرناء والثانية: يجوز؛ لما روى أبو هريرة «أن رسول الله ية رأى رجلا يسوق بدنة» فقال: اركبهاء 
فقال يا رسول الله» إنها بدنةء فقال: اركبهاء ويلك فى الثانية أو الثالثة» متفق عليه. انتهى. 


وإن ولدت التي عينها أضحية ابتداء» أو عن واجب في الذمة» ذبح ولدها معهاء سواء عينها 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 778/9 - عند قول الموفق: وله ركوبها عند الحاجة» ما لم يضر بها: «مفهوم قوله: وله 
ركوبها عند الحاجة. أنه لا يجوز عند عدمهاء وهو صحيح» وهو المذهبء أي أنه لابد من الحاجة» وانتفاء الضرر». 
وينظر: الفروع لابن مفلح ”/059» والمنور للآدمي / 579» والإقناع للحجاوي 257/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولى النهى للفتوحى ”/ 4571 ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى .5١0/87/7‏ 

(۲) المغني 5 قدامة 8 6 والفروخ انو 0441# وحدونة ك النهى للفتوحي "/ /الادء وكشاف القناع 
للبهوتي ٤٩۷/٦‏ . 

)۳( معالم السنن للخطابي ۲/ ٠۳٦۷‏ وشرح صحيح مسلم للنووي 5/ .۸٥‏ 

(4) شرح صحيح مسلم للنووي 6/ .۸٥‏ 

(5) مختصر القدوري» وشرحه اللباب للميداني ٠١ /١‏ 5» وبداية المبتدى وشرحها الهداية للمرغيناني .٠۸۷ /١‏ 

00 ف الس رقع الوت ره كيل ١ ,1 ١147‏ 

(۷) في صحيحه» رقم الحديث / 17754 كتاب الحج» باب جواز ركوب البدنة المهداة لمن احتاج إليها. 

(۸) في سننه» رقم الحديث / 17١‏ كتاب المناسكء باب ركوب البدن. 

(9) في سننه» رقم الحديث / ۲۸٠٤‏ كتاب المناسك» باب ركوب البدنة بالمعروف. 

(١٠)هذا‏ نص تعليل الموفق في المغني 547/0 . 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۳۷۹» وكشاف القناع للبهوتي ٤٠۷/١‏ . 

()ينظر: شرح منتهى الإرادات ۲/ 1٠۸‏ وكشاف القناع 5٠17/5‏ وكلاهما للبهوتي. 

()قال المرداوي في الإنصاف 71/94/49: «على الصحيح من المذهب». 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۳۷۹ والإقناع للحجاوي ۲/ 57» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ٠٥۳۸/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5087/57. 

(1١)الشرح‏ الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠۷۹‏ وشرح منتهى الإرادات ٦٠۸/۲‏ وكشاف القناع 5٠1/5‏ وكلاهما للبهوتي. 

(5١)ابن‏ أبي عمر 9/ ۳۷۳. 





لس إل سس ياجو واي سب 


حاملاء أو حدث الحمل بعد التعيين''". وبهذا قال الشافعي"؛ لأن استحقاق المساكين للولد حكمٌ 
لبت طرق السراية من الأغه فت للولد ما شيت لام كولد آم الوله والمدية". 

وولد الهدي بمنزلة أمه - أيضاً - كولد الأضحية» يذبحه مع أمه إن أمكن حمل الولد على 
ظهرها أو ظهر غيرهاء أو أمكن سوقه إلى محل ذبح الهدي» وإن لم يمكن حمل الولد ولا سوقه إلى 
له ذم في مره كلاق د 


رلا يقرب مق لبن النعينة أضشية أو هديا إلا غا فضّل عن ولدهاء قبسو شريه ؟ تقول خلى: 
«لا يحلبها إلا ما فضل عن تيسير ولدها»"» وبذلك قال الشافعي”"» ولأنه انتفاع لا يضرٌ بهاء ولا 
بولدها“» والصدقة به أفضل؛ خروجا من الخلاف7). 


وقال أبو حنيفة : لا يحلبهاء ويرش على الضرع الماء حتى ينقطع اللبن» فإن احتلبها تصدق به؛ 


)2000 قال المرداوي في الإنصاف 94/ ۳۸١‏ - عند قول الموفق: وإن ولدت ذبح ولدها معها -: «بلا نزاع» وسواء عينها حاملاء 
أو حدث الحمل بعده». وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٠۳۸٠‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ٠0٠۸/۲‏ والمبدع 
لابن مفلح 2588/7 والإقناع للحجاوي ۷ ۷ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٥۳۸‏ 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 50/87/57. 

() المجموع للنووي ۸/ .۲٠١‏ (۳) كشاف القناع للبهوتي .4٠/8/5‏ 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 57و ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 50/87/57. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۳۸١‏ - عند قول الموفق: ولا يشرب من لبنها إلا ما فضل عن ولدها -: «بلا نزاع». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ۳۷١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ۳۸٠ /٩‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 
7 والمبدع لابن مفلح 2588/7 والإقناع للحجاوي 47/7 » ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحى ۳/ 577» ومنتهى الإرادات للفتوحىء وشرحه للبهوتى 1۰۸/۲. 

E 9‏ الطيقات الكبرق ا وابى أب جات في العلل كو وايش EEE NENE‏ 
۷ كتاب الحج» باب لبن البدنة لا يشرب إلا بعد ري فصيلهاء ويحمل عليها فصيلهاء و4/ ۲۸۸ كتاب الضحاياء باب 
ما جاء في ولد الأضحية ولبنها. قال ابن أبي حاتم في العلل: قال أبو زرعة: هذا حديث صحيح). 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن ٠۲۹ /٩‏ والتلخيص الحبير لابن حجر 7/5 75757. 

(۷) المهذب للشيرازي ۲۳٣/۱‏ والمجموع للنووي 5777//4. 

(4) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ 87؛ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ »٥٠۸‏ وشرح منتهى الإرادات »٦٠۸/۲‏ 
وكشاف القناع 508/5 وكلاهما للبهوتي. 

(9) كشاف القناع للبهوتي .5٠/8/5‏ 

(١٠)جاء‏ في الدر المختار وحاشية ابن عابدين 417/4: «ويكره الانتفاع بلبنهاء فإن كانت التضحية قريبة ينضح ضرعها 
بالماء البارد» وإلا حلبه» وتصدق به». وينظر: مختصر القدوري» وشرحه اللباب للميداني »5١١/١‏ والهداية للمرغيناني 
ا تين الحقائق ارياي 75 4»ولباب الاك لللندي» وشرسه المسلاك التصط للمااعلي قاري 81/7 مع 
إرشاد الساري. 





د١ ران اا سر 5 کو‎ SOUT LH 
- کک می دا ا ی را جک یچ ا سے ا‎ 
لآن اللبن متولد من الأضحية الواجبة» فلم يجز للمضحي الانتفاع به كالولد» وحجتنا ما تقدم عن علي.‎ 
فإن خالف وحلب من الأضحية أو الهدي ما يضر بولدها أو بها أو ينقص لحمها حرم عليه‎ 
ذلك وغل الصضدقة بهه فاه شرب الليخ مه اديه يعني‎ 
5 000 3 5 00 2 1 ى.‎ 
ويباح أن يجز صوفها ووبرها وشعرها لمصلحتها'''» كما لو كانت في زمن تخف بجزه» وتسمن‎ 
به» ويتصدق به ندبا”"» وله الانتفاع به؛ لجريانه مجرى جلدها للانتفاع به دواماء وإن كان بقاء الصوف أو‎ 
820 ا ا‎ ١ ا 1 ور‎ f gh ع‎ 
الوبر أو الشعر أنفع لها؛ لكونه يقيها الحر والبرد» حرم جزه» كما يحرم أخذ بعض أعضائها‎ 
ولا بخعطى الجازر طعا مها ابعر" ويه قال سالك" والشافعى!"؛ وأضحاتب الاي لكام‎ 
لحنت عل و ور ل امعط الجاور مها شه قال تحن ف م مدنا سق عا‎ 


0 
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)١(‏ الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 787 وشرح منتهى الإرادات ٦٠۸/۲‏ وكشاف القناع 508/5 وكلاهما للبهوتي. 

(۲) قال المرداوي في الإنصاف 787/94 - عند قول الموفق: ويجز صوفها ووبرهاء ويتصدق به إن كان أنفع لها -: «بلا 
نزاع في الجملة». وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ۳۸۳ والممتع شرح المقنع لابن منجا 4250/8/7 والمنور 
للآدمي / 774» والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۸۸ والإقناع للحجاوي 247/7 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ٠٥۳۸/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٠٠۹‏ 

() وقد نص السامري في المستوعب 4/ 7775 على استحباب التصدق» والبهوتي في شرح المنتهى ۲/ ٠٠۹‏ على الندب» 
وقد أطلق كثير من العلماء التصدق. 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 25٠4/7‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ”2579/7 وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي 5097/17. 

2١١/0 والمغني لابن قدامة‎ ٠۳1۸ /٤ قال المرداوي في الإنصاف 94/ ۳۸۳: ابلا نزاع». وينظر: المستوعب للسامري‎ )٥( 
والممتع‎ ٠٠٠١ /١ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ۸۳ والرعاية الصغرى لابن حمدان‎ ٠٠١٠ /١ والمحرر للمجد‎ 
شرح المقنع لابن منجا ۲/ 20509 والمبدع لابن مفلح 7/ 25/89 والإقناع للحجاوي ۲/ 47» ومنتهى الإرادات» وشرحه‎ 
.509 /۲ معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 4 01, ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي‎ 

(5) الكافي لابن عبد البر /١‏ 4 57» والشرح الصغير للدردير 7/ .٤۸١‏ 

(۷) معالم السنن للخطابي 7/ ۳۷١‏ وعزاه إلى أكثر أهل العلم. 
وينظر: شرح صحيح مسلم 5/ ۷١ ٠۷٤‏ والمجموع ۸/ ۳٠۹‏ وكلاهما للنووي» وفتح الباري لابن حجر 7/ .۷٠۲‏ 
قال النووي في المجموع ۸/ :7”٠١‏ قال ابن المنذر: وكان الحسن» وعبد الله بن عمير لا يريان بأساً أن يعطى الجزار 
جلدهاء وهذا غلط منابذ للسنة». 
وينظر: شرحه على صحيح مسلم 5/ ۷١‏ وفيه الحسن البصري فقط. 

() مختصر القدوري» وشرحه اللباب للميداني »5١١ /١‏ وبداية المبتدى» وشرحها الهداية للمرغيناني 775/5 وتبين 
الحقائق للزيلعي 1/5. 

(9) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠۷١١‏ كتاب الحج» باب لا يعطي الجزار من الهدي شيثاًء ورقم / ۱۸١۷‏ كتاب 
الحج» باب يتصدق بجلود الهدي» ورقم ١7١8‏ كتاب الحج» باب يتصدق بجلال البدن» ومسلم في صحيحه» رقم 
الحديث / 21711 كتاب الحج» باب في الصدقة بلحوم الهدي وجلودها وجلالها. 





لس بای لاتا یدازا 


ولأن ما يدفعه إلى الجزار عوض عن عمله وجزارته» ولا تجوز المعاوضة بشيء منها"» ولا 


فرق في ذلك بين ما عينه ابتداء وبين ما عينه عن الواجب في ذمته» فأما إن دفع إليه منها هدية» أو 
ضدقة فاا باس ٠‏ لأنه فى ذلك كخيره بل هو آولى؛ لأنه باشرهاء وثاقت نفسه إليها". 


فجاز للمضحي الانتفاع به كاللحم» وكان علقمة» ومسروق يدبغان جلد أضحيتهماء ويصليان عليه. اه. 


رف يدم وباد و2 
قال في «الشرح الكبير»””2: لا خلاف في جواز الانتفاع بجلودها وجلالها؛ لأن الجلد جزء منهاء 


ويستحب أن يسدق بالجلد ال 57 


(A) إن‎ REW te فى‎ ET o 
ويحرم بيع شيء من الذبيحة هديا كانت أو أضحية» ولو كانت تطوعا'"؛ لأنها تعينت بالذبح"»‎ 


كما يحرم بيع الجلدء والجل» لحديث علي «أمرني رسول الله بي أن أقوم على بدنه» وأن أقسم 
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(A) 


الشرح الكبير لابن أبي عمر .۳۸٤/۹‏ 

المغني لابن قدامة ٠٠۲ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠۳۸٤‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۸۹ والإنصاف للمرداوي 
۹ وقال: قال الزركشي: «وبهذا المعنى يتخصص عموم الحديث» ولو قيل بعمومه سداً للذريعة كان حسناً وفيه 
شیء). 

الشرح اكير لابن آي غمرة ۸١‏ والمم شرح الم لابن متنا ۲ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۸۹ ومعونة 
أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠۳۹‏ وشرح منتهى الإرادات ٦٠۹/۲‏ وكشاف القناع 5٠4/5‏ وكلاهما للبهوتي. 

قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۳۸٤‏ - عند قول الموفق: وله أن ينتفع بجلدها وجلها -: «هذا المذهب مطلقاء وعليه 
أكثر الأصحاب». 

وينظر: الممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٥٠۹‏ والمبدع لابن مفلح 7/ 584» والإقناع للحجاوي ۲/ »٤۷‏ ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ 4 57, ومنتهى الإرادات للفتوحی» وشرحه للبهوتى .5١9/57‏ 

۰ ٠ ۰ ۰ .۳۸٤ /٩ ابن أبي عمر‎ 

قال السامري في المستوعب 5/ ۳۷۳: «ويستحب أن يتصدق بجلودها وصوفها وجلالها». 

وينظر: منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”079/7» ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
٠ ۰ ٠ ۰ 4/۲‏ 
المقنع لابن قدامة 4/ ۳۸٤‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠۳۸١‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ ٥٠۹‏ والمبدع 
لابن مفلح ۳/ ۲۸۹ والإقناع للحجاوي ۲/ ٤۷‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠٤١‏ 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .٠٠۹/۲‏ 

الإقناع للحجاوي ۲ ۷ ومعونة أولي النهى للفتوحي "/ ٠ ٤١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 9/1 55. 

قال المرداوي في الإنصاف 94/ ۳۸١ ۳۸٤‏ - عند قول الموفق: ولا يبيعه» ولا شيئا منها -: «يحرم بيع الجلد والجل» 
على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب)». وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۳۸٤‏ والممتع شرح المقنع 
لابن منجا 7 هو والمبدع لابن مفلح 2584/7 والإقناع للحجاوي ۲/ ٤۷‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحي ”/ ٠٠٤١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .٠٠۹‏ 





سسب للملا لازال ے۲ 
جلزدها وجاذلياء وآن لأ أغطلى الجازر مها شيعا وقال ت تمه من عا مق عل" 
قال البخاري فى خد : باب الجلال للبدن. 


قال في «فتح الباري»: الجلال - بكسر الجيم» وتخفيف اللام -: جمع جُل» بضم الجيم: 
وهو ما يطرح على ظهر البعير من كساء ونحوه. انتهى. 

قال في «الشرح الكبير»: ورخص الحسنء والنخعي في الجلد أن يبيعه» ويشترى به الغربال 
والمنخل وآلة البيت. وروي نحو ذلك عن الأوزاعي؛ لأن ينتفع هو وغیره» فجرى مجرى تفريق لحمها. 

وقال أبو حنيفة: يبيع ما شاء منهاء ويتصدق بثمنه. وروي عن ابن عمر ڪب أنه يبيع الجلدء 
ويتصدق بثمنه. وحكاه ابن المنذر عن أحمد وإسحق. انتهى. 

قال ابن رجب في «القواعد»: لو أبدل جلود الأضاحي بما ينتفع به في البيت من آلاته جازء 
نص عليه؛ لأن ذلك يقوم مقام الانتفاع بالجلد نفسه في متاع البيت. انتهى. 

مسائل: المسألة الأولى: قال الشيخ عبد الله بن ذهلان: لا يجوز بيع جلد الأضحية على 
الصحيح من المذهب» ودبغه بجزء منه» أو بصوفه صحيح» وإن اشترى جزء الدباغ صح» وإن كان 
المدبوغ جلدين» وهما أضحيتان لواحد. فاقتسم الجلدين هو والدباغ جاز» وإن كان المدبوغ جلدا 
جيداء وأعطاه الدباغ جلدا رديئا عن نصفه ففيه الخلاف الذي في بيع كله. انتهى. 

المسألة الثانية: إذا كان لإنسان وقف في أضاح» وأوصى عليه إنساناً يتولى قبض ريعه» ويشتري 
بقيمته أضاحي» وأذن الموصي للوصي في الأكل من الأضاحي التي ولاه عليها جاز ذلك» وصرح ابن 
عبد الهادي بجواز أكل الوصي منها كغيره» أما إذا قال الموصي لوصيه في الأضحية: لك جلدها ونحوه 
على سبيل الوصية له بذلك» أو على طريق العوض فالظاهر عدم جواز ذلك» وأما إذا قال: أذنت لك في 
الآكل من لحمها فلا مانع منه. قال الشيخ عبد الله بن ذهلان: يجوز للوصي على الأضحية الأكل منها؛ 
لأنه العرف» وإذا جعل الموصي أنها على يد واحد من ورثته أو غيره فقد بره بذلك. انتهى. 

المسألة الثالثة: جلد الأضحية وجلهاء ذكر العلماء أنه ينتفع بهماء أو يتصدق بهماء فهل 
تختص الصدقة بهما على الفقير والمسكين» أم يصح إعطاؤهما لغني هدية أو صدقة؟ 


.١١١/ هامش رقم (4). (۲) كتاب الحج» رقم الباب‎ 47١ سبق تخريجه في ص‎ )١( 
قال الفيروزابادي في القاموس ۳/ ۳۳۹ مادة «جل): ما تلبسه الدابة لتصان به».‎ . 1۹٤ /۳ ابن حجر‎ )*( 
وينظر: المصباح المنير للفيومي ۱/۱ مادة «جل».‎ 
في الشرح الكبير 9/ 87"": لأنه ينتفع به هو وغيره.‎ )5( .785 86 /٩ ابن أبي عمر‎ )5( 
وهي قاعدة: يقوم البدل مقام المبدل» ويسد مسده» ويبنى حكمه على حكم مبدله في مواضع‎ "٤٠١ / ص‎ ١57 القاعدة/‎ )5( 
كثيرة» وذكر منها هذا الفرع.‎ 





٤یاضا‏ یو انپا 

الجواب: أما جلد الأضحية وجلها وغير ذلك فإذا قيدوا - أي العلماء - بذكر الصدقة لم يكن 
مصرف الصدقة إلا للفقراء أو المساكين في الغالب من كلامهم؛ لأن تعبيرهم لغير الفقير والمسكين 
بالهبة والهدية ونحوهماء قاله الشيخ سليمان بن علي مجيبا به الشيخ محمد بن عبد الله بن إسماعيل. 

المسألة الرابعة: إذا دفعت جلد الأضحية لقريب أو صديق لى غنى على طريق الإباحة 
ا عل كين الاك هن رضي الل اليد على هنا الوا ويهمية كما اوآ 
ولا يصح له بيعه؛ لأني لم أدفعه له إلا لينتفع به» أم لا يصح دفعه له مطلقا؟. 

الجواب: أما جلد الأضحية فانتفاع القريب ونحوه به مع غناه جائز؛ لكون الدافع أقامه مقامه» 
فله أن ينتفع به كما تنتفع به» ويمنع مما أنت ممنوع منه» كالبيع ونحوه من المعاوضات» والله أعلم. 
قاله الشيخ سليمان بن علي مجيبا به الشيخ محمد بن عبد الله بن إسماعيل. 

المسألة الخامسة: إذا أوصى إنسان بأضحية فى غلة عقار فالظاهر أنها تكون متوسطة إذا كان 
التوضى عع هاعرو اانه الروت هق اه اد ]ا لم ول داك مه كن 
بأدون مجزئ» قاله الشيخ عبد الله بن ذهلان. 

قال الشيخ سليمان بن علي: إذا أوصى بأضحية في غلة عقار - مثلا- وأطلق» فإنه لا يلزم 
فيها إلا قدر المجزئ» لاسيما إذا كان في الورثة قاصرء فلا يجوز أعلى من القدر المجزئ» وإن كانت 
العادة جارية بخلاف ذلك. والله أعلم. . 

E 

وإن عين هدياً أو أضحية» فسرق بعد الذبح من غير تفريط» فلا شيء عليه» وكذا إن عينه عن 
واجب في الذمة» ولو كان وجوبه في الذمة بالنذر بأن نذر هديا أو أضحية» ثم عين عنه ما يجزئ» ثم 
ذبحه» فشرق» فلا شيء عليه؛ لأنه أمانة في يده فلا يضمنه بتلفه بلا تعد» ولا تفريط» كالوديعة'. 
ا ا 

قال في «الشرح الكبير»”": فأما إن ساق الهدي ينوي به الواجب الذي في ذمته» ولم يعينه 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف ۳۸٦/٩‏ عند قول الموفق: وإن ذبحها فسرقت» فلا شىء عليه منها ولو كانت واجبة: «هذا 
المذهب». ۰ ۰ 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 2787/94 917 والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ,0٠١‏ والمبدع لابن مفلح 
۲۹١ ۳‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ »4٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 
النهى للفتوحي 5١/7”‏ 40 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .51١ 2559/١‏ 

(؟) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 4١/7‏ 5» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .51١‏ 

(9) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ .50١ ٠5٠٠‏ 





کے ييار لاطو وا سے ۹۲۰ 
بالقول» فهذا لا يزول ملكه عنه إلا بذبحه ودفعه إلى آهله» وله التصرف فيه بما شاء من بيع وهبة 
وأكل وغير ذلك؛ لأنه لم يتعلق به حق لغیره» وله نماؤه» وإن عطب"' تَلفَ من ماله» وإن تعيب لم 
يجزئه ذبحه» وعليه الهدي الذي كان واجباء ولا يبرأ إلا بإيصاله إلى مستحقه» بمنزلة من عليه دين» 
تكله إلى سه قفد دف الك فلك قل أن برا اله رك صن بالق لقنن فن سه 
فسرق» أو عطبء فلا شيء عليه. قال أحمد يَرَرَئه: إذا نحر فلم يطعمه حتى سُرقَء لا شيء عليه فإنه 
إذا نحر فقد فرغ. وبهذا قال الثوري» وابن القاسم» صاحب مالك» وأصحاب الرأي. وقال الشافعي: 
عليه الإعادة؛ لأنه لم يوصل الحق إلى مستحقه» فأشبه ما لو لم يذبحه. 

ولناء آنه آدى اتر اجب عله قير عل كما لوافرقه» ودليل أنه أدى انراج أنه لق إلا 
التفرقة» وليست واجبة؛ لأنه لو خلى بينه وبين الفقراء أجزأه؛ ولذلك لما نحر النبى بلي البَدّنات قال: 
«من شاء اقتطع)”"). انتهين ؛: ٠‏ 
/ وإن تلفت المعينة ابتداء هديا كانت أو أضحية» ولو قبل الذبح» أو سرقت قبل الذبح» أو 
ضلت» فلا بدل عليه إن لم يفرط؛ لأنه أمين. 

وإن عيّن عن واجب في الذمة ما يجزئ فيه كالمتمتع يعين دم التمتع» أو عن هدي نذره في 
ذمته» وتعيّب ما عينه عن ذلك» أو تلف» أو ضل» أو عطب» أو سرق قبل الذبح» ونحوه» كما لو 
غصبء لم يجزئه؛ لأن الذمة لم تبرأ من الواجب بمجرد التعيين عنه» كالدين يضمنه ضامن» أو يرهن 
به رهناء فإنه يتعلق الحق بالضامن والرهن مع بقائه في ذمة المدين. فمتى تعذر استيفاؤه من الضامن» 
أو تلف الرهنء بقي الحق في الذمة بحاله» ولزمه بدل ما تعيب» أو تلف» أو ضل» أو عطب» أو سرق 
قبل الذبح ونحوهء إذا كان عيئّه عن واجب في ذمته» وإن كان أفضل مما في الذمة» إن كان تلفه 
بتفريطه؛ لأن الواجب تعلق بما عينه عما فى الذمة» وهو أزيدء فيلزمه مثله» وهو أزيد مما فى الذمة» 
كما ]ذا ع عن نم ال ا كسيف عله ار قر أو ميرقظة أو فاك ارقت 
فيلزمه مثله» ولو زاد عما في الذمة”". 

قال في «الشرح الكبير»“: وإن عين عما في ذمته صحيحاء فهلك» أو تعيب بغير تفريطه» لم 
يلزمه أكثر مما كان واجبا في الذمة؛ لأن الزائد لم يجب في الذمة» وإنما تعلق بالعين» فسقط بتلفهاء 
كأصل الهدي إذا لم يجب بغير التعيين» وإذا أتلفه» أو تلف بتفريطه لزمه مثل المعين إن كان زائدا عما 
في الذمة؛ لأن الزائد تعلق به حق الله - تعالى - فإذا فوته لزمه ضمانه» كالهدي المعين ابتداء. انتهى. 


)١(‏ في الأصل: بعد قوله: «وإن عطب» بياض مقدار كلمة. (5) أي كلام ابن أبي عمر في الشرح الكبير. 

(۳) من قوله: وإن تلفت المعينة ابتداء... إلى قوله: ولو زاد عما في الذمة» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف 
القناع 4١١/5‏ مع تصرف كثير في الألفاظ» وإحالة على الفروع» والإنصاف» وشرح المنتهى» وتصحيح الفروع. 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ 01 5. 





ج ۹۳٦‏ کک برل دیا ضا ی اعانا ا 

ور ضح اقات كر اة الكشر ضع لقب غلطاء ا ول شباة عل واحد ما 
للآخر”'"؛ استحسانا""؛ لإذن الشرع فيه» ولو فرق كل منهما لحم ما ذبحه”". 

وإن بقي لحم ما ذبحه كل منهما ترادًاه“. 

لأن كلا منهما أمكنه أن يفرق لحم أضحيته بنفسه» فكان أولى به“ . 

وإن ذبح المعينة هديا أو أضحية ذابح في وقتها بغير إذن ربها أو وليه» ونواها عن ربهاء أو 
أطلق» أجزأت عن ربهاء ولا ضمان على الذابح. وبهذا قال أبو حنيفة"؛ لأن الذبح فعل لا 
بنش الى ال ا عله كير راشي إن افو ماه كق ودم العامة "كو والآ نهنا تعزث 
موقعها بذبحها في وقتهاء فلم يضمن ذابحهاء حيث لم يكن متعدياً؛ ولأن الذبح إراقة دم» تعين إراقته 
لحق الله - تعالى - فلم يضمن مريقه» كقاتل المرتد بغير إذن الإماه”"). 

وإن نوى الذابح الأضحية عن نفسه» مع علمه أنها أضحية الغير» لم تجز عن مالكهاء ولا عن 
ذابحها بطريق الأولى» سواء فرق الذابح اللحم أو لاء ويضمن الذابح قيمتها صحيحة إن فرق لحمها؛ 


() الفروع لابن مفلح ”/ 50١‏ وقال: «والقياس ضدهماء ذكره القاضي وغيره». 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/7 »541١‏ والإنصاف للمرداوي 4/ 2395 ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي 7/ 57 5» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ »٦١١‏ وكشاف القناع للبهوتي .4١١/5‏ 

00 الفروع لابن مفلح ۳/ .٠١١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي 7/ 47 25 وشرح منتهى الإرادات 0١57‏ وكشاف القناع 
5 وكلاهما للبهوتى. 

قر نع الإراذات ق 

(4) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / ٠٤١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .5١١‏ 

(5) معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 57 5. وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/17 .511١‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 9/ ۳۸۷: «فإن نوى ذبحها عن صاحبها أجزأت عنه» ولا ضمان على ذبحهاء وهذا المذهب» 
وعليه الأصحاب... وإن ذبحها وأطلق النية فظاهر كلام المصنف هنا الإجزاءء وعدم الضمان» وهو ظاهر كلامه في 
المحرر» والفائق» والشرح» والمغني» والوجيزء والرعاية الصغرى وغيرهم لإطلاقهم.... والصحيح من المذهب عدم 
الإجزاء.ء ووجوب الضمان. قدمه في الفروع». 
والمصنف هنا تابع الموفق» والشارح» والمجد» وصاحب المنتهى» والإقناع في الإجزاء وعدم الضمان إذا أطلق النية. 
ينظر: المستوعب للسامري 5/ ٠۳۷١‏ والكافي لابن قدامة 7/ ٤۷۸‏ والمحرر للمجد ٠٠٠١ /١‏ والشرح الكبير لابن أبي 
عمر 4/ 037817 والإقناع للحجاوي 48/7» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٦٠١‏ . 

(۷) تبيين الحقائق للزيلعي 5/ ١٠ء‏ وحاشية ابن عابدين 4/ 57» ولم ينصا على أنه لأبي حنيفة» بل أطلقا القول. 

(۸) هذا التعليل رذ على الإمام مالك فيما ذهب إليه أنها تعتبر شاة لحم لمالكها أرشهاء وعليه بدلها. 
ينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۳۸۷» وكشاف القناع للبهوتي ٤١١/١‏ . 

(9) هذا التعليل رذ على الإمام الشافعي فيما ذهب إليه أنها تجزئ» وله على ذابحها أرش ما بين قيمتها صحيحة» ومذبوحة. 
ينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۳۸۷ ۳۸۸ وكشاف القناع للبهوتي ٤٠١/١‏ . 





سس نی لاا سے ۲۷ 
لأنه غاصب متلف عدواناء ويضمن أرش الذبح» وهو مابين قيمتها صحيحة ومذبوحة إن لم يفرقه؛ 
لتنقيصه مال الغير عدوانا. 


وإن ذبحها عن نفسه» ولم يعلم أنها أضحية الغير؛ لاشتباهها عليه - مثلا - أجزأت عن ربهاء 
إن لم يفرق الذابح لحمها”"؛ لما تقدم من أن الذبح لا يفتقر إلى نية”"» كإزالة النجاسة» فإن فرق 
اللحم - إذا - ضمن“؛ لأن الإتلاف يستوي فيه العمد وغيره“. 

وإن أتلف المعينة - من هدي» أو أضحية - صاحبهاء ضمنها بقيمتها يوم التلف في محله. 
كسائر المتقومات27 تصرف قيمتها في مثلها؛ لتعينهاء كإتلاف أجنبي غير مالكها لها؛ لبقاء المستحق 
لهاء وهم الفقراء» بخلاف قن نذر عتقه نذر تبررء فإذا أتلفه ربه أو غيره فلا يلزمه صرف قيمته في 
مثله؛ لأن القصد من العتق تكميل الأحكام» وهو حق للرقيق وقد هلك”". وإن فضل من قيمة 
الأضحية المعينة» أو الهدي المعين شىء عن شراء المثل» بأن كان المتلف شاة - مثلا - تساوي 
عشرة» ورخصت الغنم بحيث يساوي مثلها خمسة اشترى بالفاضل عن شراء المثل شاة» إن اتسع 


يللي 


لذلك» أو سبع بدنة» أو سبع بقرة 0 ترا لوا ASS‏ نت نواه تر نان قا لاسو د 


)١(‏ المبدع لابن مفلح / ۲۹١‏ والإنصاف للمرداوي ۹/ ٠۳۸۸-۳۸۹‏ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
75 » ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ”/ ١‏ 5 5: ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
٠ ۰ ۰ NN‏ ۰ 

۳( الإقناع للحجاوي ۲/ ٤۸‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ٠٤١ /١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ ٦۱٠١‏ . 

(۳) ينظر: ص٦ .٩۳‏ (©) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٦٠١‏ 

(5) كشاف القناع للبهوتي 5/ .5١7‏ 

(5) قال المرداوي في الإنصاف ۳۹١ /٩‏ - عند قول الموفق: وإن أتلفها صاحبهاء ضمنها بأكثر الأمرين من مثلها أو قيمتها 
-: «ولا خلاف في ضمان صاحبها إذا أتلفها مفرطاًء ثم اختلفوا في مقدار الضمان... والصحيح من المذهب أنه 
يضمنها بالقيمة يوم التلف. فيصرف في مثلها كالأجنبي». ينظر: الجامع الصغير للقاضي أبي يعلى / ٠٤٦‏ والمغني 
لابن قدامة ۳۷٤/١١‏ والمحرر للمجد ٠٠٠١ /١‏ والفروع لابن مفلح 7/ »00١‏ والمنور للآدمي / ۲۳۹ والمبدع لابن 
مفلح ۳/ ۲۹١‏ والإقناع للحجاوي 48/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 57 25 ومنتهى 
الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى .5١١7/7‏ وذهب كثيرٌ من الحنابلة: إلى أنه يضمنها بأكثر الأمرين من مثلها أو 
ا و او الخطاب في ا 11+ ا راتما اف ار 91044و الموق كي ا 0 
والكافي ٤۷۸/۲‏ وابن حمدان في الرعاية الصغرى .7057/١‏ 

)۷( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٤١١‏ . 

(۸) قال المرداوي في الإنصاف 97/4" عند قول الموفق: فإن ضمنها بمثلها وأخرج فضل القيمة» جاز» ويشتري به شات 
أو سبع بدنة: «بلا نزاع». وينظر: المغني لابن قدامة ٠۳۷٤/١٠١‏ والإقناع للحجاوي 48/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه 
معونة أولي النهى للفتوحي / ٠٤٤‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 517. 





۹۴ اال ی واا یدازا 


لما فيه من إراقة الدم المقصود في ذلك اليوم' وإن شاء اشترى بالعشرة كلها شاة. 

وإن لم يتسع الفاضل لثمن شاة» أو سبع بدنة» أو سبع بقرة اشترى به لحماء فتصدق به» أو 
يتصدق بالفضل”'"'؛ لفوات إراقة الدع 

وإن فقأ عين الحيوان المعين هديا أو أضحية مالكه» أو غيره» تصدق بالأرش» أو بلحم يشتريه 
به إن لم يتسع لشاة» أو سبع بدنة» أو سبع بقرة““. 

ولو مرضت معينة» فخاف صاحبها عليها موتأء فذبحهاء فعليه بدلها؛ لإتلافه إياهاء ولو تركها 
بلا ذبح» فماتت فلا شيء عليه نصا؛ لأنها كالوديعة عنده» ولم يفرط . 


قال الشيخ محمد الخلوتي: يطلب الفرق بينها وبين الهدي إذا عطب» وكأن الفرق أن الإتلاف 
ههنا بفعله بخلاف ما إذا عطب الهدي» وفي كلام الشارح إشارة إلى ذلك» وقوله: ولو تركها فماتت 
فلا شيء عليه؛ لأن الموت ليس من صنعه» ولعله ما لم يحصل منه سبب ظاهري كترك سقيها أو 
علفهاء وقد يقال: لا يحتاج إلى ذلك القيد؛ لآن تعليق الحكم بالمشتق يؤذن بالعليّة» والمعنى وإن 
ماتت بسبب المرضء أي: لا بسبب غيره كترك السقي» أو العلف مما هو من فعله» ويدل على إرادة 
ذلك مقابلة المصنف له فيما يأتي بقوله: وإن تلف» أو عاب بفعله الخ فتدبر. انتهى كلام الخلوتي. 

وإن عطب في الطريق قبل محله» أو عطب في الحرم هدي واجب» أو تطوع - بأن ينويه هدياء 


ولا يوجبه بلسانه ولا بتقليده وإشعاره» وتدوم نيته فيه قبل ذبحه - أو عجز الهدي عن المشي إلى 
محله لزمه تذكيته مو ضعه TT‏ 


.4١1" /5 كشاف القناع للبهوتي‎ )١( 

(؟) قال المرداوي في الإنصاف ۹/ ۳۹۳: «فإن لم يبلغ ثمن شاةء ولا سبع بدنة» أو بقرة» اشترى به لحم فتصدق به» أو 
تصدق بالفضل» فخيره المصنف - أي الموفق في المقنع - إذا لم يبلغ الفاضل ما يُشترى به دم» بين أن يشتري به لحما 
يتصدق به» وبين أن يتصدق بالفضل» وهو الصحيح من المذهب» والوجهين». وينظر: الإقناع للحجاوي 4/8/7» ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى >١ ٤٤/۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 7/ .51١7‏ 

(۳) كشاف القناع للبهوتي 5/ 417. ٠‏ ۰ ۰ 

(:) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 17/5 4» ومعونة أولي النهى للفتوحي ٤٤/۳‏ 0. 

(5) الفروع لابن مفلح ٠١١/۳‏ والإنصاف للمرداوي ٩‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
٥٤ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/1 .511١‏ 

(7) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٦١١‏ 

(۷) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۳۹٤‏ - عند قول الموفق: وإن عطب الهدي في الطريق نحره في موضعه -: «وهذا بلا 
نزاع» ولكن ذال اا اب لو خاف أن يعطب» ذبحه» رل يد كذلاقة: ۰ 
وينظر: الإقناع للحجاوي ٤۸/١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٠٤١‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ٩۱۲/۲‏ . 





SOUT LH 0‏ س ا ا سے ع 

کے می دا وی و ا کا ھچ ہی اکا ۹۹ 

ويستحب له أن يصبغ نعل الهدي التي في عنقه في دمه» ثم يضرب بها صفحته؛ ليعرفه الفقراء 
فاخدوە وھا قال الشاقي 3 

ويحرم عليه وعلى خاصة رفقته - ولو كانوا فقراء - الأكل من الهدي العاطبء ولو تطوعاء ما 

: 22 
لم يبلغ محله'". 

وقال مالك“ : يباح لرفقته ولسائر الناس الأكل غير صاحبه أو سائقه» ولا يأمر أحدا يأكل منهء 
فإن أكل» أو أمر من أكل» أو ادخر شيئا من لحمه» شمنه!9, 

وحجة الحنابلة ومن وافقهم: ما روى ابن عباس أن ذؤيباً أبا قبيصة حدثه أن رسول الله يكل 
كان يبعث معه بالبدن؛ ثم يقول: «إن عطب منها شيء فخشيت عليها موتا فانحرهاء ثم اغمس 
نعلها في دمها ثم اضرب به صفحتهاء ولا تطعمها أنت» ولا أحد من أهل رفقتك»» رواه أحمد")» 

ولا يصح قياس رفقته على غيرهم؛ لأن الإنسان يشفق على رفقته» ويحب التوسعة عليه 
وربما وسع عليهم من مؤنته» وإنما مُنع السائق ورّفقته من الأكل؛ لئلا يقصّرّ في حفظها فيعطبها؛ 
ليآكل هو ورفقته منهاء فتلحقه التهمة لنفسه ورفقته» فحرموها لذلك7". 


فإن أكا السائق م٠‏ ١إ‏ العاظب: أو تاع هة لأخذة أو أظعم غا أذ أ فقته» ضمنه 
نن من ي به اوداع و ياء او 3 
- لتعديه - بمثله لحما؛ لأنه مغلى '. 


)١(‏ المقنع لابن قدامة 4/ ۹٤‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 2745 والفروع لابن مفلح ۳/ ٠٠١١‏ والمبدع لابن مفلح 
۳ والإقناع للحجاوي 48/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٤١‏ 25 ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 5117. 

(6) المهذب للشيرازي ۲۳٠/١‏ والمجموع ۸/ ۲۹۹ ۲۷١‏ والإيضاح / ٤١‏ وكلاهما للنووي. 

(۳) قال المرداوي في الإنصاف 4/ ۳۹٩‏ 47 - عند قول الموفق: ولا يأكل منه هو ولا أحد من رفقته -: «يعني: يحرم عليه 
الأكل هو ورفقته من الهدي إذا عطب» وهذا المذهب» وعليه أكثر الأصحاب». وينظر: الإقناع للحجاوي ۲/ »٤٩ ٤۸‏ 
ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 45 0, ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 517. 

(5) المنتقى للباجي ١۳۱١/۲‏ ۳۱۷. (5) الشرح الكبير لابن أبي عمر .۳۹٦/۹‏ 

(7) في المسند رقم الحديث / 19/917/5. 

(۷) في صحيحه» رقم الحديث / ١۲١٠ء‏ كتاب الحج» باب ما يفعل بالهدي إذا عطب في الطريق. 

() في سننه» رقم الحديث / ۳٠٠١‏ كتاب المناسك» باب في الهدي إذا عطب. 

(9) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ۳۹۷ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 45 »٥‏ وشرح منتهى الإرادات ۲/ ١٦ء‏ وكشاف 
القناع 5/ 4١5‏ وكلاهما للبهوتي. 

(١٠)منتهى‏ الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / 2057:5565 ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 
۲ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .4١5‏ 





ے٤‏ اا ی ااا وتان اح 


وإن أطعم منه فقيرآء أو أمره بالأكل منه» فلا ضمان؛ لأنه أوصله إلى مستحقه» كما لو فعله بعد 
E‏ 

وإن أتلف الهدي» أو تلف الهدي بتفريطه أو تعديه» أو خاف عطبه فلم ينحره حتى هلك 
فعليه ضمانه» كسائر الودائع» إذا فرط فيهاء أو تعدى. يوصل بدل الهدي إلى فقراء الحرم'"؛ لأنهم 
a‏ 
وإن فسخ في التطوع نيته قبل ذبحه صنع به ما شاء من بيع» وأكل» وإطعام» لرفقته؛ لأنه لحم . 

قال في «الشرح الكبير»: وجملة ذلك أن من تطوع بهدي غير واجب لم يخل من حالين» 
أحدهما: أن ينويه هدياء ولا يوجبه بلسانه» ولا تقليده» وإشعاره» فهذا لا يلزمه إمضاؤه. وله أولاده» ونماؤه» 
والرجوع فيه متى شاءء ما لم يذبحه؛ لأنه نوى الصدقة بشيء من ماله أشبه ما لو نوى الصدقة بدرهم. 

الثاني: أن يوجبه بلسانه» أو يقلده» ويشعره مع النية» فيصير واجبا معيناء يتعلق الوجوب بعينه 
دون ذمة صاحبه» ويكون في يد صاحبه كالوديعة» يلزمه حفظه وإيصاله إلى محله» فإن تلف بغير 
ah‏ شرق أو قبل قلا شيا علد EAE NOYES IE‏ 
وقد روى الدارقطني پإستاده» عن ابن عمر قال: سمعت رسول الله يكل يقول: من أهدى تطوعاء ثم 
ضلت. فليس عليه البدل إلا أن يشاءء فإن كان نذرا فعليه البدل» فأما إن أتلفهاء أو تلفت بتفريطه 
قغلية بيات + الآنه اتلك زاتجا و ارو لقي 

وإن ساقه عن واجب في ذمته - لتمتع أو قران» أو فعل محظور من محظورات الإحرام» أو 
ترك واجب من واجبات الحج ونحوه» ولم يعينه بقوله: هذا هدي - لم يتعين بالسوق مع النية؛ لأن 
السوق لا يختص بالهدي» والنية وحدها ضعيفة» لا يحصل التعيين بهاء وله التصرف فيه بما شاء من 
بيع وأكل وغيره"» فإن تصرف فيه لزمه إخراج ما في ذمته في محله؛ لعدم سقوطه. 

فإن بلغ الهدي الذي ساقه عما في ذمته من الواجب محله سالماء فنحره في محله» أجزأ عما 
عينه عنه؛ لصلاحيته لذلك» وعدم المانع. 

وإن عطب ما ساقه عن واجب في ذمته دون محله» صنع به ما شاء من أكل وغيره؛ لأنه لحم 
وعليه إخراج ما في ذمته في محله؛ لعدم سقوطه. 


.5011 معونة أولي النهى للفتوحي ”7/7 25 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ؟/‎ )١( 

(؟) الشرح الكبير لابن أبي عمر 271/4 والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ”/ ١5‏ 5» ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۱۱۳/۲ . 

(۳) كشاف القناع للبهوتي 5/ .4١5‏ 

(:) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ .5١5‏ (0) الشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ .۳۹١‏ 

(7) من قوله: وإن ساقه... إلى قوله: بما شاء من بيع وأكل وغيره» من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في كشاف القناع 
5 ممع تصرف يسير في الألفاظ. 





TR 5 1‏ 1 ا ا سرد 1 zt‏ 

حدمي لاا ی فول 

وإن تعيب الهدي أو الأضحية بغير فعله ذبح ما ذكر من الهدى أو الأضحية» وأجزأه إن كان 
واجبا بنفس التعيين بأن قال ابتداء: هذا هدي أو أضحية» ولم يكن عن شيء في ذمته؛ لما روى أبو سعيد 
الخدري قال: اشتريت كبشا أضحي به» فعدا الذئب» فأخذ الألية قال: فسألت النبي كلك فقال: «دضح 
EE‏ لاو اماه SEN‏ انعثاده مالتسا وهر دا حور a‏ 
قا مان نظ قال قن الفا کے فوروال ق وة ا امول 

قال المج وهذا الحريت دل غل أن العيب السادت بعد اين لا يشر ٠‏ التي 


ولآنها أمانة عنده» فلم يضمن تعيبهاء ولم يمنع من الإجراء“) قال في الح وان 
حدث بالمعينة أضحية عيب كالعمى» والعرج» ونحوه» أجزأه ذبحهاء وكانت أضحية. انتهى. 

قال في «الشرح الكبير)”''؟: إذا أوجب أضحية سليمة» ثم حدث بها عيب يمنع الإجزاءء 
ذبحهاء وأجزأته. روي هذا عن عطاء» والحسن, والنخعي» والزهري» والثوري» ومالك والشافعي» 
وإسحق. وقال أصحاب الراي: لا تجرئ؛ لأن الا عندهم واجبة» فلم يبرا منها' ١‏ إلا بإراقة 


.1١19/4701١171/5 / في المسند رقم الحديث‎ )١( 

(۲) في سننه» رقم الحديث / 7١57‏ كتاب الأضاحيء باب من اشترى أضحية صحيحة» فأصابها عنده شيء. 

(۳) السنن الكبرى 4/ ۲۸۹ كتاب الضحاياء باب الرجل يشتري أضحية» وهي تامة» ثم عرض لها نقص» وبلغت النسك. 
وأخرجه الطيالسي في المسند 581/7 رقم الحديث »770١/‏ والطحاوي في شرح معاني الآثار 5/ 2١179‏ وابن حزم 
فى المحلى ۷/ ٠٦۰‏ وابن حبان فى الثقات 7/0 755. 

)6( جابوتويز يد اک اوعدا اکر 
قال الجوزجانى فى أحوال الرجال / :١١‏ «كذاب». 
وقال اين سعد فى الطبقات ومع «كان یدلس» وکان ضعيفاً جداً فى رأيه وروايته». 
وقال العجلي في تاريخ الثقات / 48: «كان ضعيفاً يغلو في التشيع». 1 

)0( ونص كلامه 5/ 177: «ومداره على جابر الجعفي» وشيخه محمد بن قرظة غير معروف» ويقال: إنه لم يسمع من أبي 
سعيد). 

(5) ابن حجر ۲/ ۲٠١‏ رقم الترجمة / 270717 وقد ذكره ابن حبان في الثقات 0/ ۳٠٠‏ . 
قال البوصيري في مصباح الزجاجة ”/ ٤‏ 0: «هذا إسناد ضعيف فيه جابر بن يزيد الجعفي» وهو ضعيف قد اتهم). 
وقال الطحاوي: «هذا حديث فاسد في إسناده ومتنه) . 
وقال ابن حزم: وار اوا ساقط). 
وينظر: البدر المنير لابن الملقن "51١/9‏ ۲۲". 

(۷) المنتقى /۲۱۸. (A)‏ كشاف القناع للبهوتي 5/ .٤١١١٤١١‏ 

(۹) السامري ۳۷١ /٤‏ ونص كلامه: «فإن حدث بها عيب كالعمى» والعرج» ونحوه» أجزأه ذبحهاء وكانت أضحية». 

١(‏ )ابن أبى عمر 9/ 7994 والأصل عند الموفق فى المغنى /١7‏ 7/ا. 

(١1)في‏ الشرح الكبير 4/ ۳۹۹: «فلا يبرأ منها». ٠ ١‏ 





ے٤۹‏ بای لاسا واي حت 


دمها سليمة» كما لو أوجبها في ذمته» ثم عينهاء فعابت. ثم قال: ولنا ما روى أبو سعید» وذكر حديثه 
المتقدم. انتهى. 

وإن تعيب الهدي أو الأضحية المعينة بتعديه أو تفريطه فعليه بدله'''؛ كالوديعة يفرط فيها"» 
وبه قال الشافعي”". 

وإن كان واجباً قبل التعيين بأن عينه عن واجب في الذمة» كالفدية والمنذور في الذمة» وعطب 
هذا المعين» أو تعيب عنده عيبا يمنع الإجزاء» لم يجزئه ذبحه عما في الذمة؛ لأن الواجب في ذمته دم 
صحيح» فلا يجزئ عنه دم معيب» والوجوب متعلق بالذمة» كالدين به رهن ويتلف» لا يسقط بذلك» 
وعليه بدل ما عينه عن الواجب في ذمته كما لو آتلفه» أو تلف بتفریطه» ولو كان ما عينه عما في ذمته 
زاكذاء كنا لو كانه الذي فى انمه ضاق عا يدث ار کرو کات أو یع ارا يقرة 
نظير التي 0 

وإ كات بير تفريطه كنى «المعى )7+ لا يلرمة أكثر مما كان فى ذمعه؟ لآن الزيادة وجيت 
میا وات بعر ر و و كنا ر بدني اه ملس وا لعافو ا 
والثلاثين"» ومعناه في «الشرح»"» وتقدم الكلام في ذلك أول الفصلء فليراجع". 


وليس لمن نحر بدل ما عَطبّ من أضحية» أو هدي» أو تعيب» أو ضل» ونحوه» استرجاع 
عاطب ومعيب وضال وُجدء ونحوه؛ كمغصوب قدر عليه بعد ذبح بدله إلى ملکه» بل يذبحه"؟)؛ 


(0) المغني لابن قدامة ٠۳۷۳/١١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٠۳۹4‏ والإقناع للحجاوي 59/7» ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 55 55.05 0؛ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 1١۳/۲‏ . 

(؟) كشاف القناع للبهوتي .5١5/5‏ (۳) المهذب للشيرازي .7757/١‏ 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5 »؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۰۳ » ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5/7 501. 

(5) ابن قدامة ٤۳۷ ء٤١ /١‏ ونص كلامه: «وإن عين صحيحاً فهلك» أو تعيب بغير تفريطه» لم يلزمه أكثر مما كان واجباً 
في الذمة؛ لأن الزائد لم يجب في الذمة» وإنما تعلق بالعين» فسقط بتلفها كأصل الهدي» إذا لم يجب بغير التعين». اه. 
والنص الذي أورده المصنف عن المغني موجود بنصه في كشاف القناع للبهوتي ٤١١/١‏ . 

() ابن رجب القاعدة الحادية والثلاثون ص >٠١ ٠٤١‏ وهي قاعدة: «من شرع في عبادة تلزم بالشروع» ثم فسدت» فعليه 
قضاؤها على صفة التي أفسدهاء سواء كانت واجبة في الذمة على تلك الصفة أو دونها». 
والكلام الذي أورده المصنف هنا عن ابن قدامة» نص كلام ابن رجب في القواعد / ٤١‏ . 

(۷) ابن أبي عمر ٠" /٩‏ 5 . ومن قوله: وإن كان بغير تفريطه... إلى قوله: ومعناه في الشرح» من كلام البهوتي في كشاف القناع 
5 5 وهو بنصه. 

(۸) ينظر: ص٤۳٩‏ 470. 

(9) قال ابن مفلح في الفروع 7/ 367: «وليس له استرجاع المعيب والعاطب والضال الموجود على الأصح)». 





سے می اد ر ات ا و را جک چ وا ے۹۲ = 
لما روي عن عائشة أنها أهدت هديين» فأضلتهماء فبعث إليها ابن الزبير بهديين» فنحرتهماء ثم 
عاد الضالان فع ته وقالت هذه سنة الاي روا الدارقطس ٠‏ وعدا يتصرف إلى ست 
رلا ر تساي مني قدت قبا لى ا اا على لريب ی مقط تريس یا 

قال في «المنتهى» وشرحه)”" قال أحمد: من ساق هديا واجباء فعطب» أو مات» فعليه بدله» 
وإن شاء باعه» وإن نحره جاز أكله منه» ويطعم منه؛ لأن عليه البدل. قاله في «المبدع»“» وليس له - 
أي: من نحر بدل ما عطبء أو تعيب» أو سرق» أو ضل» ونحوه - استرجاع عاطب» ومعيب» وضال» 
ومسروق وجد» ونحوه» كمغصوب قدر عليه. انتهى كلام «المنتهى» وشرحه). 


قال الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن أبو بطين في «حاشية المنتهى» و«شرحه» على هذه العبارة 
التي سقناها عن «المنتهى» وشرحه»: يطلب الفرق بين ما نص عليه أحمد وما في المتن بعده. انتهى 
كلام الشيخ عبدالله في الحاشية. 


قلت: الفرق بينهما أن ما نص عليه أحمد ويَرْرَنْةِ هو في الهدي الواجب في ذمته قبل التعيين 


= وقال المرداوي في الإنصاف 4٠7/4‏ عند قول الموفق: وهل له استرجاع هذا العاطب والمعيب - أي إلى ملكه - على 
روايتين: 
إحداهما: ليس له استرجاعه إلى ملكه إذا كان معيناً؛ لأنه قد تعلق به حق الفقراء» وهذا المذهب. 
وينظر: الإقناع للحجاوي 44/7» ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”517/7 0» ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي .1١5/7‏ 
الو الاي ل مسر جامد إلى ماه بطم وجي اشام 
وهو ظاهر كلام الخرقي» واختاره الموفق في المغني 4477/5 وابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ ٠07:51"‏ 4. 

200 في سننه 777/7 رقم الحديث / 7077 كتاب الحج» باب ما جاء في الهدي. وأخرجه ابن أبي شيبة في المصنف. 
الجزء المفرد / ١‏ وإسحاق بن راهوية في المسند ۲/ 01947 191 رقم / 1457905 وابن خزيمة في صحيحه 
5 رقم الحديث / ۲۹٠١‏ كتاب المناسك» باب الهدي يضلء فينحر مكانه آخر» ثم يوجد الأولء والبيهقي في 
السنن الكبرى 5/ 5 5 ” كتاب الحج» باب ما يكون عليه البدل من الهداياء و4/ ۲۸۹ كتاب الضحاياء باب الرجل يشتري 
ضحية» فتموت» أو تسرق» أو تضل. وقال عبد الحق الإشبيلي في الأحكام الوسطى ۲/ ۲۹۱: ١لا‏ يحتج بإسناد هذا 
الحديث». قال ابن القطان في بيان الوهم والإيهام 5/ ۳۷۸: «وكل من في هذا الإسناد ثقة» إلا سعد بن سعيد» أخا يحيى» 
وعبد ربه ابني سعيد الأنصاريين؛ فإنه ضعيف» ولكن معنى ذلك أنه بالنسبة إلى من فوقه؛ وبالقياس إلى من هو أقوى منه» 
وقد أخرج له مسلم ييثه». وقال ابن الملقن في البدر المنير 4/ /77: «وهذا الأثر رواه الدارقطني» والبيهقي من رواية 
القاسم عنهما بإسناد صحيح». وينظر: التلخيص الحبير لابن حجر 5/ 777. 

(؟) معونة أولي النهى للفتوحي ”8/7 25 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٠٠١‏ . 

5١5/5 )9 

(5) الصواب: الفروع لابن مفلح 7/ 007. 
وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي ”2041/7 وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 715. 





ک۹ باز ا امد یہااضای وا يعاق اح 
كفدية التمتع والقران» فإنه إذا عطب الهدي» أو مات» أو ضلء أو سرق قبل الذبح لا بعده» يلزمه بدله 
مطلقاء فرّط أو لم يفرط» ويجوز له بيعه إذا عطب» وإن نحره جاز أكله» ويطعم منه؛ لأن عليه البدل 
لا محالة» وما في المتن هو في الهدي الواجب ابتداء من غير أن يكون عن شىء واجب في ذمته» بل 
أوجبه بقوله: ا هدي» و فإنه إذا عطبء أو تلف» أو سرق» والوقل ا فإنه لا 
يلزمه بدله إن لم يتعد فيه أو يفرط» وعليه أن يذبح العاطب موضعه وجوباء وحرم أكله وخاصته منه» 
فإن أبدله من تلقاء نفسه فليس له استرجاع ما عينه» وأوجبه ابتداء من الهدي العاطب أو المسروق أو 
الضال إذا وجده» بل يلزمه ذبحه؛ لأن الوجوب قد تعلق بعين الهدي المذكور دون ذمة صاحبه» وإذا 
فاق اجرب يتين الى لوه ذه ذا قدو عليه أمااذريته آرلا عن هذا اليد الراب س 
التعيين فإنه يعد منه تبرعاء والحاصل أن ما في المتن هو في الهدي الواجب ابتداء» وما نص عليه 
العيداى اليد اران اوا ا عو ماك كرت واللّه أعلم. 

إن غصب شاة» فذبحها عما في ذمته من دم فدية أو تمتع أو قران أو نذر ونحوه» لم يجزئه» 
وإن رضي مالكهاء وسواء عوضه عنهاء أو لم يعوضه'. 

وقال أبو حنيفة: يجزئه إن رضي مالكها"". 

ووجه مأخذنا: أن هذا لم يكن قربة في ابتدائه» فلم يصر قربة في أثناته» كما لو ذبحها للأكل» 
1 تاها لطر 

ولا يبرأ من الهدي الواجب عليه إلا بذبحه أو نحره في وقته ومحله؛ إذ لمقصود إراقة الد 
والتوسعة على الفقراء“. 

وإن دفعه إلى الفقراء سليما فنحروه أجزأ؛ لأنه حصل المقصود بفعلهم» فأجزأه» وإن لم 
ينحروه فعليه أن يسترده منهم» وینحره» فإن لم يفعلء أو لم يقدرء فعليه ضمانه؛ لأنه فوته بتفريطه في 
دفعه إليهم سليما. 

ويباح للفقراء الأخذ من الهدي إذا لم يدفعه إليهم بأحد شيئين: أحدهما: الإذن فيه لفظاء 
كقول المالك: من شاء اقتطع» والثاني: دلالة الحال على الإذن كالتخلية بينهم وبينه'*؛ لأنه َكل 


. ٤۹/۲ والإقناع للحجاوي‎ »5 ٠ 5.45٠5 /4 المغني لابن قدامة 5/ /ا"ا5» والشرح الكبير لابن أبي عمر‎ )١( 

(۲) قال المرغيناني في بداية المبتدي» وشرحها الهداية /٤‏ ۷۸: «ومن غصب شاة فضحى بها ضمن قيمتهاء وجاز عن 
اق ارق الست 
وينظر: تبيين الحقائق للزيلعي ”/ ٠١‏ ولم ينسبا هذا القول لأبي حنيفة» بل أطلقا القول. 

(۳) المغني لابن قدامة 5/ ٤١۷‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٠5‏ 4» وكشاف القناع للبهوتي ٤٠١ /١‏ . 

(5) الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 411/5 . 

. ٤۱۸/٦ الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ )٥( 





کے می اذو دوز را کک جر سے ٤١‏ 


e 


نحر خمس بدنات وقال: «من شاء فليقتطع» وقال لسائق البدن: «اصبغ نعلها في دمها واضرب به 
صفحتها»”'' وفيه دليل على اكتفاء الفقراء بذلك من غير لفظء وإلا لم يكن مفيد”". والله أعلم. 


2 


eg 


سوق الهدي من الحل مسنون؛ لأن النبي بي فعله» فساق في حجته مائة بدنة“» وكان 


يبعث بهديه» وهو بالمدينة''2. ولا يجب سوق الهدى؛ لأنه بي لم يأمر به» والأصل عدم الوجوب إلا 
بالنذر”")؛ لحديث «من نذر أن يطيع الله فليطعه»“ ولأنه نذر طاعة» فوجب الوفاء به كغيره. 


2000 
(۳) 


(۷) 
(A) 


00 


ويستحب أن يقف الهدي بعرفة» ويجمع فيه بين الحل والحرم'''". روي استحباب ذلك عن ابن 


سبق تخريجه في ص 417 هامش رقم (0). (؟) سبق تخريجه في ص 9414 هامش رقم (5 ۷ ۸). 
من قوله: ولا يبرأ من الهدي الواجب... إلى قوله: وإلا لم يكن مفيداء من الشرح الكبير لابن أبي عمر ٤٠٠٥/٩‏ مع 
تصرف يسير في الألفاظ. والأصل عند الموفق في المغني 0/ "47 20 45 0. 

وينظر: الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي .٤۱۸١٤١۷ /٦‏ 

يقول الشيخ الشنقيطي في أضواء البيان / 111717 : «فإن ذبح في موضع فيه فقراء وخلى بينهم وبين الذبيحة أجزأ ذلك؛ 
لأنه يسر لهم الأكل منها بطريق لا كلفة عليهم فيهاء فكأنه أطعمهم بالفعل». 

قال المرداوي في الإنصاف ٠5/9‏ 5: «بلا نزاع». 

وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠5/4‏ 5» والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠٠١‏ والفروع لابن مفلح ٤۷ /١‏ 205 
والمبدع لابن مفلح ”7/ 2555 والإقناع للحجاوي ۲/ 2.05٠‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
»05٠ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 519. 

كما في حديث جابر في حجة النبي كَل الذي رواه مسلم في صحیحه» رقم/ ۱۲۱۸ . 

فقد أخرج البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١19/‏ كتاب الحج» باب فتل القلائد للبدن والبقر» ومسلم في صحيحه» 
رقم الحديث / 177١‏ كتاب الحج» باب استحباب بعث الهدي إلى الحرم لمن لا يريد الذهاب بنفسه» واستحباب تقليده 
وفتل القلائد» وأن باعثه لا يصير محرماًء ولا يحرم عليه شيء بذلك. عن عائشة وا قالت: «كان رسول الله ية يهدي 
من المدينة» فأفتل قلائد هديه» ثم لا يجتنب شيئاً مما يجتنبه المحرم». 

الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠5/4‏ 5» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٤۱۸/١‏ . 

أخرجه البخاري في صحيحه. رقم الحديث / 5195 كتاب الأيمان والنذور باب النذر في الطاعة» وما أنفقتم من نفقة 
يث عائشة ينا 


أو نذرتم من نذرء ورقم / ٠۷٠١‏ كتاب الأيمان والنذورء باب النذر فيما لا يملك» وفي معصية. من حد 


٠١(‏ )قال المرداوي في الإنصاف 5٠5/4‏ عند قول الموفق: سوق الهدي مسنون» ولايجب إلا بالنذر» ويستحب أن يقفه 


بعرفة» ويجمع فيه بين الحل والحرم. بلا نزاع. 
وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 0405/9 2507 والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 2515 والفروع لابن مفلح 
*'/ ۷ والمبدع لابن مفلح ۳/ 795. 





و ات عارك بي ر م سمو اه 
Os eae 10‏ ا ۰ (0u.‏ 
عباس . وبه قالت الشافعية » وأصحاب الرآي > وكان ابن عمر لا يرى الهدي إلا ما وقف بعرفة . 


وقال مالك : أحب للقارن يسوق هديه من حيث يحرم» فإن اشتراه من دون ذلك مما يلي 
مكة بعد أن يقفه بعرفة جاز. انتهى. 


وقال مالك - أيضاً - في هدي المجامع: إن لم يكن ساقه فليشتره من مكة» ثم ليخرجه إلى 
العا موه إلى م ا 

وحجة الحنابلة: أن المراد من الهدي نحره» ونفع المساكين بلحمه» وهو لا يتوقف على وقوفه 
بعرفة» ولم يرد بما قالوه دليل يوجبه» فبقي على أصله'"". 

قال شيخ الإسلام يَيْرَنْكُ: وكل ما ذبح بمنى - وقد سيق من الحل إلى الحرم - فإنه هدي» 
سواء كان من الإبل» أو البقرء أو الغنم» ويسمى - أيضا - أضحية؛ بخلاف ما يذبح يوم النحر بالحل 
فإنه أضحية» وليس بهدي» وليس بمنى ما هو أضحية وليس بهدي» كما في سائر الأمصارء فإذا اشترى 
N E a E o e‏ من الحرم» فذهب به 
إلى التنعيم» وأما إذا اشترى الهدي من منى وذبحه ففيه نزاع: فمذهب مالك أنه ليس بهدي» وهو 
منقول عن ابن عمرء ومذهب الثلاثة أنه هدي» وهو منقول عن عائشة”". انتهى كلام شيخ الإسلام؛ 
وقد تقدم أول الباب7". 


وسن إشغار" البدن والبقر» فيشق صفحة سنامها اليمنى» أو يشق محله مما لا سنام له من إبل 


)١(‏ أخرج ابن حزم في المحلى ۷/ ١717/6177‏ من طريق سعيد بن منصور عن ابن عباس وة قال: «إن شئت فعرّف الهدي» 
وإن شئت فلا تعرّف به» إنما أحدث الناس السياق مخافة السراق». وعزاه ابن عبد البر فى الاستذكار 77١/١١‏ إلى 
عائشة. ٠‏ 

() الإيضاح للنووي / ۳۹۷و۹٠۳‏ مع حاشيته لابن حجر الهيتمي. وينظر: الاستذكار لابن عبد البر .۲۷١/١١‏ 

(۳) المسلك المتقسط للملاعلي قاري» وحاشية إرشاد الساري / .٥١١‏ 

(:) أخرجه مالك في الموطأ /١‏ ۳۷۹ كتاب الحج» باب العمل في الهدي حين يساق رقم الحديث / ٠٤١‏ عن نافع» أن 
عبد الله بن عمر كان يقول: «الهدي ما قلد وأشعرء ووقف به بعرفة»» وابن أبي شيبة في المصنفء الجزء المفرد / ٤١٠١ء‏ 
والبيهقي في السنن الكبرى 717/5 كتاب الحج» باب الاختيار في التقليد والإشعار» وابن حزم في المحلى ١77/1‏ 
من طريق سعيد بن منصورء والبيهقي في السنن الكبرى 0/ 777 كتاب الحج» باب الاختيار في التقليد والإشعار. 

(5) الاستذكار لابن عبد البر 271١/١١‏ والمنتقى للباجي ۳۱۱/۲ و14". 

() الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠/4‏ 5» وكشاف القناع للبهوتي ٤۱۹١٤۱۸/٦‏ . 

(۷) مجموع الفتاوى 117//55. () ينظر: ص۸۸۷. 

(9) الإشعار في اللغة: الإعلام» وإشعار الهدي: أن تجعل على البدنة علامة يعلم بها أنها من الهدي» والعرب تقول: بيننا 
شعار» أي: علامة» وما شعرت بكذاء أي: ما علمت به» وشعائر الحج: علاماته وآثاره» ومشاعره: معالمه» وسمي المشعر 
الحرام مشعراً؛ لأنه من علامات الحج. 





وبقر» حتى يسيل الدم'» وظاهر كلام «المنتهى)”" و«الإقناع»" وغيرهما”؟' أنه لا يشعر غير السنام. 
وقال في «الكافي»: يجوز إشعار غير السنام. وذكره في «الفصول» عن أحمد. 


والظاهر أن ما له سنامان من الإبل؛ كالبخاتى» يكفى الإشعار فى واحد منهما؛ لأن المقصود 
العلامة» وقد حصلت. واللّه أعلم. 


ويسن تقليد إبل وبقر وغنم نعلاء أو آذان القرب» أو العُرى”' - بضم العين: جمع عروة - 
لحديث عائشة قالت: «فتلت قلائد هدي رسول الله بي ثم أشعرهاء وقلدها» متفق عليه" . 


وعن ابن عباس «أن النبي بي صلى بذي الحليفة» ثم دعا ببدنه» فأشعرها من صفحة سنامها 
الأيمن» وسلت الدم عنها بيذه») رواه ا ان فر بط ا قد ع قر CESSES SSR‏ 


= والمراد به هنا: جرح صفحة السنام من البدن حتى يسيل الدمن ثم يسلته» فيكون ذلك علامة على كونه هدياً. ينظر: الأم 
للشافعي ۲/ 1۱۸۳ء ومعالم السنن للخطابي ۲/ ۲٦ء‏ وأعلام الحديث للخطابي ۲/ 845, والاستذكار لابن عبد البر 
1 ۲۹۷ والمعلم للمازري 54/7 وإكمال المعلم للقاضي عياض ٠۳۲۱ /٤‏ 7717 ومشارق الأنوار للقاضي 
عياض .٠٠١ /١‏ والاقتضاب للتلمساني ٠۳۸٤ /١‏ 57» والمفصح لابن هشام / »4٠١‏ وشرح صحيح مسلم للنووي 
57 :» والمطلع لابن أبي الفتح / 250370707 وفتح الباري لابن حجر 7/ 1۸۷ وأنيس الفقهاء للقونوي / .١5٠‏ 

)١(‏ يقول المرداوي في الإنصاف 507/4 عند قول الموفق: ويسن إشعار البدّنة» فيشق صفحة سنامها حتى يسيل الدم» وكذا 
ما لا سنام له من الإبل» وهذا بلا نزاع» والأولى أن يكون الشق في صفحة سنامها اليمنى» على الصحيح من المذهب. 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / ۸١ء‏ ورؤوس المسائل للعكبري 577/7, والكافي لابن قدامة ؟/ 240/7 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 5017/4 508» والرعاية الصغرى لابن حمدان ١۱۸/١‏ والممتع شرح المقنع لابن 
منجا 017/7. والمبدع لابن مفلح ۳/ 2544 والإقناع للحجاوي ۲/ ٠٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى 
للفتوحي ”/ ٠٠٥١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٦٠١‏ . 


(6) الفتوحي 144/8 مع حاشية الشيخ عثمان التجدي. © الحجارى ره 
ظاهر كلام غيره». 


(5) الإنصاف للمرداوي ٤٨٩۰٤٨۸/٩‏ . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 404/4 - عند قول الموفق: ويقلدهاء ويقلد الغنم النعل» وأذن القرب والعرى. هذا 
المذهب -: «يعني: أنه يستحب تقليد الهدي كله من الإبل والبقر والغنم» نص عليه». 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / »١١4‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠/4‏ 5» والإقناع للحجاوي 250/7 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / .٠٠١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .5١157/7‏ 

(۷) البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١1919‏ كتاب الحج» باب إشعار البدن» ورقم / ١799‏ كتاب الحجء باب إشعار 
البدن» ورقم / ۲۳١١‏ كتاب الوكالة» باب الوكالة: في البدن وتعاهدهاء ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١77١‏ 
كتاب الحج» باب استحباب بعث الهدي إلى الحرم. 

(4) في صحيحه» رقم الحديث / 1747 كتاب الحج» باب تقليد الهدي وإشعاره عند الإحرام. 





ی ن فى اغا احج 


وقال مالك”'» وأبو حنيفة: لا يسن تقليد الغنم؛ لأنه لوكان سنة لنقل كما نقل في الإبل. قلت: 


قد نقل» وصح عن النبي اة تقليد الغنم» فقد قال المجد في «المنتقى»7": ما نصه: عن عائشة «أن 
النبي بيه أهدى مرة إلى البيت غنماء فقلدها» رواه الجماعة. 

ففي هذا الحديث الصحيح دليل على سنية ذلك» ونعتذر لأبي حنيفة» ومالك أن الحديث لم 
يبلغهما. والله أعلم. 

وقال أبو حنيفة”؟2: الاشعار مثلة غير جائز؛ لأن النبي بيه نهى عن تعذيب الحيوان””» ولأنه 
إيلام» فهو كقطع عضو منه. 

وقال مالك ": إن كانت البقرة ذات سنام» فلا بأس باشعارهاء وإلا فلا. 


)١(‏ قال القاضي عياض في إكمال المعلم /٤‏ 77: «والغنم تقلد. ولا تشعر؛ لأنها ليست لها أسنمة عند مالك» وأصحاب 
الرأي» وهي تقلد عند جمهورهم؛ للحديث الثابت في ذلك» قاله بعض أصحابناء ولم يره مالك» لعله لم يبلغه الحديث» 
ولم يجر عليه العمل». وينظر: الكافي لابن عبد البر ٠7/١‏ 5» وعارضة الأحوذي لابن العربي 5/ »٠١١‏ والإشراف 
للقاضى عبد الوهاب /١‏ 505. والبيان والتحصيل لابن رشد ”/ /ا/ا5» وبداية المجتهد لابن رشد 27١5 /١‏ وأضواء 
البيان للشنقيطى / .١186‏ 

۳( الا عل الد 8831/6 ر اوه المسطار ن عدن 0 

(۳) 505/7 رقم الحديث .۲٠۷١/‏ 

(5) جاء في الهداية للمرغيناني وشرحها البناية ۳/ ۳۸: «ولا يشعر عند أبي حنيفة يدانه وفي بعض النسخ» ولا يشعرها أي 
البدنة» ويكره أي الإشعار». وفي موضع آخر قال بعد أن ذكر تفسير الإشعار: «وهذا الصنع أي الإشعار مكروه عند أبي 
حنيفة يئة). وينظر - أيضاً -: 7/ .15١‏ وقد عللوا لكراهية أبي حنيفة للإشعار؛ لمبالغتهم فيه على وجه يخاف من 
الإشعار السراية» أو إنما كره إيثاره على التقليد؛ لأنه يحصل من التقليد ما هو الغرض من الإشعار. ينظر: الهداية للمرغينانى» 
وشرخها البناية للعيني 544/6 والسبلك المنقسط للملا على قاري وحاشينه إرشادالساري ٠ 00١0‏ 5 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠/9‏ 5. 

»( الشرح الكبير لابن أبي عمر ٤٠۸/۹‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۴/ .٠١١‏ قال الخطابي في معالم السنن Y/Y‏ 
TY‏ «ولا أعلم أحدا من أهل العلم أنكر الإشعار غير أبي حنيفة» وخالفه صاحباه» وقالا في ذلك بقول عامة أهل العلم» 
وإنما المثلة أن يقطع عضو البهيمة يراد به التعذيب» أو تبان قطعة منها للآكل» كما كانوا يفعلون ذلك من قطعهم أسنمة 
الإبل وأليات الشاء يبينونها والبهيمة حية» فتعذب بذلك» وإنما سبيل الإشعار سبيل ما أبيح من الكي والتبزيغ والتوديج 
في البهائم» وسبيل الختان والفصاد والحجامة في الآدميين» وإذا جاز الكي واللدغ بالميسم؛ ليعرف بذلك ملك صاحبه 
جاز الإشعار؛ ليعلم أنه بدنة نسك» فتتميز من سائر الإبل فتصان فلا يعرض لها حتى تبلغ المحل» وكيف يجوز أن يكون 
الإشعار من باب المثلة» وقد نهى رسول الله كيا عن المثلة متقدماًء وأشعر بدنة عام حج» وهو متأخر). 
وقد كثر تشنيع المتقدمين على أبي حنيفة في إطلاقه كراهة الإشعار - كذا ذكر ابن حجر في فتح الباري ۳/ 1۸۸ وقال: 
«وقد انتصر له الطحاوي في معاني الاثار». 

فيه قال ابن عبد البر في الكافي ٠07 /١‏ 4: «تقلد الهدي» وتشعرء وكذلك البقرء إن كانت لها أسنمةء وإلاً قلدت» ولم تشعر». 


وينظر: أضواء البيان للشنقيطى / ٠٠۸١‏ . 





کے می ادا ر ت یکچہ واچ ۹۹ 


e 


وحجة الحنابلة: نصوص السنة الصحيحة الصريحة؛ وفعل الصحابة وء فيجب تقديم ذلك 


على عموم ما احتجوا به» ولأنه إيلام لغرض صحيح فجاز؛ كالكي» والوسم» والحجامة. 


وفائدة الإشعار: أن لا تختلط بغيرهاء وأن يتوقاها اللص» ولا يحصل ذلك بالتقليد بمفرده؛ 


انه د يحتما أن نحا يدهت 


200 
فق 


(¥) 
(A) 


60 


إذا ثبت هذاء فالسنة الإشعار في صفحتها”" اليمنى» كما تقدم“» وبه قالت الشافعية. 
وثالت المالكة ١‏ واو بوسف ابل يشعرها فى حا السر. 
وحجتنا حديث ابن عباس» وتقده. 


ولا يسن إشعار الخنم"؛ لأنها ضعيفة» ولأن صوفها وشعرها يستر موضع إشعارها لو أشعرت” '. 


الشرح الكبير لابن أبي عمر ٠/8/4‏ 5» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 5177/1. 

وفي ذلك يقول ابن حجر في فتح الباري 7/ 187: «وفائدته الإعلام بأنها صارت هدياً؛ ليتبعها من يحتاج إلى ذلك» 
وحتى لو اختلطت بغيرها تميزت» أو ضلت عرفت» أو عطبت عرفها المساكين بالعلامة» فأكلوها مع ما في ذلك من 
تعظيم شعار الشرع» وحث الغير عليه». وينظر: شرح صحيح مسلم للنووي 8/ 457» والشرح الكبير لابن أبي عمر 
9ه وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 517/7» وكشاف القناع 519/5» 57٠١‏ وكلاهما للبهوتي. 

الشرح الكبير لابن أبي عمر )٤( .5 ٠9/9‏ ينظر: ص۷٤4٩‏ هامش رقم (۱). 

الأم للشافعي ۲/ ۱۸١‏ ومعالم السنن للخطابي ۲/ ٠٦۳‏ والمهذب للشيرازي /١‏ 2775 2775 والمجموع 2751/8 
۸ وشرح صحيح مسلم ۸/ 507 وكلاهما للنووي» وفتح الباري لابن حجر 1۸1/۳ . 

قال المازري في المعلم 594/7: «المشهور من مذهب مالك أن الإشعار في الجانب الأيسر). 

وقال ابن عبد البر في الكافي :5٠7 /١‏ «والإشعار: الشق» يشق في سنامها الأيسر عند مالك» وعند غيره في الأيمن» 
وكلاهما حسن» وقد روي عن مالك في الأيمن» والأول أشهر عنه». وينظر: عارضة الأحوذي لابن العربي »٠١9/5‏ 
واكان اتل قاف عا 6 #اكاويذاية ال نرق ٠‏ 

البناية على الهداية للعيني 1۳۸/۳ . 

الذي رواه مسلم في صحیحه» برقم / ١757‏ قال: «صلى رسول الله ياء الظهر بذي الحليفة» ثم دعا بناقته» فأشعرها في 
صفحة سنامها الأيمن» وسلت الدم» وقلّدها نعلين» ثم ركب راحلته» فلما استوت به على البيداء» أهل بالحج». 

قال الترمذي في جامعه مع عارضة الأحوذي 9/5 :٠١‏ «العمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبي َك وغيرهم 
يرون الإشعارء وهو قول الثوري» والشافعي» وأحمد وإسحاق» قال: سمعت يوسف بن عيسى يقول: سمعت وكيعاً 
يقول: حين روى هذا الحديث قال: لا تنظروا إلى قول أهل الرأي في هذا؛ فإن الإشعار سنة» وقولهم بدعة». وقال القاضي 
عياض في إكمال المعلم 5/ 77: «والخلفاء وجمهور العلماء وأئمة الفتوى على إشعارها في الجانب الأيمن». 
الكافي لابن قدامة ۲/ 517» ٤۷۳‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤٠۹/۹4‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠١‏ وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي 5177/1. 


(١٠)الكافي‏ لابن قدامة ۲/ ٤۷۳‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٠4/4‏ 5»: وشرح منتهى الإرادات 117/7. وكشاف القناع 


55١ 5‏ وكلاهما للبهوتي. 





س ٠‏ 4° ازا اد ی لضا یوان اح 


وإذًا كاك فسائرا بالمدي» وساق مى قبل الميقات» اسشحب له إشغاره وقليده شن المقات؟؛ 
لحديث ابن عباس » وإن بعث بالهدي مع غيره أشعره» وقلده من بلده”". 


eG 
0 

وإن نذر هديا وأطلقء بأن قال: لله علي هدي» ولم يقيده بلفظه ولا بنيته» فأقل مجزئ عن 
نذره شا جَذَعٌ ضأنء أو ثنيٌ معزء أو سبع من بدنة» أو سبع من بقرة“؛ لحمل المطلق في النذر على 
المعهود الواجب بأصل الشرع”*'» فإن ذبح بدنة أو بقرة عن النذر المطلق كانت البدنة أو البقرة كلها 
واج لتعينها ما فى دمت بذبحها عي 

وإن نذر بدنة أجزأته بقرة إن أطلق البدنة» كما تقدم في الواجب بأصل الشرع» وإلا يطلق البدنة 

(V) « 5 5 :‏ 
- بل نوی من الإبل - لزمه ما نواه» كما لو نوی كونها من البقر”"". 

فا ف عي شيا اود بان قال عذاهدى اعداء ماعيفه كيرا كان ار كبيراء من حيواة ولق 
معيباء أو غير حيوان كدرهم» وثوب» وعبد» وعقار» ونحو ذلك؛ لأنه إنما وجب بإيجابه على نفسه. 
ولم يوجب سوى هذاء فأجزأه كيف کان . 

والأفضل كون الهدي من بهيمة الأنعاء“؛ لفعله عل '), 


.)۸( (؟) سبق تخريجه في ص۷٤٩ هامش رقم‎ .٠٠ /۲ الإقناع للحجاوي‎ )١( 

(۳) شرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/7 115. 

() قال المرداوي في الإنصاف 4١١/4‏ عند قول الموفق: وإذا نذر هدياً مطلقاًء فأقل ما يجزئه شاة» أو سبع بدنة» وكذا سبع 
بقرة: «وهذا بلا نزاع». وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ١١/4‏ 5» والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 017» والمبدع 
لابن مفلح ”/ 25465 والإقناع للحجاوي ٠ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”2007/7 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 5157/57. 

)0( شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ 1۱۷ . 

(5) الإنصاف للمرداوي »5١١/9‏ والإقناع للحجاوي ٠ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
.٥ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 1٦۱۷‏ . 

(۷) الإنصاف للمرداوي ٤١١/۹‏ والإقناع للحجاوي ٠٠ /١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
.٥ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ۰٦۱۷‏ 

. ٠١/۲ الإقناع للحجاوي‎ 2 .57١ /٦ الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي‎ (A) 

(١٠)فقد‏ أخرج البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ٠٠١١١‏ كتاب الحج» باب التحميد والتسبيح والتكبير قبل الإهلال عند 
الركوب على الدابة» ورقم / ۱۷۱۲ كتاب الحج» باب من نحر هديه بيده» ورقم / 17١5‏ كتاب الحج» باب نحر البدن 
قائمة» ورقم / 5554 كتاب الأضاحيء باب أضحية النبي بء بكبشين أقرنين» ويذكر سمينين» ورقم / ٥٥٥۸‏ كتاب 
الأضاحيء باب من ذبح الأضاحي بيده ورقم / 0075 كتاب الأضاحي» باب وضع القدم على صفحة الذبيحة» ورقم = 





کک ميا لو سک ۹١۱‏ = 
وإن قال: إن لبست ثوبا من غزلك فهو هدي» فلبسه» وقد ملکه» صار هديا واجبا"'. 


ور دسم 
2 


وعليه إيصال الهدي مطلقاً إلى فقراء الحره”"؛ لقوله - تعالى -: لثم جلها إِلَ ايت 
البق € [الحج: ]0 ولأن النذر يحمل على المعهود شرعاء والمعهود في الهدي الواجب بالشرع - 
كهدي المتعة - يذبحه بالحرم» فكذا يكون المنذور”". 


ويبيع غير المنقول كالعقار» ويبعث ثمنه إلى الحرم؛ لتعذر إهدائه بعينه» فانصرف إلى بدله؛ 
لما روي عن ابن عمر «أن رجلا سأله عن امرأة نذرت أن تهدي دارا؟ قال: تبيعهاء وتتصدق بثمنها 
على فقراء الحرم»» وينبغي أن يكون على قياس غير المنقول صيد البر الوحشي إذا نذره» فإنه لو نقله 
لوجب عليه إطلاقه عند بلوغ الحرم» كما تقدم» فيبيعه حينئذ» ويوصل ثمنه لفقراء الحرم. والله أعلم. 


قال الشيخ مرعي في «الغاية»””2: ويتجه في هدي صيد ذبحه خارج الحرم إن كان غير محر 
وبيعه ونقل ثمنه. انتهى. أي: نقله لفقراء الحرم - واللّه أعلم -. 


وقال ابن عقيل في «الفنون»: أو يقوّم العقار» ويبعث القيمة إلى فقراء الحرم؛ لن الغرض 
القينة الى عن لت ل شی لے :اي 


إلا أن يعين المنذور لموضع سوى الحرم» فيلزمه ذبحه في الموضع الذي عينه» وتفرقة لحمه 


= /55مه كتاب الأضاحي» باب التكبير عند الذبح» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١157‏ كتاب الأضاحيء باب 
استحسان الضحية» وذبحها مباشرة بلا توكيل» والتسمية والتكبير. 
عن أنس بن مالك ذَبه أن النبي ية ضحى بكبشين أملحين أقرنين. 
ولما أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ٠١٠۸‏ كتاب الحج» باب حجة النبي ياء عن جابر بن عبد الله ية أن 

النبي بي: نحر ثلاثاً وستين بدنة بيده» ثم أعطى علياًء فنحر ما غبر. 

220 الإنصاف للمرداوي 4/ ١5‏ 5» والإقناع للحجاوي ۲/ ٠١‏ . 

(؟) المقنع لابن قدامة 4/ ١17‏ 5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١7‏ 5» والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ ٠0٠۸‏ والإنصاف 

للمرداوي 4/ »٤١١‏ والمبدع لابن مفلح /٠‏ 2545 والإقناع للحجاوي ؟/ ٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي 

النهى للفتوحي ”/ 0557.» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .1١١‏ 

(*) الشرح الكبير لابن أبي عمر ۹/ 1 5» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ »57١‏ ومعونة أولي النهى 
للفتوحي ٥٥۳/۳‏ . 

() الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5 ؛ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
.oo/‏ 

.؛ةهم/١‎ (0) 

)00( كلام ابن عقيل أورده المرداوي في الإنصاف ٤٠١ /٩‏ والحجاوي في الإقناع ۲/ .٠١‏ والتعليل المذكور لقول ابن عقيل 
تعليل البهوتي في كشاف القناع 57١/7‏ ولم يذكروا أنه في الفنون. 








ے۲ اال ی واا یدازا 


على مساكين ذلك الموضع' أو إطلاقه لمساكينه؛ ليذبحوه”"» إلا أن يكون الموضع الذي عينه 
به صنم» أو عيد من أعياد الجاهلية» أو شيء من أمور الكفرء أو المعاصي كبيوت النار» والكنائس» 
والبيع» أو به قبر» أو حجرء أو شجرء وأشباه ذلك مما تعظمه المبتدعة» فلا يوف بنذره"» ولو بعد 
زوال ذلك المانع من تلك البقعة؛ لأن الوفاء به محرم» بل الذبح لغير الله من الأشجارء والأحجارء 
والأموات» ونحوها شرك أكبر“» وإن لم يكن بالموضع الذي عينه مانع وجب الوفاء به» وذبحه 
في ذلك الموضع» والدليل على ذلك ما روى أبو داود”* أن رجلا نذر أن ينحر إبلا ببوانة» فسأل 
النبى ية فقال: «هل كان فيها وثن من أوثان الجاهلية يعبد؟» قالوا: لاء قال: «فهل كان فيها عيد من 
أعيادهم؟) قالوا: لاء فقال رسول الله كَلةِ: «أوف بنذرك؛ فإنه لا وفاء لنذر في معصية الله» ولا فيما لا 
يملك ابن آدم»» وإسناده على شرطهما. 


وإن فرق أجنبي نذراً من هدي أو أضحية بلا إذن على فقراء الحرم لم يضمن شيئا؛ لوصول 
الحق إلى مستحقه» ولا مانع من الإجزاء فلا موجب للضمان"» وكذا تفرقة هدي واجب بغير نذر 
على مستحقيه لوقوعه مو قى واللّه أعلم. 


)١(‏ الشرح الكبير لابن أبي عمر 17/9 5» والإنصاف للمرداوي 4/ ١١‏ 4» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
٦‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ 57 0» ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى 
۷/۲ ۰ ۰ ۰ ۰ 

() الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 5 ١‏ 5» والإقناع للحجاوي .٥١/۲‏ 

(۳) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١5‏ 5» والإقناع للحجاوي ١/7‏ 0» ومعونة أولي النهى للفتوحي 2007/٠‏ 5 04, وشرح 
منتهى الإرادات للبهوتي .518/١‏ 

2 فتح المجيد للشيخ عبد الرحمن بن حسن .۲٠١ /١‏ 

(5) في سننه» رقم الحديث / 7717 كتاب الأيمان والنذورء باب ما يؤمر به من الوفاء بالنذرء وأخرجه الطبراني في المعجم 
الكبير ۲/ 5 رقم الحديث / 4174١‏ والبيهقي في السنن الكبرى ۸۳/٠١‏ كتاب النذور» باب من نذر أن ينحر بغيرها 
ليتصدقء عن ثابت بن الضحاك ذفلنه. 
قال النووي في المجموع ۸/ 715": «رواه أبو داود بإسناد صحيح على شرط البخاري» ومسلم». 
وقال ابن الملقن في البدر المنير 2/64 018: «هذا الحديث صحيح» رواه أبو داود بإسناد صحيح على شرط البخاري 
ومسلم» كل رجاله أئمة مجمع على عدالتهم من رواية ثابت بن الضحاك» ثم ذكر الحديث. 
وقال ابن حجر في التلخيص الحبير :77١/5‏ «رواه أبو داود من حديث ثابت ابن الضحاك بسند صحيح). 

»( الإقناع للحجاوي 0١/7‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠٦٤‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» 
وشرحه للبهوتي ۲/ 1٦۲‏ . 

(۷) شرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ .٦۲۳‏ 





کے فيل لاط اا ے۲٠‏ 


ا 
8 

ويستحب أن يأكل من هدي تطوع غير عاطب'؛ لما تقدم» ويهدي» ويتصدق أثلاثا؛ لقوله - 
تعالى -: #فَكلُوا مها € [الحج: ١۳]ء‏ وأقل أحوال الأمر في ذلك الاستحباب"؛ ولأن النبي يل أكل 
000 

وقال جابر: «كنا لا نأكل من بدننا فوق ثلاث» فرخص لنا النبي بيا فقال: كلوا وتزودوا. فأكلناء 
وتزودنا» رواه البخاري» ولأنه نسك فاستحب الأكل منه كأضحية» وله التزود والأكل كثيرا؛ لحديث 
جابر» وتجزئه الصدقة باليسير منه""» فإن أكل الذبيحة من هدي التطوع كلها ضمن المشروع للصدقة 
منهاء كأضحية أكلها كلهاء فإنه يضمن أقل ما يقع عليه الاسم" - كما يأتي» إن شاء الله تعالى -. 

قال في «الإقناع» وشرحه»: ولا يأكل من كل واجب من الهداياء ولو كان إيجابه بالنذر أو 
بالتعيين» إلا من دم متعة وقران. نص على ذلك؛ لأن سببهما غير محظورء فأشبها هدي التطوع» ولأن 
أزواج النبي بي تمتعن معه في حجة الوداع» وأدخلت عائشة الحج على العمرة» فصارت قارنة» ثم 
ذبح عنهن النبي ية البقر فأكلن من لحومها. 

قال الإمام أحمد: قد أكل من البقر أزواج النبي بي في حديث عائشة خاصة. انتهى. 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 94/ :٤٠١‏ «بلا نزاع». وينظر: المقنع 4/ ١5‏ 5» والمغني 457/6 وكلاهما لابن قدامة» 
والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١5‏ 5» والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠٥۱۸‏ والمبدع لابن مفلح 2747/7 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي / 5 50» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 1۱۸. 

(؟) المغني لابن قدامة 55/5 5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 9/ ٤٠١‏ . 

(۳) كما في حديث جابر في صفة حجة النبي ئي الذي رواه مسلم في صحيحه» برقم / ۸١١۱ء‏ كتاب الحجءباب حجة 

2 في صحيحه» رقم الحديث / 17١9‏ كتاب الحج» باب ما يؤكل من البدن وما يتصدق» وأخرجه مسلم في صحيحه» رقم 

الحديث / 19177 كتاب الأضاحي» باب ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث في أول الإسلام؛ وبيان 

نسخه وإباحته إلى متى شاء. 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١5‏ 5» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 7/ 477.» ومنتهى الإرادات» 

وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٥٥١ 0٥٤‏ . 

0) المغني لابن قدامة 57/5 5» والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ »5١5‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ٠٠١/۳‏ وشرح 

منتهى الإرادات للبهوتي 1۱۸/۲ . 

(۷) المغني لابن قدامة ٠٤٤٦/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١7‏ 5» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
ENTE‏ 

(۸) ينظر: ص1۷٩‏ هامش رقم (۳). AEE)‏ 








۹٤‏ بيلاسا یڑ 

وأما الأضحية فسيأتي أنه يسن الأكل منها والتفرقة ولو كانت واجبة. والله أعلم. 

وقال «المنتهى» وشرحه»: ولا يأكل من هدي واجب» ولو كان إيجابه بنذر» أو تعيين» غير 
دم متعة وقران نصا؛ لأن سببهما غير محظورء فاشبها هدي التطوع. انتهى. ١‏ 1 

ورأيت على هامش «المنتهى» وشرحه» من خط الشيخ عبد الله أبي بطين ما نصه: قوله: أو 
تعيين» ظاهره أنه مطلقاء ولعل ذلك فيما كان واجبا قبل التعيين» ثم عينه لا ما عين ابتداء؛ لما في 
«المغني» و«الشرح» من أنه يستحب أن يأكل من هدي التطوع» وسواء في ذلك ما أوجبه بالتعيين 
من غير أن يكون واجبا في ذمته» وما نحره تطوعا من غير أن يوجبه» ونقل ذلك صاحب «الفروع» 
والزركشي مقتصرين على ذلك. 

قال في «الشرح)»: ويستحب أن يأكل من هديه» ولو أوجبه بالتعيين. قال في «الفروع»: 
ويستحب الأكل من هدية التبرع» وذكر الشيخ: - يعني الموفق - ومما عينه» لا عما في ذمته. انتهى. 

ثم قال الشيخ عبد اللّه: قلت: بل كلام المتن - يعني: «المنتهى» - صريح في المنع من الأكل 
كما هو صريح «الإقناع» و«الغاية». انتهى. 

ومراده بقوله: صريح في المنع من الأكل: أي من الآكل مما أوجبه ابتداء بالتعيين» كما منع من 
الأكل مما عينه عن واجب في ذمته» أو عينه عن نذر. والله أعلم. 

قال في «المغني»": فأما هدي التطوع - وهو: ما أوجبه بالتعيين ابتداء» من غير أن يكون 
عن واجب في ذمته» وما نحره تطوعا من غير أن يوجبه - فيستحب أن يأكل منه؛ لقوله - تعالى -: 
فكوا ينا € [الحج: ١]ء‏ وأقل أحوال الأمر الاستحباب. 

قال في «الشرح الكبير»”؟2: يستحب أن يأكل من هديه» وسواء في ذلك ما أوجبه بالتعيين من 
غير أن يكون واجبا في ذمته» وما نحره تطوعا من غير أن يوجبه؛ لقوله - تعالى -: فحلا يا * 
[الحج: ١]ء‏ وأقل ا الأمر الاستحباب. انتهى. 

تنبيه: عبارة «المنتهى»" و«الإقناع» و«الغاية»”"' تقتضي منعه من الأكل من الهدي الذي 


أوجبة بالتعبيى ابقذاء 07 ااي ا اا O‏ 1000111111 


(۱) ينظر: ص 9550 هامش رقم .)٤(‏ (0؟) 114/۲. 


(۳) ابن قدامة 55/0 5. (5) ابن أبي عمر ٤۱٥١/٩‏ . 
(5) الفتوحي ”/ ١40‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 0) الحجاوي .51١/7‏ 


(۷) مرعي الحنبلي /١‏ 555. 

(۸) يقول المرداوي في الإنصاف ::١5 /٩‏ «المسألة الثانية: أن يكون واجباً بالتعيين» من غير أن يكون واجباً في ذمته» 
فيستحب الأكل منه - أيضاً - اختاره المصنف والشارح» واقتصر عليه الزركشي» وهو ظاهر كلامه في الوجيز وغيره» 
والصحيح من المذهب. أنه لا يستحب الأكل منه» قدّمه في الفروع». 





سے می اڈ ر ی د ی ر کا چ ا سب ۹۰ د 
وأما عبارة «المغني» و«الشرح)”"2 فصريحة في استحباب الأكل من ذلك» ولعل ما ذهب إليه 
الموفق» والشارح أولى؛ لأن ما أوجبه بالتعيين ابتداء من غير أن يكون عن واجب في ذمته لا يخرج عن 
كونه هدي تطوع؛ أما ما كان معينا عن واجب في الذمة - كالدم عن فعل محظور من محظورات الحج» 
أو الدم عن ترك واجب من واجبات الحج» أو عن نذر - فإنه ممنوع من الأكل منه عند جميعهم. 

كما أن أكله من دم التمتع والقران وهدي التطوع الغير”" عاطب الذي لم يوجبه مستحب عند 
جميعهم» هذا ما ظهر لي في هذه المسألة. والله أعلم. 

وما جاز له أكله كأكثر هدي التطوع» فله هديته لغيره؛ لقيام المَهدَى له مقامه» وما لا يملك 
أكله» كالهدي الواجب غير دم تمتع وقران وغير ما أوجبه بالتعيين ابتداء على ما ذهب إليه الموفق» 
والشارح فلا يملك هديته» بل يجب صرفه لفقراء الحرم؛ لتعلق حقهم به . 

فإن أكل مما لا يجوز له الأكل منه» أو أهدى منه» ضمنه بمثله لحما؛ لأن الجميع مضمون عليه 
بمثله» فكذلك أبعاضه. وكذا إن أعطى الجزار عن أجرته شيئا منهاء كما لو باع شيئا من الهدي أو 
أتلفه؛ فإنه يضمنه بمثله لحما. 

قال في «المنتهى» وشرحه»:ويضمنه - أي: الهدي» والأضحية - أجنبي أتلفه بقيمته 
كسائر المتقومات» وأما اللحم بعد الذبح فينبغي ضمانه بالمثل؛ لأنه مثلي. انتهى. 

وفي «الفصول»: لو منعه الفقراء حتى أنتن فعليه قيمته"" - أي: إن لم يبق فيه نفع “. 

قال في «المنتهى» وشرحه»: وإن منع الفقراء منه - أي: مما لا يملك أكله حتى أنتن - 


.4١10 /9 ابن قدامة 55/6 5. (۲) ابن أبي عمر‎ )١( 

(۳) كذافي الأصلء والفصيح: غير بعدم دخول الألف واللام على غير. 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 17/4 5: «فوائد... الثانية: ما جاز له أكله جاز له هديه؛ وما لا فلاء فإن فعل ضمنه بمثله 
لحماًء على الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الأصحاب. وقطعوا به» كبيعه وإتلافه». 
وينظر: المبدع لابن مفلح 7/ 27437 والإقناع للحجاوي 25١/7‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
.»٥ ۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .57١‏ 

(5) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ١9541‏ 4» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٠٤١٤ ٠٤١١‏ ومعونة 
أولى النهى للفتوحى ۳/ .٠١١‏ 

١ 1۲/۲ )( 

(۷) قوله: «أيء إن لم يبق فيه نفع» من كلام البهوتي في كشاف القناع ”/ 575 وليس من كلام ابن عقيل» وتمام كلام البهوتي: 
«وإلا ضمن نقصه» كما في المنتهى. 

(۸) كلام ابن عقيل في الفصول ذكره ابن مفلح في المبدع 7/ 5417» والمرداوي في الإنصاف ٤۱۸/۹‏ ١۱۹٤ء‏ والحجاوي 
في الإقناع ٥١/۲‏ . 
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جد 5 ° ۹٩‏ لادی لضا ولیہ 


ضمن نقصه إن انتفع به - إذاً - فيغرم أرشه» وإلا ينتفع به فإنه يضمنه بقيمته كإعدامه. 


قال في «الإنصاف»: ويتوجه أن يضمن بمثله. انتهى كلام «المنتهى» وشرحه). 
قال الشيخ منصور في «حاشية المنتهى»: ضمانه بالمثل مقتضى القواعد. 
قلت: وهو كما قال؛ لأن اللحم من الموزونات فهو مثلي» وضمانه بالمثل. والله أعلم. 
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والأضحية مشروعة إجماعا"؛ لقوله - تعالى -: # فصل لرَيَِكَ وَأغحَرَ © [الكوثر: ال 


جماعة من المفسرين: المراد بذلك التضحية بعد صلاة العيد”"» ولما روى «أن النبي يل ضحى 
بكبشين أملحين أقرنين» ذبحهما بیده» وسمی» وکبر» ووضع رجله على صفاحهما» متفق عليه . 


وهي سنة مؤكدة”” لمسلم تام الملك» وهو الحر والمبعض فيما ملكه بجزئه الحرء أو 


مكاتب بإذن سيده؛ لحديث ابن عباس أن النبي ب قال: «ثلاث كتبت علي» وهن لكم تطوع: الوترء 
والنحرء وركعتا الفجر» رواه الدارقطتى"» وقوله كلهِ: «من أراد أن يضحى فدخل العشر فلا يأخذ 
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إرشاد أولي النهى /١‏ 51/7. 

التمهيد “71/ 188» والاستذكار ۲۷٤ /١١‏ وكلاهما لابن عبد البر» والإفصاح لابن هبيرة ٠٠١ /١‏ والمغني لابن قدامة 
٠٠ ۳‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 077/9 ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٠٠١‏ وشرح منتهى الإرادات 
للبهوتي ۲/ ٥٩٦‏ وأضواء البيان للشنقيطي / .١١199‏ 

قال الشنقيطي في أضواء البيان / ١١49‏ : «على ما قاله بعض أهل التفسير» من أن المراد به ذبح الأضحية بعد صلاة العيده 
ولا يخفى أن صلاة العيد داخلة في عموم «فصل لربك» وأن الأضحية داخلة في عموم قوله: «وانحر». 

سبق تخريجه في ص۸۸۸ هامش رقم (۲). 

قال المرداوي في الإنصاف 4١9/4‏ - عند قول الموفق: والأضحية سنة مؤكدة -: «هذا المذهب بلا ريب» وعليه 
جماهير الأصحاب» ونص عليه؛ وقطع به كثير منهم». ينظر: الهداية لأبي الخطاب 21١١/١‏ والمستوعب للسامري 
٠٠ 4‏ والمحرر للمجد ٠١٠/١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان /١‏ 555» والممتع شرح المقنع لابن منجا 
۲ والفروع لابن مفلح ۳/ 507., والمبدع لابن مفلح 5917/7. والإقناع للحجاوي ۲ . ومنتهى الإرادات 
للفتوحي 7/ ٠۹١‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي» وغاية المنتهى لمرعي الحنبلي /١‏ 401 . 

في سننه ۲/ ۳۳۷ رقم الحديث / ٠١۳١‏ كتاب الوتر» باب صفة الوترء وأنه ليس بفرضء وأنه َيه كان يوتر على البعير. 
وأخرجه أحمد في المسند» رقم الحديث / ۰۲۰۰۰ 05056 219175415070831 وعبد بن حميد في المنتخب 
0١‏ رقم الحديث /087. والطبراني في المعجم الكبير 77١/١١‏ رقم الحديث / 011515 و١١1/١١7‏ رقم 
الحديث / ۱۱۸۰۲ / ۳٠۸٠ء‏ و١١/‏ رقم الحديث / 44 ».1١١‏ وابن عدي في الكامل ؟/ ,7717٠١ /۷ ٠٤١‏ والحاكم 
فى المستدرك ٠٠*٠ /١‏ والبيهقى فى السنن الكبرى ۰٤1۸/۲‏ و۹/ 775 كتاب الضحاياء باب الأضحية سنة نحب 
اا ONAN AEE Ea a‏ 
وفي العلل المتناهية /١‏ "401 رقم / .۷۷١‏ 
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من شعره ولا بشرته شيئا» رواه مسلم”" فعلقه على الإرادة» والواجب لا يعلق عليهاء ولأن الأضحية 
ذبيحة لا يجب تفريق لحمهاء فلم تكن واجبة كالعقيقة”". 
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قال في «شرح الإقناع»”": وأما حديث أبي هريرة أن النبي بيه قال: «من كان له سعة» ولم 


قال النووي في المجموع 187/48: «رواه البيهقي بإسناد ضعيف» ورواه البيهقي أيضاً في كتابه الخلافيات» وصرّح 
بضعفه). 

وقال ابن الملقن في البدر المنير :٠٠ /٤‏ «هذا الحديث رواه الإمام أحمد في مسنده» والدارقطني» والبيهقي في 
سننهما من حديث ابن عباس وة أن رسول الله 4ة قال: «ثلاث هي علي فرائض» ولكم تطوع: النحرء والوتر» وركعتا 
الضحى). 

هذا لفظ أحمدء والبيهقي» ولفظ الدارقطني مثله إلا أنه قال: «وركعتا الفجر» بدل «ركعتا الضحى». 

ورواه ابن عدي بلفظ: «ثلاث علي قريضة: ولكم تطوع: الوتر» والضحىء وركعتا الفجرا. 

ورواه الحاكم في مستدركه مستشهدا به بلفظ الدارقطني» وهو حديث ضعيف» وإن ذكره ابن السكن في سننه الصحاح؛ 
لأن مداره على أبي جناب الكلبي» واسمه يحبى بن أبي حية» واسم أبي حية حي» رواه عن عكرمة» عن ابن عباس. 
قال عبد الحق الأشبيلي في الأحكام الوسطى ۲/ 55: أبو جناب لا يؤخذ من حديثه إلا ما قال فيه حدثنا؛ لأنه كان يدلس» 
وهو أكثر ما عيب به» ولم يقل في هذا الحديث: نا عكرمة» ولا ذكر ما يدل عليه؛ ثم ذكر كلام العلماء في أبي جناب» 
وقال: ونقل النووي في الخلاصة :301١/١‏ الإجماع على أن أبا جناب مدلس» وقد عنعن في هذا الحديث. 

فتلخص من كلامه هذا كله أن هذا الحديث لا يصح الاحتجاج به. 

وقال ابن الجوزي في التحقيق ٠/2/7‏ ": يرويه أبو جناب» وهو متروك الحديث. 

وينظر: تنقيح التحقيق للذهبي 708/7. 

وقال ابن حجر في التلخيص الحبير ۲/ ۳۸: «أطلق الأئمة على هذا الحديث الضعف؛ كأحمد» والبيهقي» وابن الصلاح» 
وابن الجوزي» والنووي وغيرهم». 

وقال أيضاً في ”/ 5 ٠۲٠‏ 755: «ورواه البزار بلفظ: «أمرت بركعتي الفجر والوتر» وليس عليكم»؛ ومن طريق أبي جناب 
الكلبي» عن عكرمة عنه» بلفظ: «ثلاث هن علي فرائض» ولكم تطوع: النحرء والوتر» وركعتا الضحى» ورواه الحاكم» 
وابن عدي من هذا الوجه ولفظه: «الأضحى») بدل «النحر» و«ركعتا الفجر» بدل «الضحى» وكذلك رواه الدارقطني» 
والبيهقي» ورواه ابن حبان في الضعفاء» وابن شاهين في ناسخه من طريق وضاح بن يحيى» عن مندل» عن يحيى بن 
سعيد» عن عكرمة» عنه بلفظ: «ثلاث علي فريضة وهن لكم تطوع: الوتر» وركعتا الفجر» وركعتا الضحى» والوضاح 
ضعيف» فتلخص ضعف الحديث من جميع طرقهء ويلزم من قال به أن يقول بوجوب ركعتي الفجر عليه» ولم يقولوا 
بذلك» وإن كان قد نقل ذلك عن بعض السلف...» الخ. 

وقال في فتح الباري :1/٠١‏ «وهو حديث ضعيف أخرجه أحمدء وأبو يعلى والطبراني» والدارقطني» وصححه الحاكم» 
فذهل). 

في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۷۷ كتاب الأضاحيء باب نهي من دخل عليه عشر ذي الحجة» وهو يريد التضحية أن 





يأخذ من شعره وأظفاره شيئاً. 
المغني لابن قدامة 0771/17 والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 257١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ٠١٥۸/۳‏ وشرح 
منتهى الإرادات 7/ ٦۱۹‏ وكشاف القناع 5/ 576 وكلاهما للبهوتي. 

البهوتي في كشاف القناع 5/ ٤١١‏ . 





وده اببس ريطا ويب سب 


يضح» فلا يقربن مصلانا»» وحديث «يا أيها الناس» إن على أهل كل بيت في كل عام أضحاة وعتيرة» 
فقد ضعفه أصحاب الحديث» ثم يحمل على تأكد الاستحباب جمعا بين الأحاديث كحديث «غسل 
الجمعة واجب على كل محتلم»» و «من أكل من هاتين الشجرتين فلا يقربن مصلانا». انتهى. 

قلت: حديث أبي هريرة هذا رواه أحمد'» وابن ماجه"» وصححه الحاكه”". 


قال ابن حجر في «بلوغ المرام»”؟2: ورجح الأئمة غيره وقفه. وقال في «فتح الباري»”: رجاله 
ثقات» لكن اختلف في رفعه ووقفه» والموقوف أشبه بالصواب» قاله الطحاوي وغيره. انتهى. 

وحديث «يا أيها الناس» هو من رواية مخف بن سليم» ولفظه «كنا وقوفا مع النبي بي بعرفات 
فسمعته يقول: يا أيها الناس على كل أهل بيت في كل عام أضحية وعتيرة» هل تدرون ما العتيرة؟ هي 
التي تسمونها الرجبية» رواه أحمد"» وابن ماجه"» والترمذي0", 12121011111 


.851/7 / في المسندء رقم الحديث‎ )١( 

(۲) في سننه» رقم الحديث / "٠۲١‏ أبواب الأضاحي» باب الأضاحي واجبة هي أم لا؟ء والدارقطني في سننه 0/ 0١54‏ رقم 
الحديث / 4777 باب الضحاياء وابن حزم في المحلى ۷/ 0701 والبيهقي في السنن الكبرى 4/ ۲٠١‏ كتاب الضحاياء 
وفي شعب الإيمان 44١/5‏ رقم الحديث / 4 "”الاء وابن عبد البر في التمهيد 77/ ١۱۹٠ء‏ والخطيب البغدادي في تاريخ 
بغداد ۸/ ۳۳۸» عن أبى هريرة ضيه مرفوعاً. 
واخر جه الان فى السعدر ف > ۴ يناري اه 181/919 عو ای غو ف 
قال البيهقي في السنن الكبرى 4/ :۲٠١‏ «بلغني عن أبي عيسى الترمذي أنه قال: الصحيح عن أبي هريرة موقوف). 

(۳) فی المستدرك ۰۳۸۹/۲ و٤/۲۳۱.‏ 
قال اب تدوع في امان 0۷/۷ ا دیف الى ررر کا رو من روا عبد اھ بن عا بن عباين اتتا 
فليس معروفا بالثقة». 
وقال في التعليق المغني /١‏ ١٠٤:«أخرجه‏ ابن ماجه» وأحمد» وابن أبي شيبة» وإسحاق بن راهوية» وأبو يعلى الموصلى 
لق ا در ا ا وو م الاو ل رو ا ف و او 
العقيلي أبو عثمان البصري» ثم الجزري تركه أبو حاتم» وقال الدارقطني:متروك. 
وقال ابن الجوزي في التحقيق: حديث منكر). 
وقال البوصيري فی با الزجاجة ۳/ :5١‏ «هذا إسناد فيه مقال عبد الله بن عياش» وإن روى له مسلم» فإنما روى له 
في المتابعات والشواهد» فقد ضعفه أبو داود» والنسائي» وقال أبو حاتم» وقال أبو يونس: منكر الحديث» وذكره ابن حبان 
فى الثقات». 

©( اب ارق العديى ا 
وممن رجح وقفه الدارقطني في العلل ٠٠٠ /٠١‏ وابن عبد البر في التمهيد ١941/77‏ حيث قال: «الأغلب عندي في 
هذا الحديث أنه موقوف على أبي هريرة»» وابن عبد الهادي في تنقيح التحقيق ۲/ ٤۹۸‏ . 

(5) ابن حجر .5/١١‏ (5) في المسند, رقم الحديث / ١1/889‏ و701/71. 

(۷) في سننه» رقم الحديث / 7١75‏ أبواب الأضاحي» باب الأضاحي واجبة هي أم لا؟ 

(۸) في جامعه» رقم الحديث / ٠١٠۸‏ أبواب الأضاحيء باب الأضحية في كل عام. 
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واسمه 5 


مخنف بن سليم ضعیف» لا يحتج به 


قال الخطابي: هو مجهول» والحديث ضعيف المخرج”*". وقال أبو بكر المعافري: حديث 
).2 


والعتيرة: ذبيحة كانوا في الجاهلية يذبحونها في العشر الأول من رجب» ويسمونها 


الرجبية'''» كما وقع في الحديث» وفي الحديث «لا فرع ولا عتيرة في الإإسلام» د 


00 
فم 


002 
062 


(¥) 


)۸( 
افك 


والفرع: نحر أول ولد الناقة 00 والعتيرة: ذبيحة ر 


في سننه» رقم الحديث / ۲۷۸۸ كتاب الضحاياء باب ما جاء في إيجاب الضحايا. 

في سننه» رقم الحديث / ٤۲۲۹‏ كتاب الفرع والعتيرة» باب لا فرع ولا عتيرة. 

كما أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف ۸/ ٠۲٠١‏ وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني /٤‏ ۲۹۷ رقم الحديث /27718 
والطحاوي في شرح مشكل الآثار ۳/ 285 ۸٥‏ رقم الحديث / ۱۰٣۹۰۱۰۵۸‏ باب بیان مشكل ماروي عن رسول الله كلل 
في العتيرة» وهل هي الرجبية أم لا؟ وابن قانع في معجم الصحابة ۳/ »٩١‏ رقم / 20٠١57‏ والطبراني في المعجم الكبير 
۰ ۴ #رقم الحديث / ۷۳۸ ٠۷۳۹‏ وأبو نعيم في معرفة الصحابة 0/ 71١‏ رقم الحديث / 118/8. والبيهقي 
في السنن الكبرى 7١/9‏ كتاب الضحايا و4/ ۳٠١‏ كتاب الضحاياء باب ما جاء في الفرع والعتيرة. 

قال في التقريب 71١/١‏ رقم :۳٤٤١‏ (لايعرف». 

معالم السنن ۳/ ۲۲١‏ ونص كلامه: «هذا الحديث ضعيف المخرج» وأبو رملة مجهول». 

وقال النووي في المجموع ۸/ :۲۸٠‏ «قال الخطابي: هذا الحديث ضعيف المخرج؛ لأن أبا رملة مجهول». 

كلام الخطابي» وابن العربي أورده المنذري في مختصر سنن أبي داود ٩۳ /٤‏ . 

وقال ابن حجر في فتح الباري :7/٠١‏ «أخرجه أحمدء والأربعة بسند قوي». 

وقال عبد الحق الأشبيلي في الأحكام الوسطى 177/5: «إسناد هذا الحديث ضعيف» وقد صح عن النبي ياء أنه قال: 
«لا فرع ولا عتيرة). وينظر: تهذيب سنن أبي داود لابن القيم 5/ 47. وقال ابن حزم في المحلى ۷/ 01 7: «وأما حديث 
مخنف فعن أبي رملة الغامدي وحبيب بن مخنف» وكلاهما مجهول لا يدرى). 

شرح مشكل الآفار للطتحاوي ۸١/۴‏ .ر قال الخطابي في معا السقن ۴۴ «الحتيرة تفسيرها ف التحديت: أنها شاه 
تذبح في رجب» وهذا هو الذي يشبه معنى الحديث» ويليق بحكم التدين» فأما العتيرة التي كان يعترها أهل الجاهلية فهي 
الذبيحة تذبح للصنم» فيصّب دمها على رأسه». وينظر: ديوان الأدب للفارابي ٠٠١ /١‏ وألف باء للبلوي /١‏ 717/5 
وشرح صحيح مسلم للنووي ۱۳/ ۱٤١۰۱٤١‏ . 

البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 047 كتاب العقيقة» باب الفرع» ورقم / ٤۷٤‏ كتاب العقيقة» باب العتيرة» 
ومسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۷١‏ كتاب الأضاحي» باب الفرع والعتيرة. 

قال الفارابي في ديوان الأدب /١‏ ۲۹: «الفرع: أول شيء تنتجه الناقة» كانوا يذبحونه لآلهتهم يتبركون بذلك». 

صحيح البخاري» رقم الحديث / 0051/7 04175. وينظر: المجموع للنووي ٠۳٤١ 75٠/8‏ والمقنع لابن قدامة 
89 ». والمحرر للمجد ٠٠١٠/١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 48/4 4» والرعاية الصغرى لابن حمدان 2751/١‏ 
والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ 20710577 والإنصاف للمرداوي ٤٤۸ ٤٤۷ /٩‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ 7”١5‏ 
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وهم قال بان الاأضبعية سثة موكدة أبد بكر وغمر ‏ اوا وة ولاه ويه قال سك بن غفا 


وسعيد بن المسيب» وعلقمة والأسود. وعطاء) رالشاق وإسحاق» وأبو ثور» وابن المنل*. 
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ولا تسن الأضحية لمكاتب بغير إذن سيده”*'؛ لنقصان ملكه» ولأنه ممنوع من التبرع لحق سيده. 
ويكره ترك الأضحية لقادر عليها"؛ لحديث أبي هريرة السابق”"» ومن عدم ما يضحي به 


ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ 251/8 01/4. 

المروى عن أبي بكر وعمر ونا عدم الأضحية. 

فقد أخرج عبد الرزاق في المصنف "8١/54‏ رقم / ۸٠١۹‏ كتاب المناسك» باب الضحاياء والطحاوي في شرح معاني 
الآثار 5/ .٠١ ٤‏ والبيهقى فى السنن الكبرى 9/ ۲٠١‏ كتاب الضحاياء باب الأضحية سنة نحب لزومها ونكره تركها. 
عن ألى اا ری ولك قال" أذ ركب اا بكر وضمر جلا عانا لا شا را أن تددس يبنا 

قال الي فى مسيم 0 دوواد الطير اف في ا ورجا رجال اا 

وقال النووي في المجموع ۸/ :۲۸١‏ «وأما الأثر المذكور عن أبي بكر وعمر ةة فرواه البيهقي وغيره بإسناد حسن». 
وينظر: التمهيد لابن عبد البر 77/ .١95‏ 

والذي ثبت عنه الأضحية من الصحابة حسب ما وقفت عليه هو: علي بن أبي طالب داه فقد أخرج أبو داود في سننه» 
رقم الحديث / ۲۷۹١‏ أول كتاب الضحاياء باب الأضحية عن الميت. 

والترمذي في جامعه» رقم الحديث / ١5105‏ أبواب الأضاحي» باب ما جاء في الأضحية عن الميت» وابن أبي شيبة في 
المصنف 7941/17 و١17/1»‏ وعبدالرزاق في المصنف ”8١/4‏ رقم / ۸٠١۷‏ كتاب المناسك» باب الضحاياء وأبو 
يعلى في المسند ٠١ /١‏ رقم / ٤٥۹‏ والحاكم في المستدرك 5594/54» والبيهقي في السنن الكبرى ۲۸۸/۹٩‏ كتاب 
الضحاياء باب قول المضحي: اللهم منك وإليك» فتقبل مني» وقول المضحي عن غيره: اللهم تقبل من فلان. 

عن حنش بن الحارث: قال: «رأيت علياً نه يضحي بكبشين» فقلت له: ما هذا؟ فقال: إن رسول الله أوصاني أن أضحي 
عنه» فأنا أضحي عنه). هذه رواية أبي داود. 

وللترمذي عن علي «أنه كان يضحي بكبشين: أحدهما عن النبي بيا والآخر عن نفسه. فقيل له» فقال: أمرني به - يعني 
النبى کل حافاة أدعة أبداً». ۰ 1 ۰ ٠‏ 
فال العرملي تا تيف غريب تة الأ من حدمت شرياكة. 

المجموع للنووي ۸/ 185. وينظر: المغني لابن قدامة ٠١ /٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤۱۹/۹‏ . 

المجموع للنووي ۸/ 2187 وقال: «قال الشافعي والأصحاب: التضحية سنة مؤكدة» وشعار ظاهر ينبغي للقادر المحافظة 
عليهاء ولا تجب بأصل الشرع». 

والمزني. ينظر: المجموع للنووي 8/ 185. وينظر: المغني لابن قدامة ٠٠٠ /٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 
89 . . وهو إحدى الروايتين عن أبي يوسف. قال العيني في البناية على الهداية 9/ :۱٠۸‏ «وبه قال أكثر أهل العلم». 
قال المرداوي في الإنصاف 4/ :57١‏ «وهو المذهب». 

وينظر: المغني لابن قدامة /١17‏ ۹۲" والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤۹/٩‏ . 

المغني لابن قدامة 17/ ٠۳۹۲‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 579» وكشاف القناع للبهوتي 5/ ٤۲۷‏ . 

الإنصاف للمرداوي 5١9/4‏ نقلًا عن الرعاية» والإقناع للحجاوي ۲/ .٠١‏ 

سبق تخريجه في ص 408 هامش رقم (۱» 037 ۳). 
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اقترض» وضحى مع القدرة على الوفاء'» ذكره شيخ الإسلام في «الاختيارات»" وهو قياس ما 
دود فى ال 


وليست الأضحية واجبة إلا أن ينذرهاء فتجب بالنذر“؛ لحديث «من نذر أن يطيع الله 


ا وكات اة واجبة على النبي عله لخدت ابن عباس الساق 7 . 


وعن الإمام أحمد رواية بوجوب الأضحية مع الغنى”"» وهو قول ربيعة“) ومالك“ 


ولعل الصواب: اقترض» وضحى» وعق مع القدرة على الوفاء. كما اثبت المصنف» وكما نقله البهوتي في كشاف القناع 
٦‏ ۷ عن الاختيارات» وكما هو موجود في فتاوى شيخ الإسلام 7؟/ ۳٠١‏ حيث قال: «ويضحي إذا كان له وفاء». 

البعلي / ۲٠١‏ ونصه: «ومن عدم ما يضحي به ويعُقّ اقترض» وضحىء وعق مع عدم القدرة على الوفاء». 

كشاف القناع للبهوتي 5717//5. 

المقنع لابن قدامة 4/ »5١9‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/١؟4»‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا 7/ »57١‏ والمبدع 
لابن مفلح ۳/ ۲۹۸ والإقناع للحجاوي »5١/7‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي ۲/ ١148‏ مع حاشية الشيخ عثمان النجدي. 


سبق تخريجه في ص 455 هامش رقم (۸). (1) سبق تخريجه في ص40 هامش رقم (5). 
الهداية لأبي الخطاب /١‏ ١١٠»ء‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان ٠٠٠٠ /١‏ والإنصاف للمرداوي 20١9/4‏ ومعونة أولي 
النهى للفتوحى ”/ /60081. 


قال ابن عبد البر في الاستذكار ٠١١ /٠١‏ : «وكان ربيعة» والليث بن سعد يقولان: لانرى أن يترك المسلم الموسر المالك 
لأمره الأضحية». وينظر: التمهيد لابن عبد البر /۲١‏ ١۹ء‏ والمغني لابن قدامة ٠١ /١١‏ والبناية على الهداية للعيني 
۸/4 

تقل الوجوب عن الإمام مالك نقله المصنف عن الموفق في المغني ٠٠٠ /٠١‏ وكذلك العيني في البناية على الهداية 
۹4 وهو خلاف مذهبه. ونص كلام الإمام مالك في الموطأ ۲/ 5417 رقم الحديث / ١7‏ كتاب الضحاياء باب 
الضحية عما في بطن المرأة» وذكر أيام الأضحى: «قال مالك: الضحية سنة» وليست بواجبة» ولا أحب لأحد ممن قوي 
على ثمنهاء أن يتركها»» وفي ذلك يقول العلامة الشنقيطي في أضواء البيان / :٠٠٠١‏ «وتقل ابن قدامة في المغني عن 
مالك وجوب الأضحية خلاف مذهبه» ومذهبه هو ما نقل عنه النووي من أنها سنة» ولكنها عنده لا تسن على خصوص 
الحاج بمنى؛ لأن ما يذبحه هدي» لا أضحية». 

وفي ذلك يقول ابن رشد الجد في المقدمات /١‏ 575 : «وتحصيل مذهب مالك: أنها من السنن التي يؤمر الناس بهاء 
ويندبون إليهاء ولا يرخص لهم في تركهاء فقد قال: وإن كان الرجل فقيراً لا شيء له إلا ثمن الشاة فليضح» وإن لم يجد 
فليستلف» وقد رُوي عنه يرث أن الضحية أفضل من الصدقة» وروي عنه أن الصدقة أفضل من الضحية»ء فعلى هذا لم 
يرها واجبة» ولا يأثم بتركهاء وإن كان موسراء ما لم يتركها رغبة عن إتيان السنن». 

ويقول ابن رشد الحفيد في بداية المجتهد /١‏ 7417: «اختلف العلماء في الأضحية هل هي واجبة» أم هي سنة؟ فذهب 
مالك» والشافعي إلى أنها من السنن المؤكدة» ورخص مالك للحاج في تركها بمنى». 

ويقول ابن عبد البر فى الاستذكار :١0 77/1١65‏ «تحصيل مذهبه أنها من السنن التى يؤمر الناس بهاء ويندبون إليهاء ولا 
برص في اتركها إلا امسا می ٠ط‏ اید لابح غيق الب 1# 19:5 عو الین لانن اتر 0/0/5 

ويقول الشيخ الشنقيطي في أضواء البيان مبيناً رأيه في الأضحية / ٠١١١‏ - بعد أن ذكر الخلاف في الأضحية -: «الذي 
يظهر لي في مثل هذا الذي لم تتضح منه دلالة النصوص على شيء معين إيضاحاً بيناً أنه يتأكد على الإنسان الخروج من 
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والغوري ٠‏ والليت ‏ والأوزاغي”": وآبى حنيفة'*: لحديث أبي هريرة المتقدء”"'. والمذهب 
عدم الوجوب كما قد 

وذبح الأضحية - ولو عن ميت - أفضل من الصدقة بشمنها"» وكذا الهدي» صرح به ابن 
القيم يباه في «تحفة الودود)”" وابن نصر الله في «حواشيه)”' لأن النبي بي ضحى”' 2 والخلفاء 
بعده» ولو كانت الصدقة بالثمن أفضل لم يعدلوا عنه'' "١‏ ولحديث عائشة مرفوعا «ما عمل ابن آدم 
يوم النحر عملا أحب إلى الله - تعالى - من إهراقه دماء وإنه لتأتي يوم القيامة بقرونها وأظلافها 
وأشعارهاء وإن الدم ليقع من الله جف بمكان قبل أن يقع على الأرض» فطيبوا بها نفسها» رواه ابن 


= الخلاف فيه فلا يترك الأضحية مع قدرته عليها؛ لأن النبي َي يقول: «دع ما يريبك إلا ما لا يريبك» فلا ينبغي تركها 
لقادر عليها؛ لأن أداءها هو الذي يتيقن به براءة ذمته). 
وينظر: شرح التنوخي على الرسالة ۳٦٦/١‏ وشرح زروق على الرسالة .7557/1١‏ 

)١(‏ كذا نسبه إليه ابن قدامة فى المغنى ٠٠١ /١7‏ والعينى فى البناية على الهداية ٠١8/9‏ » وقال ابن عبد البر فى الاستذكار 
68 . وقال القوري: ليست الضحية وأجبة): ٠‏ 
وقال في التمهيد “71/ :۱۹١‏ «وقال الثوري» والشافعي: ليست بواجبة» وقال الثوري: لا بأس بتركها». 

(۲) ينظر: 191/0 هامش رقم .)١(‏ 

(۳) المغنى لابن قدامة ٠٠١ /٠١‏ والبناية على الهداية للعينى .٠٠۸/۹‏ 

ع4 ااب لشم اكات ان 411441 والبناية عاق ایی اوا ای برست وميه رو 
والحسن بن زياد من الحنفية. وعن أبي يوسف أنها سنة. قال العيني في البناية 9/ :۱٠۸‏ «وبه قال أكثر أهل العلم». 

.)07 27 »۱( سبق تخريجه في ص۸٥٩ هامش رقم‎ )٥( 

(7) ينظر: 0/ ۱۹۰ هامش رقم ١‏ و95/0١‏ هامش رقم ۲. 

(۷) قال المرداوي في الإنصاف 47١/9‏ - عند قول الموفق: وذبحها أفضل من الصدقة بثمنهاء وكذا العقيقة -: «وهذا 
الاج لعن e ae‏ وير العاف ANNE LAY RS‏ 
الكبير لابن أبي عمر ٤١١ /٩‏ والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٠۲١‏ ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ابن تيمية 
7 ۴ والاختيارات للبعلي / 517» والمبدع لابن مفلح ۳/ 19» والإقناع للحجاوي ۲/ ٠١١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 008» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .57١/17‏ 

() تحفة الودود في أحكام المولود / ٤٤‏ وهو اختيار شيخ الإسلام ابن تيمية. ينظر: الاختيارات للبعلي / .۲٠۳‏ 


(9) كشاف القناع للبهوتي 57/8/5. (١1٠)سبق‏ تخريجه في ص۸۸۸ هامش رقم (۲). 
(١١)يقول‏ الموفق في المغني :"٦۲ /١١‏ «ولنا أن النبي بي ضحى والخلفاء بعده» ولو علموا أن الصدقة أفضل» لعدلوا 
إليها». 


وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 477» ومعونة أولي النهى للفتوحي ”/ ٠٥۹‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 
۲ ۰ وكشاف القناع ٤۲۸/٦‏ . 

أما ابن منجا فيقول في تعليله في الممتع شرح المقنع ۲/ :37١‏ «وأما كون ذبحه أفضل من الصدقة بثمنها فلأن النبي بيا 
والخلفاء بعده عدلوا عن الصدقة بثمن الأضحية إلى ذبحهاء وواظبوا على ذلك» وهم لا يواظبون إلا على الأفضل». 





0 ل ے۲ 
ماجه'» والترمذي”". وقال: هذا حديث حسن غريب» ولأن إيثار الصدقة على الأضحية يفضي إلى 
ترك ستة وسول الله علو . 

قال شيخ الإسلام يانه في «الاختيارات»”*2: والتضحية عن الميت أفضل من الصدقة بثمنها. انتهى. 

قال في «الشرح الكبير»””: وما روي عن عائشة من قولها: لأن أتصدق بخاتمي هذا أحب إلي 
من أن أهدي إلى البيت ألفاء فهو في الهدي» لا في الأضحية. انتهى. 

قال الشيخ منصور: وفيه نظر؛ إذ الهدي كالأضحية؛ كما تقدم عن ابن القيم وغيره» فالأولى أن 
يجاب عن الأثر بأن الموقوف لا يعارض المرفوع. انتهى. 


قلت: وما قاله منصور جواب وجيه سديد جداً. والله أعلم. 


ويعمل بالأضحية عن ميت كأضحية عن حي من أكل» وصدقة» وهدية!". 


قال الفتوحي في «شرح المنتهى»": والتضحية عن ميت أفضل منها عن حي؛ لعجزه» 
واحتياجه للثواب. 


)١(‏ في سننه» رقم الحديث / ۳٠١١‏ أبواب الأضاحي» باب ثواب الأضحية. 
(؟) في جامعه» رقم الحديث / ١597‏ أبواب الأضاحي» باب ما جاء في فضل الأضحية. 
وأخرجه الحاكم في المستدرك 077١/4‏ 27577 والبيهقي في السنن الكبرى 7١/4‏ كتاب الضحاياء وفي شعب الإيمان 
٥‏ رقم الحديث / ۷۳۳۳. 
من طريق أبي المثنى سليمان بن يزيد» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة طا مرفوعاً. 
قال المنذري في الترغيب والترهيب ۲/ ٠١٤‏ : «رواه ابن ماجه والترمذي» وقال: حديث حسن غريب». 
وقال الحاكم: افا حديك ممع الإنطادة :قال التهى في الالخيطن: سهان واه وبي ترا 
() المغني لابن قدامة ٠۳٦۲/١١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 477» والممتع شرح المقنع لابن منجا 257١/1‏ 
وكشاف القناع للبهوتي ٤۲۹/٦‏ . 
ولأن الأضحية سنة وشعيرة من شعائر الإسلام» وإحياء السنن والشعائر أفضل من التطوع. 
ينظر: الشرح الكبير للدردير ۲/ ٠١١‏ مع حاشية الدسوقي. 
وقال النووي في المجموع ۸/ ٤‏ 77: «ولأنها مختلف في وجوبها بخلاف صدقة التطوع. ولآن التضحية شعار ظاهر». 
وينظر: البناية على الهداية للعيني ٠١۷١ /٩‏ . 
0( البعلي / .۲٠١‏ وقال في مجموع الفتاوى 77/ 05 7: «والأضحية والعقيقة والهدي أفضل من الصدقة بثمن ذلك فإذا 
كان معه مال يريد التقرب به إلى اللّه» كان له أن يضحي به). 
() ابن أبي عمر 4/ 577» والأصل عند الموفق في المغني /١17‏ 7507. 
(7) كشاف القناع 579/7. وفيه: قال في الشرح» وشرح المنتهى» والمصنف اقتصر على قوله: وقال في الشرح الكبير ولم 
يذكر شرح المنتهى. 
(۷) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠٥۸‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي .5١19/57‏ 
(۸) معونة أولي النهى ۳/ ٠٥۸‏ ونصه:«والأضحية عن ميت أفضل منها عن حي). 
والتعليل الذي أورده المصنف ليس في شرح المنتهى للفتوحي» بل هو في شرح المنتهى للبهوتي ۲/ 519. 





ے٤‏ بل-ل-ا يس وي صا اتن اح 


ولا يُضكَى عا في البطن”'؛ لأنه لا تثبت له أحكام الدنياء إلا في الإرث والوصية؛ لكن 
يقال: قد ذكر الفقهاء أنه يسن إخراج الفطرة عنهء إلا أن يقال ذلك لفعل عثمان"" ولأن القصد من 
زكاة الفطر الطهرة» وما هنا على الأصل7". 

ومن بَعْضِه حر إذا مَلّكَ بجزئه الحرٌ ما يضحي به» فله أن يضحي بغير إذن سيده؛ لأن ملكه تام 
غل ما ملك س 2 ال 

والسنة أن يأكل ثلث الأضحيةء ويهدي ثلثهاء ولو لغني» ويتصدق بثلثها» . ولا يجب الأكل 
ا كلاق ای كله ی عمس ت وال ن اراک وو لم ا که و 
ذبيحة يتقرب بها إلى الله» فلم يجب الأكل منهاء كالعقيقة» فيكون الأمر للاستحباب“. 

تجوز الاعداءعن الأضمية لكافن إن كانت اعا“ 


)١(‏ قال الموفق في المغني /١١‏ 947: «ولا يضحيّ عما في البطن» وروي ذلك عن ابن عمرء وبه قال الشافعي» وأبو ثورء 
وابن المنذرء ولا نعلم مخالفاً لهم». وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 574 والإقناع للحجاوي ۲/ .0١‏ 

(۲) أخرجه ابن أبى شيبة فى المصنف ۳/ ۲٠۹‏ أن عثمان كان يعطى صدقة الفطر عن الحبل» وابن زنجويه فى الأموال 
TE‏ 2 4 فال صماة فى س راقع اللسديرو اكير الخو ال الذكروالانس نين ذكر العمل 
صاعاً من تمرء أو نصف صاع من بر عن كل إنسان» وعبد الله بن الإمام أحمد في مسائل الإمام أحمد ۲/ 585 رقم 
/ 0 أن عثمان كان يعطي صدقة الفطر عن الصغيرء والكبير» والحمل» وابن حزم في المحلى 5/ ٠١۲‏ . 

(۳) من قوله: ولا يُضحى عما في البطن... إلى قوله: وما هنا على الأصلء من كلام الحجاوي في الإقناع» والبهوتي في 
كشاف القناع 5/ 47١‏ مع تصرف يسير في الألفاظ. 

0) المغني لابن قدامة /١7‏ ۹۲ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤۳۹/٩‏ . 

(5) قال المرداوي في الإنصاف 4/ 77:: «هذا المذهب» نص عليه» وعليه جماهير الأصحاب» وقطع به كثير منهم». 
وينظر: الجامع الصغير لأبي يعلى / ٠٤۷‏ والهداية لأبي الخطاب ٠٠١ /١‏ والمستوعب للسامري ٠۷١/٤‏ والمقنع 
8 477. والمغني 7724/17 وكلاهما لابن قدامة» والمحرر للمجد ٠٠١١ /١‏ والرعاية الصغرى لابن حمدان 2557/١‏ 
والممتع شرح المقنع لابن منجا ۲/ ٥۲١‏ / 577, ومجموع الفتاوى لشيخ الإسلام ۳٠۹/۲١‏ والفروع لابن مفلح 
٤ ۳‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۹۸ والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 5/ ٤١‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ۳/ .57٠‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ .57١‏ 

() المغني لابن قدامة ۱۳/ ۳۸۰ والإنصاف للمرداوي 5/9 57» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 
»47"١ 5‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٦۲١‏ . 

(۷) سبق تخريجه في ص‌۱۳٩‏ هامش رقم (0). 

(4) المغني لابن قدامة "11/ :۳۸١‏ وتمامه: «أو للإباحة» كالأمر بالأكل من الثمار والزرع» والنظر إليها». 
وينظر: معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠٦١‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ ٤٠١‏ . 

(9) المغني لابن قدامة ٠۳۸١ /٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 477/94» والإنصاف للمرداوي ٤۲٠٠٤٠١ /٩‏ والإقناع 
للحجاوي ۲/ ٥۲‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ »٠٦١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه 
للبهوتي 1۲۱/۲ . ۰ ١‏ | 





کے ييار لاو اا سے ۹٦‏ 

قال الإمام أحمد يَيْنْهُ: نحن نذهب إلى حديث عبد الله» يأكل هو الثلث» ويطعم من أراد 
النلكه ريدق بالك على الاك" 

قال علقمة: بعث معى عبد الله بهديه. فأمرنى أن آكل ثلثاء وأن أرسل ثلثا إلى أهل أخيه. وأن 
اضق اف ۰ ۰ 

فإن كانت الأضحية واجبة لم يعط منها الكافر شيئا؛ كالزكاة» والكفارة7". 

ويأكل» ويهدي» ويتصدق أثلاثاء ولو كانت الأضحية واجبة بنذرء أو تعيين» أو وصية» أو وقف 
فل ا 

وقال فى «الاتضاف»*": جنيور الأمحاب على آنه لا ياكل من الأضصية المنذؤزة» واعتاز 
أبو بكر» ا والمصنف. والشارح الجواز. انتهى. 

قلت: المذهب هو الجواز"'". والله أعلم. 

وفي حديث ابن عباس في صفة أضحية النبي بي قال: «ويطعم أهل بيته الثلث» ويطعم فقراء 
جيرانه الثلث» ويتصدق على السؤال بالثلث» رواه الحافظ أبو موسى” في «الوظائف». وقال: حديث 


. ٠٠١١ / مسائل الإمام أحمد لابنه عبد الله / 8557 رقم‎ )١( 
. ٠٠١ /۲ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي‎ ٠٦١ /” وينظر: المغني لابن قدامة 11/ 2/4 ومعونة أولي النهى للفتوحي‎ 
.7171 03717٠١ /۷ وحديث عبد الله الذي أشار إليه الإمام أحمد هو حديث عبد الله بن عمر وة . ينظر: المحلى لابن حزم‎ 

(؟) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف. الجزء المفرد / 2١157‏ والطبراني في المعجم الكبير 4/ ۳٤١‏ رقم الحديث / 291١7‏ 
والبيهقي في السنن الكبرى 5/ ۲٤٠١‏ كتاب الحج» باب الأكل من الضحايا والهدايا التي يتطوع بها صاحبها. 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد 7/8/7 7: «رواه الطبراني في الكبير» ورجاله رجال الصحيح». 

(*) المغني لابن قدامة 278١/17‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 477/4» والإنصاف للمرداوي 2477/49 ومعونة أولي 
النهى للفتوحي 7/ ٠٦١‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي :»17١/7‏ وكشاف القناع للبهوتي 5/ ٤١٤١١‏ . 

2 الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 47١/7‏ . 

(5) المرداوي 5١7/4‏ ونص كلامه: «واختار أبو بکر» والقاضي» والمصنف. والشارح» وصاحب الفائق جواز الأكل من 
الأضحية المنذورة» كالأضحية» على رواية وجوبهاء في أصح الوجهين» لكن جمهور الأصحاب على خلاف ذلك». 

)200 الإنصاف للمرداوي 9/ 5 57. 

(۷) هو محمد بن عمر بن أحمد الحافظ أبو موسى ابن المديني الأصبهاني» الشافعي الحافظ. الثقة» شيخ المحدثين» 
صاحب التصانيف النافعة منها: «تتمة معرفة الصحابة» لأبي نعيم» و«المجموع المغيث في غريبي القرآن والحديث» 
و«اللطائف)» و«الوظائف» وغيرها. وقد ذكر هذا الكتاب - أعني الوظائف - الصفدي في الوافي بالوفيات 755/5 
رسای اا ی کف الود رمغ و لر اف عل ماوعا ری م / 0۸1 ۰ 
تنظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء ٠١١ /۲١‏ فما بعدهاء والعبر 57/4 ١‏ كلاهما للذهبي» وطبقات الشافعية للسبكي 
٠١‏ فما بعدهاء وطبقات الشافعية للإسنوي ۲/ 579» والنجوم الزاهرة لابن تغري بردي »٠١ ١/57‏ وشذرات الذهب 
لابن العماد 58/5 5» والوافي بالوفيات للصفدي 55/5 7» ووفيات الأعيان لابن خلكان ۷/ »٠١‏ وطبقات الحفاظ 
للسيوطي / ٤۷٥‏ . 





لا رربي يئيب 


حسن» وهو قول ابن مسعود”''» وابن عمر'"» ولا يعرف لهما مخالف من الصحابة» ولقوله - تعالى -: 
وا ييا واا لْمَانِم ولمع [الحج: ]۳١‏ والقانع: السائل» يقال: قنع قنوعا: إذا سأل". 

رال الق ركه آى : رن لك لط نولا سال واا شدي مدن ج : 
ال 

وقيل القانع: الجالس في بيته المتعفف يقنع بما يعطى» ولا يسأل» والمعتر: الذي يسألء قاله 
عكرمة 17 وقتادة» فذكر - سبخانه حثلاثة أوصاف» ومطلق الإضافة يقتضى التسوية» فيخي أن 
يقتسم بينهم ادن , ۰ ۰ 

ويستحب أن يتصدق بأفضلها؛ لقوله - تعالى -: ولا تَيَمّمُوا ألْحَِيتَ َه تُنفِفُونَ 4 [البقرة: 
57]ء وأن هدي الوسط؛ وأن يأكل الأدونء ذكره بعضهم”''» وكان من شعار الصالحين: تناول 
لقمة من الأضحية من كبدهاء أو غيرها خروجاً من خلاف من أوجب الأكل . 


وإن كانت الأضحية ليتيم فلا يتصدق الولي عنه منها بشيء» ولا يهدي منها شيئاء ويوفرها له" ")؛ 


.۲۷۱۰۲۷۰ /۷ سبق تخريجه في ص 9590 هامش رقم (۲). (0) المحلى لابن حزم‎ )١( 

(*) القانع من الأضداد. القانع: الراضي» والقانع: السائل. ينظر: الأضداد للأنباري 2.577 وشرح الفصيح لابن درستويه 
/ 115و والأضداد لقطرب / 45» والمرتجل في شرح القلادة السامطية للصغاني / .7١54‏ 

(5) المحرر الوجيز لابن عطية /٠١‏ ۲۸۳. وينظر: كشاف القناع للبهوتي ١/5‏ 47. 

() أخرج ابن جرير في جامع البيان /١7‏ 570 عن سعيد بن جبير قال: «القانع: السائل». 
وينظر: معالم التنزيل للبغوي /١‏ ۳۸۷ وزاد المسير لابن الجوزي 0/ 5777» والنكت والعيون للماوردي /٤‏ ۲۷. 

(0) أخرجه ابن جرير في جامع البيان ٠٠٠١ /١7‏ وابن أبي شيبة في المصنف 4/ 7. 
وينظر: معالم التنزيل للبغوي ٠۳۸۷ /١‏ وزاد المسير لابن الجوزي 5/ ٤١١‏ والنكت والعيون للماوردي 77//0. 

(۷) أخرجه ابن جرير في جامع البيان /٠١‏ 575. وينظر: معالم التنزيل للبغوي 27/17/80 ونسب إليه الماوردي في النكت 
والعيون /٤‏ ۲۷ أن القانع الطامع» والمعتر الذي يعتري البدن» ويتعرض للحم؛ لأنه ليس عنده لحم. 

(۸) أخرج ابن جرير في جامع البيان /٠١‏ 075 عن قتادة قال: «القانع المتعفف الجالس في بيته» والمعتر الذي يعتريك 
فيسألك». وينظر: معالم التنزيل للبغوي ٠۳۸۷ /١‏ وزاد المسير لابن الجوزي »٤۳۳ /١‏ والنكت والعيون للماوردي 
5 ۷. وهو تفسير مجاهدء وإبراهيم» كما أخرجه عنهم ابن جرير في جامع البيان ٥٦٤/۱١‏ . 

(9) من قوله: وفي حديث ابن عباس... إلى قوله: فينبغي أن يقتسم بينهم أثلاثاء من كلام الموفق في المغني ۱۳/ ۳۷۹ ٠۸١‏ 
مع تصرف في الألفاظ» وزيادة. وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر ٤٤/۹‏ . 

( )لمستوعب للسامري "07١/5‏ والإقناع للحجاوي ؟/ 07. 
وقال المرداوي في الإنصاف 9/ 475: «وظاهر كلام أكثر الأصحابء الإطلاق». 

(١١)الإنصاف‏ للمرداوي 4/ 475» والإقناع للحجاوي ۲/ 57» وقد نصا على الأكل منها تبركاً. 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ ٤۲‏ . 

(؟1١)هذا‏ على القول بجواز الأضحية عن اليتيم في ماله وقد اختلفت الرواية: هل تجوز التضحية عن اليتيم من ماله؟ فروي = 





Na‏ 00 ا 7 م ا 000 و 

لأنه ممنوع من التبرع من ماله" وكذا المكاتب لا يتبرع منها بشيء إلا بإذن سيده؛ لما سبق" . 

فإن أكل أكثر الأضحية» أو أهدى أكثرهاء أو أكلها كلها إلا أوقية تصدق بهاء جاز» أو أهداها 
كلها إلا أوقية تصدق بها جاز"؛ لأنه يجب الصدقة ببعضها نيئا على فقير مسلم؛ لعموم قوله - 
م لْفَانعَ وَالْمَعمّكَ4 [الحج: 7]. 

فإن لم يتصدق بشيء منها ضمن أقل ما يقع عليه الاسم كالأوقية بمثله لحما؛ لأن ما أبيح له 
أكله لا تلزمه غرامته» ولا يلزمه غير ما وجبت الصدقة به؛ لأنه حق يجب عليه أداؤه مع بقائه» فلزمته 
غرامته إذا أتلفه» كالوديعة . 

ويعتبر تمليك الفقير؛ كالزكاة والكفارة فلا يكقى [طعامه؛ لأنه إباسة". 


= آنه ليس للولي ذلك؛ لأنه إخراج شيء من ماله بغير عوضء فلم يجزء كالصدقة والهدية؛ وروي أن للولي أن يضحي عنه 
إذا كان موسرا. 
قال الموفق في المغني 7378/17 ۳۷۹4: «ويحتمل أن يحمل كلام أحمد في الروايتين على حالين؛ فالموضع الذي 
منع التضحيةء إذا كان اليتيم طفلاً لا يعقل التضحيةء ولا يفرح بهاء ولا ينكسر قلبه بتركها؛ لعدم الفائدة منهاء فيُحصّل 
إخراج ثمنها تضييع مال لا فائدة فيه» والموضع الذي أجازه فيه» إذا كان اليتيم يعقلهاء وينجبر قلبه بهاء وينكسر بتركها؛ 
لحصول الفائدة منها والضرر بتفويتها». وينظر: مجموع الفتاوى لشيخ الإسلام 77/ 7٠5‏ حيث يرى مشروعية الأضحية 
عن اليتيم من ماله» والإنصاف للمرداوي 4/ 5 457 475» وقال: «لو قيل بجواز الصدقة والهدية منها باليسير عرفا لكان 
متجهاً». والإقناع للحجاوي ۲/ ١١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ 1۲١‏ . 

)١(‏ الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي 2477/7 ومعونة أولي النهى للفتوحي ”2077/7 وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي 7/1 571. 

(0) الإنصاف للمرداوي ٤٥/۹‏ والإقناع للحجاوي ١/١‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ ٥٦۲‏ وشرح منتهى 
الإرادات للبهوتي 7/17 .571١‏ 

(۳) يقول ابن أبي عمر في الشرح الكبير 4/ 555 : «لأن الله - تعالى - أمر بالأكل والإطعام منهاء ولم يقيد بشيء» فمتى أكل 
وأطعم» فقد أتى بما أمر». وينظر: المستوعب للسامري ٠۳۷١/٤‏ والمغني لابن قدامة »۳۸١ /١7‏ ومجموع الفتاوى 
لشيخ الإسلام 004/77 والإقناع للحجاوي .5١/7‏ 

2 الإقناع للحجاوي ؟51/5. 

(5) هذا المذهب» وهذا مفرع على المذهب من أنها مستحبة. 
ينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 571/4» والإنصاف للمرداوي 477/4» والإقناع للحجاوي 257/7 ومنتهى 
الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠٦١‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ٦۲١‏ . 

(7) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ ٤۲۷‏ ومعونة أولي النهى للفتوحي ۳/ 4077 وشرح منتهى الإرادات »371١/7‏ وكشاف 
القناع للبهوتي 5/ 477. 

)۷( الفروع لابن مفلح 7/ 54 455 والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۹۹ والإنصاف للمرداوي 5557/9» والإقناع للحجاوي» وشرحه 
كشاف القناع للبهوتي ٦١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 7/ ٠٦٤‏ ومنتهى الإرادات 
للفتوحي» وشرحه للبهوتي ۲/ ۱۲۳ . 





۹ نیلانا 117 7 للك 


ولا يعتبر التمليك في العقيقة؛ لأنها لسرور حادث» فتشبه الوليمة» بخلاف الهدي 


والأذ 20 


ويفعل المالك ما شاء من أكل وبيع وهبة بما ذبح قبل وقته؛ لأنه لحم لم يقع في محله» وعليه 
دل إن كان زايا 


تنبيه : إذا ذبح هديه أو أضحيته بمنى» ولم يجد فقيراً يتصدق عليه بشيء من لحمهاء لاستغناء 
الفقراء عن أخذ اللحم في أيام النحر» وعدم قبولهم له» كما هو الواقع في زمننا هذاء فإنه - والحالة 
هذه - لا يآثم» ولا يلزمه ضمان. والله أعلم. 


و 


e 


وإذا دخل عشر ذي الحجة حرم على من أراد أن يضحي» أو يضحى عنه أخذ شيء من شعره 
أو ظفره أو بشرته إلى ذبح الأضحية؛ ولو بواحدة لمن يضحي بأكثر”"» فإذا ضحى بواحدة جاز ذلك 
قبل ذبح غيرهاء وهذا قول سعيد بن المسيب“» وربيعة*» TT‏ 


)۱( الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٤١ /١‏ . 

(۲) منتهى الإرادات» وشرحه معونة أولى النهى للفتوحى ۳/ .٥٦٤‏ ومنتهى الإرادات للفتوحى» وشرحه للبهوتى ۲/ 1۲۳. 

(۳) هذاهو الوجه الأول. فال الم رارج ف الإضياف 440/9 لوسر المذعت: و اوقبي كر 
من المفردات... وهو ظاهر كلام الخرقي». واختاره الموفق في المغني ٠٦۲/٠١‏ وابن أبي عمر في الشرح الكبير 
٠» ۹‏ وابن مفلح في الفروع ۳/ 555 وقال: «ويحرم على من يضحي أو يضحى عنه - في ظاهر كلام الأثرم وغيره 
- أخذ شيء من شعره وظفره وبشرته في العشر). 
وينظر: زاد المعاد لابن القيم ۲/ "7١‏ والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠٠١‏ والإقناع للحجاوي ۲/ ٠٠٥۲‏ ومنتهى الإرادات» 
وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي ”/ 075» ومنتهى الإرادات» وشرحه للبهوتي 1۲۳/۲ . 
وهو اختيار الشيخ الشنقيطي حيث يقول في أضواء البيان / ١7١١١‏ عن حديث أم سلمة: «وظاهر الحديث تحريم ذلك لأن 
في لفظ الحديث عند مسلم عن أم سلمة عنه يَلةّ: «فلا يأخذن شعراء ولا يقلمن ظفرا)» وفي لفظ له عنها عنه كلا: «فلا 
يمس من شعره وبشره شيئاً» وفي الألفاظ المذكورة في الحديث الصحيح النهي عن حلق الشعره وتقليم الأظفار في عشر 
ذي الحجة لمن أراد أن يضحي. والنهي يقتضي التحريم إلا لصارف عنه يجب الرجوع إليه» كما تقرر في الأصول». 
ثم قال: «التحريم أظهر؛ لظاهر الحديث, ولأنه بك يقول: «وإذا نهيتكم عن شيء فاجتنبوه» ثم قال أيضا: «وأظهر شيء 
في محل النزاع وأصرحه وأخصه فيه حديث أم سلمة» وظاهره التحريم». 
والوجه الثاني يكره اختاره القاضي وجماعة» وجزم به القاضي في الجامع الصغير / 0755 وأبو الخطاب في الهداية 
١‏ ه»؛ والمجد فى المحرر »55١/١‏ وابن حمدان فى الرعاية الصغرى ۰۲٥٦/۱‏ والآدمى فى المنور /7179. 

)6( الل و جر 050 راتت اور 0 4 وسقي الزن دا 9 راک اكير لان آي غر 
. 

(5) المجموع للنووي .59١/8‏ والمغني لابن قدامة 17/ 7717. 





کے می ادا ر ت و را کک چ ہا واچ ۹۹ 


واس وداود» وبعض أصحاب الا" . 


e 


( 

وقال الشافعي وبعض أصحابه“: هو مكروه كراهة تنزيه» وليس بحرام. 

زقلا ولا ر وال غ 

وقال مالك" في رواية: لا يكره» وفي رواية: يكره» وفي رواية: يحرم في التطوع دون الواجب. 
وحجة الحنابلة ومن وافقهم على التحريم: حديث أم سلمة مرفوعاً «إذا رأيتم هلال ذي 


الحجة» وأراد أحدكم أن يضحي» فليمسك عن شعره وأظفاره» رواه الجماعة”" إلا البخاري» ولفظ 
أبي داود» وهو لمسلم» والنسائي - أيضاً -: «من كان له ذبح يذبحه» فإذا أهل هلال ذي الحجة فلا 


يأخذن من شعره وأظفاره حتى يضحي» وفي رواية لمسلم«ولا من بشره». 


وأما حديث عائشة «كنت أفتل قلائد هدي رسول الله يه ثم يقلدها بيده» ثم يبعث بهاء ولا 


يحرم عليه شيء أحله الله له حتى ينحر الهدي» متفق عليه" '. 
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المغني لابن قدامة 17/ ٠٦۲‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 47٠/9‏ . 

المحلى لابن حزم 1/ ۳1۹ والمجموع للنووي ۸/ ٠۲۹١‏ والمغني لابن قدامة 17/ 7737. 

المجموع للنووي ۸/ ۲۹۱. 

روضة الطالبين / »5٠١‏ والمجموع ۸/ ۲۹١‏ وكلاهما للنووي» وقال: «هذا هو المذهب أنه مكروه كراهة تنزيه». 
وقال في روضة الطالبين ۳/ :1١١‏ «وفيه وجه أنه یحرم» وهو وجه شاذ). 

شرح معاني الآثار للطحاوي 5/ 187 وعزاه إلى أبي يوسف» ومحمدء وقال: «وقد روي ذلك - أيضاً - عن جماعة من 
المتقدمين». 

المغني لابن قدامة ٠٦۳ /٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر ٤۳١/۹‏ . 

هذا التفصيل الذي ذكره المصنف عن الإمام مالك أورده النووي في المجموع 279١/4‏ 797. 

وجاء في مختصر خليل وشرحه الشرح الكبير ”/ :١17١‏ اونُدب ترك حلق الشعر من سائر بدنه» وترك فلم لمضح - أي: 
لمريدها - عشر ذي الحجة إلى أن يضحي» أو يضحى عنه). 

مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۷۷ 447١‏ كتاب الأضاحي» باب الرجل يأخذ من شعره في العشرء وهو يريد أن 
يضحي» وأبو داود في سننه» رقم الحديث / ۲۷۹١‏ أول كتاب الضحاياء باب الرجل يأخذ من شعره في العشر» وهو يريد 
أن يضحيء والنسائي في سننه «المجتبى)» رقم الحديث / ۹٦۳٤ء‏ كتاب الضحاياء باب من أراد أن يضحي فلا يأخذ من 
شعره» والترمذي في جامعه» رقم الحديث / ١077‏ أبواب الأضاحي» باب ترك أخذ الشعر لمن أراد أن يضحيء وابن 
ماجه في سننه» رقم الحديث / ۳٠٤۹‏ أبواب الأضاحي» باب من أراد أن يضحى فلا يأخذ من شعره وأظفاره. 

في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۷۷ 23247 كتاب الأضاحي» باب نهي من دخل عليه عشر ذي الحجة» وهو يريد التضحية» 
أن يأخذ من شعره وأظفاره شيئا. 


١‏ )البخاري في صحيحه» رقم الحديث / ١١۷٠ء‏ كتاب الحجء باب من لد القلائد بيده» ومسلم في صحيحه» رقم الحديث 


٠١١ /‏ كتاب الحج» باب استحباب بعث الهدي إلى الحرم لمن لا يريد الذهاب بنفسه واستحباب تقليده وفتل القلائد» 





E حا‎ 


أجيب عنه: بأنه في إرسال الهدي لا في التضحية. 

فان أخذ فيا من شعره أو و أو شرت قبل أن يفيص ار الله 2 
القرجة مح فرينفيا! !كال ی و ا كا ]نو كالمصرم 
واولى ا 

ولأاقنة عليه ا و و 





فوائد: الأولى المراد بقول فقهائنا: حرم على من يضحي أو يضحى عنه أخذ شيء من شعره أو 
ظفره أو بشرته: هو أن يضحى عن نفسه أو يضحى عنه» وأما إذا ضحى عن غيره متبرعاء أو وصياء أو 
وكيلاء فلا يحرم عليه أخذ شيء من شعره أو ظفره أو بشرته. والله أعلم. 

الثانية قال الشيخ عثمان بن قائد في «حاشية المنتهى)”: قوله: من يضحي: ظاهره عن نفسه 
أو عن غيره فتدبر» وفي صورة ما إذا ضحى عن غيره فالظاهر من كلامهم الحرمة عليهما معا. انتهى. 

والذي تحرر لنا هو ما ذكرنا في الفائدة الأولى أن من ضحى عن غيره وصيا كان أو متبرعا أو 
وكيلا لا يحرم عليه أخذ شيء من شعره أو ظفره أو بشرته» وإنما يحرم الأخذ على ذلك الغير فقط. 
والله أعلم. 

الثالثة إذا حل المتمتع من عمرته في عشر ذي الحجة فإنه لا يحرم عليه الحلق أو التقصير» ولو 
أراد التضحية؛ لأن الحلق والتقصير نسك على الصحيح من المذهب» وكذلك - أيضا - إذا ألجأت 
الضرورة إلى أخذ شيء من شعره أو ظفره أو بشرته في عشر ذي الحجة» وهو يريد التضحية فلا يحرم 
عليه أخذ شيء من ذلك؛ قياسا على المحرم إذا كان مريضا أو به أذى من رأسه. فإنه يباح له الحلق بنص 
الكتاب والسنة» ولكن إذا حلق المحرم للمرض أو الأذى فعليه فدية من صيام أو صدقة أو نسك» 
بخلاف المضحي أو المضحى عنه إذا حلق فى عشر ذي الحجة فليس عليه فدية إجماعاء سواء كان 
الحلق لعذر أو لاء عمداً أو سهواً أو جهلاًء بل عليه أن يستغفر الله - تعالى - وتقدم. والله أعلم. 

الرابعة ذكر الفقهاء أنه يسن لمريد الإحرام أخذ شعر وظفرء وهذا فيما إذا لم يكن الأخذ من 
الشعر والظفر فى عشر ذي الحجة لمريد التضحية؛ أما إن كان يريد أن يضحي أو يضحى» عنه فلا 


)١(‏ شرح منتهى الإرادات 177/7» وكشاف القناع 5/ 57777 وكلاهما للبهوتي. 

(؟) المغني لابن قدامة 0771/17 والشرح الكبير لابن أبي عمر 577/4» والإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع 
للبهوتي 7/ 477» وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 7/ 5 77» ومعونة أولي النهى للفتوحي ٠٦٦/۳‏ . 

(۳) كشاف القناع 5/ 5737 . 

(5) المغني لابن قدامة ٠۳٦۳ /١١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر /٩‏ 577» والمبدع لابن مفلح ۳/ ٠٠٠‏ ومعونة أولي النهى 
للفتوحي ۳/ ٠٥٦٦‏ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي 5/7 57. 

(0) ۱۹۸/۲. (5) ينظر: هامش رقم (۲) من نفس الصفحة. 





کک ییاد ر اط ای ر جک اا سس ا 
يأخذ من شعره وظفره شيئا؛ لأن الأخذ من ذلك لمريد الإحرام سنة» والأخذ من ذلك بعد دخول 
العشر لمريد التضحية حرام» فيرجح جانب الترك على جانب الأخذ, هذا ما ظهر لي - والله أعلم -. 
ويستحب حلقه بعد الذبح. قال الإمام أحمد': على ما فعل ابن عمر تعظيما لذلك اليوم”", 
ولأنه كان ممنوعا من ذلك قبل أن يضحيء فاستحب له ذلك بعده» كالمحره". 
ولو أوجبها بنذر أو تعيين» ثم مات قبل الذبح أو بعده قام وارثه مقامه قي الأكل والإهداء 


والصدقة كسائر حقوقه» ولا تباع في دنه“ . وتقده. 


وكم 
وسح تحريم اذخار لحم الأضحية فوق ثلاث» فا ما شاء؛ لحديث عائشة» وفيه: (إنما 
نهيتكم من أجل الدافة» فكلواء وادخرواء وتصدقوا» متفق لے 
وعن ثوبان قال: «ذبح رسول الله 5ء أضحيته. ثم قال: يا ثوبان» أصلح لي لحم هذه» فلم أزل 
أطعمه منه حتى قدم المد اورا اح عسل 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف 9/ 577: «فائدة: يستحب الحلق بعد الذبح على الصحيح من المذهب» وعليه جماهير 
الأصحاب. قال أحمد: هو على ما فعل ابن عمر» تعظيم لذلك اليوم». 
وينظر: المستوعب للسامري 5/ ٠٠١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 577/4 نقلاً عن ابن أبي موسىء والفروع لابن 
مفلح ۳/ 555 والمبدع لابن مفلح ”/ 27٠١‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 205170055777 
ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 5 17. وعنه لا يستحبء اختارها شيخ الإسلام ابن تيمية. 
ينظر: الاختيارات للبعلي / 5١7‏ والفروع لابن مفلح ٠٠١ /٠‏ والإنصاف للمرداوي 9/ ٤١١‏ . 

(؟) أخرج مالك في الموطأ ۲/ ٤۸۳‏ رقم الحديث / ” كتاب الضحاياء باب ما يستحب من الضحايا عن نافع» أن عبد الله بن 
عمر ضحى مرة بالمدينة. قال نافع» فأمرني أن أشتري له كبشاً فحيلاً أقرن. ثم أذبحه يوم الأضحى في مصلى الناس. 
قال نافع: ففعلت» ثم حمل إلى عبد الله بن عمر» فحلق رأسه حين ذبح الكبش» وكان مريضاً لم يشهد العيد مع الناس. 
قال نافع : وكان عبد الله ابن عمر يقول: ليس حلاق الرأس بواجب على من ضحى. وقد فعله ابن عمر. وعنه البيهقي في 
السنن الكبرى 78/94 كتاب الضحاياء باب ما جاء في حلاق الشعر بعد ذبح الأضحية. 

(9) الشرح الكبير لابن أبي عمر 4/ 5777» والمبدع لابن مفلح ۳/ .٠٠١‏ 

(5) الفروع لابن مفلح ٠٠١/۳‏ والإقناع للحجاوي ٠۳/۲‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة أولي النهى للفتوحي 
۳ 075» ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 1۲۳/۲ . 

(5) ينظر: ص178. 

(5) المغني لابن قدامة ٠۳۸١/١١‏ والشرح الكبير لابن أبي عمر 478/4» والفروع لابن مفلح ٠٥٦/۳‏ والإنصاف 
للمرداوي 57717/4» والمبدع لابن مفلح ۳/ ۲۹۹ وزاد المعاد لابن القيم 7/ 7١5‏ ومنتهى الإرادات» وشرحه معونة 
أولي النهى للفتوحي ”/ ٠٦۳‏ ومنتهى الإرادات للفتوحي» وشرحه للبهوتي 7/ 577. والإقناع للحجاوي ۲/ .٥۳‏ 

(۷) أخرجه مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ١۱۹۷ء‏ كتاب الأضاحيء باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي. 

(۸) في المسند. رقم الحديث / 0571791 57471. 

(9) في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۷١‏ كتاب الأضاحيء باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث في 
أول الإسلام» وبيان نسخه وإباحته إلى متى شاء. 





ے۹۷۲ ےب ای راا ی داز 


و اس ادارا ٠‏ أن قوناة مولن رملا ك قال كال لى رسلا او 
ب «أصلح لنا من هذا الخو لحت م كلو وول ل مسح ينها ال 

وعن جابر قال: كنا لا نأكل من لحوم بدننا فوق ثلاث منىّ فرخص لنا رسول الله ياي فقال: 
«كلواء وتزودوا» متفق عليه”". 

وفي لفظ «كنا نتزود لحوم الأضاحي على عهد رسول الله كل إلى المدينة» متفق عليه" . 

وفي لفظ: أن النبي بي نهى عن أكل لحوم الضحايا بعد ثلاث» ثم قال بعد: «كلواء وتزودواء 
وادخروا» رواه مسلو”؟» والنسائي. 

وعن أبي سعيد أن رسول الله كَل قال: «يا أهل المدينة» لا تأكلوا لحوم الأضاحي فوق ثلاثة 
أيام» فشكوا إلى رسول الله كَلِةِ أن لهم عيالا وحشما وخدماء فقال: كلواء وأطعمواء واحبسواء 
وادخروا» رواه مسل" . 

وعن بريدة قال: قال رسول الله كَل كنت نهيتكم عن لحوم الأضاحي فوق ثلاثة؛ ليتسع 
ذوو الطول على من لا طول لهء فكلوا ما بدا لکم» وأطعمواء وادخروا»؛ رواه أحمد"» ومسله!, 


ا وصححه. 


(۱) رقم الحديث / ۱۹١١‏ كتاب الأضاحيء باب في لحوم الأضاحي. 

(؟) أخرجه مسلم في صحيحه. رقم الحديث / ۱۹۷۲ 27*07 كتاب الأضاحي» باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم 
الأضاحي بعد ثلاث في أول الإسلام» وبيان نسخه وإباحته إلى متى شاء. 

)۳( البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 007177 كتاب الأضاحيء باب ما يؤكل من لحوم الأضاحي وما يتزود منهاء ومسلم 
في صحيحه؛ رقم الحديث / ۱۹۷۲ (۳۲» كتاب الأضاحي» باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد 
ثلاث في أول الإسلام» وبيان نسخه وإباحته إلى متى شاء. 

)٤(‏ في صحيحه. رقم الحديث / ۱۹۷۲ 27597 كتاب الأضاحي» باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد 
ثلاث في أول الإسلام» وبيان نسخه وإباحته إلى متى شاء. 

(5) في سننه «المجتبى»)؛ رقم الحديث / ٤٤١١‏ كتاب الضحاياء الأذن في ذلك. 

(7) في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۷١‏ كتاب الأضاحيء باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث في 

(۷) في المسندء رقم الحديث /5750157. 

(۸) في صحيحه» رقم الحديث / ٩۷۷‏ كتاب الأضاحيء باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث في 
أول الإإسلام» وبيان نسخه وإباحته إلى ما شاء. 

(9) في جامعه» رقم الحديث / ١5٠١‏ أبواب الأضاحيء باب ما جاء في الرخصة في أكلها بعد ثلاث. 

(١٠)أخرج‏ البخاري في صحيحه» رقم الحديث / 001 كتاب الأضاحيء باب ما يؤكل من لحوم الأضاحي وما يتزود منهاء 
ومسلم في صحيحه. رقم الحديث / ١979‏ كتاب الأضاحي» باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي بعد 





سک مير لال رر ا کے ۹۷۳ = 
وابن عمر؛ لأنه لم تبلغهما الرخصة". 

قال شيخ الإسلام كَدَلَنه: إلا زمن مجاعة» أي: فلم ينسخ فيه تحريم الادخار؛ لأنه سبب تحريم 
الأد ار 

والدافة المذكورة في الحديث بتشديك الفاء: قوم يسيرون جميعا سيرا خفيفاء وذافة الأعراب: 
من يريد منهم المصرء والمراد هنا من ورد من ضعفاء الأعراب للمواساة“. والله أعلم. 


قال شيخ الإسلام: الأضحية من النفقة بالمعروف» فتضحي المرأة من مال زوجها عن أهل 
البيت بلا إذنه عند غيبته» أو امتناعه» كالنفقة عليهم» ويضحي مدين لم يطالبه رب دين به(©. 

قال مؤلفه عبد الله بن عبد الرحمن بن جاسر - عفا الله عنه -: وهذا ما تيسر جمعه. والله أسأل 
أن يعم تفعه» ويجعله خالصاً لوجه الكريم» وسببا للقوز لديه بجنات التعيم. 

اللهم إني أسألك بأني أشهد أنك أنت الله لا إله إلا أنت» الأحد الصمدء الذي لم يلد ولم 
يولد» ولم يكن له كفواً أحد. 

اللهم إني أسألك بأن لك الحمد لا إله إلا أنت» المنان بديع السموات والأرض» يا ذا الجلال 
والإكرام» يا حي يا قيوم» أن تحقق في رجاء رحمتك وغفرانك آمالناء وأن تسهل إلى بلوغ رضاك 


= ثلاث في أول الإسلام» وبيان نسخه وإباحته إلى متى شاء. 
عن علي ذَفه: «أن رسول الله ية نهاكم أن تأكلوا لحوم نسككم فوق ثلاث». 

)١(‏ أخرج مسلم في صحيحه» رقم الحديث / ۱۹۷١‏ كتاب الأضاحيء باب بيان ما كان من النهي عن أكل لحوم الأضاحي 
بعد ثلاث في أول الإسلام» وبيان نسخه وإباحته إلى متى شاء. 
عن سالم عن ابن عمر وا: «أن رسول الله بي نهى أن تؤكل لحوم الأضاحي بعد ثلاث قال سالم: فكان ابن عمر لا 
يأكل لحوم الأضاحي فوق ثلاث». 

(؟) قال ابن قدامة في المغني :۳۸١/١١‏ «وقال أحمد: فيه أسانيد صحاح» فأما علي» وابن عمره فلم يبلغهما ترخيص 
رسول الله ي وقد كانوا سمعوا النهي» فرووا على ما سمعوا). 
وينظر: كشاف القناع للبهوتي 5/ 575. وينظر: الشرح الكبير لابن أبي عمر 574/9» ومعونة أولي النهى للفتوحي 
۳ ۲ وشرح منتهى الإرادات للبهوتي ۲/ ٦۲۲‏ . 

() ونص البعلي في الاختيارات :۲٠١/‏ «ولم ينسخ تحريم الإدخار عام مجاعة؛ لأنه سبب التحريم» قاله طائفة من 
العلماء). 
واللفظ الذي أورده المصنف عن شيخ الإسلام منقول من الإقناع للحجاوي» وشرحه كشاف القناع للبهوتي ٤١٤/١‏ . 

)€( المجموع للنووي ۸/ .77١‏ 

)0( مجموع الفتاوى .٠١ /۲١‏ وينظر: الاختيارات للبعلي / .۲٠۳‏ 
وقال البهوتي في كشاف القناع ٤١٤ /١‏ بعد أن نقل كلام شيخ الإسلام ابن تيمية عند قوله: لم يطالبه رب دين بهء ولعل 
المراد: «إذا لم يضر به). 





۹۷٤‏ باز لادی ہااضای ولیہ اح 
وعفوك وعافيتك ومعافاتك سبيلناء وأن تحسن في جميع أحوالنا أعمالنا. 

اللهم نبهنا لذكرك في أوقات الغفلة» واستعملنا بطاعتك في أيام المهلة» وانهج بنا إلى محبتك 
سبيلا سهلة» واجمع لنا بها خيري الدنيا والآخرة» اللهم لا تكلنا إلى خلقك بل تفرد بقضاء حوائجناء 
وتول كفايتناء وانظر إلينا بعين رحمتك في جميع أمورناء فإنك إن وكلتنا إلى أنفسنا عجزت عن 
كفايتناء ولم تقم بما فيه مصلحة ديننا ودنياناء وإن وكلتنا إلى خلقك تجهموناء فبفضلك اللهم فأغثناء 
وبعظمتك فأنعشناء وبسعة رزقك فابسط أيديناء وبما عندك فاكفنا. 

اللهم إليك نشكو ضعف قوتناء وقلة حيلتناء وهواننا على الناس» يا أرحم الراحمين» أنت رب 
المستضعفين»؛ وآنت ربناء إلى من تكلنا؟ إلى بعيد يتجهمنا آم إلى عدو ملكته أمرنا؟ إن لم يكن بك 
علينا غضب فلا نبالي غير أن عافيتك هي أوسع لناء نعوذ بنور وجهك الذي أشرقت له الظلمات» 
وصلح عليه أمر الدنيا والآخرة من أن تنزل بنا غضبك» أو يحل علينا سخطك» لك العتبى حتى 
ترضى» ولا حول ولا قوة إلا بك. 

اللهم لا تجعل عيشنا كدّآء ولا ترد دعاءنا ردّاء فإننا لم نجعل لك ضداء ولم ندع معك ندا. 

اللهم نزه قلوبنا عن التعلق من دونك واجعلنا من قوم تحبهم ويحبونك» يا أرحم الراحمين» 
يا حي يا قيوم» يا ذا الجلال والإكرام» والحمد لله أولا وآخراء وظاهرا وباطناء كما يحب ربنا 
ویرضی» وصلى الله على نبينا محمد» وعلى آله وصحبه وسلم. 

قال مؤلفه الفقير إلى الله عبد الله بن عبد الرحمن بن جاسر - عفا الله عنه -: فرغت من تأليفه 
ثالث ربيع الآخر سنة سبع وستين وثلاثمائة وألف بدارنا بمكة المشرفة المعروفة في حارة شعب 
عامر» عمر الله قلوبنا بالإيمان» ووفقنا للعمل بالسنة والقرآن» وأعاذنا من نزغات الشيطان» ومن كل 
طارق يطرق إلا بخير يا رحمن» إنك قريب مجيب سميع الدعاء» يا أرحم الراحمين. 

ثم إني بعد الفراغ من تأليف هذا الكتاب تراخيت عن تبييضه؛ لما أنيط بي من كثرة الأعمال» 
ثم استعنت الله - جل وعلا - وابتدأت في تبييضه غرة محرم سنة اثنتين وسبعين وثلاثمائة وألف. 
وفرغت منه في آخر ربيع الأول من السنة المذكورة» والحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام 
على أشرف المرسلين» نبينا محمد وآله وصحبه أجمعين. 
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# فصل لربك وار لاسن q0 AAA [Y NNN e me‏ 
لفل يكام الككدروت 4 skit‏ لع الل لت لف اك IV aN‏ غرف TF‏ 
لفل هو آله اک 4 ا الل ا لمم ل مط ل لق ليقي ا IT. ONE LV. NN‏ 





١د‏ سل مناد ن ا الي چ الچ حبس 


الحديث الراوي الصفحة 
أتاني جبريل فأمرني أن آمر أصحابي أن يرفعوا أصواتهم بالإهلال والتلبية.... السائب بن خلاد WN set‏ 
أتيت النبي بي بالمزدلفة حين خرج إلى الصلاة eR‏ ق قرش OY as‏ 
اجعلوا إهلالكم بالحج عمرة إلا من قلد الهدي وول وموك 2 ea‏ الا 
إحرام المرأة في وجههاء وإحرام الرجل في رأسه ا لل عيرم AE ea‏ 
احضري أضحيتك يغفر لك بأول قطرة من دمها امبو وف وو فد . اشن TS‏ 
إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة Re‏ أبو هريرة OAs as‏ 
إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم باجوفبوامبة تم امار ماني رة YY ee‏ 
c0۸‏ 
1۸ 
إذا رأيتم هلال ذي الحجة وأراد أحدكم أن يضحي ملم اتام 6 أعسلمة EE ssl‏ 
° 
إذا رأيتم هلال ذي الحجة» وأراد أحدكم أن يضحي I aS el E:‏ 
إذا رميتم وحلقتم فقد حل لكم الطيب» والثياب 00 VE an E‏ 
إذا مات ابن آدم eles et‏ الو هري U as‏ 
اشتريت كبشا أضحى به» فعدا الذئب اماف اموق وف اماف طف رام او ك كرو "أو شعيد الخدری ی ٠‏ ک۹ 
الم تان مالل VY ane OEE CORES UES‏ 
أعوذ بالله العظيم وبوجهه الكريم» وسلطانه القديم من الشيطان الرجيم معاد كاله ن عر ...... هلاه- 
25> 
اغسلوه بماء وسدر 000005 ا اي ا a‏ 
اغسلوه بماء وسدر» وكفنوه في ثوبيه» ولا تحنطوه ا اك لون ا عباس PE a‏ 
أفاض رسول الله ي من آخر يومه حين صلى الظهر» ثم رجع إلى منى مي قاقشة VANA Sas‏ 
أفضل الدعاء يوم عرفة» وأفضل ما قلت أنا والنبيون من قبلي ام مادم طلحة بن عيين الله بن 
كريز VES Soa‏ 
افعلي ما يفعل الحاج جسن ب سق دكي Mono‏ غاشة GONE Se‏ 
هلاه 
ألا لا يحج بعد العام مشرك» ولا يطوف بالبيت عريان اوموق وات ل نف ٠‏ ا قريوة ORF ee‏ 
أمر الناس أن يكون آخر عهدهم بالبيت جو الأو لا جو ساي ١‏ أن غ VA aoe:‏ 
أمر رسول الله َة بقتل خمس فواسق في الحل والحرم TOE Sa E‏ 
أمر عائشة أن تغتسل لإهلال الحج وهي حائض 7 E as E‏ 


أمرنا رسول الله ية أن نشترك فى الإبل والبقر كل سبعة منا فى بدنة م اسايق 0 NN‏ 





5 0 8 م 
حت بترا اماق ا 
لحد 
أمرنا رسول الله َيه أن نشترك في الإبل والبقر كل سبعة منا في بدنه 0ك 
أمرنا رسول الله ئي أن ننزل الناس منازلهم Rl Oy‏ 


أمرنا رسول الله يي لما حللنا أن نحرم من الأبطح T TT ET TOTP‏ 0 000 
إن إبراهيم حرم مكة ودعا لأهلها E‏ 


E 


أن ابن عمر كان يلبي تلبية رسول الله بء ويزيد معها لبيك وسعديك» والخير 
كدق شاه ا N N oo‏ 
أن أسامة كان ردف النبي بي من عرفة إلى مزدلفة ثم أردف الفضل من مزدلفة 
إلى منى» فكلاهما قال: لم يزل النبي كل يلبي حتى رمى جمرة العقبة 5 


إن أسع بين الصفا والمروة فقد رأيت رسول الله یه بسعى فوا ءافعا Suede‏ 
أن أصحاب رسول الله كَل كانوا يتمتعون فيذبحون البقرة عن سبعة 71 


إن الحصاة لتناشد الذي يخرجها من المسجد ب5”ه<”<“' ش15 
أن العباس استأذن النبى بيا أن يبيت بمكة ليالى منى من أجل سقايته» فأذن له 


إن الله تعالى يباهي الملائكة بأهل عرفة انظروا ل 
إن الله عفا لأمتي عما حدثت به نفسها ما لم تعمل به» أو تتكلم e‏ 
أن النبي َك احتجم وهو محرم O O‏ 
أن النبي ب ادهن بزيت غير مقتت وهو محرم E‏ 
أن النبي ية استقبل الحجر. ووضع شفتيه عليه يبكي طويلاً 9 
أن النبي بي استلمه» وقبّل يده 00 22007000 
أن النبي إل اعتمر أربع عمر كلهن في ذي القعدة إلا التي اعتمر مع حجته .. 
أن النبي َيه اعتمر ثلاث عمر سوى عمرته التي مع حجته 1110 
أن النبي ب أفرد الحج E‏ 
أن النبى ية أمر أسماء بنت عميس وهى نفساء أن تغتسل NO‏ 
أن النبي وام اميا دون E‏ 51000 


أن النبي بيا أمر عبد الرحمن بن أبي بكر أن يعمر عائشة» من التنعيم 52000 


أن النبى ية أمر يعلى ابن أمية بغسل الطيب ب م را ا 
أن النبي ية أهل في دبر صلاة ES‏ 
أن النبى بي تجرد لإهلاله E‏ 


جابر ET‏ 
عائشة وض ل E‏ 
جابر ام ل WE‏ 
عبد الله بن زيد بن 
عاصم مم وا م ONS‏ 
أنس بن مالك N a‏ 
ابن عمر AE sens‏ 
ابن عباس A ee‏ 
ابن عمر OV‏ 
جابر CE is‏ 
أبو هريرة AY ass‏ 
ابن عمر VV assessed‏ 
VV۸‏ 
ابن عمر AE ts‏ 
أبو هريرة EE sae‏ 
ابن عباس HR aes‏ 
ابن عمر E Sess‏ 
ابن عمر OE O as‏ 
ابن عباس os‏ 851 
اتن NEE, ces‏ 
نن E‏ 
ابن عباس» جابر RN ans‏ 
عائشة» جابر IV en‏ 
المسور بن مخرمةء 
مروان بن الحكم AY me‏ 
عائشة VY, ees‏ 
يفن 
يعلى بن أمية 0-7 شيف 
ابن عباس ENE as‏ 
يد بن ثابت I. Be‏ 





م4 


الحد 


E 


أن النبي ية حين قدم مكة توضأء ثم طاف بالبيت e‏ 


أن النبي بء خطب الناس يوم النحر 0000 
أن النبي ئي دخل مكة ارتفاع الضحىء وأناخ راحلته عند باب بني شيبة 57 
أن النبي بي دخل مكة يوم الفتح» وعلى رأسه المغفر RS‏ 
أن النبي بي دفع حين غابت الشمس E SSN‏ 
أن النبي بي ذبح يوم الذبح كبشين أقرنين أملحين 0 O E‏ 
أن النبي ية رخص للحائض أن تصدر قبل أن تطوف بالبيت 
أن النبي ية رخص للرعاة في ترك البيتوتة اق نقد انوا ماق او ا 
أن النبي بيا سلك طريق المأزمين E O‏ 


أن النبي يل سمع رجلاً يقول: لبيك عن شبرمة قال: من شبرمة؟ 500 
أن النبي بي صلاهما والطواف بين يديه OT‏ ل 
أن النبي يا صلى الظهر والعصر والمغرب والعشاء بالبطحاء, ثم هجع هجعة 
أن النبي بي صلى الظهر والعصر والمغرب والعشاءء ثم رقد رقدة بالمحصب 
أن النبي بي صلى بذي الحليفة» ثم دعا ببدنة» فأشعرها 000 
أن النبي ييا صلى في مسجد الخيف SD‏ 
أن النبى ية ضحى بكبشين أقرنين أملحين 10000 
أن النبي یا ضحى بكبشين ذبحهما بيده 257 
أن النبي بي ضحى بكبشين موجوءين 0 


أن النبي ئ طاف في حجة الوداع على بعير يستلم الركن بمحجن e‏ 
أن النبي ية طاف مضطبعا اا 00 
أن النبي يه غسل رأسه وهو محرم SSSR‏ 
أن النبي بيا قدّم ضعفة أهله وقال: لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس 2 
أن النبي َي كان إذا رمى الجمار مشى إليها ذاهبا وراجعا N‏ 
أن النبي بء كان إذا رمى جمرة العقبة مضىء ولم يقف ا 
أن النبي ئه كان إذا قفل من غزو أو حج أو عمرة يكبر على كل شرف من 


e 


الراوي 


مھ یادا ری ا و ر اچ کا چ ہاج س 


A 
۲۸۹ 
همه‎ 
V۸ 
V۸ 
۹4۷ 
۷1۸ 
۹۱۳ 
۹۱۱ 
۹۰۹ 
۳1۲ 
1۸ 
۸ 


۳ 
1⁄۹ 
۷۷۱ 
07 


AYY 





52 5 0 5 

حت سر مارت اا 
لحد 
أن النبي يي كان يمشي إلى الجمار 100 121111111 
أن النبي بي لم يزل يلبي حتى رمى جمرة العقبة nin‏ 


أن النبي بء لم يصل بينهما O E Oy‏ 
أن النبي ية لما حرم المدينة قالوا يا رسول الله إنا أصحاب عمل 2311 


E 


أن النبي ئي لما فرغ من طوافه أتى الصفا فعلا عليه E‏ 
أن النبي ياء لما فرغ من قضية الكتاب قال لأصحابه: قومواء فانحرواء ثم 


أن النبي بي لما قدم مكة أتى الحجر, فاستلمه» ثم مشى على يمينه ist‏ 
أن النبي كَل نحر البدن الست بيده O CS‏ 
أن النبي بي نهى عن أكل لحوم الضحايا بعد ثلاث 0007 
أن النبي بي وأصحابه كانوا ينحرون البدنة معقولة اليسرى a‏ 
أن النبي ية وقت لأهل العراق ذات عرق بز ز 0 e‏ 
أن أم سلمة أخرت الركعتين حين طافت راكبة بأمر النبي كَل 2500000 
أن امرأة رفعت إلى النبي بيا E O TT‏ 


إن آية ما بيننا وبين المنافقين لا يتضلعون من ماء زمزم دش ط1! 
أن ذؤيباً أبا قبيصة حدّئه أن رسول الله ية كان يبعث معه البدن 200 
أن رجلا أتى النبي بي فقال: يا رسول الله كيف ترى في رجل أحرم بعمرة» 
وهو متضمخ بطيب؟ عر ع ننه يز يه نا دهز هاده هل عاك ا ا PPT‏ نهل 6 تداج ها جز ا وذ اجا يا و لج ا 


أن رجلاً جامع امرأته» وهما محرمان 00 
أن رجلاً سأل النبي يل ما يلبس المحرم؟ قال: لا يلبس المحرم القميص .. 
أن رجلاً نادى في المسجد ماذا يترك المحرم من الثياب ل 
أن رجلاً نذر أن ينحر إبلاً ببوانة O‏ 
أن رسول الله ٤ی‏ أتى منى» فأتى الجمرة فرماهاء ثم أتى منزله بمنى ونحر .. 
أن رسول الله يك أفاض يوم النحر» ثم رجع فصلى الظهر بمنى 0 


أن رسول الله بي جاء إلى السقاية فاستسقى 0 1 
أن رسول الله ئة حلق رأسه في حجة الوداع م ا ا 
أن رسول الله بي قال لعبد الرحمن بن عوف: كيف صنعت 0000000 
أن رسول الله يك كان إذا فرغ من تلبيته سأل اللهئ رضوانه o‏ 


ام 
04 
۹1۳ 
۹۷۲ 
۹1۰ 
۱۹۸ 


«Ao 
۸۹ 


2 
۹۳4 


ET 
YY 





= من ی اڈ ن لاو ا س 


e 


الحديث الراوي الصفحة 
أن رسول الله َة لما حلق رأسه قلم أظفاره الین د Vie asad‏ 
أن رسول الله َي لما قدم مكة أتى الحَجَّر فاستلمه ...0000.00.00 جار «حجة النبي كلها ولاه 
أن رسول الله ية نحر قبل أن يحلق وأمر أصحابه بذلك ممو تسو تع ١‏ المسوؤو بن مره نم 
أن رسول الله بي وأصحابه اعتمروا من الجعرانة فرملوا بالبيت» وجعلوا .... ابن عباس O ese‏ 
إن صيد وج وعضاهه حرم محرم لله ممع مهمومه 0ه 000000000000060 الزبير بن العوام ا OE‏ 
أن ضباعة أتت النبى بَكِةِ فقالت: يا رسول الله ee‏ اتن عباس I ss‏ 
أن علياً قدم من اليمن فقال له النبي ككله: بم أهللت 500000006 O‏ 
إن مكة حرّمها الله» ولم يحرّمها الناس مماغام فعاف لاضف مادامو تن هر 00000 
أن موسى بن عمران أحرم بعباءة قطوانية مانو ee‏ تاعاس د ا e‏ 
أن هاجر لما أشرفت على المروة VEN ssa EE RS RE‏ 
إن هذا البلد حرّمه الله يوم خلق السموات والأرض كرك لد كا اش N mae‏ 
انتظري فإذا طهرت فاخر جي إلى التنعيم» فأهلي ا NEN. mene E‏ 
إنما الأعمال بالنيات E 0 E O O‏ 
إنما جعل الطواف بالبيت وبين الصفا والمروة» ورمي الجمار EE‏ ا وة 
إنما جعل رمى الجمار» والسعى بين الصفا والمروة لإقامة ذكر الله ممه تين ١‏ . ا AN.‏ 
الجانيتكر EE RR E‏ عائشة VY ee‏ 
إنما يكفيك أن تقول بيديك هكذا ثم ضرب بيديه على الأرض مح عينم عمازين تاشن EY eme‏ 
أنه يك دخل ليلاً ونهاراً N SOR e‏ ل OV‏ 
أنه کی كان يأتيه راكباً وماشياً فيصلى فيه ركعتين 0000139 0 0 E a E‏ 
داقر أمساره لما كاد ae ae e a‏ سو اقش TEE Gea‏ 
أن النبي ل أمر عائشة بالقران RA‏ ا SEY ee‏ 

E 
AE es أنه انتهى إلى جمرة العقبة فرماها من بطن الوادي بسبع حصيات سن ا مسعواد‎ 
EN. a الضعت ب حتامة‎ eR أنه أهدى لرسول الله ب حماراً وحشيا‎ 
”5ه‎  ... أنه سمع النبي كَل يقول بين الركن الذي به الحجر الأسود والركن اليماني ... عبد الله بن السائب‎ 
OY Ses أثفق ومالك‎ ٠ as إنه صلى الظهر ثم ركب‎ 
O. HS أنه قبل الركن اليماني» ثم سجد عليه» ثم قبله» ثم سجد عليه فول كسان ووم اق دون این عاش‎ 
اا‎ eae آنه كان يرمي الجمرة يوم النحر راكباء وسائر ذلك ماشيا ا ر‎ 
۸84 الاين السات‎ e RRS أنه كان يقود ابن عباس» فيقيمه‎ 
OE أنه نزل من الجنة أشد بياضاً من اللبن» فسودته خطايا بني آدم ل ال اس ع مسد‎ 


أنها كانت تحمل من ماء زمزم وتخبر أن النبي كَل كان يحمله قائقة 0 كد 





الحديث 
أنها كانت تحمل من ماء زمزم» وتخبر أن رسول الله كَل كان يحمله 10 


أنها لم تكن تفعل ذلك وقالت: إنما نزله رسول الله كَل لأنه كان منز 


أنهم خرجوا عن مكة Saa SSA‏ اسرد ءاه 
إني أحرم ما بين لابتي المدينة 0 252*001 
أهدى عمر بن الخطاب نجيباً «بختياً» 221101111111116 


أهللنا بالعمرة» ثم أدخلنا عليها الحج 5 0 0 0ك 
أيام منى ثلاثة» فمن تعجل في يومين فلا إثم عليه» ومن تأخر فلا إثم عليه .. 


بسم الله» والله أكبر» اللهم إيمانك بك» وتصديقاً بكتابك 51157700 


التحصيب ليس بشيء» إنما هو منزل نزله رسول الله كَل 11111 111111 
التضلع من ماء زمزم براءة من النفاق مااع لافطا EASE‏ ال a‏ 


تمتع الناس مع النبي كَل بالعمرة لخو اق لاوط ا 
تمتع الناس مع رسول الله ية بالعمرة إلى الحج 95 غ21 


جاء إبراهيم تاتيا بهاجر وبابنها إسماعيل وهي ترضعه eee‏ 
جاء رجل إلى النبي بي فقال: يا رسول الله من أحق الناس 5151070000 
جاء رجل إلى النبي بي يستأذنه في الجهاد ل 
جاء رجل فقال: يا رسول الله حلقت قبل أن أنحر 1 E‏ 
جعل النبي كَل حول المدينة اثني عشر ميلاً 0 
جعلت لي الأرض مسجداً وطهوراً ةآ ة ز زد 1 1 1111 


حاضت صفية بنت حيى بعدما فاضت ل 
حتى أتينا البيت معه استلم الركن الاعف اق ل ا e‏ 


ا 


5 کے 


الراوي 


عبد الله بن السائب» ابن 
انين نجيح » ابن عباس» 
ابن عمر ا ا 0 


-VAA 
۷۸۹ 


A14 
o۰۲ 
A۸4۳ 
TY 


VAS 


° 
ATA 
الا‎ 

VY 

14° 
۷۸۹ 
.وما 
۸۱ 

۰ 
1€ 
۹٩ 


دوه 
۳٤‏ 


VY 
o1۲ 
o۸4 
۷44 





۹۷ منیا را الي ا سے 


e 


الحد 


حتى رمى جمرة العقبة قطع عند أول حصاة احم مالك و لوطل دعوو الفضل ين غاس 7 VN‏ 
حتى يكون آخر عهده بالبيت ا ااا ا "اش eis‏ ا 


3 
_ 
E 


الدبلن و E‏ 


الحج عرفة» فمن جاء قبل صلاة الفجر ليلة جمع فقد تم حجه ئ عبد الرححمين ن تمر 
الديلى NEN enced‏ 


حججنا مع النبي ئيءٍ حجة الوداع E‏ أم الحصين N r‏ 
حججنا مع رسول الله ئي فأفضنا يوم النحر e E O o‏ 


حديث أبي قتادة: خرجنا مع رسول الله كَل eS‏ كاله فاده م E‏ 
الحمد لله الذي أحيانا اجاح ووو سق ع عاق تحط نل دقوت هق شط ماق عر قاد لقع أل عضر لط لاك لله أبو ذو حذيفة» البراء 
بن عازب ATE. sles‏ 


خرج رسول الله ية من عندي» وهو قرير العين» طيب النفس مووي هائشة Vo iio‏ 
خرجنا مع النبي بيه فقال: من أراد منكم 0 ااا ET‏ 
خرجنا مع النبي ب معتمرين» فحال كفار قريش دون البيت ع حون ' أبن عه ا ام 
خرجنا مع رسول الله 5هي لخمس بقين من ذي القعدة NAV SR E‏ 
خرجنا مع رسول الله كَل مهلين بالحج VE o ei E‏ 
خطبنا النبي بي يوم النحر فقال: أتدرون أي يوم هذا VEY. esos SNS Ma‏ 
خطبنا رسول الله يك فقال: يا أيها الناس» قد فرض عليكم الحج دوي أب و هويرة eases‏ الا 
خطبنا رسول الله ئ فقال: يا أيها الناس» كتب عليكم الحج مح مدن ابق قافن E‏ 
خطبنا رسول الله ي يوم الرؤوس VAT as N ac Gas‏ 
خير ثيابكم البياض EE e E O‏ 
دخل النبي بي على ضباعة بنت الزبير N E‏ 
دخل النبي بل وبلال» وأسامة بن زيد البيت ١765 auras E NS E‏ 
دخلت مع رسول الله ئي البيت» فجلس» فحمد الله» وأثنى عليه مدا ٠‏ أسامة ینزید Ve eas‏ 


دخلت مع نسوة من قريش دار آل أبي حسين ننظر إلى رسول الله كلل 000.0 حبيبة بنت أبي تجراة.. ٥٩٩‏ 
دخلنا على جابر بن عبد الله» فسأل عن القوم ام قوع مو ولاو وول عما مامه بابر اتح التي کي 511- 

11۳ 
دم الشاة البيضاء عند الله أزكى من دم السوداوين 000 ا اش NAS as‏ 
دم عفراء أحب إلى الله من دم سوداوين ee‏ اي NA sae‏ 


ذبح رسول الله ٤ي‏ أضحيته. ثم قال: يا ثوبان ميان اه 





الحديث 

الراحمون يرحمهم الرحمن - تبارك وتعالى - ese‏ 
ريت ابن عمر أتى على رجل أناخ بدنة 0 25277000 
رأيت النبي ية سجد على الحجر RSS‏ سودق اح اس عا ادق ا ارد ال فر فاك لقع اده 
رأيت النبي بي في حجته وقد دفع من عرفة 00 


رأيت رسول الله 5ي إذا استلم الركن اليماني استلمه» ووضع خده الأيمن عليه 
رأيت رسول الله ية رمى الجمرة يوم النحر على ناقة له صهباء» لا ضرب ولا 


رأيت رسول الله 4 يرمي الجمار على ناقة» ليس ضربء ولا طرد *ش*ظظ5 
رأيت رسول الله ية يسعى بين الصفا والمروة وهو يقول: «لا يقطع الأبطح» 


رأيت رسول الله ئة يطوف بالبيت» ويستلم الركن بمحجن معه» ويقبل 


رأيت رسول الله ية يهل ملبداً Ry‏ 
رأيت عمر بن الخطاب قبّل الحجر 000 
رأينا رسول الله 4ي يخطب بين أوسط أيام التشريق» ونحن عند راحلته 0 
رب اغفر وارحم واعف عما تعلم Cy‏ 
رجعنا من الحجة مع رسول الله كَل بز 0110 1 A‏ 
رخص للرعاء أن يرموا يومآء ويدعوا يوما 51+53 
رخص للعباس في ترك البيتوتة لأجل سقايته eee‏ 


رفع القلم عن ثلاثة E NOOO COENEN‏ 2 76ل OT OT OT OT‏ 
رمل النبي ية في عمرة كلها وفي حجه» وأبو بكر» وعمر» وعثمان» والخلفاء 


من بعده EDS AEA ESE EOS AE E SAS‏ 
رمى النبي كَل الجمرة يوم النحر ضحىء وأما بعد فإذا زالت الشمس N‏ 
رمى رسول الله ية الجمرة يوم النحر ضحى 100-00 11110111 


سئل رسول الله ية أي العمل أفضل SEAS‏ 
سأل رجل ابن عمر ونا عن استلام الحجر؟ فقال: رأيت رسول الله يلل...... 
سألت ابن عمر عن الحصى الذي في المسجد 0000000 


o 
۹1۰ 


00۹١ 


1۲٦ 


oo 


o4 
۸۱ 





= ۹۹ یی مي س 


الحديث الراوي الصفحة 
سألت رسول الله بء عن الضبع SS‏ قاين ON SRE‏ 
سقيت رسول الله ئه من زمزم فشرب وهو قائم VEN eis EN eas‏ 
سمعت رسول الله 4 وأتاه رجل يوم النحر وهو واقف عند الجمرة فقال: يا 
رسول الله إني حلقت RRA‏ بك الین عمرو ل VN‏ 
نف 
سمعت رسول الله كه يخطب بعرفات: من لم يجد إزاراً فيلبس سراويل د ابن غناي Ta‏ دن 
سمعت رسول الله ل يقول: أتاني الليلة eR‏ ا غر E‏ 
سمعت رسول الله اة يقول: لبيك عمرة وحجاً E Al eas‏ 
سمعتهم يصرخون بها صراخاً ل ا E A‏ 
شكوت إلى النبي ل أني اشتكي 2222223272 شل OA eee‏ 
ضحى رسول الله بي بكبشين أملحين» أقرنين اع د سام نفام تاد وه قاج 6ج ا مالك MNS aa‏ 
طاف النبي بيه على بعير» كلما أتى الركن أشار إليه بشيء كان عنده» وكبر ... ابن عباس OF e‏ 
0۰ 
طاف رسول الله ية وطاف المسلمون AEN 00 E enemies‏ 
A٠‏ 
طفت مع عبد الله» فلما حاذى دبر الكعبة 00 000000000000000 عمرو بن شعيب عن 
أبيه EVO‏ 
Vo‏ 
الطواف بالبيت كالصلاةء إل أن الله أباح فيه الكلام ين ss EN‏ 
طيبت رسول الله ية لحرمه حين أحرم» ولحله بعد ما رمى جمرة العقبة عند اة Sot‏ ا 
عفي لأمتي الخطأ والنسيان a AS‏ اش EY ees‏ 
عليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين eS‏ العرقافن بن سار 2 
العمرة إلى العمرة RAR‏ ا WY ata‏ 
عمرة فى رمضان تعدل حجة RRS‏ ا قاش NEE ota‏ 
فاجعل هذه عن نفسك ثم احجج عن شبرمة ا وه لو ” اش SYA Sees‏ 
۹۰ 
فإن لك على ربك ما اشترطت eS‏ قان AR isk‏ 
فأهل رسول الله بء بالتوحيد: لبيك اللهم لبيك 000000000000000 جابر «حجة النبي بل ۲۷۳- 
۲۷٤‏ 
فبدأ بالصفا فرقي عليه حتى رأى البيت ملم وو و 0000006604 00.0000 جابر احجة النبي کي 4ه 
فتلت قلائد هدي رسول الله بء ثم أشعرها 0 EV esa E‏ 


فصلى ركعتين» فقرأ فاتحة الكتاب E aN yl ree‏ .5/4 
فطركم يوم تفطرون وأضحاكم يوم تضحون eR‏ ا ANE, an‏ 





E 


لحد 


فمن لم يجد فليصم ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجع إلى أهله o‏ 
في الأرنب عناق» وفي اليربوع جفرة 50 
قام فينا رسول الله ية فقال: أربع لا تجوز في الأضاحي العوراء البين عورها 
قدأحصر رسول الله يِه فحلق رآسه» وجامع نساءه» ونحر هديه 520 


قد ذبح النبي بي كبشين فقال: بسم الله» هذا عن محمد وأهل بيته ا 
قدم رسول الله 5ي وأصحابه صبيحة رابعة مهلين بالحج 0065 
قدم رسول الله يك وأصحابه لأربع خلون من ذي الحجة 2000 
قدمنا مع رسول الله ية ونحن نقول: لبيك بالحج E‏ 
القط لي حصا فلقطت له سبع حصيات 000 ”غ1 


قلت لابن عباس: أخبرنى عن الطواف بين الصفا والمروة راكباء أسنة هو؟ ... 
قلت: يا رسول الله ألا تبنى لك بمنى بناء يظلك؟ فقال رسول الله يَلِ: منى 


مناخ من سبق وفموووووووووووووووووو وو ووو ووو وةووةمءءث ممم وم ووو ومو و ممم وموم ةنو مم ةم ةم مله 
قلد رسول الله بيا الهدي» وأشعره بذي الحليفة E‏ 
كان ية يبعث بالهدي إلى مكة وهو بالمدينة 52107000 
كان يه يبعث بهديه وهو بالمدينة eens‏ 
كان ابن عمر يبيت بذي طوى فول تووم سد اس وق نت مسا 
كان أكثر دعاء النبي بي يوم عرفة: «لا إله إلا الله وحده لا شريك له» a‏ 
كان الرجل في عهد رسول الله بء يضحي بالشاة عنه» وعن آهل بيته E‏ 
كان الفضل رديف النبى ئة «الخثعمية) ل RRR‏ 
کان الناس ينصرفون في كل وجه E E‏ 
كان النبى يلاء أحسن الناس خلقاً yT‏ 


كان النبي بي يسأل يوم النحر بمنى O‏ 
كان أهل الجاهلية لا يفيضون من جمع حتى تطلع الشمس ويقولون أشرق ثبير 
كان رسول الله ً4 لا يدع أن يستلم الركن اليماني والحجر في طوافه» قال 


نافع: وكان ابن عمر يفعله القع يه ب ا بك ا ا ا E‏ ا ب ا كا ا ني 
كان رسول الله ية يدخل من الثنية العليا زز[ز[ز ز[ ز[ز[ [ [ [ [ 11110 


كان رسول الله بيه يسير العنق فإذا وجد فجوة نص os‏ 


عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده» ابن عمرو 


للك 
0٦‏ 
4۳ 
2 
۸4٦‏ 
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۹۹41 


الحد 
كان رسول الله بي يقبل الركن اليماني ويضع خده عليه 200001 


E" 


كان رسول الله ية يلبي في حجته إذا لقي راكباًء أو علا أكمة OY‏ 
كان رسول الله ي وأبو بكر» وعمر» وعثمان ينزلون الأبطح E‏ 
كان عكاظ ومجنة وذو المجاز أسواقا فى الجاهلية O‏ 
كان يأتي الجمار في الأيام الثلاثة بعد يوم النحر ماشياً ذاهباً وراجعا e‏ 
كان يأتيه كل سبت راكباً وماشیا oT‏ 000000 
كان يمسك عن التلبية في العمرة إذا استلم الحجر ا 
كأني أنظر إلى وبيص المسك في مفارق رسول الله كَل 000 


البيوت» وكان النبى ب لا تضرب الناس بين يديه» فلما كثروا عليه ركب 20 


كنا لا نأكل من لحوم بدننا فوق ثلاث E‏ 0 
كنا مع النبي اة في سفر فحضر الأضحى 
كنا نتزود لحوم الأضاحي nlolo‏ 00 *5*غط5 
كنا نخرج مع النبي بي إلى مكة فنضمد جباهنا بالسّك E‏ 
كنا نخرج مع رسول الله 5 إلى مكة 


كنت أطيب رسول الله َيه قبل أن يحرم ويوم النحر قبل أن يطوف بالبيت .... 
كنت أطيب رسول الله يه لإحرامه قبل أن يحرم OE O EOE NOE N E E‏ 
كنت أفتل قلائد هدي رسول الله يك ثم يقلدها بيده E‏ 
كنت رجلاً أكري في هذا الوجه O‏ 


كنت رديف رسول الله ٤ي‏ من جمع إلى منىء فلم يزل يلبي حتى رمى جمرة 


كنت نهيتكم عن لحوم الأضاحي فوق ثلاثة 00 
لا إله إلا الله وحد لا شريك له اح فج اول او نع اخ e Rae‏ 


لا إله إلا الله وحده لا شريك له له انقو عق سي متها او افيد لعاف لمانا اطع 111 بن 


0 ا oA‏ 70 سر چ ا 5 
E‏ ل حل 


جابر «حجة النبى (E‏ 
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سم |أحاويث اہو 

الحديث 

لا تطروني كما أطرت النصارى ابن مريم 1 Seas GD Gas SDR Ee Sea‏ 
لا تعمل المطى إلا لثلاثة مساجد: المسجد الحرام» ومسجدي هذاء والمسجد 
الأقصى ا O‏ 


لا تلبسوا من الثياب شيئاً مسه الزعفران ولا الورس 0 
لا تنتقب المرأة ولا تلبس القفازين حو نامسد ل ادو الاو 
لا حصر إلا حصر العدو من من طن وجل تبات لوبط لض وب 


لا يختلى خلاهاء ولا يحدث فيها حدث ولمعا ل ع قح لاا لاله الل العلا لج اله 
لا يصبر أحد على لأوائها وشدتها إلا كنت له شفيعاً يوم القيامة 000 


لا يفوت الحج حتى يطلع الفجر من ليلة جمع 0 


لا يفوت الحج حتى يطلع الفجر من ليلة جمع #0[ [# [ | [ز[ز[1[ز[ز[ ز[ز[ز[ [ ز[ز 1 
لا يقبل الله صلاة بغير طهور E‏ 


لم أر النبي ككل يمس من الأركان إلا اليمانيين 522 
لم يرخص النبي بي لأحد يبيت بمكة إلا للعباس لأجل سقايته a‏ 
لميرخض في أبام العشريق إلا لمن لم يجد اهدي E‏ 
لم يزل رسول الله ئي يلبي حتى رمى الجمرة ERR SA‏ 


أبو سعيد الخدري» ابن 
عمرء أبو بصرة A‏ 


أبو سعيد الخدري» 
ابن عباس» عبادة ابن 
لصامت» ابو هريرة» 


Je 


سعيد الخدري» سعد . 


5 
۹ 
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۲۸1 
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يي 


الحديث 


0 


لم يطف النبي ية وأصحابه بين الصفا والمروة إلاً طوافاً واحداً 


لم يطف النبي بي ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافاً واحداً: طوافه 


0 ا oA‏ 70 سر چ ا 5 
مقي( ارال ارط کا چا سے 


الأول ا ا O‏ 
لم يقل: ليقطعهما؟ قال: لا ل 
لما أتى عبد الله بن مسعود جمرة العقبة استبطن الوادي اك 
لما انتهى إلى الجمرة الكبرى جعل البيت عن يساره ومنى عن يمينه e‏ 
لما صالح رسول الله ئي أهل الحديبية صالحهم #00006«( 
لما فتح رسول الله بيه مكة انطلقت» فوافقته قد خرج من الكعبة E‏ 
لما فتحت مكة على رسول الله ئي قال: كفوا السلاح eS‏ 


لما قدم رسول الله بل المدينة وعك أبو بكر وبلال 


لما قدم علي من اليمن على رسول الله ية قال لي: انحر من البدن 0 


الله أكبر» الله أكبر» لا إله إلا الله» والله أكبر» وله الحمد 
اللهم اغفر للمحلقين» قالوا: يا رسول اللهء وللمقصرين 


اللهم إنك ترى مكاني» وتسمع كلامي ا ا leala‏ 
اللهم تقبل من محمد» وآل محمد» ومن أمة محمد EEE E‏ 


اللهم زد هذا البيت تعظيما o‏ 


اللهم لا تجعل قبري وثناً يُعبد 


ليحرم أحدكم في إزار ورداء ونعلين 
ليس على النساء الحلق» إنما على النساء التقصير 


ما أتم الله حج امرئ ولا عمرته لم يطف بين الصفا والمروة 
ما آراه لم ستلم الركنين اللذين يليان الحجز إلا لآن البيت لم يكم 


ما أنه الدم وذكر اسم الله عليه ذ 
نهر الدم وذكر اسم الله علي 


ما أهل رسول الله بي إلا من عند الشجرة E‏ 


ليبلغ الشاهد الغائب ا A‏ 


الراوي 





لحد 


E 


ما عمل ابن آدم يوم النحر عملاً أحب إلى الله تعالى ا 
ما كنت أرى الجهد قد بلغ بك ما أرى لوقاف leslie‏ 
ما من أحد يسلم عليّ إلا رد الله عليّ روحي حتى أرد عليه السلام e‏ 
افو مزلم ےا ی ماعن ونين و الامو کچ اوس e‏ 
ما من يوم أكثر أن يعتق اللّه فيه عبدا من النار n‏ 


ما نحر رسول الله بء عنه وعن أهل بيته إلا بدنة واحدة» أو بقرة واحدة 


ماء زمزم لما شرب له DE OPENS‏ 


ماء زمزم لما شرب له إن شربته لتستشفى به شفاك الله ش21 
متى كنت هاهنا؟ قال: قلت قد كنت Sah‏ اللو الاقف الوط ل 
المدينة حرم ما بين ثور إلى عير ا E‏ 
المدينة حرم ما بين عير إلى ثور» لا يختلى خلاها ولج ف اه اح مق عار 
المدينة حرم من كذا إلى كذا وود فتاه ووه وف و وجلل جنا ايان وني ا 
من أتى هذا البيت» فلم يرفث» ولم يفسق» رجع من ذنوبه a‏ 
من أحرم بالحج والعمرة أجزأه طواف واحد وسعي واحد ese‏ 
من أراد أن يضحى فدخل العشر فلا يأخذ totes‏ 


من اغتسل يوم الجمعة غسل الجنابة o‏ 
من السنة أن تدلك المرأة يديها في حناء الا ملي مول وو 
من السنة أن لا يحرم بالحج إِلاً في أشهر الحج 0 
من حج البيت ولم يزرني فقد جفاني اا 
من حج فزار قبري بعد وفاتي» فكأنما زارني في حياتي a‏ 
من حج من مكة ماشياً حتى يرجع إلى مكة كتب الله as‏ 
من حج هذا البيت فلم يرفث 0 
من زار قبري كنت له شفيعاً أو شهيداً 0 


من صلى صلاتناء ونسك نسكناء فقد أصاب النسك 0 


من صلى علي واحدة» صلى الله عليه عشراً 000 
من فاته عرفات فقد فاته الحج» وليتحلل بعمرة لهم ع عو مض و ع ماف مر ع ور مفو عد 
من قلد الهدي فإنه لا يحل له حتى يبلغ الهدي محله RE SEE‏ 


- 15 

الراوي الصفحة 
عائشة IW asset‏ 
كعب بن عجرة ê ens‏ 
أبو هريرة a‏ ا 
سهل بن سعد م VO‏ 
عائشة VE resets‏ 
ابن شهاب AAV. das‏ 
جابر EVE ais‏ 
V٤‏ 

VET. asa ابن عباس‎ 
VE أبو ذر‎ 
GY. ce علي‎ 
ge aed على‎ 
O A أنس‎ 
NEA Sie أبو هريرة‎ 
AE Se ابن عمر‎ 
RON saa أم سلمة‎ 
10۷ 

أبو هريرة AA sess‏ 
ابن عمر EY. daa‏ 
ابن عباس الح لت A‏ 
ابن عمر ماس و ATE‏ 
ابن عمر AE ass‏ 
ابن عباس AN.‏ 
أبو هريرة WY Bed‏ 
ر Ae es‏ 
ابن عمر AYY ese‏ 
البراء بن عازب OE Gs‏ 
البراء بن عازب م VI‏ 
أبو هريرة ANA o‏ 
ابن عباس 0 NOs‏ 
ابن عباس VEY ah‏ 





۹45 


الحد 


E" 


من لم يجد نعلين فليلبس خفين EEO‏ 
من نذر أن يطيع الله فليطعه و 0 1 0 O‏ 


نحر هديه في موضعه بالحديبية 
نحن نازلون بخيف بني كنانة» حيث قاسمت قريشاً على الكفر 


نزول الأبطح ليس بسنة» إنما نزله رسول الله كَل 52100 


نهى النبى بي أن يضحى بأعضب الأذن والقرن e‏ 


نهى النبي بي عن إضاعة المال 


واعجبا للمرء المسلم إذا دخل الكعبة» كيف يرفع بصره 00 


واللّه إنك لخير أرض الله نارون مانس كوج امو ا و 
وأما الذين جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا طوافاً واحداً 007 


وإن شئت فتصدق بثلاثة آصع 
وأن لا أعطي الجازر منها شيئاً 
وجعل البيت عن يساره» ومنى عن يمينه 


وقت رسول الله ية لأهل المدينة 


0 کس TR AI‏ س عه ره ا عر 
مي( ار لوو ب سس 





زس رماث الا ک۹ 


الحديث الراوي الصفحة 
وقف رسول الله بي في حجة الوداع بمنى للناس يسألونه ا ووو ري ا عم VI asides‏ 
وکل به يعنى: الر کن اليمانى ‏ سبعون ملكاً A N‏ ا E‏ 
لى دافا حك ألياة الات ا O as E‏ 
يا أبا حفص إنك رجل قوي فلا تزاحم على الركن كم ادال a‏ 

الحارث EO eed‏ 
يا أهل المدينة» لا تأكلوا لحوم الأضاحي فوق ثلاث أيام e‏ ألو سيق الخدرى ی ٩۷۲‏ 
يا أيها الناس: على أهل كل بيت 6ن مط مه اطاط مواق مانام مط مدعا مواق دك وم این لي ae‏ قة 
يا أيها الناس: إن البر ليس بإيجاف الخيل والإبل» فعليكم السكينة العامة .اشن عباتن Af ss‏ 
يا أيها الناس: ألا إن ربكم واحدء وإن أباكم واحد ل AE as A‏ 
يأتي هذا الحجر يوم القيامة له عينان يبصر بهما م ل لامر وج OV . ee FEN‏ 
يجوز الجذع من الضأن أضحية وعم صا ارو وات رمام و عو مو ولك عي" أ كال ود سال عن 


أبيها NNE‏ 
يوم النحر يوم الحج الأكبر ا IY ees‏ 


يوم عرفة اليوم الذي يعرف الناس فيه الم ع ام ا اام و لوي یا الغریز ين بك الله 
جابر Ale e‏ 


ع اشع كك 
7 7 7 





= 4۷ مي( د ری ی لبك بالج سے 
الأثر صاحب الأثر الصفحة 
أبلغ العظمين أفصل الرأس من اللحية VBS ss E A‏ 
إخراج الفطرة عن الحمل E EE‏ 
إذمنع ابن هشام النساء الطواف مع الرجال ل OE 000 hs‏ 
إذا اشترك جماعة في قتل صيد فعليهم جزاء واحد في مام وت نقدنامد. غم انق عمو اب عباس 2 ايد 
إذا اعتمر في أشهر الحج» ثم أقام» فهو متمتع» وإن خرج ورجع مد" عمو أن عمل ES E‏ 00 
إذا رأى البيت رفع يديه مود ا مو ل تالاكوو و دوواد . ا عه انين عباس OV‏ 
إذا رأيت الماء بطريق مكة 0000001 0 00 5 
إذا وجدت على الركن زحاماً فلا تؤذ ولا تؤذى O EN‏ 

هءه 
اشتكى الحسين بن على رأسه فحلقه على 100 ل EY asane‏ 
اة بصع الخ esas hisk‏ ير ا ا AON‏ 
اكتحلي بأي كحل شئت غير الإثمد أو الأسود مما و افلم ومو توما ونه ٠‏ اش FIS SRR‏ 
إليك تعدو le EAs‏ مرا عمن ANS ailes‏ 
أن أبا بكر» وعمرء وابن عمر كانوا ينزلون الأبطح مذ عط نولوك مالم VAN sese‏ 
أن ابن عمر رأى على محرم عوداً يستره من الشمس فنهاه عن ذلك.... ابن عمر E‏ ا 
أن ابن عمر كان لا يدع الركن الأسود واليماني في كل طواف طافه.. 0 000 
أن ابن عمر كان يدعو بدعائه الذي بعرفة 89 او جار VVE ao‏ 
أن الحسن بن علي حج خمس عشرة حجة ماشياً I‏ 2 

54١ 
EE E N أن رجلا أهل هو وامرأته بعمرة‎ 
OE أن رجلا جاء إلى عمر بن الخطاب» فقال: إنى أجريت أنا وصاحب لى عمر‎ 
HON 0000 عمر» ابن عباس‎ a انرجا جاه صر ن الخطاب قال عن اد‎ 
VI n أن سالم بن عبد الله كان إذا أراد أن يحرم دعا بالجلمين ............... مالك «بلاغاً)‎ 
EF ae “انق أبى ملك غطاء‎ e أن عائشة أهدت هديين» فأضلتهما‎ 
NS E 0 yy أن عائشة تخلفت ليلة عرفة حتى ذهب ثلثا الليل‎ 
AS a أن عائشة وأسماء كانتا تحرمان في المعصفر معام تجا ع وز نيط ا أسماء‎ 
AV o ان تريخ‎ ١ أن عبد الله بن عامر أحرم من خراسان موا وان رسن كوا لوووو كعم‎ 





8 م 
سس الاثثار 

الأثر 

أن عبد الله بن عمر كان إذا حلق في حج أو عمرة أخذ من لحيته وشاربه 


أن عبد الله بن عمر كان لا يترك استلام الركنين في زحام ولا غيره 00 
أن عمر بن الخطاب رأى امرأة مجذومة تطوف بالبيت» فقال لها: يا 


أن عمر بن الخطاب كان يستلم إذا وجد فجوة e‏ 
أن عمر دخل دار الندوة» فعلق رداءه 0 
أن عمر قال بعد استلامه الحجر الأسود: ما لنا والرمل n‏ 
أن عمر قال لكعب في جرادتين قتلهما O‏ 
أن عمران بن حصين أحرم من مصره o‏ 
إن كنت تريد أن تصيب السنة فقصر الخطبة وعجل الصلاة ش22 
إن او ا او زت 11111 
انظروا حذوها من طريقكم So‏ 
إنما الحصا قربان 00 3737070 
أهد ناقة ولتهد ناقة EROS Ca.‏ 


أيام النحر يوم الأضحى وثلاثة ایام بعده EERO O‏ 
بعث معى عبد الله بهديه» فأمرنى أن أكل ثلثأء وأن أرسل ثلثاً E‏ 
بلغنى أن التضلع من ماء زمزم براءة من النفاق» وأن ماءها يذهب 


۸ | 
صاحب الأثر الصفحة 
نافع VI O E NS‏ 
O se‏ 
عمر N‏ 
هشام بن عروة OE e‏ 
عثمان ما ا و 5250 
عمر OOO... ARDS‏ 
عمر Tod evda‏ 
الحسن AV Asses‏ 
سالم NE SSCA‏ 
ابن عباس 00000 0 010 
عمر VE Mama‏ 
سعيد بن جبير ا VN‏ 
ابن عباس وس 
عائشة TIS ea‏ 

ا و ا 
أبو هريرة» آنس VAN e‏ 
علي 0000000000 
ابن مسعود NO ease‏ 
الضحاك بن مزاحم Vos ses‏ 
ابن عباس» مجاهد AVE cease‏ 
العباس بن عبدالمطلب Vo ess‏ 
السود VEN usane‏ 
ابن عمر» ابن عباس اهن 

عائشة» المسوربن مخرمة» 
عطاء» طاووس» سعيد بن جبير  °۸٦‏ 
ابو هريرة ا VT‏ 
ابن عباس aa‏ اه 
عمر macula‏ ل 
علي VO essen‏ 





الأثر صاحب الأثر الصفحة 
رأيت ابن عمر يزاحم على الركن حتى يدمى .000000000 القاسم بن محمد ns‏ 555 
رأيت أعرابياً وهو مستلق كع جع فوم و 4 0 3352 ل 452 لور جوع ف مره 4 0246 قي سفيان الثوري VEO es‏ 
ان 
رأيت الفرزدق جاء إلى قوم من بني تميم E‏ ابن ابي نجيح ا EA.‏ 
رأيت سالم بن عبد الله استبطن الوادي ورمى الجمرة بسبع حصيات .. زيد بن أسلم VET o aS‏ 
رأيت محمد بن عباد بن جعفره قَبّل الحجر» وسجد عليه Sn‏ جعفر بن عبد الله بن عثمان ... 66 
رب اغفر وارحم» وتجاوز عما تعلم وأنت الأعز الأكرم Si‏ أم سلمة ا د 
ربما قال لي عمر ونحن محرمون e Soa Saa‏ ابن عباس RET O AE‏ 
الرفث غشيان النساء والتقبيل والغمزء وأن يعرض لها بالفحش من 
الكلام E LE yT‏ 
الرفث هو الجماع il ARREARS‏ عباس» ابن عمر 00000 
4۳ 
روي عن ابن عباس استحباب أن يقف الهدي بعرفة TT TTT TTT‏ ابن عباس 0٥ OG eS Ké‏ - 
۹٦‏ 
سئل عن المرأة تجعل عليها عمرة eee‏ ا TE emad‏ 
سئلوا عن رجل أصاب أهله ES‏ واه ولو جز EEE EEG E‏ عمر» علي» أبو هريرة V۹ SSR SSS‏ 
سألت الحسن» ومحمد بن سيرين عن الرجل يخرج إلى مكة ويحمل 
معه السلاح 5-959بب7ب7ب2311110101077 بسطام بن مسلم TENTENE‏ ۹ - 
PY:‏ 
شاة أو شرك في دم esses aaa aaa a‏ وو وفعوو وفع وو وفعوو cists‏ ابن عباس چ ی 1 1011 1[ 12111111 ٤١‏ 
عليه فدية من صيام» أو صدقة» أو نسك اا ir‏ ابن عباس ا ا NN.‏ 
عن الحسن أنه كان لا يرى بأساً أن يظاهر المحرم بما شاء من الأزر 
والأردية RRR‏ الجسق اضرق O ana‏ 
غطي يديك لا حق للنساء في استلام الركن ش21 عطاء بن أبي رباح OO ms‏ 
فإذا أدركت قابلاً فحج وأهد ا ا اج ل ل leg ME N‏ 
عبد الله بن عمرو VY TITTIES‏ 
الفسوق: السباب ا انحن عپاش»؛ ابن مر 
مجاهد» السدي» النخعى» 
عطاء ١ O E OTO‏ 
الفسوق: المعاصي 0 ا OE‏ ابن عباس» ابن عمر» عطاء .... ۳4٤‏ 
في الأيل بقرة 1 حل افا ل اقل لقال قوط و شام اين عباس 0 O‏ 


EON sss E ۸ N 0008 في الأرنب عناق‎ 





هت ۰ و 


قال عطاء عن قوله تعالى: #فمن تعجل فى يَوْمَانٍ ... 
قطع عمر بن الخطاب له الشجرة التي بويع تحتها رسول الله كَل ... 
قلت لعطاء: أتكره النوم في المسجد الحرام؟ قال: لا بل أحبه 
كان ابن عمر لا يرى الهدي إلا ما وقف بعرفة 
كان ابن عمر يأخذ من شاربه وأظفاره 


كان ابن عمر يحج بصبيانه وهم صغار yT‏ 
كان ابن الزبير يصلي والطواف بين يديه فتمر المرأة بين يديه E‏ 
كان طاوس قل ما استلم الركنين إذا رأى عليهما زحاماً ا 
كان عطاء يستلم الركن ثم ينطلق مهلا بالحج 


كانت النار توقد على عهد رسول الله کل O‏ 
كانت تسمى في الجاهلية شباعة - يعني زمزم - لظ 


كانوا يستحبون ذلكء ثم يلبسون أحسن ثيابهم 


كره العمرة في السنة مرتين EOE CONOR RETR Rona‏ 





الأثر صاحب الأثر الصفحة 
كره عثمان أن يحرم من خراسان AN e 11111 e eS‏ 
كن نساء ابن عمر يلبسن الحلي والمعصفر وهن محرمات موا ,نافع FAA. sete‏ 
كنا نتحين» فإذا زالت الشمس رمينا VINO ees 000 RS‏ 
كنا ننام في المسجد الحرام زمان ابن الزبير 0 ترد دياه OPE‏ 
كنت أزاحم آنا وسالم بن عبد الله بن عمر على الركن حتى نستلمه .... إبراهيم بن أبي مرة OE esasa‏ 
لا أرى لأهل مكة أن يطوفوا بعد أن يحرموا e‏ أن تاشن IF esse‏ 
لا بأس أن يبدل ثيابه م احا ال ا و اتوت ٠‏ راهيم التشعي N‏ 
لا بأس أن يعتمر في السنة مرارا اربراب لساري اموا لواف ووم أ وو ا ال عم :ايحن 
عباس» أنس» عائشة» عطاء. 
طاووس» عكرمة ANN eee,‏ 
۸4۲ 
لا بأس بالهميان والخاتم للمحرم 1 1 ز 1[ او تان AT ON‏ 
لا تصعد المرأة فوق الصفا والمروة» ولا ترفع صوتها بالتلبية ا ٠.‏ ا عر WEN aes‏ 
لا يحلبها إلا ما فضل عن تيسير ولدها NS‏ معلي و E‏ 
لا يخرج من تراب الحرام» ولا يدخل إليه من الحل ماهوا تولو يسوي “أن عمن اين ان es‏ رك 
لا يدخل إنسان مكة محرما إلا الجمالين واه سام اح و رار “أبن عافن AY este‏ 
لا يذبح أضحيتك إلامسلم لاحن ردن E ae SS SAO‏ 
لا يذبح النسك إلا مسلم كر ناد كان AE‏ ا E i‏ 
لا يذبح نسيكة المسلم اليهودي والنصراني انق قوذ امه وقوه لامر ٠.‏ ي IE RSA‏ 
لا يزيد الماء الشعر إلا شعثاً FEF sees E‏ 
لمك خا حقا تعدا ورقاً eR‏ اتن رز Ne‏ 
لخطيئة أصيبها بمكة 211111011103000 ENA SSE‏ 
۸۹ 
لم تستلم هذين الركنين» ولم يكن النبي بي يستلمهما اام ون بردو ا عبان 50 
لما أخذ الله كلق الميثاق على الذرية RS‏ .علي O E‏ 
اللهم اجعله حجاً مبروراً Re‏ ابن من أن «تسعوة AE ass‏ 
اللهم اجعله حجا مبروراء وسعياً مشكورا ONE reson E Cy‏ 
اللهم اعصمني بدينك وطواعيتك 0 ئن قر ONT OR‏ 
اللهم أنت السلام ومنك السلام TOES‏ «عمن ON a‏ 
اللهم إني أريد الحج» فإن تيسرء وإلا فعمرة ببسم كويب ا امو لاخ I‏ 
اللهم إني أسألك علما نافع E‏ ا اش MEV ag‏ 


لو أن رجلاً بعدن» وهم أن يقتل عند البيت o‏ أن مسعوه AN mn‏ 





| 
- 
و 
کک 
3 
- 
1 
2 


الأثر صاحب الأثر الصفحة 
ليبدأ بالفريضة AEs‏ الین N EAS‏ 
ليس أحد من خلق الله - تعالى - يهم بسيئة ادم تنو وتو سنك وى أن غود EA sees‏ 
ليس على النساء رمل بالبيت» ولا بين الصفا والمروة تدعس سني "ال ر EE aS‏ 
ما كانوا يعتمرون في السنة إلا مرة ونم اونب انام عا راهيم التتخعي مه ا AY‏ 
من أدركه المساء في اليوم الثاني 0 0 100 VAT soso‏ 
من السنة إذا حلق أن يبلغ العظمين e‏ ا VIE‏ 
من ترك نسكا O eS ESN OSES‏ 
من فاته الرمي حتى تغيب الشمسء فلا يرمي حتى تزول الشمس من 
الغد eS Ss‏ ا هر 00000010312118 0 000 
الهدي والإطعام بمكة TE SE‏ 
هذه حجة الإسلام» فليتمس أن يقضي نذره eee‏ ابن من IPE ease‏ 
والذي نفسه بيده إنها لفی كتاب الله تعالى وان تة VO ces‏ 
gE‏ مع ما وعم توه طحم كل د م4 ٠‏ .افق تعتهر» این عبا سن ا VEN‏ 
ولا يعقد عليه شيئاً ا E 0 6 E‏ 
ومن يرد فيه بإلحاد بظلم: يعمل عملاً سيئاً A ES le‏ 
ويدعو دعاء كثيراً حتى إنه ليملناء ونحن شباب U en‏ ا OAT‏ 
يا أهل مكة لا تحتكروا الطعام هز EAS SSS‏ 
يا أهل مكة ليس عليكم عمرة كم ع مم وكرت وعد ود دق أنؤعياس ا 
يتصدق بالتمرة عن جرادة 0001 . ان مر TON < cee‏ 
يستلمه ويقبل يده Aa‏ اتن عم جاتر "أو هريره 

أبو سعيد الخدري» ابن عباس. 61547 
يسجد على الحجر الأسود ان غم اتن غاس م ON‏ 
يعصر المحرم القرحة والدمل مهاوه سسبو وسو و سو اوت عطاء EE ese‏ 
ينفذان لوجههما حتى يقضيا حجهما لسن E E‏ عمر» علي» أبو هريرة VS as‏ 





-+.. سلس ييار للدت اخ س 
مش القواعرالأصْي والفري 


القاعدة الصفحة 
امس ري سيم وه يف 
ا ا ا ON ol‏ 


إذا دار فعل النبي اة بين أن يكون جبلياً أو شرعياًء فهل يحمل على الجبلي؛ لأن 
الأصل عدم التشريع» أو على الشرعي؛ لآنه عليه الصلاة والسلام بعث لبيان 


الشرعيات؟ 081 ا اذ 7ذ7777973933اااااااااا 8 
الأصل فى المأكولات والمشروبات الطهارة والنظافة حتى يتحقق ما يخالف الأصل V٦‏ 
ا 0 ال 
البدل يقوم مقام مبدله FEATS asa‏ 
التابع لا يفرد بالحكم EEE‏ اللاو TN‏ 
تأخير البيان عن وقت الحاجة ع ب و اال ا ااال TICE‏ 
تقديم الحكم على سببه وشرطه اا CA OVE‏ 
الخروج من الخلاف ا ااا OF‏ 
الدعاء في صلب العبادة قبل الفراغ منها أفضل منه بعد الفراغ منها 0 
الزيادة على الواجب إن تميزت كصلاة التطوع بالنسبة إلى المكتوبات فهي ندب 

بالاتفاق و08 0 0 ااا 2ك 
الضرر لا يزال بالضرر e‏ 100 ا ا ا 
الضرر يزال «لا ضرر ولا ضرار» لما ف سوم نال لجا مواد للخل ل لل ل :0 
الضرر يزال بقدر الإمكان O O O‏ 
العبادات التي يكتفى بحصول بعض شرائطها في أثناء وقتها إذا وجد الشرط في 

أثنائهاء فهل يحكم لها بحكم ما اجتمعت شرائطه مع ابتدائها أم لا؟ 000 م 
العزم في العبادات مع العجز عنها يقوم مقام الأداء في عدم الإثم حال العجز NS‏ 
الفعل مع النية يقوم مقام اللفظء إذا كان الفعل يدل على المقصود IY‏ 
كل عبادة لا تصح النيابة فيها مع القدرة لا تصح النيابة فيها مع العجز الال 
كل كفارة ثبت التخيير فيها مع العذر ثبت مع عدمه #31319ة#313ة#1*3أ1# O‏ 


للآكثر حكم الكل معط ا د رقن ولع امورو لم اعوج الل تدعو مرو سطس م N O‏ 











0 
3 
5 
اهل‎ 
١ 
Be 
o 
ا‎ 
وجا‎ 
2 
6 


القاعدة 

ما حرم أخذه حرم دفعه إلا لضرورة 05 اا SEE‏ 
ما لا يعلم إلا من جهة الشخص فالقول قوله فيه a‏ ا 
ما وجب ضمان جملته بالمثل وجب في بعضه مثله RSS‏ فطعو لطا عم واف عه 
المحافظة على فضيلة تتعلق بنفس العبادة أولى من المحافظة على فضيلة تتعلق 
بمكانها أو زمانها ا اا 00 
مخاطبة الكفار بفروع الشريعة ا 1111100 


المفهوم هل له عموم أم لا؟ SSO SEES‏ 
من تعلق به الامتناع من فعل ما هو متلبس به» فبادر إلى الإقلاع عنه» هل يكون 


إقلاعه فعلاً للممنوع منه» أو تركاً له» فلا يترتب عليه شيء من أحكامه؟ EE‏ 
من تلبس بعبادة ثم وجد قبل فراغها ما لو كان واجداله قبل الشروع لكان هو 
الواجب دون ما تلبس به» هل يلزمه الانتقال إليه آم يمضي ويجزئه؟ TT‏ 
من شرع في عبادة تلزم بالشروع» ثم فسدت» فعليه قضاؤها على صفة التي أفسدهاء 
سواء كانت واجبة في الذمة على تلك الصفة أو دونها ة ةزة د د 10000 


من عجل عبادة قبل وقت الوجوب» ثم جاء وقت الوجوب وقد تغير الحال بحيث لو 
فعل المعجل في وقت الوجوب لم يجزئه» فهل تجزئه آم لا؟ قي را 
النهى هل يقتضى الفساد؟ ل ا 


V0 ° 
۳۷ 
واف‎ 


/اهعه 


AY 


17۹ 


۹ 


41۳ 


۹۲ 


۹۸ 


كلا" 
\o۲‏ 











۰ کے مير د وز زنک ج ج 
٠‏ د 
راعلا 


ا 


العلم الصفحة 
إبراهيم بن عثمان العبسي أبو شيبة الكوفي VS ll‏ 
أحمد ابن عبد الله بن أحمد العسكري الصالحي ا و EE O‏ 
أحمد بن يحيى بن عطوة بن زيد التميمى 5-8 و EE‏ 
أربد بن عبد الله البجلى ا 00000 0 ا 
أربدة التميمى ا COO neee‏ 
إسماعيل بن عاش e‏ 
إسماعيل بن مسلم المكي أبو إسحاق VE lO‏ 
أيمن بن نابل أبو عمران الحبشى المكى 00008 0 0 ا0 O VE‏ 
جابر بن يزيد الجعفى ا ooo‏ 5ط ۱ 
جلال الین عد الله بو كتهو بن کاس E‏ 
حبيبة بنت أبى تجراة و0000 00000000 oe‏ 
Ie E Na‏ ا ا ا 
حمزة بن أبى حمزة النصيبى RS e‏ ا وا ANNE‏ 
عدي ضفر ا ا ا E‏ 
السائب بن عمر المخزومى ا 0 
OV 000000 SSSR ERD e SO‏ 
سليمان بن علي بن محمد بن مشرف التميمي 010127-70 A.‏ 
سويد بن سعيد بن سهل أبو محمد الهروي 0 
صالح بن محمد بن أبي زائدة VN O O‏ 
عبد الرحمن بن عبدالله بن عتبة بن مسعود المسعودي الهذلى 0 
عبد العزيز بن عبد الله بن خالد بن أسيد 0 O o‏ 
عبد الله بن المؤمل بن هبة المخزومى ا يك 
عبد و ر تمض وو عام بن یران ااب SSE‏ لا ا 
عمر بن عبيد الله بن معمر الأمير أبو حفص التميمى 00008 00 E‏ 
فرقد السنجي 000ص ااا E‏ 











س فاا اا 


العلم الصفحة 
محمد بن عبد الله بن إنسان OVEN cei SSS‏ 
محمد بن عبيد الله بن عمرو بن معاوية بن عمرو بن عتبة 3131-9 0 
محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب أبو جعفر الباقر E N‏ 
ا کر کی و ê ei‏ 
محمد بن قرظة ا اه 
موسى بن هلال العبدي ا NE sae‏ 
هشام بن عمار 9ر99ه9و3اتتت7979793733ج9ٌخْخْخ:اا O‏ 
يزيد بن أبى زياد المع متخو ام Vel. OG ASSESSES‏ 














= یی د یط اا و را جک چا س 
4 
صر المواطع والأمكن 
الموضع أو المكان الصفحة | الموضع أو المكان الصفحة 
الأبطح ع وف وطق و ا لوو ٠‏ #امة| O Ss EO E‏ 
أجا وسلمى iS | OTO SSAA‏ كنك I‏ 
الأحزاب RS‏ لاهن O O oes‏ 
أضاة لبن لماص نت واج عر كمد وفيت 83107 | السمل الكمر NE O sue‏ 
إلال NR Geese‏ 1 1 ات 
باب بني شيبة موا اسه 2 6 المبحراتك EE SSS‏ 
بركة ماجن ١١| Os‏ ,طرق فنت NN. somos‏ 
بيوت نفار ON O 000 E DO‏ 
التنعيم ال WMV. SO‏ ال ييه 
بير ا ۳ قان IVE RSS‏ 
ثنية ن E N DENY N as‏ 
جبل الرحمة Vet. sese BEE | FAS FA esa‏ 
جبل قعيقعان O aR‏ ©5857 |'قياء NESE O‏ 
جبلى طى RR‏ 0 لاف .| فرنافرنالمتازل» AYE eS‏ 
ا ES e ENE aa‏ 
الجعرانة N a NEE cee‏ 
الجمرة EBAY ees‏ ا E‏ 
جمرة العقبة N aS 0 TT‏ 
جمع Se‏ ى OVO sese‏ 
الحجر ese‏ الالاف | كدف 00008 
حده IVE egle‏ || الزيمة N. elas‏ 
الحديبية MAN aes‏ 0 
الحزورة 01 ا ال ol 0 0 000101 O‏ 
الخيف eee‏ المخصن sS‏ ام اكد VAT‏ 
دار الندوة RTE e‏ 0010 ا E‏ 
ذات عرق وسح او الال مح وال ويه 2 1582| AY O OO‏ 
ذو الحليفة ...00.00 020 ١868‏ | المشعرالحرام AV Raa‏ 


حت وير المواضع والأكن 


الموضع أو المكان 


منی eas‏ 
الميلان اللأخضران 


الصفحة 


5414-4 
4۹ 
46--7۳ 
1۸۲ 


1۳ 
۳۰--۷7 


الموضع أو المكان 


1 
۱۰۸ 
٤ 
A٤ 
o4 


۱۲ 





۱۰۹۹4 


الكلمة أو المصطلح 


TT باقيك‎ 


أباق 
أ 


٠ 


e 


فس الکارات اغبت وا مضطاعات 


الكلمة أو المصطلح 


وا حلسم 





حب فس اکا تالغ واللضطاىات 


الكلمة أو المصطاح الصفحة 
خيري «المنثور» RESTA‏ 
الدارصينى 00 ارين 
الدافة.... امو طاو وق لوألو لاج مير او AVY‏ 
الدباس ON E‏ 
الدملج FAN Saeta a‏ 
دهن البان FES ica Ra‏ 
الدوحة SS‏ و VN‏ 
ذو الحجة AN‏ 
ذو القعدة NON SaaS‏ 
راءينا OOO occa‏ 
الران FT eR‏ 
الرجبية OV ohn‏ 
الرفث 0 OE‏ 
الرمل HOV OT hona aaa‏ 
الزرنب OV E‏ 
الزنبق BEY Se SS E‏ 
السدل SSAA‏ لضا 
السرموزة متموو تمد اعجو موف العو فاق الج TAV‏ 
السفانين COV a‏ 
سقاية الحاج حو تجح امسا مم VVA SVN‏ 
سقيا إسماعيل 0 e‏ 
السلام OVA Seas a aa‏ 
السّمع ET‏ 
سدق ا 
شؤال a.‏ ا 
الشيح TEE Bests‏ 
الشيرج 0 E‏ 
الصدغ EV SaaS‏ 
الصرورة عق حو عجارم لاود ومنو لو NON‏ 
الصمعاء EN SS RRS‏ 
الضعفة VO‏ 


۹ک 
الكلمة أو المصطلح الصفحة 
الطنب Veh‏ 
طواف الزيارة ا VEO‏ 
طواف الصدر مالو VE sise‏ 
الظبى CON SNES OS‏ 
EON Siren 0 0 0 00000000 07‏ 
العباءة القطوانية O‏ 
العتيرة اكد VON a a O a‏ 
الخجقاء E SESS‏ 
العصفر WYO saia‏ 
العصماء QEN = EV rie‏ 
العضباء HO VEE a Se‏ 
العفراء ل أقة 
العمارنة ET O oS‏ 
العناق ل ال د ل 
العنز GON OR‏ 
العف O ST‏ 
العوراء 00 
العوسج 81و E‏ 
الغالية Ea‏ 
غبر O‏ 
فأجاز ا A‏ 
الفج لمعا الجا ورج لواو فا وناو الج وا 4 2717507 
الفدية E cea‏ 
الفرع VON DS Do‏ 
الفسق OS‏ 
الفقع CVO a aaa Sa aa aS‏ 
فمن الآن NV assis EAR a‏ 
الفوات ROV RS N‏ 
الفواخت CON os E a RS‏ 
الفيج NE Sia nails REAR na‏ 
القانع VOT a Ss os‏ 





٠.1‏ سح اود د نزک ج س 


الكلمة أو المصطلح الصفحة 
القباء ا اا E‏ 
قبل أن تنآى ا اا MEV‏ 
القراب 0 0 20000 
القرنفل FEN sash‏ 
القروء م ولو ا OE‏ 
القصواء 11 1 1[ 1[ o‏ 
القطا CONTA OSS Ro‏ 
القفازين مسنم واو ا FAVE FAT‏ 
القلق aT‏ ا A‏ 
القماري م ا CON o ees a SR‏ 
القيصوم EE Siena Sa mês‏ 
القين a‏ لق م لا ل ف VE‏ 
الكبش COL CSS NS‏ 
كذان RS ORR‏ ال 
الكركي Oo‏ 
کیا تخير Aa‏ 
لا يتضلعون 1 
اللابة as Ra‏ ا ااا 
المحارة لمأن وحنو او ةا لجالج سو وو ار 
المحجن OE ecema aaa‏ 
المحفة TAN o‏ 
المحمل PEN eS RSS a‏ 
المخيط PV Sos‏ 
رز جوش نووالق وخ EV‏ 
مرمر O‏ 
مرو ا AE e‏ 
المسد E TT‏ 1 
المسك «السك) PE E‏ 
المسن 0 1001000 
المشجب ا ا 0 
المعتر OT‏ 


الكلمة أو المصطاح الصفحة 
المعضوب :5ب 0000 
المغفر امس تاجاح مخ 0 جد و الوه لوحن ووو ارا 
مقتت TEN eas an‏ 
المكتل PN N SoS‏ 
المناهدة م ع ا 11 
المنطقة PTE sinor‏ 
المنهل VVE cesed eas‏ 
مورك الرحل aa‏ الو أل ال NTA‏ 
الميرة 01 AEs‏ 
الميقات قا حقو و نل لات حقو زم VOB‏ 
نتحين لس O‏ ا VON‏ 
النرجس TEAS‏ 
النزعتان 1[ EV‏ 
نساجة EON CSA SSO‏ 
النص Ve naa a Î‏ 
النفح ا موا ار ا i E‏ 
النمام اتاج الم عاطم ف PIA Scie a‏ 
النيلوفر ا 
الهتماء o‏ 2211311 
هدر ا و ا ا CON TT SO‏ 
الهدي مخ AAV esasi eae‏ 
هزمة جبريل VV en‏ 
الهشيم 0 0 0 ا CVO‏ 
الهميان ET Oy‏ 
هَرَامّكَ AS‏ 
الهودج TEN ise oa‏ 
الؤراشين 8 EO a‏ 
الوبر الا اج ومو با ا تو لح ا COE‏ 
الوبييص 0 0 
الوجاء 1 ذ[ [ 1[ ز [ [ ا 1 ااا 00 





الكلمة أو المصطلح الصفحة | الكلمة أو المصطاح الصفحة 
الوضين A RRR‏ اچ NA BR‏ 
الوعل مرق و الت ال ا الود ةا قد فاع ٠‏ 161918 | يوم التروئية ااا 
يخله VEE ce E a |1110 SRR‏ 
اليربوع 0006 66 000000060000666 485 | يوم الرؤوس ا ا 





صدرالبيت 


إذا حججت بمال أصله سحت 
إذا قامتا تضوع المسك منهما E‏ 
إذا قرّبوا بذنا فقرباني الهوى 000 
أرض بها البيت المُحرّمٌ قبل 251000 
أقفرت بعد عبد شمس کكَدَاء 2111 
إلى موسم الأعياد أنس الأجانب 
إليك تعدو قلقا وضينها ET‏ 
بشرط إسلام كذا حرية 000 
به دم المتعة والقران 11 107000 


ثم انثنينا للزيارة نقصد القبر الشريف 
حتى اغتدت أرجاؤه بدعائه 21200 


عدِمنا خيلنا إن لم تروها ieee‏ 


عرق العزاق يلعل اليم 000000 


فأجاب رب العالمين دعاءه 8 صش12323 


فنقوم دون القبر وقفة خاضع SAREE‏ 
فوا أسفاً إن كان سعيّك باطلاً yT‏ 


كأن في الحَدّ قَرْنَ الشمس طالعة 


كلا ولم ير طائفاً بالقبر أسبوعاً 


القائل الصفحة 
ينسب للإمام أحمد بن حنبل en‏ لقا 
امرؤٌ القيس EY eS‏ 
VON essa A‏ 
رجل من بني عجل VS ees‏ 
OTE ese‏ 
NON cane ek‏ 
عمر اا 
عثمان بن قائد النجدي AO DS‏ 
محمد المقدسى TEV aaa Bas‏ 
ابن القيم AFT sss‏ 
ابن القيم ااا 
ابن القيم AF. Oss‏ 
عثمان بن قائد النجدي Nê ecele‏ 
رجل من بني عجل 0 0000 
أحمد بن المعدل اخ ام 
حسان بن ثابت اا 
0000101 
ابن القيم AN sso RRs‏ 
ابن القيم AY. Sasan‏ 
ابن القيم مالو ل لو ا ل ا 11 
DSR a‏ لف 
TO aca‏ 
ابن القيم AYY aaa e‏ 
أحمد بن المعدل ae‏ اسن 
لكو سو لجن سو نر اس سد احج نايت OV‏ 
امرؤ القيس OF ores‏ 
جرير VOT aan‏ 
ابن القيم 0 AI‏ 











لئن أعظم الناس الذنوب فإنها E‏ 
لا تلبسوا الحق الذي جاءت به RS‏ 


مَلكتهم تلك المهابة فاعترت 05777 
من أفضل الأعمال هاتيك الزيارة E‏ 
من بعد مكة أو على الإطلاق 0 1170101110 


نفسي الفداءٌ لقبر أنت ساكنةُ 507 
كله نارهم رایت ةس اسار سما 
هذي زيارة من غدا متمسكا eS‏ 
هذي زيارتنا ولم ننكر سوى البدع e‏ 
وأتى المسلم بالسلام بهيبة 0000 
والشام جحفة إن مررت بها ll‏ 
والمسجد العالي المحرم والصفا ا 
وإني لأدعو الله أسأل عفوه 000000 
إني من خوفكم والرجا e‏ 
وآيّ منى خمسٌ فمنها اتساعها 52500 


وبمكة الحسنات ضوعف أجرها ES‏ 
وبها المشاعر والمناسك كلها 217171111101010 
وبها المقامٌ وحوض زمزم مُشْرَعاً TS‏ 
وتفجرت تلك العيون بمائها ERS‏ 
وحديث شد الرحل نص ثابت eRe‏ 


ودعا بأن لا يجعل القبر الذي Ty‏ 


وبع أمتال غراف وطائت ا ا ا ا ا eee‏ 
وكذا نشد رحالنا للمسجد النبوي a SE E E ES‏ 


وكون ذباب لا يقع في طعامها N O O E aS‏ 


5ح 
القائل الصفحة 
VON AE‏ 
ابن القيم AY sea‏ 
VON. ANOS‏ 
ابن القيم 9 00 AY‏ 
VON. Mese SSR‏ 
ينسب للإمام أحمد بن حنبل VF oss‏ 
عمر KEES SS‏ ا 
محمد المقدسى EV sese‏ 
ابن القيم NTE AAR‏ 
ابن القيم E‏ 
ابن القيم EE‏ 
IV nea‏ 
A TT‏ 
OTE SESS NOE‏ 
ابن القيم AY daisies‏ 
ابن القيم 0 0 00 
ابن القيم 0 AEE‏ 
0000000000 
رجل من بني عجل العامة ب E‏ 
من ار اي يي VON‏ 
FON ARES‏ 
E A‏ 
رجل من بني عجل CVO asia‏ 
رجل من بني عجل E ine‏ 
رجل من بني عجل aa‏ 8 
ابن القيم AEE elses‏ 
ابن القيم 00 ا 
ابن القيم 00000 
0000 
ابن القيم ا 
ا ووو VAT‏ 











ح د ه١١٠١‏ 


صدرالبيت 


ولذي الحليفة بالمراحل عَشْرَةٌ SE‏ 
ولقد نهانا أن نصيّر قبره 
وللحرم التحديدٌ من أرض طيبةٍ 
وما بدم الأنعام أقضي حقوقهم 
ومن ذا الذي ترضى سجاياه كلها 
ومنعٌ حِدَاةٍ من تخطّف لحمها 
وهل أردن يوما مياه مجنة 
يا خير من دفنت بالقاع أعظَمهُ E‏ 
ياراكبا قف بالمحصب من منى 0 


كج بي الج 


ا 


11 
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(4) 
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(V۷) 
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فك 


00 
ن دروافائ 
ص 
00 

الابتهاج بأذكار المسافر الحاج» لأبي الخير محمد بن عبد الرحمن السخاوي» تحقيق: رضوان محمد 
رضوان» الطبعة الأولى» ١/171ه ٠۹١١‏ م» نشر دار الكتاب العربي» القاهرة» مصر. 
الإبدال» لأبى يوسف يعقوب بن السكيت» تحقيق: د. حسين محمد محمد شرف» نشر الهيئة العامة لشؤون 
المطابع الأميرية» القاهرة» مصرء /119ه90/8١م.‏ 
الإبهاج في شرح المنهاج» لتقي الدين علي بن عبد الكافي السبكي» أكمله ولده تاج الدين عبد الوهاب بن 
علي السبكي» نشر مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة» مصر. 
الإبهاج في شرح المنهاج» لتقي الدين علي بن عبد الكافي السبكي» أكمله ولده تاج الدين عبد الوهاب بن 
علي السبكيء الطبعة الأولى؛ ۱۹۸٤ ه١5٠ ٤‏ م» نشر دار الكتب العلمية. 
فهيم محمد شلتوت» الطبعة الأولى» 5 ٠5١ه‏ ۱۹۸۳ م» مطبعة الخانجي» القاهرة» مصر» نشر مركز البحث 
العلمي وإحياء التراث الإسلامي بجامعة أم القرى» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 
حنيف» الطبعة الأولى» 5407 ١ه‏ 1987م, نشر دار طيبة للنشر والتوزيع. 
الآحاد والمثاني» لأبي بكر أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد بن الضحاك بن مسلم بن الضحاك الشيباني 
المشهور بابن أبي عاصم» تحقيق: د. باسم فيصل الجوابرة» الطبعة الأولى» 51١١‏ ١ه‏ 1141م نشر دار الراية 
للطباعة والنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان» لعلاء الدين علي بن بلبان الفارسي» الطبعة الأولى» 517١ه‏ 
١0م‏ تحقيق: شعيب الأرناؤوط» نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 
إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام, لتقي الدين ابن دقيق العيد» الطبعة الأولى» 47 ١ه‏ مطبعة الشرق» 
القاهرة» مصر. 


2٠١‏ الأحكام السلطانية والولايات الدينية» لأبي الحسن علي بن محمد بن حبيب البصري البغدادي الماوردي» 


الطبعة الأولى» ١۸١٠ه‏ 1970م) نشر شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده» القاهرة» مصر. 


)١1١(‏ الأحكام السلطانية» لأبي يعلى محمد بن الحسين الفراء الحنبلي» صححه وعلق عليه: محمد حامد الفقي» 


الطبعة الأولى» 11"07ه97”8١م,‏ نشر مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده» القاهرة» مصر. 


(5) إحكام الفصول في أحكام الأصولء لأبي الوليد سليمان بن خلف الباجي» تحقيق: عبد المجيد تركي» 


الطبعة الأولى» 501 ١ه‏ ١۱۹۸م‏ مطبعة مؤسسة جواد للطباعة والتصوير» بيروت» لبنان» نشر دار الغرب 
الإسلامى» بیروت» لبنان. 


(1) أحكام القرآن» لأبي بكر أحمد بن علي الرازي الجصاصء المطبعة البهية المصرية» ١٤١١ه.‏ 
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أحكام القرآن» لأبي بكر محمد بن عبد الله المعروف بابن العربي» تحقيق: علي محمد البجاوي» الطبعة 
الآولى» /1117/7ه/196١م,‏ دار إحياء الكتب العربية» القاهرة» مصر. 

أحكام النساءء» لعبد الرحمن بن علي ابن الجوزي» تحقيق: علي بن محمد بن يوسف المحمديء الطبعة 
الثانية» 5 ١1997 ه١ 5 ١‏ م» نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية» قطر. 

السلفي» وصبحي السامرائي» طبع سنة 515١ه‏ 1145١م,‏ نشر مكتبة الرشد للنشر والتوزيع» الرياض» 
المملكة العربية السعودية. 

الإحكام فف أصول الأحكامء لأبى محمد على بن محمد بن حزم الأندلسى الظاهري» مطبعة العاصمة» 
القاهرة» نشر زكريا علي يوسف. 

الإحكام في أصول الأحكام؛ لسيف الدين أبي الحسن علي بن أبي علي بن محمد الآمدي» مطبعة 
المعارف. القاهرة» مصرء ۱۳۳۲ھ 5١191١م.‏ 

أحوال الرجال» لأبي إسحاق إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني» حققه وعلق عليه: صبحي البدري السامرائي» 
الطبعة الأولى» ۱۹۸١ ه١ 5٠5‏ م» نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

أخبار مكة في قديم الدهر وحديثه. لأبي عبد الله محمد بن إسحاق الفاكهي» دراسة وتحقيق: 
د. عبد الملك بن عبد الله بن دهيشء الطبعة الثانية» 515١ه‏ 1944١م,‏ نشر دار خضر للطباعة والنشر 
والتوزيع» بیروت» لبنان. 

أخبار مكة وما جاء فيها من آثار» لأبي الوليد محمد بن عبد الله الأزرقي» تعليق: رشدي الصالح ملحسء» 
المطبعة الماجدية» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية, لاه ١ه.‏ 

الاختيار لتعليل المختارء لعبد الله بن محمود بن مودود الموصلى الحنفى» نشر دار المعرفة» 
بيروت» لبنان. 

الاختيارات الفقهية من فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية» اختارها العلامة الشيخ علاء الدين 
أبو الحسن على بن محمد بن عباس البعلى الدمشقى» نشر المؤسسة السعيدية» الرياض» المملكة 
العربية السعودية. 

الآداب الشرعية» لعبد الله بن محمد بن مفلح المقدسي» تحقيق: شعيب الأرناؤوطء» وعمر القيام» نشر 
الأمانة العامة للاحتفال بمرور مائة عام على تأسيس المملكة العربية السعودية» 5١9‏ ١ه‏ 199١م.‏ 

أدب الكاتب» لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة» تحقيق وتعليق: محمد الدَّاليء الطبعة الثانية» ٠‏ ١ه‏ 
6ام نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

أدب الكتاب» لأبى بكر محمد بن يحيى الصولىء المطبعة السلفية» القاهرة» مصرء 5١‏ 7١ه»‏ نشر المكتبة 
العربية» بغداد» العراق. 

الآدب المفرد» للحافظ أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري» بتخريجات وتعليقات: محمد ناصر 
الدين الألباني» الطبعة الأولى» 519١ه‏ 19949١مء‏ نشر دار الصديق» الجبيل» المملكة العربية السعودية. 
الأذكار النووية» لأبي زكريا يحيى بن شرف النووي الدمشقى» تحقيق: عامر بن على ياسين» الطبعة الأولى» 
1ه ١‏ ١٠١١م‏ نشر دار ابن خزيمة للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
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الأرج المسكي في التاريخ المكي وتراجم الخلفاء» لعلي بن عبد القادر الطبري» تحقيق: أشرف أحمد 
الجمالء الطبعة الأولى» 517١ه‏ ١۱۹۹م»‏ نشر المكتبة التجارية مصطفى أحمد الباز» مكة المكرمة 
المملكة العربية السعودية. 

إرشاد الساري إلى مناسك الملا على القاري» لحسين بن محمد سعيد عبد الغنى المكى الحنفى» الطبعة 
الأولى» 519١1ه1998م,‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري» لشهاب الدين أبي العباس أحمد بن محمد الشافعي القسطلاني» 
الطبعة الأولى» 7١51١1ه19947١م,‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت. لبنان. 

إرشاد السالك إلى أفعال المناسك» لبرهان الدين إبراهيم بن فرحون المدني المالكي» دراسة وتحقيق: 
محمد بن الهادي أبو الأجفان» نشر بيت الحكمة» تونس» ٠۹۸۷‏ م. 

إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصولء للإمام محمد بن علي ابن محمد الشوكاني» الطبعة 
الأولى» 717 11هء مطبعة السعادةا مصر. 

إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصولء لمحمد بن علي الشوكاني» وبهامشه: الشرح الصغير 
للعبادي على الورقات» طبعة دار المعرفة بیروت» ۱۳۹۹ھ 191/4 م. 

الإرشاد إلى سبيل الرشاد» للشريف محمد بن أحمد بن محمد بن أبى موسى الهاشمى» تحقيق: 
د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» الطبعة الأولى» 5419١ه‏ 1148م نشر مؤسسة الرسالة» 
بيروت» لبئان: 

إرشاد أولي النهي لدقائق المنتهى» لمنصور بن يونس بن صلاح الدين البهوتي الحنبلي» تحقيق: 
د. عبد الملك بن عبد الله بن دهيش» الطبعة الأولى» ١57١ه‏ ١٠٠۲م‏ نشر دار خضر للطباعة والنشر 
والتوزيع» بیروت» لبنان. 

إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل» لمحمد ناصر الدين الألباني» الطبعة الآولی» 1119١ه‏ 
4ام, نشر المكتب الإسلامى» بيروت» لبان 

الأزمنة والأمكنة» لأبى على أحمد بن محمد بن الحسن المرزوقى الأصفهانى» الطبعة الأولى» 511١ه‏ 
5م نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان: 

أسباب النزول» لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي النيسابوري» طبع في مطبعة هندية في غيط النوبي» 
مصر 0١١ه.‏ 

الاستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار وعلماء الأقطار فيما تضمنه الموطأ من معاني الرأي والآثار» 
وشرح ذلك كله بالإيجاز والاختصارء لأبي عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري القرطبي» 
تحقيق: د. عبد المعطي أمين قلعجيء الطبعة الأولى» 54١54١ه‏ ۱۹۹۳م نشر دار قتيبة للطباعة والنشرء 
دمشق» بيروت» ودار الوعی» حلب» القاهرة. 

الاستقامة» لابن تيمية» أبي العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحليم» تحقيق: د. محمد رشاد سالم» الطبعة 
الاستيعاب فى معرفة الأصحابء لأبى عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر» تحقيق: على محمد 
البجاوي» نشر وطبع مكتبة نهضة مصرء القاهرة» مصر. 
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الأسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة. لملاعلي قاري» تحقيق: محمد الصباغ» مطبعة دار القلم» 
بیروت» لبنان» ۱۳۹۱ھ ۱۹۷۱م. 

أسنى المطالب شرح روض الطالب» للقاضي أبي يحيى زكريا الأنصاري الشافعي» ومعه حاشية الشيخ 
أبي العباس بن أحمد الرملي الكبير» ضبط نصه وخرج أحاديثه وعلق عليه: د. محمد محمد تامر» نشر دار 
الكتب العلمية» بيروت, لبنانء الطبعة الأولى» ۸٠٤۲۲‏ ٠١٠۲م.‏ 

الأشباه والنظائر في قواعد وفروع الشافعية» لجلال الدين عبد الرحمن السيوطي» مطبعة دار إحياء الكتب 
العربية» القاهرة» مصر. 

الأشباه والنظائر» لتاج الدين علي بن عبد الوهاب بن علي بن عبدالكافي السبكي» تحقيق: عادل أحمد 
عبد الموجود» وعلي محمد معوض. الطبعة الأولى» 51١١‏ ١ه‏ 19941١م,‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت. 
الأشباه والنظائر» لزين الدين بن إبراهيم المعروف بابن نجيم الحنفي» تحقيق: محمد مطيع الحافظ, الطبعة 
الآولی» 5٠7‏ ١ه‏ ۱۹۸۳ م, مطبعة دار الفكر» دمشق» سوريا. 

الأشباه والنظائر» لمحمد بن عمر بن مكى بن عبد الصمد بن المرحل أبى عبد الله صدر الدين المعروف 
ابن الركيل انيع ودراسة ك ادى مد الفغرق وج عادل بق عا ا ا اا 
۸ه ۱۹۹۷ م» نشر مكتبة الرشد للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

اشتقاق الأسماء» لأبي سعيد عبد الملك بن قريب الأصمعي» تحقيق: د. رمضان عبد التواب» و د. صلاح 
الدين الناهي» نشر مكتبة الخانجي» القاهرة» مصرء 5ه 5180امم. 

الاشتقاق» لأبي بكر محمد بن الحسن بن دريد» تحقيق: عبد السلام محمد هارون» مطبعة السنة المحمدية» 
هم نشر مؤسسة الخانجي» القاهرة» والمكتب التجاري» بيروت» ومكتبة المثنى» بغداد. 
الإشراف على مذاهب آهل العلم» لمحمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري» تحقيق: محمد نجيب سراج 
لدينء الطبعة الثانية» 4 4١‏ ١ه‏ 997١م.‏ 

الإشراف على نكت مسائل الخلاف» للقاضي أبي محمد عبد الوهاب ابن على بن نصر البغدادي المالكي» 
ناسرع طاغو تش وان الومعوف O N‏ ۰ 
إصلاح الأخطاء الحديثية - إصلاح غلط المحدثين -» لأبي سليمان حمد بن محمد الخطابي» الطبعة 
الأولى» ۹١١٤٠ه‏ ۱۹۸۸ م» طبع ونشر مؤسسة الثقافة» بيروت» لبنان. 

إصلاح غلط المحدثين» لأبي سليمان حمد الخطابي» دراسة وتحقيق: د. محمد علي عبد الكريم الرديني» 
الطبعة الأولى» 4٠01/‏ ١ه‏ ۱۹۸۷ م» نشر دار المأمون» دمشق» بيروت. 

أصول السرخسي» لأبي بكر محمد بن أبي سهل السرخسي» تحقيق: أبي الوفا الأفغاني» دار الكتب العلمية» 
بیروت» الطبعة الأولى» ٤۱٤۱ھ‏ 19917م. 

أصول الفقه» لشمس الدين محمد بن مفلح المقدسي» تحقيق: د. فهد ابن محمد السدحانء الطبعة الأولى؛ 
ه94 م نشر مكتبة العبيكان» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

إضاءة الراموس وإفاضة الناموس على إضاءة القاموس» لأبي عبد الله محمد بن الطيب بن محمد الفاسي 
الشركي الصميلي» تحقيق: عبد السلام الفاسي» د. التهامي الراجي الهاشمي» مطبعة فضالة المحمديةء 
المغرب» نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية» المغرب. 





(0۸) 


2629 


0) 


59 


370١ 


ليذ 


(E) 


06) 


55( 


(1۷( 


(1۸) 


59( 


6 
)۷۱( 


الأضداد. لأبي علي محمد بن المستنير» «(قطرب)» تحقيق: د. حنا حداد» الطبعة الآولی» ١٩٤۱ھ‏ ٤۹۸٠م‏ 
نشر دار العلوم للطباعة والنشرء الرياض» المملكة العربية السعودية. 

الأضداد. لمحمد بن القاسم الأنباري» تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم» نشر دائرة المطبوعات والنشرء 
الكويت» ٠197م.‏ 

الاعتصام» لأبي إسحاق إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الشاطبي» تقديم: مشهور بن حسن سلمان» 
الطبعة الأولى» ١517١ه‏ ١١٠٠م‏ نشر مكتبة التوحيدء المنامة» البحرين. 

الاعتناء في الفرق والاستثناء» لبدر الدين محمد بن أبي بكر بن سليمان البكري الشافعي» عادل 
أحمد عبد الموجود» على محمد معوض» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان» الطبعة الأولى» 
۱ھ ۱۹۹41م. ٠‏ 

أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري» لأبي سليمان حمد بن محمد الخطابي» تحقيق ودراسة: 
د. محمد بن سعد بن عبد الرحمن آل سعود, الطبعة الأولى» 5509١ه‏ ۱۹۸۸م» نشر معهد البحوث العلمية 
وإحياء التراث الإسلامي بجامعة أم القرى» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

إعلام الساجد بأحكام المساجد, لمحمد بن عبد الله الزركشي الشافعي» تحقيق: أبو الوفاء مصطفى 
المراغي» طبع سنة 1191ه» نشر وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف» دولة الإمارات العربية المتحدة. 
إعلام العلماء الأعلام ببناء المسجد الحرام» لعبد الكريم القطبي» علق عليه: أحمد محمد جمال» 
وعبد العزيز الرفاعي» و د. عبد الله الجبوري» الطبعة الأولى» 5٠7‏ ١ه‏ ۱۹۸۳ م» نشر دار الرفاعي» الرياض» 
المملكة العربية السعودية. 

إعلام الموقعين عن رب العالمين» لشمس الدين ابن قيم الجوزية» تحقيق وضبط: عبد الرحمن الوكيل» 
نشر دار الكتب الحديثة» القاهرة» مصرء ۱۳۸۹ھ ١979‏ م. 

الإعلام بأعلام بيت الله الحرام» لمحمد بن أحمد بن محمد النهراوني الحنفي القطبي» تحقيق: هشام 
عبد العزيز عطاء الطبعة الآولى» 1517ه-1145م, نشر المكتبة التجارية مصطفى أحمد الباز» مكة 
المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

الإفصاح عن معاني الصحاح» للوزير عون الدين أبي المظفر يحيى بن محمد ابن هبيرة» طبع ونشر 
المؤسسة السعيدية» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

الإفصاح عن معاني الصحاح» وهو شرح للجمع بين الصحيحين: لأبي عبد الله الحميدي الأندلسي» 
للوزير العالم ابن هبيرة» حققه وخرج أحاديثه: د. فؤاد عبد المنعم أحمد, الطبعة الثانية» 5١5‏ ١ه‏ 1991١م»‏ 
نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية» دولة قطر. 

اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم» لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن 
تيمية» تحقيق وتعليق: د. ناصر بن عبد الكريم العقل» الطبعة السابعة» 51١9‏ ١ه‏ ۱۹۹۹م نشر وتوزيع وزارة 
الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد» المملكة العربية السعودية. 

الاقتضاب في شرح أدب الكتاب» لابن السيد البطليوسي» المطبعة الأدبية» ۱۹۰ م» بيروت» لبنان. 
الأقمار المضيئة شرح القواعد الفقهية» لعبد الهادي بن ضياء الدين إبراهيم بن محمد بن القاسم الأهدلء 
الطبعة الأولى» /501 ١ه ۱۹۸٦‏ م» نشر مكتبة جدة» المملكة العربية السعودية. 
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لإقناع في مسائل الإجماع» لأبي الحسن ابن القطان» تحقيق: حسن فوزي الصعيدي» الطبعة الأولىء 
4ه :١٠٠1م‏ نشر وطبع دار الفاروق الحديثة للطباعة والنشرء القاهرة» مصر. 

الإقناع لطالب الانتفاع» لشرف الدين موسى بن أحمد بن موسى بن سالم أبو النجا الحجاوي المقدسي» 
تحقيق: د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» بالتعاون مع مركز البحوث والدراسات العربية والإسلامية 
بدار هجرء الطبعة الثانية» 519 ١ه ١995‏ م» نشر دار عالم الكتب» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
الإقناع» لأبي بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري» تحقيق: د. عبد الله بن عبد العزيز الجبرين» 
الطبعة الأولى» 5٠8‏ ١ههء‏ مطابع الفرزدق التجارية» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

إكمال الإعلام بتثليث الكلام» لمحمد بن عبد الله بن مالك الجياني» تحقيق ودراسة: سعد بن حمدان 
الغامدي» الطبعة الأولى» 54٠4‏ ١ه‏ 984١م,‏ مكتبة المدني» جدة» نشر مركز البحث العلمي وإحياء التراث 
الإسلامي» جامعة أم القرى» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

إكمال المعلم بفوائد مسلم» لأبي الفضل عياض بن موسى بن عياض اليحصبي» تحقيق: د. يحيى 
إسماعيل» الطبعة الأولى» ١۹١٤٠ه‏ ۱۹۹۸ م» نشر دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزيع» المنصورة» مصر. 
إكمال تهذيب الكمال في أسماء الرجال» لعلاء الدين مغلطاي بن قليج بن عبد الله البكجيري الحنفي» 
تحقيق: عادل بن محمد» وأسامة ابن إبراهيم» الطبعة الأولى» 577١ه‏ ١١٠5م‏ نشر وطبع دار الفاروق 
الحديثة للطباعة والنشرء القاهرة» مصر. 

ألف باء» لأبي الحجاج يوسف بن محمد البلوي» المطبعة الوهبية» /1/1١ه.‏ 

الألفاظ الفارسية المعربة» لأدّي شير» نسخة مصورة عن الطبعة الأولى» ۱۹۸۷م» ۱۹۸۸م» نشر دار 
العرب» القاهرة. 

الآلفاظ» لابن السكيت يعقوب بن إسحاق» تحقيق: د. فخر الدين قباوة» الطبعة الأولى» ١119/‏ م نشر 
مكتبة لبنان» بيروت» لبنان. 

الأم» لأبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي في فروع الفقه برواية الربيع بن سليمان المرادي عنه» 
وبهامشه: مختصر أبي إبراهيم إسماعيل بن يحيى المزني الشافعي» الطبعة الأولى» ١77١هه‏ المطبعة 
الکبری» بولاق» مصر. 

الأم» لأبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي» الطبعة الأولى» ١٠٠٠٠ه‏ المطبعة الكبرىء الأميرية» 
بولاق» مصر. 

الأمنية في إدراك النية» لأحمد بن إدريس المالكي الشهير بالقرافي» الطبعة الأولى» ١19/85 ه١ 5٠5‏ م, نشر 
دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

الأموال» لحميد بن زنجویه» تحقيق: د. شاكر ذيب فياض,» الطبعة الأولى» 5505١1ه‏ 19875١م,‏ نشر مركز 
الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية» المملكة العربية السعودية. 

الأنجم الزاهرات على حل ألفاظ الورقات في أصول الفقه» لشمس الدين محمد بن عثمان بن علي 
المارديني الشافعي» تحقيق: د. عبد الكريم النملة» مكتبة الرشدء الرياضء الطبعة الأولى» 5417١ه1944١م.‏ 
الأنساب» لأبي أسعد عبد الكريم بن محمد بن منصور التميمي السمعاني» الطبعة الأولى» ١٠٤٠د‏ 
م مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية. 
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الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف» لعلاء الدين أبي الحسن علي ابن سليمان بن أحمد المرداوي» 
تحقيق: د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» الطبعة الآولی» 516١ه‏ 1145م, نشر دار هجر للطباعة 
والنشر والتوزيع والإعلان, القاهرة» مصر. 
أنيس الفقهاء في تعريف الألفاظ المتداولة بين الفقهاء» لقاسم القونوي» تحقيق: د. أحمد بن عبد الرزاق 
لكبيسي» الطبعة الأولى» 5٠05‏ ١1ه185١م,‏ نشر دار الوفاء للنشر والتوزيع» جدة» المملكة العربية السعودية. 
الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف» لأبي بكر محمد بن إبراهيم ابن المنذر» تحقيق: أبو حماد صغير 
أحمد بن محمد حنیف» دار طيبة 5٠5‏ ١ه‏ "511 اه 1980م 1997م. 
إيصال السالك في أصول الإمام مالك» لسيدي محمد يحيى بن عمر المختار بن الطالب عبد اللّه» المطبعة 
لتونسية» 55 7١ه»‏ تونس» نشر المكتبة العلمية» تونس. 
إيضاح الدلائل في الفرق بين المسائل» لعبد الرحيم بن عبد الله بن محمد الزريراني» تحقيق: د. عمر بن 
محمد بن عبد الله السبيل» الطبعة الأولى» 5١5‏ ١ه‏ نشر معهد البحوث العلمية» وإحياء التراث الإسلامي» 
جامعة أم القرى. 
إيضاح المسالك إلى قواعد مذهب الإمام مالك» لأبي العباس أحمد ابن يحيى الونشريسي تحقيق: أحمد 
بو طاهر الخطابي» مطبعة فضالة» المحمدية» المغرب. ٠٠5١ه ۱۹۸١‏ م» نشر اللجنة المشتركة لنشر 
التراث الإسلامي بين حكومة المملكة المغربية» وحكومة دولة الإمارات العربية المتحدة. 
الإيضاح في مناسك الحج والعمرة» ليحيى بن شرف النوويء الطبعة الرابعة» ۱۸٤۱ھ‏ 991١م‏ نشر 
دار البشائر للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان» والمكتبة الإمدادية» مكة المكرمة» المملكة 
العربية السعودية. 
الإيناس في علم الأنساب» للحسين بن علي بن الحسين الوزير المغربي» الطبعة الأولى, ٠٠5١ه ٠۹۸۰‏ م» 
أعده للنشر: حمد الجاسرء نشر النادي الأدبي» الرياض» إشراف دار اليمامة للبحث والترجمة والنشر» 
اياف الك ال ال ۰ 

(ب) 


الباعث على إنكار البدع والحوادثء لشهاب الدين أبي محمد عبد الرحمن بن إسماعيل بن إبراهيم 
المعروف بأبي شامة» تحقيق: مشهور حسن سلمان» الطبعة الأولى» ١٠5١ه‏ 140١م‏ نشر دار الراية للنشر 
والتوزيع» الرياضء المملكة العربية السعودية. 

البحر الرائق شرح كنز الدقائق» لزين الدين الشهير بابن نجيم» وبهامشه الحواشي المسماة بمنحة الخالق 
على البحر الرائق» لمحمد أمين الشهير بابن عابدين» الطبعة الأولى» المطبعة العلمية. 

البحر المحيط في أصول الفقه. للزركشي بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الشافعي» نشر وزارة 
الأوقاف والشؤون الإسلامية بالکویت» الطبعة الأولى: ۰۹٤۱ھ‏ ۱۹۸۸٠ء. ٠‏ 

بحر المذهب في فروع مذهب الإمام الشافعي» لأبي المحاسن عبد الواحد ابن إسماعيل الروياني» حققه 
وعلق عليه: أحمد عزو عناية الدمشقي» نشر دار إحياء التراث العربي» بيروت» لبنان» الطبعة الأولىء 
۳ھ م 
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(44) بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع» لعلاء الدين أبى بكر بن مسعود الكاسانى الحنفى» الطبعة 
الأولى. ۷١١١ه.‏ 
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بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع» لعلاء الدين أبي بكر بن مسعود الكاساني» تحقيق: محمد خير طعمة 
حلبي» الطبعة الآولى» ه ١٠٠1م‏ نشر دار المعرفة للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 
بدائع الفوائد» لأبي عبد الله محمد بن أبي بكر بن أيوب ابن قيم الجوزية» تحقيق: علي بن محمد 
العمران» الطبعة الأولى» 575 ١هه‏ نشر دار عالم الفوائد للنشر والتوزيع» مكة المكرمة» المملكة 
العربية السعودية. 

بداية المبتدى في الفقه على مذهب الإمام أبي حنيفة النعمان» لبرهان الدين علي بن أبي بكر المرغيناني 
الحنفي» الطبعة الأولى» 11"64ه 1915 م, مطبعة الفتوح» مصر. 

البداية والنهاية» لعماد الدين أبى الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير» تحقيق: د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي» بالتعاون مع مركز اليرت والدراسات العربية والإسلامية بدار هجرء الطبعة الأولىء 
۸ھ 144۷ م. 

البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح الكبير» لسراج الدين أبي حفص عمر بن 
على بن أحمد الأنصاري الشافعي المعروف بابن الملقن» تحقيق: مجموعة من الأساتذة» الطبعة الأولى» 
62141 موتك دار المسجرة للثشر والترزيو الريامي لمملا الحربية الس 

البدع والنهي عنهاء لمحمد بن وضاح القرطبي» تحقيق: عمرو عبد المنعم سليم» الطبعة الأولى؛ 
7ه نشر مكتبة ابن تيمية» القاهرة» مصر. 

البدع» لمحمد بن وضاح القرطبي» تحقيق وتخريج: بدر بن عبد الله البدرء الطبعة الأولى» 517١ه‏ 
7م نشر دار الصميعي للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

بذل المجهود في حل أبي داود» لخليل بن أحمد السهارنفوري» نشر دار اللواء» الرياض» المملكة 
العربية السعودية. 

برنامج التجيبي» تحقيق وإعداد: عبد الحفيظ منصورء طبع سنة ۱۹۸١‏ م» ليبياء تونس. 

البرهان في أصول الفقه. لأبي المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف المعروف بإمام الحرمين 
الجويني» تحقيق: د. عبد العظيم الديب» الطبعة الأولى» 799١هه‏ مطابع الدوحة الحديثة» 
الدوحة» قطر. 

بغية الرائد لما تضمنه حديث أم زرع من الفوائد» للقاضي عياض بن موسى اليحصبي السبتي» تحقيق: 
صلاح الدين بن أحمد الأدلبي» ومحمد الحسن أجانف» ومحمد عبد السلام الشرقاويء الطبعة الأولى؛» 
٠ه ۱۹۷١‏ م» نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية» المغرب. 

بغية الناسك في أحكام المناسك» لمحمد بن أحمد بن علي البهوتي الحنبلي الشهير بالخلوتي المصري» 
تحقيق: د. عبد الله بن محمد الطريقي» الطبعة الأولى» 577 ١ه‏ ١٠٠٠۲م.‏ 

بلغة الساغب وبغية الراغب» لفخر الدين أبي عبد الله محمد بن أبي القاسم محمد بن الخضر بن 
محمد بن الخضر بن علي بن عبد الله بن تيمية» المتوفى سنة 177ه» تحقيق: بكر بن عبد الله أبو زيده 
نشر دار العاصمة للنشر والتوزیع» الطبعة الأولى» ۱۷٤۱ھ‏ 19910 م. 
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البلغة في الفرق بين المذكر والمؤنث» لأبي البركات ابن الأنباري» تحقيق: د. رمضان عبد التواب» 
مطبخة دار الكتب» ٠۹۷١‏ م» تشر وزارة الثقافة؛ مركز إحياء التراث. 
بلوغ الأماني من أسرار الفتح الرباني» لأحمد عبد الرحمن البناء مطبعة دار العلم للطباعة والنشر» جدة» 
المملكة العربية السعودية. 
البناية في شرح الهداية» لأبي محمد محمود بن أحمد العيني» الطبعة الأولى» 5٠١‏ ١هه‏ نشر وطبع دار 
الفكر للطباعة والنشرء دمشق» سوريا. 
بهجة النفوس والأسرار في تاريخ دار هجرة النبي المختار» لعبد الله بن محمد المرجاني» الطبعة الأولى؛ 
۸ ه۱۹۹۸ م» نشر مكتبة الباز» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 
بيان المختصر شرح مختصر ابن الحاجب» لشمس الدين أبي الثناء محمود ابن عبد الرحمن بن أحمد 
الأصفهاني» تحقيق: د. محمد مظهر بقاء نشر معهد البحوث العلمية وإحياء التراث الإسلامي» جامعة أم 
القرى» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 
بيان الوهم والإيهام الواقعين في كتاب الأحكام, لأبي الحسن علي بن محمد بن عبد الملك ابن القطان 
الفاسي» دراسة وتحقيق: د. الحسين آيت سعيدء الطبعة الأولى» 514١ه‏ ۱۹۹۷م» نشر دار طيبة للنشر 
والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
البيان والتحصيل والشرح والتوجيه والتعليل لمسائل المستخرجة. لأبي الوليد بن رشد القرطبي» 
تحقيق: مجموعة من الأساتذة» الطبعة الأولى» 5 ٠5١ه‏ 1985١م,‏ مطبعة المتوسطء بيروت» لبنان» نشر 
دار الغرب الإسلامي» بيروت» لبنان. 
البيان» لأبي الحسين يحيى بن أبي الخير سالم العمراني الشافعي اليمني» اعتنى به: قاسم محمد النوري» 
نشر دار المنهاج للطباعة والنشر والتوزيع» بدون تاريخ طبع. 

(رت) 
تاج العروس مق ج اهر اا اللسيد وو مرضي ای ی مجموعة من 
الأساتذة» مطبعة حكومة الكويت» نشر وزارة الإرشاد والأنباء سابقاء وزارة الإعلام حالياء الكويت. 
التاج والإكليل لمختصر خليل» لأبي عبد الله محمد بن يوسف المواق» الطبعة الأولى» 515١ه‏ 
60م نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
تاريخ ابن ربيعة» لمحمد بن ربيعة» دراسة وتحقيق: د. عبد الله بن يوسف الشبل» طبع عام 519١ه‏ 
49م بمناسبة الاحتفال بمرور مائة عام على تأسيس المملكة العربية السعودية. 
تاريخ أسماء الثقات» لأبي حفص عمر بن شاهين» تحقيق: صبحي السامرائي» الطبعة الأولى» ٤١٤٠ھ‏ 
5م نشر الدار السلفية» الكويت. 
تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام» لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» تحقيق: 
د. عمر عبد السلام تدمري» الطبعة الأولى» 4٠4‏ ١هه‏ نشر دار الكتاب العربي» بيروت» لبنان. 
تاريخ الأمم والملوك؛ لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري» نسخة مصورة عن طريق دار الفكر للطباعة 
والنشر والتوزيع 1799ه1910/4م. 
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تاريخ الثقات» لأحمد بن عبد الله بن صالح بن أبي الحسن العجلي بترتيب الحافظ نور الدين علي بن 
أبي بكر الهيثمي» وتضمينات الحافظ ابن حجر العسقلاني» تحقيق: د. عبد المعطي قلعجي» الطبعة 
الأولى» 5٠5١ه‏ 1984م نشر دار الكتب العلميةء بيروت» لبنان. 

التاريخ الكبير» لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم الجعفي البخاري» الطبعة الأولى» ١151اه‏ 
مطبعة جمعية دائرة المعارف العثمانية» حيد رآباد الدكن» الهند. 

تاريخ المدينة» لأبي زيد عمر بن شبة النميري البصري» تحقيق: د. فهيم محمد شلتوت» الطبعة الأولى» 
8ه ۱۹۷۹ م. 

تاريخ بغداد» لآبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي» الطبعة الآولی» 1759ه ٠۹۳١‏ م» نشر مكتبة 
الخانجي بالقاهرة» والمكتبة العربية ببغداد» ومطبعة السعادة» مصر. 

تاريخ عمارة المسجد الحرام بما احتوى من مقام إبراهيم وبئر زمزم والمنبر وغير ذلك» لحسين عبد الله 
باسلامة» الطبعة الثالثة ۱۹۸٠ ه١ ٤١١‏ م» نشر دار تهامة» جدة» المملكة العربية السعودية. 

تاريخ مدينة دمشق» لأبي القاسم علي بن الحسن بن هبة الله بن عبد الله الشافعي المعروف بابن عساكرء 
تحقيق: عمر غرامة العمروي» الطبعة الآولی» 516١ه ۱۹۹٩‏ م» نشر دار الفكرء بيروت» لبنان. 

تاريخ مكة المشرفة والمسجد الحرام والمدينة الشريفة والقبر الشريف. لأبي البقاء محمد بن أحمد بن 
محمد بن الضياء المكي الحنفي» تحقيق: علاء إبراهيم الأزهري» وأيمن نصر الأزهريء الطبعة الثانية 
هه ٤٠٠۲م»‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

التاريخ» لابن معين» دراسة وترتيب وتحقيق: د. أحمد محمد نور سيف الطبعة الآولی» 1199١ه‏ 
49 م. نشر مركز البحث العلمي» وإحياء التراث الإسلامي بجامعة أم القرى بمكة المكرمة» المملكة 
العربية السعودية. 

التبصرة» لأبي إسحاق إبراهيم بن علي الفيروزابادي الشيرازي» تحقيق: د. محمد حسن هيتوء الطبعة 
الأولى» ۰۳٤۱ھ‏ ۱۹۸۳ م» نشر دار الفكر» دمشق» سوريا. 

تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق» لفخر الدين عثمان بن علي الزيلعي الحنفي» وبهامشه حاشية الشيخ 
شهاب الدين أحمد الشلبي» الطبعة الأولى» ١٠١٠ه‏ المطبعة الأميرية» ببولاق» مصر. 

تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق» لفخر الدين عثمان بن علي الزيلعي» الطبعة الأولى» 717١هه‏ المطبعة 
الأميرية» ببولاق» مصرء نشر عمر حسين الخشاب» القاهرة» مصر. 

تثقيف اللسان وتلقيح الجنان» لابن مكي الصقلي» تحقيق: د. عبد العزيز مطرء نشر لجنة إحياء التراث 
الإسلامي» المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية» القاهرة» مصرء 185١ه‏ 1977١م.‏ 

التجريد لنفع العبيد» المسماة بحاشية البجيرمي» لسليمان بن عمر بن محمد البجيرمي على شرح 
منهج الطلاب» الطبعة الأخيرة ١۹١١٠ه‏ ٠190م‏ نشر مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده 
القاهرة» مصر. 

تحرير ألفاظ التنبيه» لمحبي الدين يحيى بن شرف النووي» حققه وعلق عليه: عبد الغني الدقرء 
الطبعة الآولی» 508١ه‏ 1998م, نشر دار القلم للطباعة والنشر والتوزيع» دمشقء سورياء 
وبیروت» لبنان. 





س 2 ل 1 >a AORTA‏ 
۱۰۷ کک من ی ادا ہا ی را جک چ وار سے 
)۱٤۱(‏ تحصيل المرام في أخبار البيت الحرام والمشاعر العظام ومكة والحرم وولاتها الفخام» لمحمد بن 
أحمد بن صالح بن محمد المالكي المكي المعروف بالصباغ» دراسة وتحقيق: د. عبد الملك بن دهيش» 

الطبعة الأولى» 5 57١ه‏ 4 ١٠٠م,‏ نشر على نفقة المحقق. 

)٤1(‏ تحفة الإشراف بمعرفة الأطراف» لجمال الدين أبي الحجاج يوسف بن الزكي عبد الرحمن بن يوسف 
المزي» نشر الدار القيمة 0 ۰ھ 1980م بمباي» الهند. 

)٤۳(‏ تحفة الحبيب على شرح الخطيب» المعروف بحاشية سليمان البجيرمي على شرح الخطيبء الطبعة 
الأخيرة ١1717ه1401م)‏ نشر شركة ومكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده» القاهرة» مصر. 

)١55(‏ تحفة الطالب بمعرفة أحاديث مختصر ابن الحاجب» لعماد الدين أبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير» 
دراسة وتحقيق: عبد الغنى بن حميد بن محمود الكبيسىء الطبعة الأولى» 5٠4١هه‏ نشر داء حراء للنشر 
والتوزيع» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

)۱٤٥(‏ تحفة الفقهاء» لعلاء الدين السمرقندي» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لعَتان: الطبعة الأولى» 
6 ١ه‏ 1984م. 
دقيق العيد» تحقيق: صبري بن سلامة شاهينء الطبعة الأولى» ١57١ه‏ 1144١م,‏ نشر دار أطلس للنشر 
والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

2١5‏ التحفة اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة» لشمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوي» تحقيق: أسعد 
طرابزوني» مطبعة المدني» ٠٠5١ه ۱۹۸١‏ م» القاهرة» مصر. 

)١4(‏ تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج» لعمر بن علي بن أحمد بن حمد بن عبد الله سراج الدين ابن الملقن» 
تحقيق ودراسة: د. عبد الله بن سعاف اللحياني» الطبعة الأولى» 5505١1ه‏ 1987١م؛‏ نشر دار حراء للنشر 
والتوزيع» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

)۱٤۹(‏ تحفة المحتاج بشرح المنهاج» لشهاب الدين أحمد بن حجر الهيتمى» نسخة مصورة عن دار صادرء 
بیروت» لبنان. 

)٠٠١(‏ تحفة المودود بأحكام المولود» لشمس الدين محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزية» تحقيق: بشير محمد 
عيون» الطبعة الثالئة ؟5١51١ه‏ ١1994١م,‏ نشر مكتبة دار البيان» دمشق» سورياء ومكتبة المؤيد» الطائف» 
المملكة العربية السعودية. 

)٠١١(‏ تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد. لصلاح الدين خليل بن كيكلدي العلائي» تحقيق: إبراهيم بن 
محمد سلقيني» نشر مجمع اللغة العربية» دمشق» سوريا 4 ٠۹۸٩ ه١ 5٠‏ م. 

)١61(‏ تحقيق النصرة بتلخيص معالم دار الهجرة» لاني بكر بن الحسين بن عمر بن محمد بن يونس بن 
أبي الفخر العثماني المراغي الشافعي» تحقيق: د. عبد الله بن عبد الرحيم عسيلان» الطبعة الأولىء 
7ه7١10م.‏ 

(16) التحقيق في أحاديث الخلاف» لأبي الفرج عبد الرحمن ابن الجوزي» حققه وخرج أحاديثه: 
مسعد عبد الحميد محمد السعدني» الطبعة الأولى. 15١5١ه‏ 145١م‏ نشر دار الكتب العلمية» 
بيروت» لجتان: 
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التحقيق في مسائل الخلاف» لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي ابن الجوزي» تحقيق: د. عبد المعطي 
أمين قلعجي» الطبعة الأولى» 519١1ه‏ 1998م نشر دار الوعي» حلب» القاهرة» مكتبة ابن عبد البرء 
علي كمايق 

التحقيق والإيضاح» للشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز» ضمن مجموع فتاوى ومقالات متنوعة. 
التحقيقات في شرح الورقات» للحسين بن أحمد بن محمد الكيلاني الشافعي المعروف بابن قاوان» 
تحقيق ودراسة: د. الشريف سعد بن عبد الله بن حسينء الطبعة الأولى» 519١ه‏ ٩۱۹۹۹م»‏ نشر دار 
النفائس للنشر والتوزيع» عمانء الأردن. 

تخريج الفروع على الأصولء لشهاب الدين محمود بن أحمد الزنجاني الشافعي» تحقيق: محمد أديب 
صالح» مؤسسة الرسالة» الطبعة الخامسة, /01٠5١ه9/1١م.‏ 

تذكرة الموضوعات» لمحمد بن طاهر بن علي الصديقي الفتني» لا يوجد عليها مطبعة ولا سنة الطبعة. 
التذكرة فى الأحاديث المشتهرة» لبدر الدين أبى عبد الله محمد بن عبد الله الزركشى» دراسة وتحقيق: 
نصظقى عبد القادر عطاء الطبطة لار 45 1121م ة الم تشر كار الب العلمية) ا لان 
التذكرة في الفقه» على مذهب الإمام أحمد بن محمد بن حنبل» لأبي الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن 
عقيل البغدادي الحنبلي» تحقيق وتعليق: د. ناصر بن سعود بن عبد الله السلامة» نشر دار إشبيليا للنشر 
والتوزيع» الزياضن) الطبعة الأوليء ٠١١١٤۲١‏ لام. 

ترتيب المدارك وتقريب المسالك لمعرفة أعلام مذهب مالك» لأبي الفضل عياض بن موسى بن عياض 
اليحصبي السبتي» تحقيق: د. أحمد بكير محمود» نشر دار مكتبة الحياة» بيروت» لبنان» ودار مكتبة 
الفکر» طرابلس» ليبياء ۱۳۸۷ھ 195717م. 

ترتيب الموضوعات» لمحمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز الذهبي» رتب فيه الموضوعات لابن 
الجوزيء تعليق: كمال بن بسيوني زغلول» الطبعة الأولى» ١٠٠٤٠ه ۱۹۹٤‏ م» نشر دار الكتب العلمية» 
بیروت» لبنان. 

الترغيب والترهيب من الحديث الشريف» لزكي الدين عبد العظيم بن عبد القوي المنذري» تعليق: 
مصطفى محمد عمارة» الطبعة الثانية 171/7١ه ٤‏ 404١م»‏ نشر شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي 
وأولاده» القاهرة» مصر. 

التسهيل في الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل الشيباني» لأبي عبد الله بدر الدين محمد بن 
علاء الدين بن علي بن شمس الدين البعلي الحنبلي» تحقيق: د. عبد الله بن محمد الطيار» 
ود. عبد العزيز ابن محمد المدالله» نشر دار العاصمة للنشر والتوزيع» المملكة العربية السعودية» 
الطبعة الأولى» 5١5١ه.‏ 

التشويق إلى البيت العتيق» لجمال الدين محمد بن محب الدين أحمد بن عبد الله الطبري المكي» 
تحقيق: محمد حسن محمد حسن إسماعيل» الطبعة الأولى» 519 ١ه‏ ۱۹۹۸ م» نشر دار الكتب العلمية» 
بیروت» لبنان. 

تصحيح التصحيف وتحرير التحريف» لصلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي» تحقيق: السيد الشرقاوي» 
الطبعة الأولى» 5017 ١ه‏ ۱۹۸۷ م» مطبعة المدني» القاهرة» مصرء نشر مكتبة الخانجيء القاهرة» مصر. 
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١ه ۱۹٦١‏ م» دار مصر للطباعة» القاهرة» مصر. 

تصحيح الفصيح» وشرحه» لأبي محمد عبد الله بن جعفر بن درستويه» تحقيق: محمد بدوي المختون» 
نشر المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية وزارة الأوقاف المصرية» ۱۹٤۱ھ‏ ۱۹۹۸٠م.‏ 

تعجيل المنفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعة» لأبي الفضل أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني» الطبعة 
الأولى, 5 7١ه»‏ مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية بحيدرآباد الدكن» الهند. 

تعجيل المنفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعة» للحافظ ابن حجر العسقلاني» تصحيح ونشر: عبد الله هاشم 
اليمانى» الطبعة الأولى» 787١هء‏ المدينة المنورة» المملكة العربية السعودية. 

التعريف بما أنست دار الهجرة من معالم دار الهجرة» لأبي عبد الله محمد ابن أحمد المطري» الطبعة 
الآولى» ”١ه‏ نشر أسعد طرابزوني. 

التعليق الكبير» للقاضى محمد بن الحسين بن محمد بن خلف الفراء أبى يعلى الحنبلى» رسالة دكتوراه 
مقدمة من عواض بن هلال العمري» مطبوعة على الآلة الكاتبة 5٠/8‏ ١ه.‏ 

التعليق المغني على سنن الدار قطني «بهامش الدارقطني»» لأبي الطيب محمد شمس الحق العظيم 
آبادي» الطبعة الأولى» 4 57 ١ه‏ 4 ١٠٠م,‏ تحقيق: شعيب الأرناؤوط» وحسن عبد المنعم شلبي» ومحمد 
كامل قره بللي. 

التعليق على الموطأء لهشام بن أحمد الوقشي الأندلسي» تحقيق وتقديم وتعليق: د. عبد الرحمن بن سليمان 
العثيمين» الطبعة الأولى» ١١٤٠ه ۲٠٠١٠‏ م» نشر مكتبة العبيكان» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
التعيين في شرح الأربعين» لنجم الدين سليمان بن عبد القوي بن عبد الكريم الطوفي الحنبلي» تحقيق: 
أحمد حاج محمد عثمان| الطبعة الأولى»ء 1514ه1948١م:‏ نشر مؤسسة الريان للطباعة والنشر 
والتوزيع» بيروت» لبنان» والمكتبة المكية» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

تغليق التعليق» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني» دراسة وتحقيق: سعيد عبد الرحمن موسى القرقي» 
الطبعة الأولى» 6ه ۱۹۸١‏ م» نشر المكتب الإسلامي» بيروت» لبنان» ودار عمار للنشر والتوزيع» 
الأردن» عمان. 

التفريع» لأبي القاسم عبيد الله بن الحسين بن الحسن بن الجلاب البصري» تحقيق: د. حسين بن سالم 
الدهمانی» الطبعة الأولى» 5٠‏ ١هه‏ نشر دار الغرب الإسلامىء بيروت. لبنان. 

تفسير القرآن» لعز الدين عبد العزيز بن عبد السلام السلمي الدمشقي الشافعي» تحقيق: د. عبد الله بن 
إبراهيم بن عبد الله الوهيبي» الطبعة الأولى» 5157 ١ه11947م,‏ نشر المحقق. 

تفسير حديث أم زرع» للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطي في تعليقه على البخاري» مطبوع 
بهامش بغية الرائد المتقدم ذكره ضمن المراجع. 

تفسير غريب الموطأء لعبد الملك بن حبيب السلمي الأندلسي» حققه وقدَّم له: د. عبد الرحمن بن سليمان 
العثيمين» الطبعة الأولى» ١١٤٠ه‏ ٠١٠۲م»‏ نشر مكتبة العبيكان» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
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تقريب الوصول إلى علم الأصولء لأبي القاسم محمد بن أحمد بن جزي الكلبي الغرناطي المالكي» 
دراسة وتحقيق: محمد علي فركوسء الطبعة الأولى» ١٠5١ه‏ 1140م نشر دار الأقصى. 

التقفية في اللغة» لأبي بشر اليمان بن أبي اليمان البندنيجي» تحقيق: د. خليل إبراهيم العطية» مطبعة 
العاني» بغداد» العراق» ١91/5‏ م» نشر وزارة الأوقاف» بالجمهورية العراقية. 

تقويم اللسان» لعبد الرحمن بن علي بن الجوزي» تحقيق: عبد العزيز مطرء الطبعة الأولى؛ 1977م؛ 
القاهرة» مصر. 

التكملة لوفيات النقلة» لأبي محمد عبد العظيم بن عبد القوي المنذري» تحقيق: د. بشار عواد معروف» 
الطبعة الثالثة» 4٠5‏ ١ه»‏ نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير» لشهاب الدين أحمد ابن علي بن محمد بن حجر 
العسقلاني» اعتنى به: حسن بن عباس بن قطب» الطبعة الأولى» 517١ه‏ 990١م‏ نشر مؤسسة قرطبة. 
تلخيص المستدرك لأبى عبد الله محمد بن أحمد الذهبى» الطبعة الأولى» 57 7١ه,‏ مطبعة مجلس دائرة 
المعارف النظامية» بحر اال الدكن» الهند. ۰ 

تلخيص الموضوعات لابن الجوزي» للإمام الحافظ شمس الدين محمد ابن عثمان الذهبي» تحقيق 
وتعليق: د. عبد الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي» الطبعة الأولى» 19١5١ه‏ 1999م نشر مؤسسة 
دار الدعوة التعليمية الخيرية» نيودلهي» الهند. ودار الفرقان للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة 
العربية السعودية. 

التلخيص في أصول الفقه» لإمام الحرمين الجويني» تحقيق: د. عبد الله جولم النيبالي» وبشير أحمد 
العمري» دار البشائر الإسلامية» الطبعة الأولى» /1١151ه1997١م.‏ 

التلقين في الفقه المالكي» للقاضي عبد الوهاب البغدادي» 517 ١ه‏ 1997م. 

التلويح على التوضيح» لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني» تحقيق: الشيخ زكريا عميرات» نشر دار 
الكتب العلمية» بيروت. 

التمام لما صح في الروايتين والثلاث والأربع عن الإمام» والمختار من الوجهين عن أصحابه العرافين 
الكرام» لمحمد بن محمد بن الحسين بن محمد بن الفراء الحنبلي البغدادي» الشهير بالقاضي 
أبي الحسين ابن شيخ المذهب القاضي أبي يعلى» تحقيق: د. عبد الله بن محمد بن أحمد الطيارء 
ود. عبد العزيز المدالله» الطبعة الأولى» 5١4‏ ١هه‏ نشر دار العاصمة للنشر والتوزيع» الرياض. 

التمهيد في أصول الفقه. لأبي الخطاب محفوظ بن أحمد بن الحسن الكلوذاني الحنبلي» الجزء الأول 
والثاني» تحقيق: د. مفيد محمد أبو عمشة» والجزء الثاني والثالث تحقيق: د. محمد بن علي بن إبراهيم» 
الطبعة الأولى» 505 ١ه‏ 1985١م؛‏ مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي» جامعة أم القرى. 
التمهيد في تخريج الفروع على الأصول» لجمال الدين عبد الرحيم بن الحسن الإسنوي» تحقيق: محمد 
حسن هيتو» نشر مؤسسة الرسالة» الطبعة الثانية» 5٠0١‏ ١ه‏ 19/1١م.‏ 

التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد لأبي عمر يوسف بن عبد الله ابن محمد بن عبد البر 
النمري القرطبي» تحقيق: سعيد أحمد أعراب وجماعة» نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية 
بالحفرسة 1 41 او 
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تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحاديث الشنيعة الموضوعة» لأبي الحسن علي بن محمد بن عراق الكناني 
الشافعى» مطبعة عاطف. القاهرة» مصر» نشر مكتبة القاهرة. 

عبد الهادي الحنبلي» تحقيق: أيمن صالح شعبان» الطبعة الآولی» ٩۱۹٤۱ه‏ ۱۹۹۸ م» نشر دار الكتب 
العلمية» بيروت» لبنان. 

تنقيح التحقيق» لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» تحقيق: د. عبد المعطي أمين 
قلعجيء الطبعة الأولى» ١۹١١١ه‏ ۱۹۹۸م» نشر دار الوعي العربي» حلبء القاهرة» ومكتبة ابن 
عابدين» حلب» دمشق. 

التنقيح المشبع في تحرير أحكام المقنع في فقه إمام السنة أحمد بن حنبل الشيباني» لعلاء الدين أبي 
الحسن على بن سليمان المرداوي» نشر المؤسسة السعيدية» الرياض. 

التنقيح لآلفاظ الجامع الصحيح» لبدر الدين الزركشي» دراسة وتحقيق: د. يحيى بن محمد على 
الحكميء الطبعة الأولى» 5 ١١٠ه‏ ١٠٠۲م»‏ نشر مكتبة الرشدء الرياض» المملكة العربية السعودية. 
تهذيب الآثار وتفضيل معاني الثابت عن رسول الله كَل من الأخبار» لمحمد بن جرير الطبري» تحقيق: 
د. ناصر بن سعد الرشيد» وعبد القيوم عبد رب النبي» مطابع الصفاء مكة المكرمة» المملكة العربية 
السعودية» ٤١١‏ ١ه.‏ 

تهذيب الأسماء واللغات» لأبي زكريا محيي الدين بن شرف النوويء إدارة الطباعة» المنيرية» القاهرة» مصر. 
تهذيب التهذيب» لأبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» الطبعة الأولى» /1171هه مطبعة دائرة 
المعارف العثمانية» حيد رآباد الدكن» الهند. 

تهذيب الصحاح» لمحمود بن أحمد الزنجاني» تحقيق: عبد السلام هارون» وأحمد عبد الغفور عطار» 
طبع دار المعارف» القاهرة» مصر. 

تهذيب الكمال في أسماء الرجال» للحافظ جمال الدين أبي الحجاج يوسف المزي» حققه» وعلق عليه: 
د. بشار عواد معروف» الطبعة الثانية» /501 ١ه‏ ۱۹۸۷ م» نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

تهذيب اللغة» لأبي منصور محمد بن أحمد الأزهري» تحقيق: نخبة من الأساتذة» مطابع سجل العرب» 
القاهرة» مصرء نشر الدار المصرية للتأليف والترجمة» القاهرة. 

تهذيب تاريخ دمشق» لعبد القادر بدران» الطبعة الثانية» ۹ه ام دار المسيرة» بيروت» ليثان: 
تهذيب سنن أبي داود» لأبي عبد الله محمد بن أبي بكر شمس الدين ابن القيم الجوزية» تحقيق: محمد 
حامد الفقي» نشر وطبع مطبعة السنة المحمدية, القاهرة» مصر. 

التهذيب في اختصار المدونة» لأبي سعيد البراذعي خلف بن أبي القاسم محمد الأزدي القيرواني» دراسة 
وتحقيق: محمد الأمين ولد محمد سالم بن الشیخ» الطبعة الأولى» ١57١ه‏ 19494م, نشر دار البحوث 
والدراسات الإسلامية وإحياء التراث» دبى» الإمارات العربية المتحدة. 

عادل أحمد عبد الموجود» وعلي محمد معوض. الطبعة الأولى» 514١ه‏ ۱۹۹۷م» نشر مكتبة عباس 
أحمد الباز» مكة المكرمة» مطبعة دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
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توضيح المشتبه» لابن ناصر الدين شمس الدين محمد بن عبد الله بن محمد القيسي الدمشقي» تحقيق: 
محمد نعيم العرقسوسي» الطبعة الأولى» 5١5١ه‏ 1491م نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 
التوضيح على التنقيح» لصدر الشريعة عبيد الله بن مسعود» تحقيق: زكريا عميرات» الطبعة الأولى؛ 
5ه445 م نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

التوضيح في الجمع بين المقنع والتنقيح» لأحمد بن محمد بن أحمد الشويكي» دراسة وتحقيق: ناصر بن 
عبد الله بن عبد العزيز الميمانء الطبعة الثالثة» 5١9‏ ١ه‏ /99١م.‏ 

التوقيف على مهمات التعاريف» لمحمد عبد الرؤوف المناوي» تحقيق: د. محمد رضوان الداية» الطبعة 
الأولى» ١٠5١ه‏ 1940م نشر دار الفكر المعاصرء بيروت» لبنان» ودار الفكر» دمشق» سوريا. 

تيسير التحرير على كتاب التحرير» لمحمد أمين المعروف بأمير باد شاه» مطبعة مصطفى البابي الحلبي 


وأولاده» ١ه‏ القاهرة» مصر. 


( نق 
الثقات» لأبي حاتم محمد بن حبان بن أحمد التميمي البستي» الطبعة الأولى» 5٠7‏ ١ه‏ ۱۹۸۳م» مطبعة 
مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد الدكن» الهند. 
ثمار القلوب فى المضاف والمنسوب» لأبى منصور عبد الملك بن محمد الثعالبى» مطبعة الظاهرء 
٣ه ۱۹١۸‏ م» القاهرة» مصر. 


)2 
جامع أحكام الصغار» لمحمد بن محمود الأسروشني» دراسة وتحقيق: عبد الحميد عبد الخالق البيزلي» 
الطبعة الأولى؛ 97١م؛‏ مطبعة المعارف» بغداد» العراق. 
جامع البيان عن تأويل أي القرآن» لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري» تحقيق: د. عبد الله بن 
عبد المحسن التركي» الطبعة الأولى» 577١ه‏ ١١٠۲م»‏ نشر مركز البحوث والدراسات العربية 
الإسلامية بدار هجرء القاهرة» مصر. 
جامع الترمذي» لأبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة بن موسى الترمذيء الطبعة الأولى» ١57١ه‏ 
6849 م نشر دار السلام للنشر والتوزيع» الرياضء المملكة العربية السعودية. 
الجامع الصغيرء لأبي عبد الله محمد بن الحسين الشيباني» نشر إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» 
کراتشی» باكستان. 
وتعليق: د. ناصر بن سعود بن عبد الله السلامة» الطبعة الأولى» ١57١ه‏ ١٠٠5م‏ نشر دار أطلس للنشر 
والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
جامع العلوم والحكم في شرح خمسين حديثا من جوامع الكلم» لزين الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن 
شهاب الدين البغدادي» الشهير بابن رجب» تحقيق: شعيب الأرناؤوط» وإبراهيم باجس. الطبعة الرابعة» 
۳ هه ۱۹۹۳ م» نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

















دج لسلس اذ وھ دوز زر کج 


22252 


(۲٥( 


(Y7) 


(TV) 


(TYA) 


)۲۲۹( 


(۳۰) 


(Y۱) 


(YY) 


(YT) 


(YT) 


(fo) 


GFT 


(YTV) 


(TTA) 


الجامع اللطيف في فضل مكة وأهلها وبناء البيت الشريف» لمحمد بن محمد بن أبي بكر بن ظهيرة» 
تحقيق: د. علي عمرء الطبعة الأولى» ١١١٤٠ه‏ ۴٠٠۲م‏ نشر مكتبة الثقافة الدينيةء القاهرة» مصر. 

جامع المسالك في أحكام المناسكء لعبد الله بن بليهد» الطبعة الأولى» 54 ١هه‏ مطبعة أم القرى» 
مكة المكرمة. 

القيرواني» تحقيق: عبد المجيد تركيء الطبعة الثانية» ۱۹۹٠١‏ م» نشر دار الغرب الإسلاميء بيروت» لبنان. 
الجامع لأحكام القرآن» لأبي عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي» الطبعة الثانية» 11/5١ه‏ 
۷ م. مطبعة دار الكتب المصرية. القاهرة» مصر. 

الجامع لمفردات الأدوية والأغذية» لضياء الدين أبي محمد عبد الله بن أحمد الأندلسي المالقي 
المعروف بابن البيطار» الطبعة الأولى» ١١١٤٠ه‏ ۱۹۹۲ م» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
الجرح والتعديل» لأبي محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي» الطبعة الأولى. ١15١ه‏ 947١م‏ 
مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» بحيدر آباد الدكن» الهند. 

المطبعة المصرية» ببولاق» 6 ھ. 

جمهرة أشعار العرب في الجاهلية والإسلام» لأبى زيد محمد بن أبى الخطاب القرشى» حققه وعلق 
عليه د. محمد على الهاشمى» الطبعة الثانية» ۷ هه ۱۹۸١‏ م» نشر دار القلم للطباعة والنشر والتوزيع» 
دمشق» سوريا. 

الجواب المستقيم في جواز نقل مقام إبراهيم» لمحمد بن إبراهيم آل الشيخ» مطبعة دار الثقافة للطباعة» 
مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية» نشر دار الإفتاء. 

جوامع السيرة» لأبي محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم» تحقيق: د. إحسان عباس» و د. ناصر الدين 
الأسد. طبع سنة 4٠١‏ ١هه‏ المطبعة العربية» لاهور» باكستان. 

جواهر الإكليل شرح مختصر العلامة الشيخ خليل في مذهب الإمام مالك» لصالح عبد السميع الآبي 
الأزهري» الطبعة الأولى» 51 ١ه‏ 19191١م,‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

الجواهر الثمينة في بيان أدلة عالم المدينة» لحسن بن محمد المشاط» تحقيق: عبد الوهاب بن إبراهيم 
أبو سليمان» الطبعة الأولى» 555١ه‏ 1987١م,‏ مطبعة مؤسسة نزيه كركي» نشر دار الغرب الإسلامي» 
بیروت» لبنان. 

الجوهر النقي» لعلاء الدين بن علي بن عثمان المارديني الشهير بابن التركماني, الطبعة الأولى, 707١اه‏ 
مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» حيد رآباد الدكن» الهند. 

الجيم» لأبي عمرو الشيباني» تحقيق: إبراهيم الإبياري» نشر الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية» 
4ه 19175م. 

الجيم» لأبي عمرو الشيباني» تحقيق: عبد الكريم الغرباوي» نشر الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية» 
6ه 9170ام. 
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حاشية ابن حجر الهيتمي على الإيضاح» للنووي» تحقيق: عبد المنعم إبراهيم» الطبعة الآولى» 519١ه‏ 
49م نشر مكتبة نزار مصطفى البازء مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

حاشية ابن عابدين» رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الأبصار» لمحمد أمين الشهير بابن عابدين» 
مع تكملة ابن عابدين لنجل المؤلف» دراسة وتحقيق وتعليق: عادل أحمد عبد الموجود» وعلي محمد 
معوض» الطبعة الأولى» 515 ١ه‏ 1945١م,‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

حاشية ابن قندس على الفروع» لتقي الدين أبي بكر بن إبراهيم بن يوسف البعلي» تحقيق: د. عبد الله بن 
عبد المحسن التركي» الطبعة الأولى» 575١ه‏ ١٠٠۲م‏ نشر مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع» 
بیروت» لبنان. 

حاشية الإمام السندي على سنن النسائي» المطبعة المصرية» القاهرة» نشر المكتبة التجارية الكبرى» 
القاهرة» مصر. 

حاشية الإمام جلال الدين السيوطي على النسائي» المطبعة المصرية» القاهرة» نشر المكتبة التجارية 
الكبرى» القاهرة» مصر. 

حاشية البناني على شرح الجلال المحلي على متن جمع الجوامع» لعبد الرحمن البناني» الطبعة الثانية 
١ه‏ ۱۹۳۷ م» مطبعة مصطفى البابي الحلبي» القاهرة» مصر. 

حاشية البناني على شرح جلال الدين المحلي على جمع الجوامع» لعبد الرحمن بن جاد الله» المطبعة 
المصرية ببولاق» مصر» ١۸١١ه.‏ 

حاشية الجمل على شرح المنهج» لسليمان الجمل» على شرح المنهج» لشيخ الإسلام زكريا الأنصاري» 
مطبعة مصطفى محمد المكتبة التجارية الكبرى» بمصر. 

حاشية الخرشي على مختصر خليل» لمحمد بن عبد الله بن علي الخرشي المالكي» الطبعة الأولىء 
۷ه 19917م, نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

حاشية الدسوقي» لمحمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي المالكي» على الشرح الكبير للشيخ أبي البركات 
أحمد بن محمد العدوي الشهير بالدردير» وبالهامش تقريرات العلامة المحقق: محمد بن أحمد بن 
محمد الملقب بعليش» الطبعة الأولى» 5117 1ه 19947١م,‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
حاشية الروض المربع شرح زاد المستقنع» لعبد الرحمن بن محمد بن قاسم» الطبعة الأولى /119١ه‏ 
م الرياض. المطابع الأهلية للأوفست. 

حاشية الروض المربعء لعبد الله بن عبد العزيز العنقري» مطبعة السعادة» القاهرة» مصر ٠14١ه‏ 
٠١‏ م نشر مكتبة الرياض الحديثة» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

حاشية الشبراملسي على نهاية المحتاج» لأبي الضياء نور الدين علي بن علي الشبراملسيء الطبعة 
الآخيرة» 1787ه1971م, مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده» القاهرة» مصر. 

حاشية الشرواني على تحفة المحتاجء لعبد الحميد الشرواني» نسخة مصورة عن طريق دار صادرء 
بیروت» لبنان. 











(YoY) 


(0) 


(Too) 


(0٦) 


(oV) 


(0۸) 


)۲۵۹( 


1 


)۲٦۱( 


(1۲) 


(YT) 


(TE) 


)۲٦٥( 


TD 


TW 


حاشية الشلبى على تبيين الحقائق» لشهاب الدين أحمد الشلبىء الطبعة الأولى» ١١١١ه‏ المطبعة 
ااا و اشر كس و ا ا تقر 

حاشية العبادي على تحفة المحتاج» لأحمد بن قاسم العبادي» نسخة مصورة عن طريق دار صادر» 
بیروت» لبنان. 

حاشية العدوي على الخرشيء لعلي بن أحمد العدوي» الطبعة الأولى» ۱٤۱۷‏ ه ۱۹۹۷ م» نشر دار 
الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

حاشية العلامة العدوي على شرح أبي الحسن لرسالة ابن أبي زيدء وهي حاشية للشيخ على الصعيدي 
العدوي على شرح الإمام أبي الحسن المسمى (كفاية الطالب الرباني: لرسالة ابن أبي زيد القيرواني) في 
مذهب الإمام مالك >» مطبعة مصطفى محمدء المكتبة التجارية الكبرى» مصرء ١١١١ه.‏ 

حاشية العلامة عبد العزيز بن عبد الله بن باز على بلوغ المرام اعتنى بها وأخرجها: عبد العزيز بن 
محمد بن قاسم» الطبعة الثانية» 5764١ه‏ 4 ١٠7م,‏ نشر دار الامتيازء الرياض» المملكة العربية السعودية. 
حاشية اللبدي على نيل المآرب» لعبد الغني بن ياسين اللبدي النابلسي» تحقيق وتعليق: د. محمد بن 
سليمان الأشقرء الطبعة الأولى» 519 ١ه‏ 19494١م,‏ نشر دار البشائر» بيروت» لبنان. 

حاشية رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الأبصار» لمحمد أمين الشهير بابن عابدين» الطبعة الثانية» 
1ه ۱۹7١‏ م» نشر وطبع شركة مكتبة» ومطبعة مصطفى الباني الحلبي وأو لاده» القاهرة» مصر. 
حاشية قليوبي وعميرة على المنهاج» للإمامين شهاب الدين القليوبي» والشيخ عميرة» على شرح العلامة 
جلال الدين المحلي على منهاج الطالبين للنووي» مطابع دار إحياء الكتب العربية» القاهرة» مصر. 
حاشية كتاب التوحيدء لعبد الرحمن بن محمد بن قاسم الطبعة الثانية» ۱٤١۳‏ ه 1917م نشر دار 
العربية للنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 

الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام الشافعي» وهو شرح مختصر المزني» لأبي الحسن علي بن 
محمد بن حبيب الماوردي البصري» تحقيق وتعليق: على محمد معوض» وعادل أحمد عبد الموجود. 
ا رار اکت العلنية مروت اة 

الحجة على أهل المدينة» لأبي عبد الله محمد بن الحسن الشيباني» تصحيح وتعليق: مهدي حسن 
الكيلاني القادري» نشر إحياء المعارف النعمانية» حيدرآباد الدكن» الهندء مطبعة المعارف الشرقية» 
/11 ه458 1م» حيدرآباد الدكن: الهند. 

الحجج المبينة في التفضيل بين مكة والمدينة» للحافظ جلال الدين السيوطي» تحقيق: عبد الله بن محمد 
الدرويشء الطبعة الأولى» 5٠5‏ ١ه‏ 19/805١م.‏ 

حسن القرى في أودية أم القرى» لجار الله محمد بن عبد العزيز بن عمر بن فهد القرشي الهاشمي» تحقيق 
وتقديم: د. علي عمرء الطبعة الأولى» 5577 ١ه‏ ١١١5م‏ نشر مكتبة الثقافة الدينية» بور سعيد» مصر. 
حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة» لجلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي» تحقيق: محمد 
أبو الفضل إبراهيم» الطبعة الأولى» /781١هه‏ مطبعة دار إحياء الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي وشركاه. 
حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» لأبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهانيء الطبعة الأولى» ٤١٠١١د‏ 
٥‏ م» مطبعة السعادة بمصرء نشر مكتبة الخانجي» ومطبعة السعادة بمصر. 
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حلية العلماء فى معرفة مذاهب الفقهاءء لأبى بكر محمد بن أحمد الشاشى القفال» تحقيق وتعليق: 
ج این الحنه إبراعيم درادکه» الطبعة الأولی» ۹۸۸ ام ر الرسالة الحدكة عمان» الأردن. 
حلية الفقهاء لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا الرازي» تحقيق: د. عبد الله بن عبدالمحسن 
التركي» الطبعة الأولى» 5٠07‏ ١ه‏ ۱۹۸۳ م» نشر الشركة المتحدة للتوزيع» بيروت» لبنان. 
حواشي الإقناع» لمنصور بن يونس البهوتي الحنبلي» تحقيق: د. ناصر ابن سعود بن عبد الله السلامة» 
الطبعة الأولى» 575 ١ه‏ 5 ١٠٠ه»‏ نشر مكتبة الرشد» ناشرون» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
حواشي التنقيح في الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل» لشرف الدين أبي النجا موسى بن أحمد بن 
سالم المقدسي الصالحي الدمشقي الحنبلي» تحقيق ودراسة: د. يحيى بن أحمد يحيى الجردي» الطبعة 
الأولى» 1517ه1147م, نشر دار المنار. 
الحيوان» لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ» تحقيق وشرح: عبد السلام محمد هارون» الطبعة الأولى؛ 
6ه ۱۹٤١‏ م» مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده القاهرة» مصر. 

)2 
خزانة الأدب ولب لباب لسان العربء لعبد القادر بن عمر البخدادي» تحقيق وشرح: عبد السلام محمد 
هارون» نشر الهيئة العامة المصرية للكتاب» الطبهة الثانية» 191/9 م. 
خلاصة الأحكام في مهمات السئن وقواعد الإسلام» ليحيى بن شرف النووي» تحقيق: حسين إسماعيل 
الجمل» الطبعة الأولى» 51 ١ه‏ 1491م نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 
خلاصة البدر المنير في تخريج الأحاديث والآثار الواقعة في الشرح الكبير» لسراج الدين عمر بن علي بن 
الملقن» تحقيق: حمدي ابن عبد المجيد بن إسماعيل السلفي» الطبعة الأولى» ١٠5١ه‏ 1984م نشر 
مكتبة الرشد للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
خير الكلام في التقصي عن أغلاط العوام» لعلي بن بالي القسطنطيني» تحقيق: د. حاتم صالح الضامن» 
الطبعة الثالثة ۱۹۸١ ه١ 54٠0‏ م» نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 


(د) 


الدر المنثور فى التفسير بالمأثور» لجلال الدين السيوطى» تحقيق: د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي؛ ار 1 ع ةده ر فر البرك والدواامات الا والإسلامية. 
القاهرة» مصر. 

الدر النقي في شرح ألفاظ الخرقيء لأبي المحاسن يوسف بن حسن بن عبد الهادي الحنبلي المعرف 
بابن المبرد» تحقيق: د. رضوان مختار بن غريبة» الطبعة الأولى» ١١5١ه‏ 1941م نشر دار المجتمع 
للنشر والتوزيع» جدة» المملكة العربية السعودية. 

الدرة الثمينة في أخبار المدينة» لأبى عبد الله محمد بن محمود البغدادي المعروف بابن النجار» تحقيق: 
عبد اراق الممديع الظبعة الأرلي» 44 ١ه‏ اموسر مكب وار الوباد للش والترزيي اة 
المنورة» المملكة العربية السعودية. 
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الدرة الثمينة في تاريخ المدينة» لأبي عبد الله محمد بن محمود البغدادي المعروف بابن النجار» تحقيق: 
د. محمد زينهم محمد عزبء الطبعة الأولى» 57١5١ه‏ 9940١م,‏ نشر مكتبة الثقافة الدينية» مصر. 

الدرة المضية فيما وقع فيه الخلاف بين الشافعية والحنفية» لإمام الحرمين أبي المعالي عبد الملك بن 
عبد الله الجويني» تحقيق: د. عبد العظيم الديبء الطبعة الأولى» 5057 ١ه ۱۹۸٦‏ ءم» اعتنى به: عبد الله بن 
إبراهيم الأنصاريء نشر إدارة إحياء التراث الإسلامي» الدوحة» قطر. 

الدرر الحكام في شرح غرر الأحكام؛ لمحمد بن فراموز الشهير بملاخسروء مطبعة أحمد کامل» 1179١ه.‏ 
الدرر السنية في الأجوبة النجدية» جمع: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم العاصمي القحطاني النجدي 
الحنبلي» ۱۳۱۲ھ 197١ه‏ الطبعة الخامسة» ۱۳٤۱ھ‏ 19947١م.‏ 

الدرر الفرائد المنظمة في أخبار الحاج وطريق مكة المعظمة» لعبد القادر ابن محمد بن عبد القادر بن 
إبراهيم الأنصاري الجزيري الحنبلي» الطبعة الأولى» 507 ١ه‏ 1917م نشر دار اليمامة للبحث 
والترجمة والنشرء الرياض» المملكة العربية السعودية. 

الدرر المبثثة في الغرر المثلثة» لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادي» تحقيق: الطاهر أحمد 
الزاوي» الطبعة الثانية» 4 + ٠‏ لام نشر دار المداد الإسلاميء بيروت» لبنان. 

الدرر المنتثرة في الأحاديث المشتهرة» لجلال الدين السيوطي» تحقيق: خليل محيي الدين الميس» 
الطبعة الأولى؛ ۱۹۸٤ ه١5٠ ٤‏ م» نشر المكتب الإسلامي» بيروت» لبنان. 

لدعاء» للحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني» تحقيق: د. محمد سعيد بن محمد حسن 
البخاري» الطبعة الأولى, 501 ١ه‏ ۱۹۸۷ م» نشر دار البشائر الإسلامية» بيروت» لبنان. 

الدعوات الكبيرء لأحمد بن الحسن البيهقي» تحقيق: بدر البدر» نشر مركز المخطوطات الكويت» 
48ه1984م. 

الدليل الماهر الناصح شرح المجاز الواضح في قواعد المذهب الراجح» لمحمد يحيى الولاتي» الطبعة 
الأولى» 1514ه19917م. 

لديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب» لأبي إسحاق إبراهيم ابن علي بن فرحون المالكي» 
تحقيق وتعليق: د. محمد الأحمدي أبو النور» نشر دار التراث» القاهرة» مصرء مطبعة دار النصر للطباعة» 
القاهرة» مصر. 

الديباج على صحيح مسلم بن الحجاج» للحافظ عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي» حقق أصله» وعلق 
عليه: أبو إسحاق الحويني الأثري» الطبعة الأولى» 51١57‏ ١ه‏ 1197١م,‏ نشر دار ابن عفان» الخبرء المملكة 
العربية السعودية. 

ديوان الآدب» لأبي إبراهيم إسحاق بن إبراهيم الفارابي» تحقيق: د. أحمد مختار عمر» مطبعة الهيئة 
لشؤون المطابع الأميرية» القاهرة» مصرء 195١ه ٤‏ ۱۹۷٠م»‏ نشر مجمع اللغة العربية» القاهرة» مصر. 
ديوان الضعفاء والمتروكين وخلق من المجهولين وثقات فيهم لين» للحافظ شمس الدين بن عثمان بن 
قايماز الذهبي» حققه وعلق حواشيه: حماد ابن محمد الأنصاريء مطبعة النهضة الحديثة ۸۷١١ه‏ 
3 مسكة ال اك اسر لر 

ديوان امرئ القیس» دار بيروت للطباعة والنشر» ۱۳۹۲ھ ۱۹۷۲ م. 
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ديوان جرير» دار صادر» بیروت» لبنان. 

ديوان حسان بن ثابت وشرحه» لعبد الرحمن البرقوقى» نشر المكتبة التجارية الكبرى» القاهرة» مصر. 
(ذ) 

الذخيره» لشهاب الدين أحمد بن إدريس القرافى» تحقيق: الأستاذ/ محمد بو خبزة» نشر دار الغرب 

الإسلامي» الطبعة الأولى» ٤۹۹٠م.‏ 

ذكر أخبار أصبهان» لأبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني» الطبعة الثانية» 4 0٠5١ه ۱۹۸١‏ م» نشر الدار 

العلمية» الهند. 

ذكر الفرق بين الأحرف الخمسة» لأبى محمد عبد الله بن السّيد البطليوسى» تحقيق: د. حمزة عبد الله 

النشرتى» دار الطباعة الحديثة» القاهرة» مصر. 

ذيل الفصيح» للبغدادي» الطبعة الأولى» 75 ١ه‏ مطبعة السعادة» القاهرة» مصرهء نشر أحمد ناجي 

الذيل على طبقات الحنابلة» لأبي الفرج عبد الرحمن بن شهاب الدين أحمد البغدادي المعروف بابن 

رجب» تصحيح محمد حامد الفقي» مطبعة السنة المحمدية» القاهرة» مصر» ۲ ھ. 


(ر) 


رؤوس المسائل الخلافية بين جمهور الفقهاءء لأبي المواهب الحسين بن محمد العكبري الحنبلي» 
تحقيق: د. خالد بن سعد الخشلان» و د. ناصر ابن سعود السلامة» الطبعة الأولى» ١57١ه‏ ١١٠5م‏ 
نشر دار إشبيليا للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

رجال المعلقات العشرء لمصطفى الغلاليني» الطبعة الأولى» ١177هه‏ المطبعة الأهلية» بيروت» لبنان. 
الرد على من أجاز حلق اللحية؛ لحمود بن عبد الله بن حمود التويجريء مطابع القصيم» الرياض» 
المملكة العربية السعودية. 

الرسالة» لمحمد بن إدريس الشافعي» تحقيق وشرح: أحمد محمد شاكرء الطبعة الأولى. /10١ه‏ 
٩‏ م مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأو لاده» مصر. 

الرعاية الصغرى» لأحمد بن حمدان بن شبيب بن حمدان النمري الحراني» تحقيق: د. ناصر بن سعود بن 
عبد الله السلامة» الطبعة الأولى» 497 1ه 8+« لام نشر ذار إشبيلياء الرياض؛ المملكة العربية السعودية. 
رفع الحاجب عن مختصر ابن الحاجب» لعبد الوهاب بن علي بن عبدالكافي السبكي» تحقيق: علي محمد 
معوض» وعادل أحمد عبدالموجود. الطبعة الأولى» 5419 ١ه‏ 19944 م» نشر عالم الكتب بيروت» لبنان. 
الروض الأنف في شرح السيرة النبوية لابن هشام» لعبد الرحمن السهيل» تحقيق وتعليق وشرح: 
عبد الرحمن الوكيل» الطبعة الأولى» 17817ه 14717١م»‏ دار النصر للطباعة» القاهرة» نشر دار الكتب 
الحديثة» القاهرة» مصر. 

الروض المعطار في خبر الأقطار» لمحمد بن عبد المنعم الحميري» تحقيق: د. إحسان عباس» الطبعة 
الثانية» 5 /9١م»‏ نشر مكتبة لبنان. 
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الروض الندي شرح كافي المبتدي في فقه إمام السنة أحمد بن حنبل الشيباني» لأحمد بن عبد الله بن 

أحمد البعلى» المطبعة السلفية. 

روضة الطالبين» لأبي زكريا يحيى بن شرف النووي الدمشقي» طبع ونشر المكتب الإسلامي» بيروت» لبنان. 
) 

4ه نشر دار الباز للنشر والتوزيع» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

زاد المعاد في هدي خير العباد» لأبي عبد الله محمد بن أبي بكر شمس الدين ابن قيم الجوزية» تحقيق: 

شعيب الأرناؤوط» وعبدالقادر الأرناؤوط, الطبعة الثالثة عشرة ١9/85 ه١ 54٠05‏ م, نشر مؤسسة الرسالة» 

بيروت» لبنان» ومكتبة المنار الإسلامية» الكويت. 

الزاهر في غريب ألفاظ الإمام الشافعي» لأبي منصور محمد بن أحمد الأزهري» الطبعة الأولى؛ 519١ه‏ 

م دراسة وتحقيق: د. عبد المنعم طوعي بشناتي» نشر دار البشائر الإسلامية» بيروت» لبنان. 

الزاهر في معاني كلمات الناس» لأبي بكر محمد بن القاسم الأنباري» تحقيق: د. حاتم صالح الضامن» 

الطبعة الأولى» 51١7‏ ١ه‏ ۱۹۹۲م» نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

زبدة الأعمال» لسعد الله بن عمر بن علي الاسفرايبني المكي» الطبعة الأولى» 1514ه ۱۹۹۷م» نشر 

مكتبة نزار مصطفى الباز» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

الزهور المقتطفة من تاريخ مكة المشرفة» لتقي الدين أبي الطيب محمد ابن أحمد بن علي الحسني 

الفاسي» تحقيق: د. مصطفى محمد حسين الذهبي» الطبعة الأولى» 514١ه‏ 1197 م, نشر مكتبة نزار 
(س) 

سؤالاات أبن داود للإمام احمل بن حنبل» لأبى داود سليمان بن الأشعف السجستانى» دراسة وتحقيق: 

د. زياد محمد منصورء الطبعة الأولى» 4١5١ه‏ ٤۱۹۹م»‏ نشر مكتبة العلوم والحكم المدنية» المملكة 

جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» كلية الشريعة» ۱۳۹۷ھ /91/1١م.‏ 

سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد» لمحمد بن يوسف الصالحي الشامي» تحقيق: د. مصطفى 

عبد الواحد» نشر المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية» مصرء 11947١ه191/7م.‏ 

السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة» لمحمد بن عبد الله بن حميد النجدي المكي» تحقيق: د. بكر بن 

عبد الله أبو زيد» ود. عبد الرحمن ابن سليمان العثيمين» الطبعة الأولى» 417١ه19945م)‏ نشر مؤسسة 

سفر السعادة» لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادي الشيرازي» مطابع دار الثقافة» الدوحة» قطرء 

نشر إدارة الشؤون الدينية بدولة قطر. 
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سمط النجوم العوالي في أنباء الأوائل والتوالي» لعبد الملك بن حسين ابن عبد الملك العصامي المكي» 
نشر المطبعة السلفية» ومكتبتهاء القاهرة» مصر. 

السنة» لأبي بكر عمرو بن أبي عاصم الضحاك بن مخلد الشيباني» الطبعة الآولی» ۰٠٤٠ھ‏ ۱۹۸۰ م» نشر 
المكتب الإسلامي» بيروت» لبنان» دمشق» سوريا. 

السنة» لأبي عبد الله محمد بن نصر بن الحجاج المروزي» تحقيق: سليم ابن عيد الهلالي» الطبعة 
الأولى» 577١ه‏ 5 ١١٠م,‏ نشر دار غراس للنشر والتوزيع والدعاية والإعلان» الكويت. 

سنن ابن ماجه» لأبى عبد الله محمد بن يزيد الربعى ابن ماجه القزوينىء الطبعة الأولى. ١57١ه‏ 
4 م تشر دار السلام للنشر والتوزيع»الرياض* المملكة الغربية السعودية. 

سنن أبي داود» لأبي داود سليمان بن الأشعث بن إسحاق الأزدي السجستاني» الطبعة الأولى» ١57١ه‏ 
4 تقر اراسان لار والتوزيم الرياهى» الماك الغريية الشركة . 

سنن الدار قطني» للحافظ الكبير علي بن عمر الدار قطني» الطبعة الأولى. 4175١ه‏ 4١٠7م,‏ تحقيق: 
شعيب الأرناؤوط» وحسن عبد المنعم شلبي» ومحمد كامل قرة بللي» نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 
سنن الدارمي» لأبي محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بهرام الدارمي» تحقيق: د. محمود 
أحمد عبد المحسنء الطبعة الأولى» ١517١ه‏ ١٠٠5م‏ نشر دار المعرفة» بيروت» لبنان. 

السنن الكبرى» لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي» الطبعة الأولى» ١١٠٠٠١ه‏ مطبعة مجلس 
ا اا ا فر اد ال الف ٠‏ ۰ 

السنن الكبرى» لأبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي» حققه وخرج أحاديثه: حسن عبد المنعم 
شلبي» الطبعة الأولى» ١١٤٠ه‏ ٠١٠۲م‏ نشر مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 
السنن المأثورة» للإمام محمد بن إدريس الشافعي» تحقيق: د. عبد المعطي أمين قلعجي» الطبعة الأولىء 
١‏ هه ۱۹۸١‏ م» نشر دار المعرفة للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 

سنن النسائي بشرح السيوطي» وحاشية السندي» نسخة مصورة عن الطبعة الأولى» 5٠5‏ ١هه‏ نشر دار 
البشائر الإسلامية» بيروت» لبنان. 

سنن النسائى» لأبى عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن على بن سنان النسائى» الطبعة الأولى» ١57١ه‏ 
4 نش دار السلا تهر راه الوا الك العريية اة 

سير أعلام النبلاء» لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» تحقيق: شعيب الأرنؤوط؛ وإبراهيم 
الزيبق» الطبعة الآولى» 507١ه‏ 1947م نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

السيرة النبوية لابن هشام» حققها وضبطها وشرحها ووضع فهارسهاء مصطفى السقاء وإبراهيم الوبياري» 
وعبد الحفيظ شلبي» مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده» مصرء 708١1ه1975م.‏ 


( ش ) 


محمد عبد الجواد» طبع ونشر دار المعارف» القاهرة» مصر. 
شجرة النور الزكية» لمحمد بن محمد مخلوف. الطبعة الأولى» المطبعة السلفية» القاهرة» مصر. 
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شذرات الذهب في أخبار من ذهب» لأبي الفلاح عبد الحي بن أحمد ابن محمد العكبري الحنبلي 
الدمشقي» تحقيق: محمود الأرناؤوطء الطبعة الأولى» 515١ه‏ 1497م, نشر دار ابن كثير للطباعة 
والنشر والتوزيع» دمشق» سوريا. 

الشذرة في الأحاديث المشتهرة» لمحمد بن طولون الصالحي» تحقيق: كمال بن بسيوني زغلول» الطبعة 
الأولى» 51 1ه ۱۹۹۳ م» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

شرح اعتقاد أصول أهل السنة والجماعة:؛ لأبي القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري اللالكائي» 
تحقيق: د. أحمد سعد حمدان» نشر دار طيبة للنشر والتوزيع» الرياضء المملكة العربية السعودية. 

شرح الإلمام بأحاديث الأحكام, لأبي الفتح تقي الدين محمد بن علي ابن وهب القشيري الشهير بابن 
دقيق العيدء تحقيق: عبد العزيز بن محمد السعيدء الطبعة الأولى» ۱۸٤۱ھ‏ 1991م نشر دار أطلس 
للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

شرح الزركشي على مختصر الخرقي» لشمس الدين محمد بن عبد الله الزركشي المصري الحنبلي» 
تحقيق: د. عبد الله بن عبد الرحمن الجبرين» نشر شركة العبيكان للطباعة والنشرء الرياض» المملكة 
العربية السعودية. 

شرح السنة» لمحي السنة» أبي محمد الحسين بن مسعود الفراء البغوي» تحقيق: شعيب الأرناؤوط» طبع 
سنة 1144هه نشر المكتب الإسلامي» دمشق» سوريا. 

الشرح الصغير على أقرب المسالك إلى مذهب الإمام مالك لأبي البركات أحمد بن محمد بن أحمد 
الدردير» وبالهامش حاشية العلامة الشيخ أحمد بن محمد الصاوي المالكي» ثم التعليق الحاوي لبعض 
البحوث على شرح الصاوي» للشيخ محمد إبراهيم المبارك» مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

شرح الطيبي على مشكاة المصابيح» لشرف الدين حسين بن محمد بن عبد الله الطيبي» تحقيق: نخبة من 
العلماء» الطبعة الأولى» 517 ١هه‏ نشر وطبع إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» كراتشي» باكستان. 

شرح العمدة في بيان مناسك الحج والعمرة» لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق: د. صالح بن محمد 
الحسن» الطبعة الأولى» ۹١٤١ه‏ ۱۹۸۸ م» نشر مكتبة الحرمين» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
شرح القصائد السبع الطوال الجاهليات» لأبي بكر محمد بن القاسم الأنباري» تحقيق: عبد السلام محمد 
هارون» الطبعة الثالثة» نشر دار المعارف» القاهرة» مصر. 

شرح القصائد العشرء للخطيب أبي زكريا يحبى بن علي التبريزي» ضبطه وصححه: عبد السلام الحوفي؛ 
الطبعة الأولى» 5٠5‏ ١ه‏ 19865١م,‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

شرح القصائد المشهورات الموسومة بالمعلقات» لأبي جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل بن يونس 
المرادي النحوي» الطبعة الأولى» 5٠5١ه ۱۹۸١‏ م» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

شرح القواعد الفقهية» لأحمد الزرقاء» الطبعة الأولى» "401 ١هء‏ مطبعة المتوسطء بيروت» لبنان» نشر دار 
الغرب الإسلامي» بيروت» لبنان. 

الشرح الكبير» لشمس الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة المقدسي» تحقيق: 
د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» الطبعة الأولى» 5١51١ه‏ ١۱۹۹م»‏ نشر دار هجر للطباعة والنشر 
والتوزيع والإعلانء القاهرة» مصر. 
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شرح الكوكب المنير» لمحمد بن أحمد بن عبد العزيز بن علي الفتوحي المعروف بابن النجار» تحقيق: 
د. محمد الزحيلي» و د. نزيه حماد» الطبعة الأولى» ١٠٠٤٠ه ۱۹۸١‏ م» نشر مركز البحث العلمي وإحياء 
التراث الإسلامي بكلية الشريعة والدراسات الإسلامية بجامعة أم القرى» المملكة العربية السعودية. 
شرح اللمع» لأبي إسحاق إبراهيم الشيرازيء الطبعة الأولى» 550/8١1ه-1988م,‏ نشر دار 
الغرب الإسلامي. 

شرح المجلة» لمفتي حمص محمد خالد الأتاسي» عني بإتمام ما فات على المؤلف نشره من المواد: 
ولده مفتي حمص محمد طاهر الأتاسي» مطبعة حمص» ١١١٠ه.‏ 

الشرح الممتع على زاد المستقنع» للشيخ محمد بن صالح العثيمين» حققه وخرّج أحاديثه: هاني الحاج» 
نشر المكتبة التوفيقية» القاهرة» مصر. 

الشرح الممتع على زاد المستقنع» لمحمد بن صالح العثيمين» اعتنى به وخرج أحاديثه: عمر بن سليمان 
الحنيان» مكتبة العبيكان» ۲۱٤٠ھ‏ ١٠٠۲م.‏ 

شرح المنهاج للبيضاوي» لشمس الدين محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني» تقديم» وتحقيق» وتعليق: 
د. عبد الكريم بن علي النملة» الطبعة الأولى» 5٠١‏ ١هه‏ نشر مكتبة الرشدء الرياض. 

شرح المنهج» لزكريا الأنصاريء نشر المكتبة التجارية الكبرى» القاهرة» مصر. 

شرح المواهب اللدنية» لمحمد بن عبد الباقي الزرقاني» الطبعة الأولى» 17/8١هه‏ المطبعة الأزهرية 
المصرية» القاهرة» مصر. 

شرح الورقات» لتاج الدين عبد الرحمن بن إبراهيم الفزاري المعروف بابن الفركاح الشافعي» دراسة 
وتحقيق: سارة بنت شافي الهاجري» الطبعة الأولى» ١١٤٠ه‏ ١١٠۲م»‏ نشر دار البشائر الإسلامية» 
بیروت» لبنان. 

شرح اليواقيت الثمينة فيما انتمى لعالم المدينة في القواعد والنظائر والفوائد الفقهية» لأبي عبد الله 
محمد بن أبي القاسم السجلماسي» دراسة وتحقيق: عبد الباقي بدوي» الطبعة الآولى, 5785 ١ه‏ ٤٠٠۲م‏ 
نشر مكتبة الرشد. الرياض» المملكة العربية السعودية. 

شرح تنقيح الفصول في اختصار المحصول في الأصول» لأبي العباس أحمد بن إدريس القرافي» تحقيق: 
طه عبد الرؤوف سعد الطبعة الأولى» ۹۳١٠ه‏ 1917 م» شركة الطباعة الفنية المتحدة» القاهرة» مصرء 
نشر مكتبة الكليات الأزهرية» ودار الفكر» القاهرة» مصر. 

شرح ثلاثيات مسند الإمام أحمد» لمحمد السفاريني الحنبلي» الطبعة الثالثة» ۳۹۹١ه‏ نشر المكتب 
الإسلامىء بيروت» لبنان. 

شرح ا ابن عرفة» الموسوم بالهداية الكافية الشافية لبيان حقائق الإمام ابن عرفة الوافية» لأبي 
عبد الله محمد الأنصاري الرصاع» المتوفى سنة ٤۸۹ه ۱٤۸۹‏ م» تحقيق: محمد أبو الأجفان» والطاهر 
المعموري» دار الغرب الإسلاميء بيروت» لبنان» الطبعة الآولی» ٠۹۹۳‏ م. 

شرح حديث «لا ضرر ولا ضرار»» لنجم الدين الطوفي» تحقيق: مصطفى زيد» وهو يقع في آخر رسالته 
الماجستير: المصلحة في التشريع الإسلامي ونجم الدين الطوفي» الطبعة الآولى» ١۷١١ه‏ مطبعة لجنة 
البيان العربي» القاهرة» مصرء نشر دار الفكر العربي» القاهرة» مصر. 
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شرح ديوان امرئ القيس» لحسن السندوبي» مطبعة الاستقامة القاهرة» مصرء نشر المكتبة التجارية 
الكبرى» القاهرة» مصر. 

شرح صحيح البخاري للكرماني» المطبعة البهية المصرية» القاهرة» مصر. 

شرح صحيح البخاري» لابن بطال أبي الحسن علي بن خلف بن عبد الملك» ضبط نصه وعلق عليه: 
ياسر بن إبراهيم» نشر مكتبة الرشد, الطبعة الأولى» 57١‏ ١ه‏ ١٠٠5م.‏ 

شرح صحيح مسلم» للإمام محيي الدين النووي» تحقيق: خليل مأمون شيحاء الطبعة الثامنة» 5575١ه‏ 
١‏ » نشر دار المعرفة للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 

شرح صحيح مسلم» للإمام محبي الدين النووي» تحقيق: عصام الصبابطي» وحازم محمد» وعماد عامر» 
الطبعة الأولى» 516١ه ۱۹۹١‏ م» نشر دار أبي حيان» القاهرة» مصر. 

شرح علل الترمذي» لزين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب» تحقيق وتعليق: السيد صبحي جاسم 
الحميد» مطبعة العانى» بغداد» العراق» نشر وزارة الأوقاف فى العراق. 
E‏ الا د. علي حسين البواب» الطبعة الأولىء 
۴ هه ۱۹۸۳ م» نشر دار العلوم للطباعة والنشرء الرياضء المملكة العربية السعودية. 

شرح مختصر الروضة. لنجم الدين ابن عبد القوي الطوفي» تحقيق: د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» 
نشر مؤسسة الرسالة» بیروت» الطبعة الأولى؛ ۷١٤۱ھ ٠۹۸۷‏ م. 

شرح مشكل الآثار» لأبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي» تحقيق: شعيب الأرناؤوط» الطبعة 
الأولى» 515١ه‏ ٤۱۹۹م»‏ نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

شرح معاني الآثار» لأبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة بن عبد الملك بن سلمة الأزدي الطحاوي» 
تحقيق: محمد زهري النجارء نشر مطبعة الأنوار المحمدية» القاهرة» مصر. 

شرح منار الأنوار في أصول الفقه» للمولى عبد اللطيف الشهير بابن ملك» المطبعة العثمانية» دار 
سعادت» استانبول» "اهم 

شرح منتهى الإرادات «دقائق ولي النهي لشرح المنتهى)» لمنصور بن يونس بن إدريس البهوتي» تحقيق: 
د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» الطبعة الأولى» ١١٤٠ه‏ ١٠٠۲م»‏ نشر مؤسسة الرسالة. 

الشريعة» لأبي بكر محمد بن الحسين الآجري» الطبعة الآولی» ۱۳٤۱ھ ٠۱۹۹۲‏ تحقيق: محمد 
حامد الفقي» نشر مكتبة دار السلام» الرياض» المملكة العربية السعودية» ومكتبة دار الفيحاء 
دمشق» سوريا. 

شعب الإيمان» لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي» تحقيق: محمد السعيد بن بسيوني زغلول» الطبعة 
الآولى» ١٠5١ه ۱۹۹١‏ م» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

الشفا بتعريف حقوق المصطفى ييي للقاضي أبي الفضل عياض اليحصبي» اعتنى به وراجعه: هيثم 
الطعيمي» ونجيب ما جدري» نشر المكتبة العصرية» بیروت» لبنان» 570 ١ه ۲٠٠٤‏ م. 

الشفا بتعريف حقوق المصطفى بي للقاضي أبي الفضل عياض بن موسى اليحصبي الأندلسي» 
الطبعة الآخیرة» ۱۳۹۹ھ 1950م کک ر ای الباين الي ولاح 
القاهرة» مصر. 
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شفاء السقام في زيارة خير الأنام» لتقي الدين علي بن عبد الكافي السبكي» توزيع مكتبة دار جوامع 
الكلم» القاهرة» مصر. 

شفاء السقام في زيارة خير الأنام» لعلي بن عبد الكافي تقي الدين السبكي الشافعي» الطبعة الثالثة» 
۲ ه ۱۹۸۲ م» مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» بحيدرآباد الدكن» الهند. 

شفاء الصدور في زيارة المشاهد والقبورء لزين الدين مرعي بن يوسف الكرمي» الرياض» تحقيق 
ودراسة: جمال بن حبيب صلاح» الطبعة الأولى» 514 ١ه‏ 191917١م,‏ طبع مطابع الحميضي» نشر رئاسة 
إدارة البحوث العلمية والإفتاء» المملكة العربية السعودية. 

شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام» لقاضي مكة الحافظ أبي الطيب تقي الدين محمد بن أحمد بن علي 
الفاسي المكي المالكي» تحقيق: د. عمر عبد السلام تدمري» الطبعة الأولى» 54165 ١ه‏ ٩۱۹۸م»‏ نشر دار 
الكتب العربي» بيروت» لبنان. 


( ص) 


الصارم المنكي في الرد على السبكى» لمحمد بن أحمد بن عبد الهادي» تحقيق: عقيل بن محمد بن 
زيد المقطري اليماني» الطبعة الأولى» 7١41١ه‏ 19947م, نشر مؤسسة الريان للطباعة والنشر والتوزيع» 
بیروت» لبنان. 

الصارم المنكي في الرد على السبكي» لمحمد بن أحمد بن عبد الهادي» تحقيق: إسماعيل بن محمد 
الأنصاريء الطبعة الأولى» 05٠5١ه‏ 197م. 

الصحاح «تاج اللغة وصحاح العربية)» لإسماعيل بن حماد الجوهري» تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار» 
الطبعة الأولىء والثانية 11"99١ه ١41/4‏ م» نشر دار العلم للملايين» بيروت» لبنان. 

صحيح ابن خزيمة» لأبي بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة السلمي النيسابوري» حققه وعلق عليه 
د. محمد مصطفى الأعظميء الطبعة الأولى» ۳۹۹١ھ‏ 1917/4 م» نشر المكتب الإسلاميء بيروت» لبنان» 
دمشق» بيروت. 

صحيح البخاري» لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بردزبه البخاري» الطبعة 
الأولى» ١57١1ه1544م,‏ نشر دار السلام للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

صحيح مسلم بشرح النووي» موافق للمعجم المفهرس لألفاظ الحديث» راجعه وضبطه وقابله: 
مجموعة من طلبة العلم بإشراف حسن عباس قطب» نشر دار عالم الكتب» 5 557 ١ه‏ ۳٠٠۲م.‏ 

صحيح مسلم» لأبي الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري» الطبعة الأولى» ١57١ه‏ 
49 م نشر دار السلام للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

صحيح مسلم» للإمام أبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» تحقيق: محمد فؤاد 
عبد الباقي» الطبعة الأولى» 517١ه‏ 19941١م,‏ نشر دار الحديثء القاهرة» مصر. 

صلة الناسك في صفة المناسك» لأبي عمرو عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان المعروف بابن الصلاح» 
تحقيق: محمد بن عبد الكريم بن عبيد» نشر معهد خادم الحرمين الشريفين لأبحاث الحج» جامعة أم 
القرى» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية» ۲ ھام 
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الضعفاء الصغير» لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق: محمود إبراهيم زايد الطبعة 
الأولى» 797١ه‏ نشر دار الوعى» حلب» سوريا. 
الضعفاء الكبيرء لأبي جعفر محمد بن عمرو بن موسى بن حماد العقيلي» تحقيق: د. عبد المعطي أمين 
قلعجي» الطبعة الأولى» ۱۹۸٤ ه١5٠ ٤‏ م» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
الضعفاء والمتروكين» لأبى عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائى» تحقيق: مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية» بوران الضئّاويء وكمال يوسف الحوت. الطبعة الأولى» ١١٤٠ه‏ 1986 م, نشر مؤسسة الكتب 
الثقافية» بيروت» لبنان. 
عبد الله القاضي» الطبعة الأولى» 5057 ١ه‏ 1987١م,‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
الضعفاء والمتروكين» للحافظ أنن الحسن على بن عمر الدار قطني البغدادي» دراسة وتحقيق: 
موفق بن عبد الله بن عبد القادر» الطبعة الأولى» 05٠5١ه‏ 1184١م,‏ نشر مكتبة المعارف» الرياض» 
المملكة العربية السعودية. 

(ط) 


الطب النبوي» لشمس الدين محمد بن أبي بكر بن أيوب الزرعي الدمشقي الشهير بابن قيم الجوزية» 
مراجعة وإشراف عبد الغني عبد الخالق» نشر دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 

طبق الأرطاب فيما اقتطفناه من مسائل الأئمة» وكتب مشاهير المالكية» والإمام الحطاب» لمحمد بن 
عبد الله بن إسماعيل الحسني العلوي» دراسة وتحقيق: د. عبد الله بن إدريس بن أبي بكر ميغاء ٤۲١‏ ١ه‏ 
5 كدروزارة الأرقاف ا المغرت» ۰ 

طبقات الحفاظ» لجلال الدين عبد الرحمن السيوطى» تحقيق: على محمد عمرء الطبعة الأولى» 197ه 
#وقق تخريكة وعيك العاغر کیا مطيعة ا داري ارح 

طبقات الحنابلة» لأبي الحسين محمد بن أبي يعلى الفراء البغدادي الحنبلي» تحقيق: د. عبد الرحمن بن 
سليمان العثيمين» نشر الأمانة العامة للاختفال بمرور مائة عام على تأسيس المملكة العربية السعودية 
۹ھ ۱۹44م. 

طبقات الحنابلة» للقاضى أبى الحسين محمد بن أبى يعلى» صححه: محمد حامد الفقى» مطبعة 
السنة المحمدية ` ٠‏ 

طبقات الشافعية الكبرى» لتاج الدين أبي يضر عبد الوهاب بن علي ابن عبد الكافي السبكي» تحقيق: 
عبد الفتاح محمد الحلو» ومحمود محمد الطناحي» الطبعة الآولى» ١۳۸٠ه‏ ١١۹٠م‏ مطبعة عيسى 
البابي وشركاه» القاهرة» مصر. 

طبقات الشافعية» لأبي بكر بن محمد بن عمر تقي الدين ابن قاضي شهبة» تصحيح وتعليق: د. الحافظ 
عبد العليم خان» الطبعة الأولى» ٠۳۹۸‏ ه مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» حيدرآباد الدكن» الهند. 
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طبقات الشافعية» لأبي بكر هداية الله الحسيني» تحقيق: عادل نويهض. الطبعة الأولى» 191/١‏ م؛ نشر دار 
الأفاق الجديدة» بيروت» لبنان. 

طبقات الشافعية» لجمال الدين عبد الرحيم الإسنوي» تحقيق: عبد الله الجبوريء الطبعة الأولىء 
٠ه‏ مطبعة الإرشاد. بغداد» العراق» نشر الجمهورية العراقية» رئاسة ديوان الأوقاف. 

طبقات الفقهاء» لأبي إسحاق الشيرازي» تحقيق: د. إحسان عباس» الطبعة الثانية» ١981 ه١ 5٠١‏ م, نشر 
دار الرائد العربي. 

طبقات المفسرين» لشمس الدين محمد بن علي بن أحمد الداودي» تحقيق: علي محمد عمر» الطبعة 
الأولى» لام الاةااءمطيعة الالال الكبرى»القامرة نص ر مكنية رة القاهرة) مص 


(ع) 
عارضة الأحوذي بشرح صحيح الترمذي» للحافظ أبي بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الله 
المعروف بابن العربي المالكي» وضع حواشيه: جمال مرعشلي» الطبعة الأولى» ۱۸٤۱ھ‏ ۱۹۹۷م» نشر 
دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
العبر في خبر من غبر» لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» تحقيق: د. صلاح الدين المنجد» 
الطبعة الأولى» ١۸١١ه‏ ١١۱۹م‏ مطبعة حكومة الكويت» نشر وزارة الإرشاد والأنباء في الكويت. 
عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات» لزكريا بن محمد بن محمود القزويني» نشر المكتبة الأموية» 
عمان» الأردن. 
عجالة المبتدي وفضالة المنتهى في النسبء لأبي بكر محمد بن أبي عثمان الحازمي الهمداني» 
تحقيق: عبدا لله كنون» الطبعة الثانية ۳۹۳١ه‏ “1917م طبع الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية» 
القاهرة» مصر. 
عدة البروق في جمع ما في المذهب من الجموع والفروق» لأبي العباس أحمد بن يحيى الونشريسي» 
دراسة وتحقيق: حمزة أبو فارس» الطبعة الأولى» ١٠5١ه‏ ١۱۹۹م ٠‏ نشر دار الغرب الإسلامي» 
بیروت» لبنان. 
العدة» للقاضي أبي يعلى محمد بن الحسين البغدادي الحنبلي» تحقيق: د. أحمد بن على سير المباركي» 
ا ا ا ا ۹ا کرت الا وروت ان ٠‏ ۰ 
العدة» لمحمد بن إسماعيل الأمير الصنعاني» تحقيق: على بن محمد الهندي» نشر المطبعة السلفية 
ومكتبتهاء ۷۹١١ه.‏ القاهرة» مصر. ٠‏ ۰ 
العزيز شرح الوجيزء المعروف بالشرح الكبير» لأبي القاسم عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم الرافعي 
القزويني الشافعي» تحقيق وتعليق: علي محمد معوض» وعادل أحمد عبد الموجود» نشر دار الكتب 
العلمية» بيروت. لبنان» الطبعة الأولى» ۱۷٤۱ھ‏ 1991م. 
العظمة»ء لأبي محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حيان أبي الشيخ الأصفهانيء تحقيق: 
رضا الله بن محمد إدريس المباركفوري» الطبعة الأولى» 508١هه‏ نشر دار العاصمة» الرياض» 


المملكة العربية السعردية. 
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العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين» لتقي الدين محمد بن أحمد الحسني الفاسي المكي» تحقيق: فؤاد 
سيد» مطبعة السنة المحمدية» القاهرة» مصرء ۱۳۸۳ھ 19715١م.‏ 

عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة» لجلال الدين عبد الله بن نجم ابن شاس» تحقيق: د. محمد 
أبو الأجفان» وعبد الحفيظ منصورهء نشر دار الغرب الإسلامي, الطبعة الأولى» ١۱٤۱ھ‏ 9940١م.‏ 

علل الحديث» لأبي محمد عبد الرحمن الرازي بن أبي حاتم» المطبعة السلفية» ومکتبتهاء 155١اه‏ 
القاهرة» مصر. 

العلل المتناهية في الأحاديث الواهية» لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي ابن الجوزي» تحقيق وتعليق: 
إرشاد الحق الأثري» الطبعة الثانية ۱۹۸١ ه١ 5٠١‏ م» نشر إدارة العلوم الأثرية» فيصل آباد» باكستان. 
العلل الواردة في الأحاديث النبوية» لأبى الحسن على بن عمر بن أحمد بن مهدي الدارقطني» تحقيق 
وتخريج: د. موا عبد الرحمن السلفي؛ الطبعة الأولى 4ه 966ام بكر فار طيية لا 
والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

العلل ومعرفة الرجال» للإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» تحقيق وتخريج: وصي الله عباس» 
الطبعة الأولى» ۸١٤١ه‏ ۱۹۸۸ م» نشر المكتب الإسلامي بيروتء لبنان» ودار الخاني» الرياض» المملكة 
العربية السعودية. 

العلل» لعلي بن عبد الله بن جعفر السعدي المديني» تحقيق وتخريج: حسام محمد بوقريصء الطبعة 
الأولى» 1577ه7١١٠هه‏ نشر: غراس للنشر والتوزيع والدعاية والإعلان» الكويت. 

العلل» لعلى بن عبد الله بن جعفر السعدي المديني» تحقيق: محمد مصطفى الأعظميء نشر المكتب 
الإسلامي ۱۳۹۲ھ ۱۹۷۲ء. ۰ 4 

علماء نجد خلال ثمانية قرونء لعبد الله بن عبد الرحمن بن صالح البسام» الطبعة الثانية» ۹١١٤١ه‏ نشر 
دار العاصمة» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

عمدة الأحكام الكبرى» لعبد الغني بن عبد الواحد المقدسي» دراسة وتحقيق: سمير بن أمين الزهيري» 
نشر دار الثبات للنشر والتوزيع» الطبعة الأولى» 575١ه.‏ 

عمدة الأخبار في مدينة المختار» لأحمد بن عبد الحميد العباسي» الطبعة الثالثة» مطبعة فؤاد الصيداوي» 
دمشق» سورياء نشر أسعد طرابزوني. 

عمدة القارى شرح صحيح البخاريء لبدر الدين أبي محمد محمود بن أحمد العيني» إدارة الطباعة 
المنيرية» القاهرة» مصر. 

عمدة القارى» لبدر الدين أبي محمد محمود بن أحمد العيني» الطبعة الأولى» 1797١ه‏ ۱۹۷۲ م2 نشر 
مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي» القاهرة» مصر. 

العين» لأبي عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي» تحقيق: د. مهدي المخزومي» و د. إبراهيم 
السامرائي» نشر دار ومكتبة الهلال. 

عيون المجالس» اختصار القاضي عبد الوهاب بن على بن نصر البغدادي المالكيء المتوفى سنة ٤۲۲‏ هى 
خرو اا ا ا نشو اه ا 5" 
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غاية المرام بأخبار سلطنة البلد الحرام» لعز الدين عبد العزيز بن عمر ابن محمد بن فهد الهاشمي 
القرشي» تحقيق: فهيم محمد شلتوت. الطبعة الأولى» ۱٤١۹‏ ه ۱۹۸۸م» نشر مركز إحياء التراث 
الإسلامي بجامعة أم القرى بمكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 
غاية المطلب في معرفة المذهبء لتقي الدين أبي بكر الجراعي الحنبلي» تحقيق: شريف أبو العلا 
العدوي» الطبعة الأولى» ١٠٠٠م,‏ نشر دار ماجد عسيري للنشر والتوزيع» جدة» المملكة العربية 
السعودية. 
غاية المنتهى في الجمع بين الإقناع والمنتهى» للشيخ مرعي بن يوسف الحنبليء الطبعة الثانية» نشر 
المؤسسة السعيدية» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
غذاء الألباب لشرح منظومة الآداب» لمحمد السفاريني الحنبلي» مطبعة الحكومة بمكة المكرمة» 
المملكة العربية السعودية, 97١ه.‏ 
غرر الفوائد ودرر القلائد» للشريف المرتضى علي بن الحسين الموسوى العلوي» تحقيق: محمد 
أبو الفضل إبراهيم» الطبعة الأولى» ١۷١١ه‏ 5 ٠۹١‏ م» نشر دار إحياء الكتب العربية» القاهرة» مصر. 
غريب الحديث» لابن قتيبة عبد الله بن مسلم» تحقيق: د. عبد الله الجبوري» الطبعة الأولى» ۹۷١١ه‏ 
۷ م» مطبعة العاني» بغداد» العراق» نشر وزارة الأوقاف العراقية. 
غريب الحديث» لأبي إسحاق إبراهيم بن إسحاق الحربي» تحقيق ودراسة: د. سليمان بن إبراهيم بن 
محمد العايد» الطبعة الأولىء 5٠5١ه‏ 1985١م,‏ مطبعة دار المدني للطباعة والنشر والتوزيع» جدة» نشر 
مركز البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي بجامعة أم القرى» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 
غريب الحديث» لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي ابن الجوزي» تحقيق: عبد المعطي 
أمين قلعجي» الطبعة الأولى» 4٠5‏ ١ه‏ 196١م‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
غريب الحديث» لأبي عبيد القاسم بن سلام الهروي» الطبعة الأولى» 11"86ه ١١۱۹م»‏ مطبعة مجلس 
دائرة المعارف العثمانية بحيدرآباد الدكن» الهند. 
غمز عيون البصائر» لأحمد بن محمد الحنفي الحموي» شرح كتاب الأشباه والنظائر» لزين العابدين 
إبراهيم الشهير بابن نجيم» الطبعة الأولى» 4٠5‏ ١ه‏ 986١م‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
غنية الناسك في بغية المناسك» لمحمد حسن شاه المهاجر المكي» نشر إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» 
کراتشي» باکستان» ١٩٤۱ھ‏ ۱۹۸۷ م. 
غنية ذوي الأحكام في بغية درر الحكام» لأبي الإخلاص حسن بن عماد بن علي الشرنبلالي» وهي 
حاشية على الدرر الحكام مطبوعة معها سنة ۳۲۹١هه‏ مطبعة أحمد كامل. 


(ف) 


د في غريب الحديث» لجار الله محمود بن عمر الزمخشري» تحقيق: محمد أبو ا لفضل إبراهيم» 
وعلي محمد البجاوي» الطبعة الثانية» نشر عيسى البابي الحلبي وشركاه. 
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فتاوى الإمام الشاطبي» لأبي إسحاق إبراهيم بن موسى الأندلسي» تحقيق وتقديم: محمد أبو الأجفان» 
الطبعة الثانية» ٩٩٤۱ھ ٠۹۸٩‏ م. 

الفتاوى التاتارخانية» لعالم بن العلاء الأنصاري الأندريتي الدهلوي الهندي» تحقيق: سجاد حسين» نشر: 
إدارة القرآن والعلوم الإسلامية» باكستان ۱۱٤۱ھ‏ ۱۹۹۰٠م.‏ 

الفتاوى الكبرى» لشيخ الإسلام ابن تيمية» مطبعة كردستان العلمية ۲۹١١ه‏ القاهرة» مصر. 

فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء» جمع وترتيب: أحمد ابن عبد الرزاق الدويش» 
الطبعة الأولى» ١١٤١ه‏ ۱۹۹۷م» نشر رئاسة إدارة البحوث العلمية والإفتاء» الرياض» المملكة 
العربية السعودية. 

فتاوى ورسائل الشيخ محمد بن إبراهيم بن عبد اللطيف آل الشيخ» جمع وترتيب وتحقيق: 
محمد بن عبد الرحمن بن قاسم» الطبعة الأولى» 1949١ه»‏ مطبعة الحكومة» مكة المكرمةء 
المملكة العربية السعودية. 

فتح الباري شرح صحيح البخاري» للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني» الطبعة الأولى» ۸١٤١ھ‏ 
17 م, نشر مكتبة دار السلام» الرياض» المملكة العربية السعودية» ومكتبة دار الفيحاء» دمشق» سوريا. 
الفتح الرباني بمفردات ابن حنبل الشيباني» لأحمد بن عبد المنعم بن يوسف بن صيام الدمنهوري. 
تحقيق: د. عبد الله بن محمد بن أحمد الطيار» و د. عبد العزيز بن محمد بن عبد الله الحجيلان» الطبعة 
الأولى» 4١5‏ ١هه‏ نشر دار العاصمة للنشر والتوزيع. 

الفتح الرباني ترتيب مسند الإمام أحمد بن حنبل الشيباني» لأحمد عبد الرحمن البناء مطبعة دار العلم 
للطباعة والنشرء جدة» المملكة العربية السعودية. 

فتح الغفار لشرح المنار» لزين الدين بن إبراهيم الشهير بابن نجيم» الطبعة الآولی» ۱۳۰۵ھ 1975م 
مطبعة مصطفى البابي الحلبي» القاهرة» مصر. 

فتح القدير» لكمال الدين محمد بن عبد الواحد السيواسي المعروف بابن الهمام الحنفي» ت ١7/ه‏ مع 
تكملة نتائج الأفكار في كشف الرموز والأسرار» لشمس الدين أحمد المعروف بقاضي زادة» ت ۹۸۸هى 
على الهداية شرح بداية المبتدى» لشيخ الإسلام برهان الدين علي بن أبي بكر المرغيناني ت 47 0ه» في 
فقه الإمام أبي حنيفة» وبهامشه شرح العناية على الهداية للإمام أكمل الدين محمد بن محمود البابرتي» 
ت ١۷۸ه‏ الطبعة الأولى» 6١7١هه‏ المطبعة الكبرى» ببولاق» مصر. 

فتح المبين لشرح الأربعين» لأحمد بن حجر الهيتمي» المطبعة الشرفية» القاهرة» مصرء 7٠١‏ 7١ه.‏ 

فتح المبين لشرح الأربعین» لأحمد بن حجر الهيتمي» نشر دار ومكتبة الهلال» /119ه-1918م؛ 
بیروت» لبنان. 

فتح المجيد لشرح كتاب التوحيد لعبد الرحمن بن حسن بن محمد بن عبد الوهاب» تحقيق: 
د. الوليد بن عبد الرحمن الفريان» الطبعة الأولى» 5١5‏ ١هء‏ نشر داء الصميعي للنشر والتوزيع» الرياض» 
المملكة العربية السعودية. 

فتح الملك العزيز لشرح الوجيزء لعلي بن البهاء البغدادي الحنبلي» دراسة وتحقيق: د. عبد الملك بن 
دهيش» الطبعة الأولى» 471 ١ه‏ ۲٠٠۲م‏ مطبعة دار خضر للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 
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الفتوح» لأبي محمد أحمد بن أعثم الكوفي» الطبعة الأولى» 1197ه ۱۹۷۲م» مطبعة مجلس دائرة 
المعارف العثمانية» حيدر آباد الدكن» الهند. 

الفرائد البهية في القواعد والفوائد الفقهية» لمحمود حمزة الحسيني» الطبعة الأولى» 555 ١ه‏ 1987م 
المطبعة العلمية» دمشق» سورياء نشر دار الفكر» دمشق» سوريا. 

الفرق» لثابت بن أبي ثابت» تحقيق: د. حاتم صالح الضامن» الطبعة الثانية» ۱٤١٩‏ ه 19/86م2 نشر 
مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 

الفروع» لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن مفلح المقدسي» الطبعة الثانية» ١ه‏ ۱٦۱۹م‏ دار مصر 
للطباعة» القاهرة» مصر. 

الفروق» لشهاب الدين أبي العباس أحمد بن إدريس المشهور بالقرافي» الطبعة الأولى» ٤‏ 5 1١هه‏ مطبعة 
وأ زاف الكت انراد ۰ 

الفصول في اختصار سيرة الرسول بيا للحافظ أبي الفداء إسماعيل ابن كثير» تحقيق وتعليق: محمد 
العيد الخطراوي» ومحيي الدين مستوء الطبعة الأولى» 11494١ه‏ ١٠4١ه‏ نشر مؤسسة علوم القرآن» 
ودار القلم» بيروت» ودمشق. 

الفصول في الأصولء للإمام أحمد بن علي الرازي الجصاصء تحقيق: د. عجيل جاسم النشمي» وزارة 
الآوقاف والشؤون الإسلامية» الکویت» الطبعة الثانية» 4 54١‏ ١ه‏ 995١م.‏ 

فصيح اللغة» لأبي العباس ثعلب» وشرحه. لأبي سهل الهرويء الطبعة الأولى» ١٠١٠ه‏ مطبعة السعادة» 
القاهرة» مصرء نشر أحمد ناجي الجمالي» ومحمد أمين الخانجي وأخيه. 

فضائل المدينة المنورة» لمحمد بن يوسف الصالحي الشامي» تحقيق: محيي الدين مستوء الطبعة 
الأولى» ١٠5١ه‏ 1940م نشر مكتبة دار التراث» المدينة المنورة» المملكة العربية السعودية» ودار 
الكلم الطيب» دمشق» سوريا. 

فضل ماء زمزم وذكر تاريخه وأسمائه وخصائصه وبركاته ونية شربه والاستشفاء به وجملة من الأشعار 
في مدحه» دار البشائر الإسلامية» 515١ه‏ 1945١م؛‏ يليه جزء فيه الجواب عن حال الحديث المشهور 
«ماء زمزم لما شرب له» للحافظ ابن حجر --. 

فقه اللغة وسر العربية» لأبي منصور الثعالبي» تحقيق: د. فائز محمدء الطبعة الثانية» 5١5‏ ١ه‏ 1997مء 
نشر دار الكتاب العربي» بيروتء لبنان. 

التكن السامي فى كاريع اه الإملامي مهد ين الحتية الجر الال الفاسي »علق عليه وع 
أحاديثه: عبد العزيز عبد الفتاح القارئ» الطبعة الأولى» 7947١هه‏ مطبعة دار مصرء القاهرة» مصرء نشر 
المكتبة العلمية بالمدينة المنورة» المملكة العربية السعودية. 

الفهرست. لأبي الفرج محمد بن إسحاق بن يعقوب النديم» المطبعة الرحمانية» القاهرة» مصرء /5 "١ه‏ 
نشر المكتبة التجارية الكبرى» القاهرة» مصر. 

الفوائد الجنية حاشية المواهب السنية شرح الفرائد البهية في نظم القواعد الفقهية في الأشباه 
والنظائر على مذهب الشافعية» لمحمد ياسين ابن عيسى الفاداني» دار البشائر الإسلامية» 
۱ھ 1191م 
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الفوائد الجنية على المواهب السنية» لمحمد ياسين بن عيسى الفاداني الأندونيسي» طبع مطبعة حجازي 
القاهرة» مصر. 
الفوائد المجموعة فى الأحاديث الموضوعة» لمحمد بن على الشوكانى» تحقيق: عبد الرحمن بن يحيى 
اللي الاي الطعة الآولى: 41:1 امومرطيعة ال المتحمديةوالقاغره ن 
الفوائد الموضوعة في الأحاديث الموضوعة» لمرعي الكرمي الحنبلي» تحقيق: محمد بن لطفي الصباغ» 
دار العروبة» بیروت» لبنان» ۳۹۷١ه.‏ 
فوات الوفيات» لمحمد بن شاكر الكتبي» تحقيق: د. إحسان عباس» مطبعة دار صادر»ء بيروت» لبنان 
40 1م: نشر دار الثقافة بیروت» لبنان.. 
فواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت» لمحب بن عبد الشكور بهامش المستصفىء الطبعة الأولى؛ 
5ه مطبعة بو لاق» القاهرة» مصر. 
الفواكه الدواني شرح الرسالةء لابن أبي زيد القيرواني» لأحمد بن غنيم بن سالم المالكي الأزهري» 
الطبعة الثالثة» 11/5١ه»‏ مطبعة البابى الحلبىء القاهرة» مصر. 
الراك العنيد# نى الحبائل المنيلة EE e‏ 
۰ه تشر المكتب الإسلامي» مشق سوريا: ٠‏ 
فض القدير قن الجاع الع لبد الرووف اااي ا ا د وه ا 
مصطفى محمد القاهرة» مصر. 

(ق) 
القاموس المحيط» لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزابادي الشيرازي» الطبعة الثالثةء ١١١٠١هى‏ 
المطبعة الأميرية ببولاق» مصر. 
القرى لقاصد أم القرى» لأبي العباس أحمد بن عبد الله بن محمد بن أبي بكر محب الدين الطبري» الطبعة 
الأولى» ۷١١١ه۸٤۱۹م»‏ نشر شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأو لاده» القاهرة» مصر. 
قصد السبيل فيما في اللغة العربية من الدخيل» لمحمد الأمين بن فضل الله المحبي» تحقيق وشرح: د. عثمان 
محمود صيني» الطبعة الأولى» 510 ١ه ۱۹۹٤‏ م» نشر مكتبة التوبة» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
قنعة الأريب في تفسير الغريب» لموفق الدين ابن قدامة المقدسي» تحقيق: د. علي حسين البواب» نشر 
فار لني النشرء e‏ الرياض» المملكة العربية السعودية. ۰ ۰ 
قواطع الأدلة» لأبي المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني» تحقيق: د. علي بن عباس 
الحكمي» و د. عبد الله بن حافظ الحكميء الطبعة الأولى» 51١9‏ ١1ه199/8١م.‏ 
القواعد في الفقه الإسلاميء لأبي الفرج عبد الرحمن بن رجب الحنبلي» راجعه وقدم له وعلق عليه: طه 
عبد الرؤوف سعدء الطبعة الأولى» ١١۹١٠ه ۱۹۷١‏ ءم» نشر مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة» مصر. 
القواعد والفوائد الأصولية وما يتعلق بها من الأحكام الفرعية» لأبي الحسن» علاء الدين علي بن عباس 
البعلي الحنبلي المعروف بابن اللحام» تحقيق وتصحيح: محمد حامد الفقي» مطبعة السنة المحمدية» 
القاهرة» مصرء 111/0ه191057م. 











کڪ رصا رالات |٠٥‏ س 


(44۳) 


)۹4( 


)596( 


)595( 


)591:( 


)4۹۸( 


)44( 


يك 


60010 


(0*۲) 
(0۰۳) 


(0۰€) 


)0۰0( 


القوانين الفقهية» لأبي القاسم محمد بن أحمد بن جزي الكلبي الغرناطي» مطبعة النهضة» 
4ه 970ام. 
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الكاشف فى معرفة من له رواية فى الكتب الستة» لأبى عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى» تحقيق 
ا ا :صر عط ای اا ری وار ا ی سعين لتر دان 
الب الخد الفاعرة ن ۰ 

الكافي في فقه أهل المدينة» لأبى عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر النمري القرطبي» تحقيق: 
ف تحال مج لحيل ولد هات الموريفاني الطبحة الأرل يع الى 1۷6 ر الرياضن: 
المملكة العربية السعودية. 

الكافي» لموفق الدين أبي محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي» تحقيق: د. عبد الله 
عبد المحسن التركي» بالتعاون مع مركز البحوث والدراسات العربية والإسلامية بدار هجرء الطبعة 
لأولى» 5117 ١1ه19917م,‏ نشر دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان» القاهرة» مصر. 

الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية «نونية ابن القيم»» مع شرحها لخليل الهراس» نشر دار الفاروق 
الحديثة للطباعة والنشره القاهرة» مصر. 

الكامل في ضعفاء الرجالء لأبي أحمد عبد الله بن عدي الجرجاني» الطبعة الأولى» 5 ٠5١ه‏ 1985مء 
نشر دار الفكر للطباعة والنشرء بيروت» لبنان. 

كتاب العيال» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن عبيد بن أبي الدنيا البغدادي» تحقيق ودراسة: نجم عبد الرحمن 
خلف. الطبعة الأولى» ١٠5١ه ۱۹۹١‏ م» نشر دار ابن القيم» الدمام» المملكة العربية السعودية. 

كشاف القناع عن الإقناع» لمنصور بن يونس البهوتي الحنبلي» تحقيق» وتخريج وتوثيق: لجنة متخصصة 
في وزارة العدل بالمملكة العربية السعودية» الطبعة الأولى» 5765١ه‏ 5١١1م‏ نشر وزارة العدل 
بالمملكة العربية السعودية. 

كشف الأستار عن زوائد البزار على الكتب الستة» لنور الدين على ابن أبى بكر الهيثمى» الطبعة الأولى» 
۹ه ۱۹۷۹ م» نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. ۰ ۰ ۰ 

كشف الأسرار شرح المصنف على المنار» لأبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بحافظ الدين 
النسفى» الطبعة الأولى» ١٠١١٠ه.‏ المطبعة الكبرى الأميرية» ببولاق» القاهرة» مصر. 

كشف الأسرار على أصول البزدوي» لعبد العزيز البخاري» طبعة تركيا. 

كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس» لإسماعيل بن محمد 
العجلوني» نشر مكتبة القدسي» 5ه القاهرة» مصر. 

كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» لمصطفى بن عبد الله القسطنطيني الرومي الحنفى الشهير 
ا اا اروف ما غا رو عا واا ا ٠‏ ۰ 

كشف المشكل من حديث الصحيحين» لأبي الفرج عبد الرحمن ابن الجوزي» تحقيق: د. علي حسين 
البواب» الطبعة الأولى» 514 1ه 1991م, نشر دار الوطن الرياض» المملكة العربية السعودية. 
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كشف المغطى من المعانى والألفاظ الواقعة فى الموطأء لمحمد الطاهر بن عاشورء الطبعة الأولى» 
۷ هھ 6 ١٠١5م‏ نشر دار السلام للطباعة» والنشر والتوزيع والترجمة» القاهرة» مصر» ودار سحئنون 
للنشر والتوزيع» تونس. 

المناوي» دراسة وتحقيق: د. محمد بن إسحاق محمد إبراهيم» الطبعة الآولى» 065 اه :١٠5٠م‏ نشر 
الكشف والبيان المعروف بتفسير الثعلبي لأبي إسحاق أحمد المعروف بالإمام الثعلبي» تحقيق: أبي 
محمد بن عاشورء الطبعة الآولى» ١١١٤٠ه‏ ؟١٠١١م,‏ نشر دار إحياء التراث العربي للطباعة والنشر 
والتوزيع» بیروت» لبنان. 

كفاية الأخيار فى حل غاية الاختصارء لأبى بكر بن محمد الحسينى الحصنى الدمشقى» الطبعة الثالثة» 
نشر دار إحياء التراث الإسلامى» الدوحة» قطر. 

كفاية المتحفظ وغاية المتلفظ. لابن الأجدابى الطرابلسى» تحقيق: عبد الرزاق الهلالى» الطبعة السابعة» 
7م طبع ونشر دار الشؤون الثقافية العامة» بغداد العراق. 

الكنى والأسماءء للإمام مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» دراسة وتحقيق: عبد الرحيم محمد 
أحمد القشقري» الطبعة الأولى» ٤‏ ١٤٠ه‏ 1985١م,‏ نشر الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» المملكة 
الكواكب السائرة بأعيان المئة العاشرة» للشيخ نجم الدين الغزي» حققه وضبط نصه: د. جبرائيل سليمان 
جبّور» منشورات دار الآفاق الجديدة» بيروت. الطبعة الثانية» 191/4 م. 


(ل) 
اللؤلوٌ والمرجان فيما اتفق عليه الشيخان البخاري ومسلم» وضعه: محمد فؤاد الباقي عبد الباقي» نشر 
عيسى البابي الحلبي وشركاه» القاهرة» مصر. 
اللآلئ المصنوعة فى الأحاديث الموضوعة» لجلال الدين عبد الرحمن السيوطىء الطبعة الأولى» نشر 
المكتبة الحسينية المصرية بالأزهرء القاهرة» مصر. 1 
لباب المناسك وعباب المسالك» لرحمة الله السندي المكي» نشر دار قرطبة» بيروت» لبنان» 57١‏ ١ه.‏ 
اللباب في الجمع بين السنة والكتاب» للإمام أبي محمد بن علي بن زكريا المنبجي» تحقيق: د. محمد 
فضل عبد العزيز المراد» نشر دار الشروق للنشر والتوزيع والطباعة» الطبعة الأولى. 5٠7‏ اه 19/17م. 
اللباب فى الفقه الشافعى» لأبى الحسن أحمد بن محمد بن أحمد العينى المحاملى الشافعى» تحقيق: 
د. غيد الكريم ال ر دار البخاري» المدينة المقورة يريلق الطبعة الأول اه 
اللباب في شرح الكتاب» لعبد الغني الغنيمي الدمشقي الميداني» حققه وضبطه» وعلق حواشيه: محمد 
محيي الدين عبد الحميد» نشر مكتبة ومطبعة محمد علي صبيح وأولاده» القاهرة» مصر. 
اللباب في شرح الكتاب» وهو شرح العلامة الشيخ عبد الغني الميداني الدمشقي على كتاب الإمام أبي 
الحسن القدوري في فقه السادة الحنفية» الطبعة الأولى» ٠7١١هه‏ طبع بمطبعة الجمالية» مصر. 
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اللباب في علوم الكتاب» لأبي حفص عمر بن علي بن عادل الدمشقي الحنبلي» تحقيق: عادل أحمد 
عبد الموجود» وعلي محمد معوض» الطبعة الأولى» 9١51١ه‏ ۱۹۹۸ م» نشر دار الكتب العلمية» 
بیروت» لبنان. 

لحن العوام» لأبي بكر محمد بن حسن بن مذحج الزبيدي» تحقيق: د. رمضان عبد التواب» الطبعة 
الأولى» ٠۱۹١٤‏ م» المطبعة الكمالية» القاهرة» مصر. 

لسان العرب» لأبي الفضل جمال الدين محمد بن مكرّم» المعروف بابن منظور المصري الخزرجي» 
الطبعة الأولى» ١٠١١هه‏ المطبعة الأميرية» ببولاق» مصر. 

لسان الميزان» لأحمد بن على بن حجر العسقلانى» الطبعة الأولى» ١ه‏ مطبعة مجلس دائرة 
المعارف» حيدراباد الدكن» الد ٠‏ 

لطائف المعارف فيما لمواسم العام من الوظائف» لزين الدين ابن رجبء تعليق: د. محمد الإسكندراني» 
الطبعة الأولى» 5١5‏ ١ه‏ 1997١م,‏ نشر دار الكتاب العربي» بيروت» لبنان. 

لطائف المعارف فيما لمواسم العام من الوظائفء للحافظ زين الدين ابن رجب» نشر دار الجيل للنشر 
والتوزيع والطباعة» بيروت» لبنان. 

اللمع في أصول الفقه» لأبي إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي» مع تخريج أحاديث اللمع» لعبد الله بن 
محمد الصديقي الغماري» تحقيق: د. يوسف عبد الرحمن المرعشلي» الطبعة الآولی» 5٠68‏ ١ه‏ 985١م‏ 
نشر عالم الكتب» بيروت» لبنان. 


۴2( 
المؤتلف والمختلف» لأبى الحسن على بن عمر الدار قطني البغدادي» دراسة وتحقيق: 
د. موفق بن عبد الله بن عبد القادرء الطبعة الأولى» 5ه 1185م نشر دار الغرب الإسلامي» 
بيروت» لان 
ما اتفق لفظه واختلف معناه» لأبي السعادات هبة الله بن علي بن محمد ابن علي الحسني المعروف بابن 
الشجري» الطبعة الأولى» 1511ه1445م: نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
ما جاء على فَعْلتٌ وأفعلتٌ بمعنى واحدء لأبي منصور الجواليقي» تحقيق: ماجد الذهبي» مطبعة دار 
الفكز دمن سورياة 15۴ 1۹۸۲م 
مبادئ اللغة مع شرح أبيات مبادئ اللغة» لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الخطيب اللإسكافي» الطبعة 
الأولىء 6ه مطبعة السعادة» القاهرة» مصر» نشر خمد ناجي الجمالي» ومحمد أمين الخانجي 
وأخيه» القاهرة» مصر. 
المبدع في شرح المقنع» لأبي إسحاق برهان الدين إبراهيم بن محمد بن عبد الله بن محمد بن مفلح» 
طبع سنة 95١1١ه» ٤‏ ۱۹۷ م» نشر المكتب الإسلامي» دمشق» سوريا. 
المبسوط» لأبى بكر محمد بن أحمد السرخسىء نشر دار إحياء التراث العربى» بيروت» لبنان» الطبعة 
الأولى» ۲۲٤۱ھ‏ ۲٠٠۲م.‏ 
المبسوط» لشمس الدين السرخسى» مطبعة السعادة» مصرء 5 ١١١ه.‏ 
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المتواري على تراجم أبواب البخاري» لناصر الدين أحمد بن محمد المعروف بابن الميّر الأسكندراني» 
تحقيق وتعليق: صلاح الدين مقبول أحمد. الطبعة الأولى» 501١ه‏ ۱۹۸۷ م» نشر مكتبة العلاء الكويت. 
مثير العزم الساكن إلى أشرف الأماكن» لأبي الفرج عبد الرحمن بن الجوزي» تحقيق: مرزوق 
علي إبراهيم» الطبعة الأولى» 5١54١ه‏ 1940م, نشر دار الراية للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة 
العربية السعودية. 

مثير شوق الأنام إلى حج بيت الله الحرام» لمحمد علان بن عبد الملك بن علان البكري الصديقي 
المكي» تحقيق: د. محمد الحبيب الهيلة» الطبعة الأولى» ١٠٠۲م‏ نشر دار القاهرة» وزهراء الشرق» 
القاهرة» مصر. 

مجالس العلماءء لأبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي» تحقيق: عبد السلام محمد هارون» 
نشر وزارة الإرشاد والأنباء سابقا في الكويت» 1977١م.‏ 

مجالس ثعلب» تحقيق: عبد السلام هارون» نشر دار المعارف 1"59١هه‏ القاهرة» مصر. 

مجامع الحقائق» لأبي سعيد الخادمي» دار الطباعة العامرة» استنانبول» تركياء ۸١١٠ه.‏ 

المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين» للحافظ محمد بن حبان ابن أحمد أبي حاتم التميمي 
البستي» تحقيق: محمود إبراهيم زايد» الطبعة الأولى» 147١هه‏ نشر دار الوعي» حلب» سوريا. 

مجلة الأحكام العدلية» حررتها لجنة مؤلفة من العلماء المحققين والفقهاء المدققين» الطبعة الثانية» 
6ه مطبعة الجوائب. 

مجمع الأنهر في شرح ملتقى الأبحر» لشيخي زاده» دار الطباعة العامرة. 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» لنور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي بتحرير الحافظين العراقي» وابن حجر 
نشر مكتبة القدسي» القاهرة» مصر» ۲١١١ه.‏ 

مجمع بحار الأنوار في غرائب التنزيل ولطائف الأخبار» لمحمد طاهر الصديقي الهندي الفتني 
الكجراتي» مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» بحيدر آباد الدکن» الهنده ۸۱۳۸۷ 195717 م. 

مجمل اللغة» لأبي الحسن أحمد بن فارس بن زكرياء تحقيق: زهير عبد المحسن سلطانء الطبعة الأولىء 
5ه 1181م نشر وطبع مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

المجموع اللفيف معجم في المواد اللغوية التاريخية الحضارية» لإبراهيم السامرائيء الطبعة الأولىء 
۷ هه نشر دار عمار للنشر والتوزيع. 

المجموع المذهب في قواعد المذهب» لأبي سعيد خليل بن كيكلديء العلائي» تحقيق ودراسة: 
د. محمد بن عبد الغفار بن عبد الرحمن الشريف» الطبعة الأولى» ۱۹۹٤ ه١ 5١5‏ م» نشر وزارة الأوقاف 
والشؤون الإسلامية» الكويت. 

لمجموع المغيث في غريبي القرآن والحديث» للحافظ أبي موسى محمد ابن أبي بكر بن أبي عيسى 
المديني الأصفهاني» تحقيق: عبد الكريم العزباوي» الطبعة الأولى» 50/8 ١ه‏ ۱۹۸۸ م» نشر مركز إحياء 
لتراث الإسلامي بجامعة أم القرى بمكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

المجموع شرح المهذب» لأبي زكريا محبي الدين بن شرف النووي» نشر مكتبة الإرشاد. جدة» المملكة 
العربية السعودية. 
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مجموع فتاوى شيخ الإسلام أحمد بن تيمية» جمع وترتيب: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم العاصمي 
النجدي الحنبلي» وساعده ابنه محمدء الطبعة الأولى» ۳ه مطابع الرياض. 

مجموع فتاوى ومقالات متنوعة» لعبد العزيز بن عبد الله بن عبد الرحمن بن باز» الطبعة الأولى» ١571١ه‏ 
٠٠‏ نشر رئاسة إدارة البحوث العلمية والإفتاء» الرياض» المملكة العربية السعودية» طبع مطابع 
النصرء الرياض. 

المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيزء للقاضي أبي محمد عبد الحق بن غالب بن عطية الأندلسيء 
تقو المجلس اللي يقاس فاه 0 ۰ 
الو ئ الت على ملعن اا العم رم حل جه اين ا ارات ان ا اة 
٤‏ هه ۱۹۸٤‏ م» نشر مكتبة المعارف» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

محرك سواكن الغرام إلى حج بيت الله الحرام» وزيارة قبر النبي يي لمرعي بن يوسف بن أبي بكر 
المقدسى» تحقيق: د. محمد بن عبد الله باجودة» وعبد الرحمن بن محمد الحذيفى» الطبعة الأولى» 
ا ار وار قار ةاعر م ۰ 

المحصول» لفخر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازي» تحقيق: د. طه جابر فياض العلواني» الطبعة 
الأولى» ١٠5١ه‏ ٠198م‏ مطابع الفرزدق» الرياض» المملكة العربية السعودية» نشر جامعة الإمام 
محمد بن سعود الإسلامية» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

المحصولء للقاضي أبي بكر بن العربي العامري المالكي» نشر دار البيارق» عمان» الأردن. 

المحكم والمحيط الأعظم في اللغة» لعلي بن إسماعيل بن سيده» تحقيق: مصطفى السقاء ود. حسين 
نصار» الطبعة الأولى» ۷۷١٠ه‏ ۸١۱۹م»‏ نشر شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده 
القاهرة» مصر. 

المحلى» لأبي محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم» الطبعة الأولى» 549 ١١هه‏ مطبعة المنيرية» 
القاهرة» مصر. 

المحيط في اللغة» لكافي الكفاة» الصاحب» إسماعيل بن عباد» تحقيق: محمد حسن آل ياسين» نشر عالم 
الكتبء الطبعة الأولى» 5١5‏ ١ه‏ 1995١م.‏ 

مختار الصحاح» لمحمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي» عني بترتيبه: محمود خاطر بك» المطبعة 
الأميرية» بالقاهرة» مصرء ١٤۱۳ھ‏ ۱۹۲۲٠م.‏ 

مختصر اختلاف العلماء» لأبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي» اختصار: أبي بكر أحمد بن 
على الجصاص الرازي» دراسة وتحقيق: د. عبد الله نذير أحمدء نشر دار البشائر الإسلامية» بيروت» 
لبنان» الطبعة الأولى» 517 ١ه‏ 1490م. 

مختصر الخرقي» لأبي القاسم عمر بن الحسين الخرقي» تحقيق: زهير الشاويشء الطبعة الثالثة» 
۳ هه نشر المكتب الإسلاميء بيروت» لبنان. 

مختصر الطحاوي» للإمام أبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي الحنفي» حققه وعلق عليه: 
أبو الوفا الأفغانى» نشر: لجنة إحياء المعارف النعمانية» الهند» طباعة مطبعة دار الكتاب العربى» 
١ف‏ القاهرة. ْ 
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مختصر المقاصد الحسنة فى بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة» لمحمد بن عبد الباقى 
الزرقاني» تحقيق: د. محمد لطفي الصباغ» الطبعة الثالثة» 5 57١ه‏ ١١٠م»‏ نشر مكتب التربية العربي 
لدول الخليج» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

مختصر المنتهى الأصوليء لجمال الدين أبي عمر عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب» ومعه شرح 
العضد عليه وحاشيته للتفتازاني» والشريف الجرجاني» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان» الطبعة 
الثانيةه 5٠1"‏ ١ه‏ 19/7م. 

مختصر سنن أبى داود» للحافظ عبد العظيم بن عبد القوي المنذري» تحقيق: محمد حامد الفقى» نشر 
وطبع مطبعة السنة المحمدية» ۱۳۹۸ھ ۱۹٤۹‏ م» القاهرة» مصر. 

مختصر سيرة الرسول بيا لمحمد بن عبد الوهاب» نشر وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة 
والإرشاد. المملكة العربية السعودية» 4١51١ه.‏ 

المختصر في أصول الفقه. لعلي بن محمد بن علي بن عباس البعلي المعروف بابن اللحام» تحقيق: 
د. محمد مظهر بقاء الطبعة الأولى» ٠٠5١ه‏ ٠198م‏ مطبعة دار الفكرء دمشق» سورياء نشر مركز 
البحث العلمي وإحياء التراث الإسلامي بجامعة أم القرى بمكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 
مختصر من قواعد العلائي وكلام الإسنوي» لأبي الثناء نور الدين محمود بن أحمد الحموي الفيومي 
المعروف بابن خطيب الدهشة» تحقيق: د. مصطفى محمود البنجويني» طبع مطبعة الجمهور» الموصل» 
العراق» 9/5١م.‏ 

مختلف القبائل ومؤتلفهاء لأبي جعفر محمد بن حبيب البغدادي» الطبعة الآولی» ٠٠5١ه‏ ٠98١م‏ 
أعده للنشر: حمد الجاسرء نشر النادي الأدبي بالرياض» بإشراف دار اليمامة للبحث والترجمة والنشرء 
الرياض» المملكة العربية السعودية. 

المدخل إلى السنن الكبرى» للحافظ أبى بكر البيهقى» دراسة وتحقيق: د. محمد ضياء الرحمن 
الأعظمى» نشر دار الخلفاء للكتاب الإسلامى» الكويت. 

المدخل» لأبي عبد الله محمد بن محمد بن محمد العبدري المالكي الفاسي المعروف بابن الحاج» الطبعة 
الأولى» ١۸١٠ه‏ 1950م نشر شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده» القاهرة» مصر. 
المدونة الكبرى» للإمام مالك بن أنس الأصبحيء رواية الإمام سحنون ابن سعيد التنوخي» عن الإمام 
عبد الرحمن بن قاسم» ويليها مقدمات ابن رشد لبيان ما اقتضته المدونة من الأحكام: للإمام أبي الوليد 
محمد بن أحمد بن رشدء الطبعة الأولى, 5 7 ١ه‏ المطبعة الخيرية القاهرة» مصر. 

المذكر والمؤنث» لأبي الفتح عثمان بن جني» تحقيق: د. طارق نجم عبد الله» الطبعة الأولى» 505١ه‏ 
5 م نشر دار البيان العربي للطباعة والنشر والتوزيع» جدة» المملكة العربية السعودية. 

۸ھ ۱404م. 

مرآة الزمان في تاريخ الأعيان» لشمس الدين أبي المظفر يوسف بن قزاوغلي» تحقيق ودراسة: 
د. مسفر بن سالم بن عريج الغامدي» نشر مركز إحياء التراث الإسلامي بجامعة أم القرى» بمكة المكرمة» 
المملكة العربية السعودية» ۷٩٤۱ھ‏ 19/1م. 
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مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والاعتقادات» لأبي محمد علي ابن أحمد بن حزم» نشر مكتبة 
لقدسى. القاهرة» مصر» /101١ه.‏ 

العراسي لالج فاو اناق رن الت اتحاي ورابية وذ هدا للم رع اين خرن 
الزهراني» الطبعة الأولى» 577١ه‏ ١١٠58م,‏ نشر دار الصميعي للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة 
العربية السعودية. 

مراصد الاطلاع على أسماء الأمكنة والبقاع» لصفي الدين عبد المؤمن ابن عبد الحق البغدادي» 
تحقيق وتعليق: علي محمد البجاوي» الطبعة الأولى» ٤۷١١ه‏ 1900م, دار إحياء الكتب العربية» 
القاهرة» مصر. 

مراقي السعود لعبد الله بن إبراهيم الشنقيطي» مطبعة فضالة» المحمدية» المغرب. 

المرتجل في شرح القلادة السامطية في توشيح الدريدية» للحسن بن محمد بن الحسن الصغاني» تحقيق: 
د. أحمد خان, الطبعة الأولى» 04٠5١ه‏ 1984م نشر معهد البحوث العلمية وإحياء التراث الإسلامي» 
جامعة أم القرى» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

مسائل الإمام أحمد بن حنبل» وإسحاق بن راهوية برواية إسحاق بن منصور المروزي» تحقيق: 
د. سليمان بن عبد الله العمير» الطبعة الأولى» 4570١ه‏ 5١١٠م‏ نشر الجامعة الإسلامية بالمدينة 
المنورة» المملكة العربية السعودية. 

مسائل الإمام أحمد بن حنبل» رواية ابنه أبي الفضل صالح» تحقيق: د. فضل الرحمن دين محمدء الطبعة 
الثانية 19 5 ١ه./949١م»‏ نشر الدار العلمية» دلهي» الهند. 

مسائل الإمام أحمد بن حنبل» رواية ابنه عبد الله» تحقيق ودراسة: د. علي بن سليمان المهناء الطبعة 
الآولى» 5057١ه19875١م,‏ نشر مكتبة الدار بالمدينة المنورة» المملكة العربية السعودية 

مسائل الإمام أحمد بن حنبل» رواية إسحاق بن إبراهيم بن هانئ النيسابوري» تحقيق: زهير الشاويش» 
الطبعة الأولى» 8٠١‏ ١ه‏ نشر المكتب الإسلامي بيروت» لبنان» دمشق» سور يا. 

مسائل الإمام أحمد بن حنبل» وإسحاق بن راهوية» رواية إسحاق بن منصور الكوسج» تحقيق: خالد بن 
محمود الرباط» ووئام الحوشي» و د. جمعة فتحي» الطبعة الأولى» ١١٤٠ه‏ ٤٠٠۲م‏ نشر دار الهجرة 
للنشر والتوزيع الثقبة» المملكة العربية السعودية. 

مسائل الإمام أحمدء لأبي داود سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير ابن شداد السجستاني» الطبعة 
الثانية» نشر محمد أمين دمج» بيروت» لبنان. 

المسائل الفقهية التي انفرد بها الإمام الشافعي من دون إخوانه من الأئمةء للإمام الحافظ ابن كثير» دراسة 
وتحقيق: د. إبراهيم بن علي صندقجي» نشر مكتبة العلوم والحكم» المدينة المنورة» الطبعة الأولىء 
57ه1985م. طباعة دار المدني للطباعة والنشر» جدة. 

المسائل الفقهية من كتاب الروايتين والوجهين» للقاضي أبي يعلي» تحقيق: د. عبد الكريم بن محمد 
اللاحم» الطبعة الأولى» 5٠54١ه ۱۹۸١‏ م» نشر مكتبة المعارف» الرياضء المملكة العربية السعودية. 
المسالك والممالك» لأبي القاسم عبيد الله بن أحمد خرداذبه» وضع مقدمته وهوامشه وفهارسه: محمد 
مخزوم» دار إحياء التراث العربي 5٠8‏ ١ه‏ /19/8١م.‏ 
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المستدرك على الصحيحين في الحديث» لأبي عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بالحاكم النيسابوري» 
الطبعة الأولى» 757١ه»‏ مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية» حيدراباد» الدكن» الهند. 

المستصفى» لأبى حامد الغزالى» طبعة مصورة عن الطبعة الأولى» ببولاق» 1777١ه»‏ عن طريق مؤسسة 
الل و واا من 

ما ارا و الغو اب لام و بر ايى المي ي ا مون ر اا 
العربية للکتاب» ليبياء تونس» ۱۳۹۵ھ ٠۹۷۰١‏ م. 

المستوعب. لنصير الدين محمد بن عبد الله السامري» دراسة وتحقيق: د. مساعد بن قاسم الفالح» الطبعة 
الأولى» 517١1ه ٠۱۹۹۳‏ م» نشر مكتبة المعارف للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
المسلسل في غريب لغة العرب» لأبي طاهر محمد بن يوسف بن عبد الله التميمي» تحقيق: محمد 
عبد الجواد» نر وزان لاف والإرقناد الترمي القاهر ك مصير: ١‏ 

مسند أبي داود الطيالسي» لسليمان بن داود بن الجارود الطيالسي» تحقيق: د. محمد بن عبد المحسن 
ارتي بالتعاوة مع مركز ارت راه رامات العرية وا اي بار حجر اق اي 1147 اه 
49 م نشر دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلانء القاهرة» مصر. 

مسند أبي يعلى الموصليء للإمام الحافظ أحمد بن علي بن المثنى التميمي» حققه وخرج أحاديثه: 
حسين سليم أسدء الطبعة الأولى» 5٠17‏ ١هه‏ نشر دار المأمون للتراث» دمشق» سورياء وبيروت» لبنان. 
مسند إسحاق بن راهوية» لإسحاق بن إبراهيم بن محمد الحنظلي المروزي» تحقيق: د. عبد الغفور 
عبد الحق حسين البلوشي» الطبعة الأولى» ١٠5١ه ۱۹۹١‏ م» نشر مكتبة الإيمان» المدينة المنورة. 

مسند الإمام أحمدء للإمام أحمد بن حنبل الشيباني» تحقيق: نخبة من الأساتذة» الطبعة الأولى» ۷١١٤١د‏ 
17م نشر مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 

مسند الشافعي» لأبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي» بترتيب السندي» مطبعة السعادة» القاهرة» 
مصرء ۱۳۷۰ھ 1901م. 

مسند الشهاب» لأبي عبد الله محمد سلامة القضاعي» حققه وخرج أحادثه: حمدي عبد المجيد السلفي» 
الطبعة الأولى» 5٠5‏ ١ه»‏ نشر مؤسسة الرسالة» بيروت» لبنان. 

المسند» لأبي بكر عبد الله بن الزبير الحميدي» تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي» نسخة مصورة عن 
طريق عالم الكتب» بيروتء لبنان» ومكتبة المتنبي» القاهرة» مصر. 1 

المسودة في أصول الفقه» تتابع على تصنيفها ثلاثة من أئمة آل تيمية» مجد الدين أبو بركات 
عبد السلام بن عبد الله الخضرء وشهاب الدين أبو المحاسن عبد الحليم بن عبد السلام» وشيخ الإسلام 
تقي الدين أبو المحاسن أحمد بن عبد الحليم» تحقيق وتعليق: محمد محيي الدين عبد الحميد» مطبعة 
المدني» القاهرة» مصر. 

مشارق الأنوار على صحاح الآثار» لأبي الفضل عياض بن موسى بن عياض اليحصبي السبتي المالكي» 
طبع ونشر: المكتبة العتيقة» تونسء ودار التراثء القاهرة» مصر. 

مشارق الأنوار على صحاح الآثار» للقاضي عياض بن موسى اليحصبي السبتي» تحقيق: البلعمش أحمد 
يكن» نشر وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالمغرب» 5٠57‏ ١ه‏ 1987م. 
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المشترك وضعاً والمفترق صقعاً» لشهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي» نسخة مصورة 
عام ٩١٤۱ه ۱۹۸٦‏ م» عن طريق عالم الكتب» بيروت» لبنان. 

مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه» للشهاب أحمد بن أبي بكر البو صيري» تحقيق: موسى محمد علي» 
ود. عزت علي عطية» الطبعة الآولى» ١١٠٤٠ه ۱۹۸١‏ م» دار التوفيق النموذجية للطباعة والجمع الآلي» 
نشر دار الكتب الإسلامية» القاهرة» مصر. 

مصباح السالك في أحكام المناسك» لسليمان بن علي بن محمد بن مشرف التميمي» الطبعة الأولى؛ 
مطبعة أم القرى. 

المصباح المنير في غريب الشرح الكبير» لأحمد بن محمد بن علي المقري الفيومي» الطبعة الثانية» 
۹ م المطبعة الأميرية» القاهرة» مصر. 

المصنف فى الأحاديث والآثارء لعبد الله بن محمد بن أبى شيبة» الدار السلفية» الطبعة الأولى» 
A A 488‏ / 

المصنف. لأبي بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني» تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي» الطبعة الثانية» 
١ه‏ ۱۹۸۳ م» نشر المكتب الإسلامي» بيروت» لبنان. 

المصنف» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة» الجزء المفرد» تحقيق: عمر بن غرامة العمروي» 
ال ي هام تقر دار حالم الكعي ا والعرر يد الرياضن»السيلكة العرية 
السعودية. 

المصون في الأدب» لأبي أحمد الحسن بن عبد الله العسكري» تحقيق: عبد السلام محمد هارون» نشر 
دائرة المطبوعات والنشر» الكويت ٠1975١م.‏ 

المطلع على أبواب المقنع» لأبي عبد الله شمس الدين محمد بن أبي الفتح البعلي الحنبلي» 
الطبعة الأولى» 1186١ه‏ 1950١م,‏ نشر المكتب الإسلامي للطباعة والنشرء دمشق» سورياء 
بيروت» لبنان. 

المعارف» لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة» تحقيق وتقديم: د. ثروت عكاشة» الطبعة الرابعة» نشر 
دار المعارف» القاهرة» مصر. 

معالم السنن بهامش سنن أبي داود» لأبي حمد سليمان الخطابي» إعداد وتعليق: عزت عبيد الدعاس» 
الطبعة الأولى» ۸۹١١ه‏ ۱۹1۹ م» نشر وتوزيع: محمد علي السيد» حمص» سوريا. 

معالم مكة التاريخية والأثرية» لعاتق بن غيث البلادي» الطبعة الثانية 5٠01‏ ١ه‏ 1917م نشر دار مكة 
للنشر والتوزيع» مكة المكرمةء المملكة العربية السعودية. 

المعتمد في أصول الفقه» لأبي الحسين محمد بن علي بن الطيب البصري المعتزلي» تحقيق: محمد 
حميد اللّه» المطبعة الكاثولوكية» بيروتء لبنان 1185١ه‏ 1975١م.‏ 

معجم الأماكن الواردة في المعلقات العشره لسعد بن عبد الله الجنيدل» نشر جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية» 51١١‏ ١ه‏ 11940١م,‏ الرياض» المملكة العربية السعودية. 

معجم الأمكنة الوارد ذكرها في صحيح البخاري» لسعد بن عبد الله الجنيدل» نشر دارة الملك عبد العزيز 
8ه ۱۹۹4 م» الرياض» المملكة العربية السعودية. 





س اود د نزک جر س 


OF 


8 


(60؟0) 


95 


(1۷) 


(11۸) 


(59؟51) 


(۳۰) 


GFP 


GF 


COT 


GF) 


المعجم الأوسطهء للحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني» تحقيق: د. محمود الطحان» الطبعة 
الآولى» ١١٠٤٠ه ۱۹۸١‏ م» نشر مكتبة المعارف» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

معجم البلدان» لشهاب الدين أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي البغدادي» ت ١۲٦ه‏ عني 
بتصحيحه وترتيب وضعه وكتابة المستدرك عليه: محمد أمين الخانجى الكتبى» بقراءته على الأستاذ/ 
اديع ان ا الطينة ا ۴ ۹ا عا عدار السا م 

معجم الصحابة» لأبي الحسن عبد الباقي بن قانع» ضبط نصه وعلق عليه: صلاح بن سالم المصراتي» 
الطبعة الأولى» 514١ه4917١م,‏ نشر مكتبة الغرباء» المدينة المنورة» المملكة العربية السعودية. 

معجم الصحابة» لآبي القاسم عبد الله بن محمد بن عبد العزيز البغوي» دراسة وتحقيق: محمد الأمين بن 
محمد محمود أحمد الجكني» الطبعة الأولى» ١57١ه‏ ١٠٠۲م»‏ نشر دار البيان للطباعة والنشر 
والتوزيع» الكويت. 

المعجم الصغيرء لسليمان بن أحمد الطبراني» المطبع الأنصاري 1575ه ۷٤۱۸م»‏ تصحيح: 
عبد الرحمن محمد عثمان» المكتبة السلفية» /78١1ه/97١م.‏ 

المعجم الكبير» لأبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني» حققه وخرج أحاديثه: حمدي عبد المجيد 
السلفي» وزارة الأوقاف والشؤون الدينية 5٠05‏ ١ه‏ 19/7م. 

معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع» لأبي عبيد» عبد الله بن عبد العزيز البكري الأندلسي» 
تحقيق: مصطفى السقاء الطبعة الأولى» 754١ه‏ 19560١م,‏ مطبعة لجنة التأليف والترجمة والنشرء 
القاهرة» مصرء نشر المعهد الخليفى للأبحاث المغربية» القاهرة» مصر. 

مسجم معام احجان عالق بن غيك البللادي» ااه الأرني اى ةا ر اة 
للنشر والتوزيع. 

معجم مقاييس اللغة» لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكرياء تحقيق وضبط: عبد السلام محمد 
هارون» الطبعة الأولى» 1759١ه»ه‏ نشر داء إحياء الكتب العربية عيسى البابي الحلبي وشركاه» 
القاهرة» مصر. 

المعَرّب من الكلام الأعجمي على حروف المعجم» لأبي منصور الجواليقي موهوب بن أحمد بن 
محمد بن الخضرء تحقيق وشرح: أحمد محمد شاكرء الطبعة الثانية» ۱۳۸۹ھ 959١م‏ مطبعة دار 
الكتب» القاهرة» مصر. 

معرفة السنن والآثار» لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي» تحقيق: د. عبد المعطي أمين قلعجيء الطبعة 
الأدلي ١1‏ 4ع ةا ر را من كور القن ۰ ۰ 

معرفة الصحابة» لأحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن مهران الأصبهانى» تحقيق: عادل بن يوسف 
العزاذي: الطبعة ار ١1۹۸6‏ تشرءانالرطي الرياق الك العربية اللمعردية. 

معرفة علوم الحديث» لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ النيسابوريء الطبعة الثالثة» ١591١ه‏ 
١0م‏ مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية» بحيدرآباد» الدكن» الهند. 

المعرفة والتاريخ» لأبي يوسف يعقوب بن سفيان الفسوي» تحقيق: د. أكرم ضياء العمري» الطبعة 
الأولى» 1195ه 191/5 م» مطبعة الإرشاد» بغداد» العراق» نشر رئاسة ديوان الأوقاف بالعراق. 
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المعلم بفوائد مسلم» لأبي عبد الله محمد بن علي بن عمر المازري» تقديم وتحقيق: محمد الشاذلي 
النيفرء الطبعة الثانية» ۱۹۹۲ م» نشر دار الغرب الإسلامي» بيروت» لبنان. 

معونة أولي النهى شرح المنتهى» لتقي الدين محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن علي الفتوحي الشهير بابن 
النجار» دراسة وتحقيق: د. عبد الله بن عبد الله بن دهيشء الطبعة الأولى» 515١ه ۱۹٩۹۰١‏ م» نشر دار 
خضر للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 

المعونة على مذهب عالم المدينة» للقاضي أبي محمد عبد الوهاب بن علي بن نصر المالكي» 
المتوفى سنة 477ه» تحقيق: محمد حسن محمد حسن إسماعيل الشافعي» توزيع مكتبة عباس أحمد 
الباز» مكة المكرمة» منشورات محمد على بيضون. دار الكتب العلمية» بيروتء لبنان» الطبعة الأولى» 
۸ھ 44۸م. ۰ 

المعيار المعرب» والجامع المغرب عن فتاوى علماء أفريقية والأندلس والمغرب» لأحمد بن يحيى 
الونشريسي» خر جه جماعة من الفقهاء بإشراف د. محمد حجي» نشر دار الغربء بيروت» لبنان» ٤١١‏ ١ه.‏ 
المغازي» لمحمد بن عمر بن واقد» تحقيق: د. مارسدن جونس» نشر عالم الكتب» بيروت» لبنان. 
المغانم المطابة في معالم طابة» لمجد الدين أبي الطاهر محمد بن يعقوب الفيروزابادي» قسم المواضع» 
تحقيق: حمد الجاسرء الطبعة الأولى» 117894١ه‏ 1959م, نشر دار اليمامة للبحث والترجمة والنشرء 
الرياض» المملكة العربية السعودية. 

المغرب في ترتيب المعرب. لأبي الفتح ناصر الدين المطرزي» تحقيق: محمود فاخوري» وعبد الحميد 
مختار» الطبعة الأولى» ۱۳۹۹ه ١47/4‏ م نشر مكتبة أسامة بن زيد» حلب» سوريا. 

مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج» شرح الشيخ محمد الشربيني الخطيب على متن المنهاج» 
مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده» القاهرة» مصرء /ا/ا"11ه196/8١م.‏ 

المغني في أصول الفقه» لجلال الدين عمر بن محمد الخبازي» تحقيق: د. محمد مظهر بقاء مركز البحث 
العلني وإشياء الترات الشاي جامعة آم القرفيه الطعة الاولى “+ ا 

المغني في الضعفاء» لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» تحقيق: نور الدين عتر» نشر دار 
إحياء التراث الإسلامي بقطر مطابع الدوحة الحديثة. 

المغنى» لموفق الدين أبى محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسى» تحقيق: د. عبد الله 
بد الححدين التركي» ود عة الفاح محمد الط الطنعة الأولن» ٠١اه‏ + 44 ا تداز عجر 
للطباعة والنشر والتوزيع والإعلانء القاهرة» مصر. 

المفصح المفهم والموضح الملهم لمعاني صحيح مسلم» لأبي عبد الله محمد بن يحيى بن هشام 
الأنصاري» تحقيق: وليد أحمد حسين» الطبعة الأولى» 411 ١ه‏ 7١٠7م,‏ نشر وطبع الفاروق الحديثة 
للطباعة والنشر القاهرة» مصر. 

المفهم شرح صحيح مسلم» لأبي العباس أحمد بن عمر بن إبراهيم الأنصاري القرطبي» تحقيق: 
مجموعة من الأساتذة» نشر دار الكتاب المصريء القاهرة» مصرء دار الكتاب اللبناني» بيروت» لبنان. 
المقاصد الحسنة فى بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنةء لأبى الخير محمد بن عبد الرحمن 
السخاري هر مكب الخاتس مضه ونك الح بداد ۴۷ 40 ام 
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المقتنى في سرد الكنى» لشمس الدين محمد بن أحمد الذهبي» تحقيق: محمد صالح عبد العزيز المراده 
مطابع الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة 5٠4‏ ١هه‏ نشر الجامعة الإسلامية» بالمدينة المنورة» المملكة 
العربية السعودية. 

المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمدء لبرهان الدين إبراهيم ابن محمد بن عبد الله بن محمد بن 
مفلح» تحقيق: د. عبد الرحمن بن سليمان العثيمين» الطبعة الأولى» ١٠5١ه‏ 19940م, نشر مكتبة الرشد 
للنشر والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

المقنع في شرح مختصر الخرقي» لأبي علي الحسن بن أحمد بن عبد الله ابن البناء تحقيق ودراسة: 
د. عبد العزيز بن سليمان بن إبراهيم البعيمي» الطبعة الأولى» 5١51١ه ١491‏ م» نشر مكتبة الرشد للنشر 
والتوزيع» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

المقنع» لموفق الدين أبي محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي» تحقيق: د. عبد الله بن 
عبد المحسن التركي» الطبعة الأولى» 6ه 1990م نشر دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع 
والإإعلان» القاهرة» مصر. 

الل ي عات امورو اي عقيو رج اد ا که ودين ايف 
1ھ ۱۹۷۲ م» دمشق» سوريا. 

منائح الكرم في أخبار مكة والبيت وولاة الحرم» لعلي بن تاج الدين بن تقي الدين السنجاري» دراسة 
وتحقيق: د. جميل عبد الله محمد المصري» الطبعة الآولی» 519 ١ه‏ 1494/8١م,‏ نشر مركز إحياء التراث 
الإسلامي بجامعة أم القرى» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 

المناسك من الأسرارء لأبي زيد عبد الله بن عمر الدبوسي الحنفي» المتوفى سنة ٠41ه»‏ تحقيق: 
د. نايف بن نافع العمري» دار المنار» مصر. 

المناسك وأماكن طرق الحج ومعالم الجزيرة» لأبي إسحاق إبراهيم الحربي» تحقيق: حمد 
الجاسرء الطبعة الثانية» 55١‏ ١ه‏ ١۱۹۸م»‏ نشر دار اليمامة للبحث والترجمة والنشرء المملكة 
العربية السعودية. 

منافع الدقائق شرح مجامع الحقائق» لمصطفى بن محمد الكوزلحصاري» دار الطباعة العامرة» ۸١۳١هى‏ 
ستنانبول» تركيا. 

منال الطالب في شرح طول الغرائب» لمجد الدين أبي السعادات المبارك ابن محمد الأثير» تحقيق: 
محمود محمد الطناحي» مطبعة المدني» القاهرة» مصرء نشر مركز البحث العلمي وإحياء التراث 
ال ا ا ا ٠‏ 

المنتخب من غريب كلام العرب» لأبي الحسن علي بن الحسن الهنائي المعروف بكراع النمل» 
تحقيق: د. محمد بن أحمد العمري» الطبعة الأولى» ۹١٤٠ه‏ ۱۹۸۹م شركة مكة للطباعة 
والنشرء مكة المكرمة» نشر معهد البحوث العلمية وإحياء التراث الإسلاميء مكة المكرمة» 
الاك الغريية السحردية 

المنتقى شرح موطأ إمام دار الهجرة مالك بن أنسء للقاضي أبي الوليد سليمان بن خلف بن سعد بن 
أيوب الباجي الأندلسي» الطبعة الأولى» 177١هه‏ مطبعة السعادة» مصر. 
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المنتقى في الأحكام الشرعية من كلام خير البرية» لمجد الدين أبي البركات عبد السلام بن تيمية 
الحراني» تحقيق وتعليق: طارق بن عوض الله بن محمدء الطبعة الأولى» 57١‏ ١هه‏ نشر دار ابن الجوزي 
للنشروالقوؤيم»الدمام المسلكة العريية السعودية. 

المنتقى من السنن المسندة عن رسول الله يا لأبى محمد عبد الله بن على بن الجارود النيسابوري» 
نظليعة ابعال E‏ عضي 411781111 الو 7 ۰ 

منتهى الإرادات في جمع المقنع مع التنقيح وزيادات» لتقي الدين محمد ابن أحمد الفتوحي الحنبلي» 
تحقيق: د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» الطبعة الأولى؛ 519١ه‏ 1144١م,‏ نشر مؤسسة الرسالة 
للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 

المنثور» لبدر الدين محمد بن بهادر الزركشي» تحقيق: د. تيسير فائق أحمد محمود» الطبعة 
الأولى» 7٠4١هه‏ مطبعة مؤمسة الفليج للطباعة والنشرء الكويت» نشر وزارة الأوقاف والشؤون 
الإسلامية» الكويت. 

منح الشفا الشافيات في شرح المفردات» لمنصور بن يونس بن إدريس ابن صلاح الدين البهوتي» نشر 
المؤسسة السعيدية» بالرياض» المملكة العربية السعودية. 

المنخول من تعليقات الأصولء لأبى حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالى» تحقيق: محمد حسن 
هيتوء الطبعة الثانية؛ ٠٠‏ 4١ه‏ نشر دار الفكر» دمشق؛ سوريا. | 

منهاج السنة النبوية» لأبي العباس تقي الدين أحمد بن تيمية» تحقيق: محمد رشاد سالم الطبعة الأولى» 
5ه1985م مطابع جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. 

المنهاج في شعب الإيمان» لأبي عبد الله الحسين بن الحسن الحليمي» تحقيق: حلمي محمد فودة 
لطبعة الأولى» ۱۳۹۹ھ ۱۹۷۹ م» نشر دار الفكر. 

المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الإمام أحمد. لأبي اليمن عبد الرحمن بن محمد بن عبد الرحمن 
العليمى المقدسى الحنبلى» تحقيق: عبد القادر الأرناؤوط» وحسن إسماعيل مروة» الطبعة الأولى» 
E ۷‏ والنشر» بيروتء لبنان. 

منهج السالك إلى بيت الله المبجل في أعمال المناسك» على مذهب الإمام أحمد بن حنبل» لمحمد 
البيومي أبي عياشة الدمنهوري» دراسة وتحقيق: د. صالح بن غانم السدلان» الطبعة الثانية» 571١‏ ١هه‏ دار 
بلنسية للنشر والتوزيع» الرياض. 

المنهل الروي في الطب النبوي» لشمس الدين محمد بن أحمد بن علي ابن طولون الدمشقي الصالحيء 
اا ا الك العريرية: ر اتال ۰ ٠‏ 
المنور في راجح المحررء لتقي الدين أحمد بن محمد بن علي الآدمي» دراسة وتحقيق: د. وليد عبد الله 
المنيس» الطبعة الأولى» ٤١٤٠ه‏ ١٠٠۲م»‏ نشر دار البشائر الإسلامية» بيروت» لبنان. 

المهذب فى اختصار السنن الكبير للبيهقى» اختصره أبو عبد الله محمد ابن أحمد بن عثمان الذهبى» 
ا ےا و ل ا ا ات ا 1 
المهذب في فقه مذهب الإمام الشافعي» لأبي إسحاق إبراهيم بن علي ابن يوسف الفيروزابادي 
الشيرازي» مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه» مصر. 
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مواهب الجليل لشرح مختصر خليل» لأبي عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن المغربي المعروف 
بالحطاب الرعيني» الطبعة الأولى» ١١٤٠ه ٠۱۹۹١‏ م» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 
المواهب السنية شرح الفرائد البهية» بهامش الأشباه والنظائر للسيوطيء لعبد الله بن سليمان الجرهزي 
الشافعى» نسخة مصورة نشر دار الفكر بيروت» لبنان. 
الجرافب ا ا السعده و ا ت بي عصان ي اسايق ا ا ای ا 
الأولى» ١١٤٠ه ۱۹۹١‏ ءم» نشر المكتب الإسلامي» بيروت» لبنان. 
الموضوعات من الأحاديث المرفوعات» لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن جعفر بن 
الجوزي» تحقيق: د. نور الدين بن شكري ابن علي بوياجيلار» الطبعة الأولى» 414 ١ه‏ ۱۹۹۷م» نشر 
مكتبة أضواء السلف» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
الموطأء للإمام مالك بن أنس» تصحيح وترقيم: محمد فؤاد عبد الباقي» مطبعة دار إحياء الكتب العربية» 
القاهرة» مصرء ۱۳۷۰ھ ١1901١م.‏ 
ميزان الاعتدال فى نقد الرجالء لأبى عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى» تحقيق: على محمد 
هجاوي ر 15م تشر قار إا اکن تاقار مض 1 

(ن) 
النافع الكبير شرح الجامع الصغير» لأبي الحسنات عبد الحي اللكنوي» نشر إدارة القرآن والعلوم 
الإسلامية» كراتشي» باكستان. 
نثر الورود على مراقي السعود» لمحمد الأمين بن محمد المختار الشنقيطي» تحقيق: د. محمد ولد 
سيدي ولد حبيب» الطبعة الأولى» 515١ه‏ 1540م نشر دار المنارة للنشر والتوزيع» جدة» المملكة 
العربية السعودية. 
النجم الوهاج في شرح المنهاج» لكمال الدين أبي البقاء محمد بن موسى بن عيسى الدميري» الطبعة 
الأولى» 575 ١ه‏ : ١٠٠م,‏ نشر دار المنهاج للنشر والتوزيع. 
النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة» لجمال الدين أبي المحاسن يوسف بن تغري بردي الأتابكي» 
دار الكتب المصرية ۷١١١ه‏ ۱۹۳۸ء القاهرة» مصر. 
نشر البنود على مراقي السعود. لعبد الله بن إبراهيم الشنقيطي» مطبعة فضالة المحمدية» المغرب. 
نصب الراية لأحاديث الهداية» لأبى محمد عبد الله بن يوسف الحنفى الزيلعى» الطبعة الأولى؛ /ا5 "اه 
مطبعة داز المأمون» مضرء تشر المجلس العلمي بدلهي» منورت الهد  ٠‏ 
النظم المستعذب في شرح غريب المهذب» لمحمد بن أحمد بن بطال الركبي» مطبعة عيسى البابي 
الحلبي وشركاه» القاهرة» مصر. 
نفائس الأصول في شرح المحصولء لشهاب الدين أبي العباس أحمد ابن إدريس بن عبد الرحمن 
الصنهاجي المصري المشهور بالقرافي» دراسة وتحقيق وتعليق: عادل أحمد عبد الموجود» وعلي 
محمد معوض» الطبعة الأولى» 517 ١ه ۱۹١١‏ م» نشر مكتبة نزار مصطفى الباز» مكة المكرمة» الرياض» 
لمملكة العربية السعودية. 
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النكت والعيون «تفسير الماوردي» لأبي الحسن علي بن حبيب الماوردي البصريء الطبعة الأولىء 
5ه ۱۹۸۲ م» مطابع مقهوي» الكويت» نشر وزارة الشؤون الإسلامية والأوقافء الكويت. 
نهاية السول شرح منهاج الأصولء لجمال الدين عبد الرحيم بن الحسن علي الأسنوي (مع شرح 
البدخشي والمنهاج)» الطبعة الأولى» ٠4‏ 5١ه‏ 19/85١م,‏ نشر دار الكتب العلمية» بيروت. 
نهاية السول في شرح منهاج الأصولء لجمال الدين عبد الرحيم بن الحسن الإسنوي» طبع المطبعة 
السلفية» مصرء 505 1١ه»‏ نشر جمعية نشر الكتب العربية» القاهرة» مصر. 
نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج» لمحمد بن أبي العباس أحمد بن حمزة ابن شهاب الدين الرملي 
المنوفي المصري الأنصاري الشهير بالشافعي الصغير» ومعه حاشية أبي الضياء نور الدين علي بن علي 
الشبراملسي القاهري» وحاشية أحمد بن عبد الرزاق بن محمد بن أحمد المعروف بالمغربي الرشيدي» 
لاوط اباي ٠ TATA Ea‏ 
النهاية فى غريب الحديث والأثر» لمجد الدين أبي السعادات المبارك بن محمد الجزري ابن الأثيرء 
تحقيق: محمد الطناحي» وطاهر أحمد الزاوي؛ الطبعة الأولى» ۳۸۳٠ه‏ ۳٦۱۹م»‏ مطبعة دار 
إحياء الكتب العربية عيسى البابي الحلبي وشركاه» القاهرة» مصر. 
النوادر والزيادات على ما في المدونة وغيرها من الأمهات» لأبي محمد عبد الله بن عبد الرحمن أبي زيد 
القيرواني» تحقيق: د. عبد الفتاح محمد الحلوء نشر دار الغرب الإسلاميء الطبعة الأولى. 
النوافح العطرة في الأحاديث المشتهرة» لمحمد بن جار الله الصغدي اليمني» دراسة وتحقيق: 
محمد عبد القادر أحمد عطاء الطبعة الأولى» 7١4١ه‏ 19947١م»‏ نشر مؤسسة الكتب الثقافية» 
بيروت» لبنان. 
نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار من أحاديث سيد الأخيار» لمحمد بن علي بن محمد الشوكاني» إدارة 
الطباعة المنيرية» القاهرة» مصرء ؟ 5 ١ه.‏ 

(ھ) 
الهادي أو عمدة الحازم في المسائل الزائدة عن مختصر أبي القاسم الخرقي» لموفق الدين ابن قدامة 
المقدسي» مطبعة دار العباد» بيروت» لبنان. 
هداية الراغب لشرح عمدة الطالب» لعثمان أحمد النجدي الحنبلي» تحقيق: حسين محمد مخلوف» 
لطبعة الثانية ١٠٤٠١‏ ه۱۹۸۹ م» نشر دار التيسير للنشر والتوزيع» جدة» المملكة العربية السعودية» والدار 
الشامية للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 
هداية السالك إلى المذاهب الأربعة فى المناسك» لعز الدين بن جماعة الكنانى» تحقيق: د. نور الدين 
عتر» الطبعة الأولى؛ ٤۱٤۱ھ‏ 1445م: نشر دار البشائرء بيروت» لبنان. ْ 
هداية الناسك إلى أهم المناسك» لعبد الله بن محمد بن حميدء الطبعة الثامنة» ٠١‏ ١هه‏ نشر وزارة 
العدل» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
الهداية» لأبي الخطاب محفوظ بن أحمد الكلوذاني» تحقيق: إسماعيل الأنصاري» وصالح بن سليمان 
العمري» الطبعة الأولى» ١۹١٠ه‏ مطبعة القصيم» الرياض» المملكة العربية السعودية. 
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هدية العارفين في أسماء المؤلفين وآثار المصنفين من كشف الظنون» لإسماعيل باشا البغدادي» نسخة 
مصورة عن طريق دار الفكر» 5٠”‏ ١ه.‏ 


(و) 


الواضح في أصول الفقهء لبي الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل» تحقيق: د. عبد الله بن 
عبد المحسن التركي» الطبعة الأولى» ١57١ه‏ 1994م نشر مؤسسة الرسالة. 

الوجيز» لسراج الدين أبي عبد الله الحسين بن يوسف بن أبي السري الدجيلي» الطبعة الأولى» 5575١ه‏ 
4ع نشر مكتبة الرشدء الرياض» المملكة العربية السعودية. 

الوسيط فى المذهب» لأبى حامد الغزالى» دراسة وتحقيق: د. على محيى الدين القرة داغى» الطبعة 
الأولى» 515١1ه1997م,‏ إصدار وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بدولة قطر. 


الوسيط في تفسير القرآن المجيد» لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي النيسابوري» تحقيق: مجموعة 
من العلماء» الطبعة الأولى» 515 ١ه ٠۱۹۹٤‏ م» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 


الوصول إلى الأصولء لأبي الفتح أحمد بن علي بن برهان البغدادي» تحقيق: د. عبد الحميد علي 
أبو زنيد» الطبعة الأولى» 5 ٠5١ه ۱۹۸٤‏ م» الناشر مكتبة المعارف الرياض» المملكة العربية السعودية. 
وفاء الوفاء بأخبار دار المصطفىء لنور الدين على بن أحمد السمهودي» حققه وفصّلهء وعلق حواشيه: 
محمد محيى الدين عبد الحميد» نشر دار الكتب العلمية» بيروت» لبنان. 

الوفاء بما يجب لحضرة المصطفىء لعلي بن عبد الله الحسني السمهودي» ضمن رسائل في تاريخ 
المدينة» قدّم لها وأشرف على طبعها: حمد الجاسره نشر دار اليمامة للبحث والترجمة والنشرء الرياض» 
المملكة العربية السعودية. 

وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» لأبى العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن أبى بكر بن خلكان» 
تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحميد» الطبعة الأولى» ۷ه ۱۹٤۹‏ م» مطبعة السعادة» مصر» نشر 
مكتبة النهضة المصرية» القاهرة» مصر. 

الوفيات» لأبى العباس أحمد بن حسن بن على بن الخطيب الشهير بابن قنفذ القسطنطينى» تحقيق: عادل 
نويهضء الطبعة الأولى» ۱۹۷١‏ م» نشر المكتب التجاري للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان. 


(ي) 


اليواقيت الثمينة فيما انتمى لعالم المدينة» في القواعد والنظائر والفوائد الفقهية» لأبي الحسن علي بن 
عبد الواحد بن محمد السجلماسيء دراسة وتحقيق: عبد الباقى بدويء الطبعة الأولىء 575١ه‏ 


ع نشر مكتبة الرشد» الرياض» المملكة العربية السعودية. 

















۱۹ک ميل رو ل و ج کا ا سے 


ومسو الموضوعَات 


المحتوى الصفحة 
تقديم مفتي عام المملكة العربية السعودية» ورئيس هيئة كبار العلماء» وإدارة البحوث العلمية والإفتاء CE‏ 
مقدمة المحقق 0707 اا O‏ 
المبحث الأول: ترجمة المؤلف بقلم أحد تلاميذه OO‏ 
المبحث الثاني: مضمون الكتاب» وسبب تأليفه والمنهاج الذي سار عليه المؤلف في تأليفه PVs‏ 
المبحث الثالث: أهم المصادر التي اعتمد عليها المؤلف E O‏ 
المبحث الرابع: النسخة المعتمدة في التحقيق 1110[ 1[ POE O AREA‏ 
نماذج من النسخة المعتمدة في التحقيق لك 
المبحث الخامس: عملي في هذا الكتاب» والمنهاج الذي سرت عليه في تحقيقه ET‏ 
خطبة الكتاب و 5 


المناسك لغة ين سل جد اس م تلا لون و نت ل الل جد احم العو ل جل ار AR‏ 
الحج والعمرة يجبان بشروط خمسة 1[ 0 
الحج لغة وشرعا ل 
الآدلة من الكتاب والسنة على وجوب الحج والعمرة ee‏ قله الروك اروف واوا قاف ا 


الأحاديث الواردة في فضل الحج ا 0000 
وجوب العمرة على المكى SS‏ كط اموه 13051 مط ا واوا مأ VERSES‏ 


متى فرض الحج؟ Ea ai a aa aê hs‏ 00 
كم حج النبي ب بعد هجرته؟ سقط امسر اما حر البو تعن Vs ORS RR‏ 
لماذا سميت حجة الوداع؟ ا ا ااا 
الحج فرض كفاية كل عام على من لا يجب عليه عيناً 111[ 1[ 1[ 1[ [ [ 1 10070101 
لا يجب الحج والعمرة في العمر إلا مرة واحدة» إلا لعارض نذر أو قضاء نسك 0000000011 
وجوب الحج والعمرة على الفورء فيأثم إن أخرهما بلا عذر ا ا ا E‏ 
لماذا أخر النبيّ ئي الحج؟ ا 1|100[ 0000 
يشترط للحج والعمرة خمسة شروط “ب * 273 











ا 


المحتوى الصفحة 


لا يجب الحج والعمرة على كافر ا حل 0 
لا يجب الحج والعمرة على الكافر باستطاعته في حال ردته Ee Ss‏ 
إذا حج واعتمر ثم ارتد» ثم أسلم - وهو مستطيع - لم يلزمه حج ولا عمرة ioe‏ 
لا يصح الحج والعمرة من الكافر ولو مرتداًء ويبطل إحرامه» ويخرج منه بردته ess‏ 
لا يجب الحج والعمرة على المجنون» ولا يصحان منه إن عقده بنفسه» أو عقده له وليه 0000 
لا يبطل الإحرام بالإغماء والموت والسكر واممفه وووعة معفمو ووو وء اوعا و odessa‏ ولعو عه وهر عه وعف و عع وه وده 
الشرط الثالث والرابع: البلوغ» وكمال الحرية O‏ 
لا يجب الحج والعمرة على الصغير» والقن» والمكاتب» والمدبر» وأم الولد» والمعتق بعضه» والمعلق عتقه 
بصفه» ويصحان منهم ا E EOS ER DEER E VER SEE SE SE E‏ 
حكم إذا أسلم الكافر» وهو حر مكلفء ثم أحرم بالحج yT‏ 


متى يجزئ حج الصغير والقن والمكاتب والمدبرء وأم الولد» والمعتق بعضه. والمعلق عتقه بصفة» عن حجة 
الإسلام؟ ERA SRE aS SS oS‏ 10000 


متى تجزئ عمرة الصغير والقن والمكاتب والمدبر وأم الولد والمبعض والمعلق عتقه بصفة عن عمرة الإسلام؟.. ۸۸ 


اقل 


ويصح الحج والعمرة من صغير ذكر أو أنثى RSE‏ 
المميز يحرم بنفسه بإذن وليه» وغير المميز يحرم عنه وليه 0000 
مى حرام الولى.عن غير العميق ويد 2 اك 
كل ما أمكن الصغير مميزاً كان أو دونه فعله بنفسه لزمه فعله 0000 
يفعل ولي بنفسه أو نائبه عن مميز وغيره ما يعجزهما من أفعال حج وعمرة yy‏ 5 
لايبدأ ولي أو نائبه في رمي الجمرات إلا بعد أن يرمي عن نفسه 0 
إذا كان الولي حلالاً لم يعتد برميه 0 


إن أمكن الصبى أن يناول النائب الحصى ناوله إياه ل 


إن أمكن الصغير الطواف ماشياً فعله» وإلا طيف به محمولاً أو راكباً كالمريض» وإن لم يكن الطفل طاهراً 


تعتبر النية من الطائف به» فإن لم ينو الطواف عن الصبي لم يجزئه 00 7 ظط59 
يعتبر كون الطائف بالصبي ممن يصح أن يعقد له الإحرام بأن يكون وليه أو نائبه 1١11000‏ 








۱۰۷۱ حصت مني رو و سے 
على من تكون نفقة حج الصغير في الحضر والسفر؟ ااا 


عفد السك وال م 5 غا لآ یبا نا هيقن خا المكلف او فى اة N‏ 
إذا فعل الولي بالصغير والمجنون فعلاً لمصلحة كتغطية الرأس ونحوه» فمن تكون عليه الكفارة؟ O‏ 


إذا فعل الولي بهما فعلاً لا عذر له فيه» فعلى من تكون الكفارة؟ 11 o‏ 
تنبيه للمصنف: إذا وجبت الكفارة على الولي» ودخلها صوم» أو وجبت على الصبي» فمن الذي يصوم فيهما؟ .. ٩۸‏ 
وطء الصبي كوطء البالغ تأسيا A 1 RAR RSS RS SE‏ 
بنية الصبي تمنع التكليف بفعل العبادات البدنية E SNR NASA‏ 
حكم إذا تحلل الصبي من إحرامه لفوات وقت الوقوف أو إحصار؟ Ine‏ 
إذا بلغ الصبي في الحجة الفاسدة التي وطئ فيها ا A DE O‏ 


فصل 
ويصح الحج والعمرة من قن ذكر أو أنثى صغير أو كبير ويلزمان القن البالغ بنذر لهماء وأما الصغير فلا ينعقد 


بدذره akele ea‏ بببب 0000‏ ا 


وزوج ا ا ا اا 000 
إذا عقد القن والمرأة الإحرام بنفل بلا إذن سيد وزوج» فللزوج والسيد تحليلها ا ا 
لا يجوز لزوج وسيد تحليلهما مع إذن لهما في إحرام 000000 
يصح من زوج وسيد رجوع في إذن بإحرام قبل إحرامهما اا 00 
لا يصح رجوع في إحرام بعد إذن منه وبعد إحرامه SOS‏ 
لا يجوز لزوج وسيد تحليل زوجة وقن أحرما بنذر أذن فيه زوج وسيد للقن والزوجة TS So‏ 
إن لم يأذن في الإحرام بالنذر فلسيد تحليل قنه منه» ولیس للزوج تحليل زوجته منه ETERS‏ 
لا يمنع زوج زوجته من فرض كملت شروطه اد موه ا مد وا حع وان ا الاك لواو VEY SOE‏ 
ليس للزوج منع زوجته من العمرة الواجبة» إذا كملت شروطها 1 
حكم تحلل المرأة من إحرامها الواجب بحج أو عمرة بأصل الشرع أو النذر إذا حلف زوجها بالطلاق الثلاث 

أنها لا تحج العام ET A O E O O‏ 
حكم إذا أفسد قن حجه بوطء فيه قبل التحلل الأول sessed‏ 
جناية القن بفعل محظور في إحرامه كحر معسر في الفدية بالصوم 11 EERE‏ 
مشتري القن المحرم كبائعه 1181 1 1 1 10101 10101010 1 1|1اإزاا*ز“013غ 








ل وسو اللرؤوعات ‏ ۱۷د 


المحتوى الصفحة 
ما يلزم فيه طاعة الوالدين نمف موف طوف لووط قد امف مل فم طوف لع اوه ا 
لكل من أبوي حر بالغ حرين منع ولدهما البالغ من إحرام بنفل حج أو عمرة Vets‏ 
لا يحللان ولدهما البالغ إذا أحرم بحج التطوع ل 
لا يحلل غريم مديناً أحرم بحج أو عمرة مح GSR aa RR‏ 1010 
ليس لولي سفيه مبذر بالغ منعه من حج الفرض وعمرته ولا تحليله من إحرام بأحدهما VER‏ 
ويحلل سفيه بصوم كحر معسر إذا أحرم السفيه بنفل لوطاو يت سا نو الا EE‏ 
الشرط الخامس لوجوب الحج والعمرة: الاستطاعة Vee‏ 
الاستطاعة: ملك زاد يحتاجه في سفره ذهاباً وإياباً» وملك راحلة لركوبه بآلتها بشراء أو كراء Vs‏ 
استحباب الحج لمن أمكنه المشي والكسب بالصنعة ا ا ا EV O‏ 
كراهة الحج لمن حرفته المسألة Vetan lana aa‏ 
ينبغي أن يكثر من الزاد والنفقة عند إمكانه اماما ميا ماقم لاوما كم اراق عو لم ما ع قا جلا VON‏ 
يستحب أن لا يشارك غيره في الزاد وأمثاله ا 110[ 0 
اجتماع الرفاق كل يوم على طعام أحدهم على المناوبة أليق بالورع من المشاركة في الزاد OAS‏ 
يعتبر كون الزاد والراحلة وآلتهما أو ما يقدر به على تحصيل ذلك فاضلاً عما يحتاج إليه E‏ 
يقدم النكاح على الحج مع عدم الوسع لهما مَن خاف العنت : 0ك« 
يعتبر في الاستطاعة أن يكون له - إذا رجع من حجه - ما يقوم بكفايته وكفاية عياله على الدوام قم 
يشترط في الطريق إمكان سلوكه بلا خفاره 1 11 NTE O O‏ 
من الاستطاعة دليل لجاهل طريق مكة» وقائد لأعمى VVE hahaa.‏ 
من كملت له الشروط الخمسة وجب عليه السعي للحج والعمرة على الفور 0000 0000000 


فصل في الاستنابة في الحج والعمرة 
من عجز عن السعي إلى الحج والعمرة لكبر أو مرض لا يرجى برؤه لنحو زمانة أو ثقل» أو لكونه نضو الخلقة 


لزمهم أن يقيموا من يحج عنهم ويعتمر ا ام ا ب O‏ لباك مك الاك لماي وا الصا NIA‏ 
يكفي النائب أن ينوي النسك عن المستنيب» وإن لم يسمه لفظاً ز1زةز[ز[ |[ O O‏ 
وأجزأ فعل نائب عمن عوفي من نحو مرض أبيح لأجله الاستنابة NOE‏ 
المعتبر لجواز استنابة النائب اليأس ظاهراً ا ا اا E‏ 
لا يجزئ مستنيباً إن عوفي قبل إحرام نائبه 101[ [ز[ز[ز[ |[ 00 


متى يلزم المعضوب استنابة من يحج عنه؟ ااا 0 1 1 1 1 1 ااا 








ee 


۱۰۷۲ مناد ن ا اي چ اچ سے 


من وجب عليه الحج فتوفي قبله أخرج عنه من جميع ماله حجة وعمرة NTT acess SAS‏ 
من أين يكون الإحجاج عنه؟ N yS‏ 
يسقط الحج بحج أجنبي عنه ا ا 1010[ 1[ TR‏ 
إن مات من وجب عليه الحج أو نائبه في الطريق حم عنه من حيث مات هو أو نائبه 0 ES‏ 
فائدة: حكم إذا مات في الطريق من قصد الحج نفلا أو مات نائبه؟ ز[ز[ [ O‏ 
تنبيه للمصنف في المراد بقول الفقهاء: ومن وجب عليه الحج فتوفي قبله حج عنه من حيث وجب عليه لا من 

حيث موته 000000 ااا تدبذ010101 ااا 


فوائد: الأولى: إذا مرض من أحرم بالحج» وأتى ببعض المناسك» وعجز عن طواف الإفاضة» فإنه يطاف به 


راکنا أو ميحمولة 089ذ O O‏ 
الثانية: لا يصح أن يستنيب في طواف الوداع - ولو كان معذوراً -إذا كان حجه فرضاً N‏ 
الثالثة: إذا توفي إنسان - وقد بقي عليه بعض مناسك الحج - فإنها تفعل عنه بعد موته 1 
من وجب عليه نسك ومات قبله» وضاق ماله عن أدائه من بلده استنيب به من حيث بلغ أو لزمه دين وعليه 

حج» وضاق ماله عنهما أخذ من ماله لحج بحصته كسائر الديون ]0 ا 
لا يصح أن ينوب في نسك من لم يكن أسقطه عن نفسه 1 
حكم أخذ الأجرة على النيابة في الحج» ويجوز الجعالة 011111 1 VASE‏ 
من أدى أحد النسكين صح أن ينوب فيه قبل أداء الآخرء وأن يفعل نذره ونفله 1 0 NT‏ 


يصح أن ينوب الرجل عن المرأة - والعكس - في الحج والعمرة 00000 1000000( 
حكم النائب كالمنوب عنه في ذلك a aS‏ ا VTE N RR A‏ 


يصح أن يحج عن معضوب واحدٌّ في فرضه» وآخرٌ في نذره في عام واحد 1[ 010000000 
المراد بالمعضوب ا ااا ا E‏ 
يصح أن يحج عن ميت واحد في فرضه» وآخرٌ في نذره في عام واحد رمك ا اجافس سجاوططا وكا E‏ 


3 3 57 3 2 i aT 
يصح أن يَجِعَل قارن أحرم بحج وعمرة أو بها ثم به الحج عن شخص استنابه فيه» والعمرة عن شخص آخر‎ 
0 ستاب قبها راذن الشخصين فى ذلك ا ا‎ 


حكم ما لو أمر بأحد النسكين فقرن بينه وبين النسك الآخر لنفسه؟ EES SS‏ 
هل يجوز أداء نسك عن أحدٍ بلا إذنه؟ Ysera eee‏ 
من الذي يُعْين النائب؟ 1110[ 0 0 اا 
تصح الاستنابة في حج التطوع وفي بعضه»ء وكذا عمرة لقادر وغيره 138 13 220007 
استحباب الحج عن الأبوين إن كانا ميتين أو عاجزين» ويقدم أمه» ويقدم واجب أبيه على نفلها Edhe‏ 


حكم إشراك الوالدين في حجة واحدة 1[ ا 








ل وسو اللرؤوعات ص اج ١١١:‏ - 


المحتوى الصفحة 
النائب في فعل النسك - فرضاً كان أو نفلاً - أمين فيما أعطيه من مال ليحج منه أو يعتمر PE isis‏ 
ة المناهدة ا ا ا ا E‏ 
حالات النائب في الحج ا ا ا 
فصل 
فى مخالفة النائب و ا VAS‏ 
فصل 
يشترط لوجوب الحج - فرضاً كان أو نفلاً - على المرأة وجود المحرم ما 
من لم يكن لها محرم لم يلزمها الحج بنفسها ولا بنائبها Eee Re‏ 
يعتبر المحرم لكل ما يعد سفراً عرفا ااا ا ا E‏ 
المحرم معتبر لمن لعورتها حكم» وهي بنت سبع فأكثر ES‏ 
المحرم المعتبر لوجوب النسك وجواز سفرها معه هو زوج المرأة» أو من تحرم عليه المرأة على التأبيد بنسب 
أو سبب مباح لحرمتها nist‏ 00 
يستثنى من سبب مباح نساء النبيّ ي فإنهن محرمات على غيره إلى الأبد 0 10000 
يعتبر أن يكون المحرم ذكراء بالغاء مكلفاء مسلما E O O O E‏ 
لا تعتبر الحرية في المحرم EES NOR‏ 
العبد ليس محرماً لسيدته Eada aa A SE Saa‏ 
نفقة المحرم زمن سفره معها لأداء نسكها عليها EE ANC TY‏ 
لو بذلت المرأة الزاد والراحلة وما يحتاجه سفر معها لمحرمها لم يلزمه السفر معها VEO‏ 
إن امتنع محرمها من سفره معها كمن لا محرم لهاء فلا وجوب عليها 5ت 0 0 0 100000 
لو حجت المرأة بدون محرم حرم سفرها بدونه» وأجزأها حجها EVE‏ 
ماذا تفعل المرأة إذا مات المحرم في الطريق EAs Aaaa‏ 
تتمة: يصح حج المغخصوب» وأجير الخدمة» والمكاري» والتاجر Eos‏ 


إذا حج على حيوان مغصوب» أو سيارة مغصوبه» أو بمال مغصوب عالماً لذلك وقت حج لم يصح» إلاصح ٠١١١.‏ 
باب المواقيت 


المواقيت لغة وشرعاً 








ولا اسح مهيار لا کا چ اج سس 


المحتوى الصفحة 
ميقات أهل المدينة: ذو الحليفة OS resend sss‏ 
ميقات أهل الشام» ومصرء والمغرب: الجحفة OV ieee‏ 
ميقات أهل اليمن: يلملم مسحو مو او مط وإ تقوو موه أو لسو لمم ece Aa e‏ 
ميقات أهل نجد: قرن ا ا ااا 
ميقات أهل المشرق» والعراق» وخراسان» وباقي الشرق: ذات عرق 1 E‏ 
إذا كان الميقات قرية فانتقلت إلى مكان آخر» فموضع الإحرام من الأولى Nees aes‏ 
المواقيت المكانية كلها ثابتة بالنص 101 20000 


الأفضل أن يحرم من أول الميقات» وهو الطرف الأبعد عن مكة» وإن أحرم من الطرف الأقرب من مكة جاز. ٠١۸‏ 
تنبيه: إذا أحرم من قرن المسمى بالسيل من موضع القهاوي التي خارج الوادي إلى جهة مكة فإنه لا يعتبر 


محرماً من الميقات المذكور OE E‏ 
هذه المواقيت لأهلها ولمن مر عليها من غير أهلها ممن يريد الحج والعمرة زؤز ز ز ز ز ز  E‏ 
من منزله بين الميقات ومكة فميقاته من مو ضعه Vee RRS‏ 
من كان له منزلان جاز أن يحرم من أقربهما إلى مكة» والأولى أن يحرم من البعيد 8 00000010 
حكم من منزله دون الميقات خارجاً من الحرم» إذا جاوز قريته إلى ما يلي الحرم حكم المجاوز للميقات ... ١7١‏ 
ميقات أهل مكة ومن بها من غيرهم - سواء كانوا في مكة أو الحرم - إذا أرادوا العمرة فمن الجل Ve‏ 
إذا أحرم المكي للعمرة من مكة أو من الحرم انعقد الإحرام» وعليه دم لمخالفة الميقات حضف اس اا 
من بمكة أو الحرم إذا أراد الحج فإنه يحرم من مكة مكياً كان الحاج أو غيره e‏ اا VE‏ 
من لم يمر بميقات من المواقيت السابقة إذا أراد الحج أو العمرة فإنه يحرم إذا علم أنه حاذى أقرب المواقيت منه ١17/5‏ 
إذا أحرم ثم علم بَعْدٌ أنه قد جاوز غير محرم ما يحاذي الميقات فعليه دم ل ؟ 


فصل 


لا يجوز لمن أراد دخول مكة أو الحرم أو أراد نسكاً تجاوز الميقات بغير إحرام» ولو لتجارة أو زيارة» إن كان 


حراً مسلماً مكلفاً ١‏ 
من لم يرد الحرم» ولا نسكاًء لم يلزمه الإحرام 22*09 
تنبيه: لا يجوز لمن أراد دخول الحرم أو مكة» أو أراد نسكا تجاوز الميقات بغير إحرام اف م اا 
من تجاوز الميقات بغير إحرام لقتال مباح جاز VAS Raa RE‏ 
من تجاوز الميقات لخوف» أو لحاجة تتكرر عليه كمكي يتردد لقرية بالحل فلا يلزمه الإحرام مم 1/1 


إن بدا لمن لا يلزمه الإحرام ممن تتكرر حاجته» والمكي الذي يتردد على قريته بالحل» أو بدا لمن لم يرد 
الحرم أو مكة أن يحرمواء فإنهم يحرمون من الموضع الذي بدا لهم الإحرام فيه ز [ز ز[ز ز 0 A‏ 








اا ا 


المحتوى الصفحة 
كيف يجمع بين جواز دخول مكة أو الحرم بلا إحرام للقتال المباح» وكون دخول النبيّ ياء وأصحابه مكة 

محلين ساعة من يوم الفتح من خصائصه؟ دع AN‏ 
حكم من جاوز الميقات مريداً للنسك فرضاً أو نفلاً بلا إحرام؟ 0000131312 00 AE‏ 
حكم من رجع إلى الميقات بعد تجاوزه فأحرم منه؟ N SR‏ 1 
حكم من جاوز الميقات وأحرم من موضعه؟ ب A‏ 
إذا جاوز الميقات ثم رجع محرماً لم يسقط عنه الدم برجوعه إلى الميقات 1000000 
فائدة: إذا ركب إنسان طائرة فإنه يحرم إذا حاذى الميقات ب000 000 
جدة ليست ميقاتا للإحرام ا 10000111 1[ SE O‏ 
يكره الإحرام بحج أو عمرة قبل الميقات المكاني» وينعقد ا VAS ssi SES‏ 
يكره الإحرام بالحج قبل أشهره مو اب RR‏ كوا ا ا وا د م لا قرا 
من أحرم بالحج قبل الميقات الزماني والمكاني» فهل ينعقد عمرة؟ O‏ ا 
ميقات العمرة الزماني جميع العام r  st‏ 1[ 0 
أشهر الحج: شوال» وذو القعدة» وعشرة من ذي الحجة VE SESE ERS‏ 
يوم النحر هو يوم الحج الأكبر 100000[ اا 

باب الإحرام والتلبية وما يتعلق بهما 

الإحرام لغة وشرعا NNO RS EES ASSESS RSS‏ 
يسن لمريد الإحرام الاغتسالء والتنظف» والتطيب» ولو حائضاً أو نفساء يل 
يستحب للمرأة إذا أرادت الإحرام خضاب بحناء 00111 
يكره لمريد الإحرام تطييب ثوبه الذي يريد الإحرام فيه O‏ ان 
إن طيب ثوبه فله استدامة لبسه ما لم ینزعه» فإن نزعه فليس له لبسه» والطيب فيه oN ssa‏ 
يتجرد مريد الإحرام عن المخيط إن كان ذكرا Agi‏ فل اماق اف مات ا 
يسن لمريد الإحرام أن يلبس ثوبين أبيضين نظيفين Eas‏ 
يجوز الإحرام في غير البياض مو ا Pa elena‏ 
يجوز الإحرام في ثوب واحد SER AS ARES Sa‏ 00 
يسن لمريد الإحرام أن يلبس نعلين O OE‏ ا 0 
المراد بالمخيط oV serseri‏ 
فائدتان: الأولى: متى يكون الاضطباع؟ ASÊ [1 1 11 sa e î‏ 


الثانية: قال البخاري في صحيحه: وقال إبراهيم النخعي: لا بأس أن يبدل ثيابه OR‏ 








يسن الإحرام عقب صلاة فرض أو نفل is:‏ اروف فق قو لشفي ور وو أو قو ف ف عاو قوق قا لو أ قر ل رد امه روا 
لا ينعقد الإحرام إلا بالنية O‏ 1ذ[1[1[1[1[ 1[ O o‏ 
يستحب التلفظ بالنسك الذي أحرم به» فيقصد بنيته نسكاً معيناً O‏ 
لو نطق بغير ما نواه فإنه ينعقد الإحرام بما نواه» دون ما لفظ به TN VS EOE‏ 
ينعقد الإحرام حال الجماع» ويفسد به Tee eee‏ 
يخرج من الإحرام بردة لا بجنون وإغماء وسكر وموت AVENE oA‏ 
لا ينعقد الإحرام مع وجود الجنون أو الإغماء أو السكر I‏ 
كيفية الإحرام aa RA SS‏ و Vee‏ 
حكم الاشتراط في الإحرام» وصفته وفائدته 100000 011113171 
إذا نوى الاشتراط ولم يتلفظ به ل الس ا EO‏ ل ا 510 


يخير مريد الإحرام بين التمتع» والإفراد» والقران ST‏ ا I‏ 
الخلاف في علة اسمه متمتعاً؟ A o‏ اا 00 
أفضل الأنساك الثلاثة: التمتع» ثم الإفراد» ثم القران ا اا 
صفة التمتع أن يحرم بالعمرة في أشهر الحج» ويفرع منهاء ثم يحرم بالحج EE Soest‏ 
يشترط أن يحج في عامه ا ا ا ااا 
إذا أحرم بالعمرة قبل أشهر الحج لم يكن متمتعاً 11 0 0 
صفة الإفراد أن يحرم بالحج مفرداً» فإذا فرع من الحج اعتمر عمرة الإسلام؛ إن كانت باقية عليه E‏ 


صفة القران أن يحرم بهما جميعاًء أو يحرم بالعمرة» ثم يدخل عليها الحج قبل الشروع في طوافها سواء كان 
إدخال الحج على العمرة في أشهر الحج أو لا Eee RRs‏ 


تنبيهان للمصنف: التنبيه الأول: حكم المتمتع والقارن إذا ساقا هدياً أو لم يسوقا هدياً؟ Woe‏ 
التنبيه الثاني: المحرم المتمتع إذا لم يسق الهدي فطاف لعمرته وسعى ولم يحلق أو يقصر ثم أحرم بالحج» 
فما حکم حجه؟ ale Sale Sh‏ ةاتفو ان ا اا ام ND VA‏ 


فصل 
وعمل القارن كالمفرد في الإجزاء. ويسقط ترتيب العمرة» ويصير الترتيب للحج 1 1 ا ا 2 r‏ 
يجب على المتمتع والقارن دم نسك بشرط أن لا يكون المتمتع والقارن من حاضري المسجد الحرام E‏ 








س وسو اللروؤوعات 7م١١١١‏ - 


المحتوى الصفحة 
المراد بحاضري المسجد الحرام ا ا 1[ 1[ 000 
فائدة: قال المحب بن نصر الله البغدادي: لو ساق المتمتع أو القارن هدياً تطوعاً من قبل الميقات» فهل يجزئه 

عن الدم الواجبء أو لابد من دم آخر؟ مد سو ا رسو ع ستو تا اولواحو EOS‏ 
يشترط في وجوب دم متمتع وحده دون القارن ستة شروط EO eee anak‏ 
الشرط الأول: أن يحرم بالعمرة في أشهر الحج EO SS e SE es‏ 
الشرط الثاني: أن يحج من عامه TT‏ 
الشرط الثالث: أن لا يسافر بين الحج والعمرة مسافة قصر فأكثر Ee‏ 
الشرط الرابع: أن يحل من العمرة قبل إحرامه بالحج ل ل لو اللا ENDS‏ 
الشرط الخامس: أن يحرم بالعمرة من ميقات بلده أو من مسافة قصر فأكثر من مكة ESSA‏ 
الشرط السادس: أن ينوي التمتع في ابتداء العمرة» أو في أثنائها 01 0 
المتعة تصح من المكي كغيره 0000 
لا يعتبر لوجوب دم تمتع وقران وقوع النسكين عن واحد ا ا TON EO OR‏ 


فصل 


لزوم دم تمتع وقران بطلوع فجر يوم النحر امام اا لق ال را ووو اما ا اا ل ل لوا ا 1 11 YoY‏ 
وقت ذبح هدي التمتع» والقران SE ESS ASC‏ 
لا يسقط دم تمتع وقران بفساد نسكهما ولا بفواته WON SSS ASSESS ASRS‏ 
إذا قضى القارن قارناً أو مفرداً أو متمتعاً ماذا يلزمه؟ 22303 
يسن لمن كان قارناً أو مفرداً فسخ نيتهما بالحج» ما لم يكونا ساقا هدياً أو وقفا بعرفة Tona‏ 


لو ساق المتمتع هدياً لم يكن له أن يحل من عمرته E‏ 
تنبيه: لا يمنع نية الفسخ للمفردء والقارن إلا سوق الهدي أو الوقوف بعرفة؛ أما من لم يسق الهدي ولم يقف 

بعرفة» فإنه يسن له فسخ الحج إلى العمرة Ra‏ لاتقل SS‏ تقالو قدي الما احم اس NSS‏ 
المعتمر غير المتمتع يحل بكل حال إذا فرغ من عمرته في أشهر الحج وغيرهاء ولو كان معه هدي ا 
المرأة إذا دخلت مكة متمتعة فحاضت قبل طواف العمرة» فماذا تعمل؟ Vaasa‏ 


فصل 
من أحرم مطلقاً ولم يعين نسكاً» صح» وله صرفه إلى ما شاء من الأنساك بالنية N CAE A E‏ 


إن أحرم بمثل ما أحرم به فلان» أو أحرم بما أحرم به فلان 10 1 1 1 ز 1 1 1 1 1 ا 








۱۰۷۹ ی مهيار اي ات حب 


ج 


تنبيه: لم يقل علي َه بإهلالك» توقيراً وتلذذاً بذكر رسول الله يكل OT O‏ 
يصح» وينعقد إحرام قائل أحرمت يوماء أو بنصف نسك ونحوهماء لا إن أحرم زيد فنا محرم» أو إن كان زيد 

محرماء فقد أحرمت 9 7 01715105050ا0ا0ا0ا0000[0 210000 
فائدة: الحيلة إذا خاف الرجل لضيق الوقت أن يحرم بالحج فيفوته فيلزمه القضاء ودم الفوات Aes‏ 
من أحرم بحجتين أو عمرتين» انعقد إحرامه بإحداهما ولغت الأخرى ا 
حكم من أحرم بنسك أو أحرم بنذر» ثم نسيه A‏ 
إن أحرم عن اثنين استناباه في حج أو عمرة أو أحرم عن أحدهما لا بعينه» وقع عن نفسه دونهما Vee‏ 
يؤدب من أخذ من اثنين حجتين ليحج عنهما في عام واحد 1[ 1[ |[ اا 
من استنابه اثنان في عام بنسك فأحرم عن أحدهما بعينه» ولم ينسه صح إحرامه عنه» ولم يصح إحرامه للآخر ۲۷١‏ 
فائدة: لايصح حج وصي 2 

فصل 

حكم التلبية aA‏ الالو ا لاقام TV‏ 
يسن ابتداء التلبية عقب الإحرام» وذكر نسكه فيها ااا 
معنى الإهلال 111171010101000 
يسن الإكثار من التلبية والجهر بها دون إجهاد أو رفع صوت و 0 VOR‏ 
لا يستحب إظهار التلبية في مساجد الحل وأمصاره 20 
لا يستحب إظهار التلبية في طواف القدوم والسعي بعده aes a‏ 000 
لا بأس بالتلبية سراً للمفرد والقارن في طواف القدوم والسعي بعده 0 000 
المتمتع والمعتمر يقطعان التلبية إذا شرعا في طواف العمرة 0101000 00000010101 
يستحب التلبية عن أخرس» ومريض» وصغير» ومجنون ومغمى عليه Vee‏ 
يسن الدعاء بعد التلبية» ويسن عقبها الصلاة على النبيّ كَل 99 2*3 
لا يرفع صوته بالدعاء والصلاة علية بي بعد التلبية 0 
صفة التلبية: لبيك اللهم لبيك...الخ Asena‏ 
معنى التلبية» والمراد بالداعي فيها ا ان 
يسن لمن رأى ما يعجبه أو يكرهه أن يقول: لبيك إن العيش عيش الآخرة ز[ذ[ذ[ز[ز[ز[ز[ [ [ ز ز ز ز ANS‏ 
لا يسن الزيادة على تلبية رسول الله بي ولا تكره الزيادة عليها 111[ [#[ [ 0# ز E‏ 
لا يستحب تكرار التلبية في حالة واحدة ا ا 








- ...2 ههج هلها 


المحتوى الصفحة 
لا تشرع التلبية بغير العربية لقادر على التلبية بها 0001|[ [ [ [ [ [ز ‏ 0 A‏ 
متى يستحب الإكثار من التلبية؟ aa‏ انج اتوم التق الهج تجو تسو وشت الفط الله ل TAV‏ 
تستحب التلبية في مكة» والمسجد الحرام» وسائر مساجد الحرم ASS SRS‏ 
لا بأس أن يلبي الحلال 10[ [ز[1[1[ E  [‏ 
تلبي المرأة استحباباًء وتّسْوِعٌ نفسهاء ويكره جهرها أكثر من سماع رفيقتها 0 
يقطع الحاج التلبية عند رمي أول حصاة من جمرة العقبة PARSER ESRAR Ss‏ 
تنبيه: المحرم لا يخلو من أربع حالات في قطع التلبية ا ا ا 00 
تنبيه مهم جداً: ينبغي أن يحذر الملبي في حال تلبيته من أمور يفعلها بعض الغافلين 00 
باب محظورات الإحرام 

محظورات الإحرام تسعة ا ا ا OT‏ 
أحدها: إزالة الشعر من جميع بدنه» ولو من أنفه بلا عذر» ويستوي في ذلك العمد والنسيان م ا 1 
إن كان للمحرم عذرء أزال الشعر» وفدى OE OG‏ 
الثاني: تقليم الأظافر إلا من عذرء فيباح عند العذر E E EEE‏ 
من حلق ثلاث شعرات فصاعداً أو قلم ثلاثة أظفار فصاعداً» فعليه دم شاة» أو صيام ثلاثة أيام» أو إطعام ستة 

مساكين yT‏ 
فيما دون الثلاث شعرات أو الأظفار في كل واحد طعام مسكين O‏ 
في قص بعض الظفر ما في جميعه. وفي قطع بعض شعرة ما في جميعها OVS SSSR es‏ 
إن جُلقَ رأس المحرم» أو قَصّ ظفره بإذنهء فالفدية عليه O O o‏ 


من حُلق رأسه» أو فص ظفره بلا إذنه» وسكت ولم ينه الحالق» ولو كان الحالق محرماًء فالفدية على 
المحلوق رأسه» والمقصوص ظفره م م مو ع ووم و و 13 


من أكره على حلق رأسه بيده أو تقليم ظفره» فحلقه» أو قلمه بيده مكرهاًء فالفدية عليه Rs‏ 
إن كان المحرم المحلوق رأسه مكرهاًء وحلق رأسه بيد غيره» أو كان نائماًء وحلق رأسه فالفدية على الحالق ۲۹۸ 
المحرم المحلوق رأسه ونحوه» له أربع صور Aes as‏ 
من طيب غيره والغير محرم فكحالق ال[ O‏ 
إن حلق محرم شعر حلال» أو قلم أظفاره» أو طيبه» أو ألبسه مخيطا فلا فدية عليه PE‏ 
حكم الرأس والبدن في إزالة الشعر وفي الطيب وفي اللبس واحد ASAS‏ ا 


لا شيء على المحرم في قلع الشعر المؤذي» وقص الظفر المنكسر E TT‏ 
إن خلل المحرم لحيته» أو مشطهاء أو خلل رأسه» أو مشطه» فسقط فيه شعر ميت» فلا شيء عليه مف a‏ 








۱۰۸۱ ل می اد ن ای ر کک چ جر سے 


المحتوى الصفحة 
إن تيقن أن الشعر بان بالمشط أو التخليل فدى» وتستحب الفدية مع الشك a E‏ 
للمحرم حك بدنه ورأسه برفق» وكذا غسلهما في حمام وغيره 1[ 000 
للمحرم غسل رأسه بسدر» وخطمي» وصابون» وأشنان» ونحوها fena aaa‏ 
إذا وقع في أظفاره مرضء فأزالها من ذلك المرضء فلا شيء عليه N I‏ 00 
إن انكسر ظفره» فأزال أكثر مما انكسر» فعليه فدية ما زاد على المنكسر 3131 0 0000 
الثالث من محظورات الإحرام: تعمد تغطية رأس الذكر SSS‏ 1 |[ 001 
إن غطى المحرم الرأس أو بعضه حتى أذنيه بلاصق معتاد» أو غير معتاد حَرْمَ» وعليه الفدية امسو لم 
إذا غطى المحرم رأسه عمدا؛ لعذر - كمرضء وبرد شديد - جاز ذلك» وعليه الفدية 1 1 E‏ 
إن كان ناسياً أو جاهلاً أو مكرهاً فلا شيء عليه |[ [ز [ز[ز [ز ز ز ز ز ز ز 0 ا ENR O‏ 
إن ستره بغير لاصق بأن استظل في محمل ونحوه» وبثوب ونحوه حرم بلا عذر» وفدى O‏ 
يجوز للمحرم تلبيد رأسه بعسل وصمغ ونحوه O‏ ا 
يجوز أن يحمل على رأسه شيئاًء أو يضع يده على رأسه» أو ينصب حياله ثوباً عن الحر أو البرد Vek‏ 
يجوز أن يستظل بخيمة أو شجرة» وأن يطرح عليها شيئاً يستظل به تحتهاء وأن يستظل بسقف أو جدار» ولو 

قصد به السترء ولا شيء عليه اسع انج اونا اتج لمق الاج ووه افج ا ل ةم ةو اق E‏ 1111 
يجوز للمحرم الذكر تغطية وجهه. ولا إثم» ولا فدية O O‏ 
من خاف برداًء أو استحى من عيب يطلع عليه الناس في بدنه لبس» وفدى ا OT‏ 


إذا مات المحرم لم يبطل إحرامه 0400000 0 0 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ااا 
الرابع من محظورات الإحرام: لبس الذكر عمداً المخيط» قل اللبس» أو كثر في بدنه أو بعض مما عمل على 


قدر الملبوس فيه ا ل 
إن لم يجد المحرم إزاراً لبس سراويل ل ل 
إن اتزر المحرم بقميص فلا بأس به 85 000003053 ا E‏ 
إن عدم نعلين أو وجدهماء ولم يمكن لبسهما لضيق أو غيره» لبس خفين ونحوهماء ولا فدية عليه م 
إذا لبس الخفين لعدم النعلين» لم يلزمه قطعهما A O‏ 
لا يعقد المحرم عليه شيئا من منطقةء ولا رداء ولا غيرهما PES ODO‏ 
ليس له أن يجعل للمنطقة والرداء ونحوهما زراً وعروة» ولا يخله بشوكة أو إبرة أو خيط» ولا يغرز أطرافه في 

إزاره» فإن فعل من غير حاجة أثم» وفدى ا 
يجوز للمحرم شد وسطه بمنديل وحبل ونحوهماء إذا لم يعقده إلا إزاره» وهميانه» ومنطقته PTE‏ 
إن لم يكن في المنطقة والهميان نفقة لم يعقدهماء فإن عقدهما ولو كان لبسهما لحاجة» أو وجع ظهر» فدى . ٠۲٠‏ 
للمحرم حمل جراب وقربة الماء في عنقة» ولا فدية عليه 00000001 SS N‏ 0 


يجوز للمحرم أن يلتحف بقميصء ويرتدي به» وبرداء موصل 8 N SL‏ 








ل وْسلواللرؤوعات ‏ عاج ٠١8١‏ - 


المحتوى الصفحة 
إن طرح على كتفيه قباء ونحوه كعباءة فدى» ولو لم يدخل يديه في كميه اا 
إن كان بالمحرم شيء من قروح أو غيرها لا يحب أن يطلع عليه أحد لبس» وفدى وخ 
إن خاف المحرم من برد لبس» وفدى» كما لو اضطر إلى أكل الصيد HINE‏ 
للمحرم لبس خاتم» وتقلد بسيف لحاجة 111[ 1[ O‏ 
لا يجوز حمل السلاح بمكة لغير حاجة Tsien‏ 
الخامس من محظورات الإحرام: تعمد الطيب 1[ 1[ ORE‏ ا 
يحرم على المحرم لبس ما صبغ بزعفران أو ورس أو ماء ورد الخ 8 
يحرم على المحرم الجلوس والنوم على ما صبغ بزعفران أو ورس» أو غمس في ماء ورد... الخ ان 
يحرم على المحرم الاكتحال بمطيب» والاستعاط بمطيب» والاحتقان بمطيب ان 
يحرم عليه قصد شم الأدهان المطيبة 0000101 20( 
يحرم على المحرم الإدهان بالأدهان المطيبة A E‏ 
يحرم على المحرم شم مسكء وكافور» وعنبر» وغالية...الخ و E‏ 
يحرم على المحرم أكل وشرب ما فيه طيب يظهر طعمه أو ريحه» ولو مطبوخاًء أو مسته النار» حتى ولو ذهبت 

رائحته» وبقي طعمه O O O‏ اا 
إن مس من الطيب ما لا يعلق بيده كمسك غير مسحوق» وقطع كافور...الخ» فلا فدية عليه EE‏ 
يجوز للمحرم شم قطع العود والفواكه» ونبات الصحراء مما لا تتخذ طيباًء وما ينبته الآدمي لغير قصد الطيب ٠٠٤‏ 
يجوز للمحرم شم ما ينبته الآدمي لطيبء ولا يتخذ منه طيب 05 ا 0000000 
تنبيه: ذكر الفقهاء أن الريحان نوعان 101001110101000 
يفدي المحرم بشم ما ينبته الآدمي لطيب» ويتخذ منه 1[ ااا 
لا فدية بإدهان بدهن غير مطيب كزيت شيرج» وسمن» ودهن البان حتى في رأسه ب 0 TO‏ 
إن جلس عند عطار أو في موضع ليشم الطيب فشمه» أو حمل شيئا فيه مسك ليجد ریحه» فدی» إن شمه .... 75417 
قليل الطيب وكثيره سواء للعمومات 1[ [1[ذ[ذ[1[1[ 1[ [ [ O‏ 0 
لو قبّل الحجر الأسود, وشم فيه طيباً لم يضره ذلك» ما لم يقصد شم الطيب 9 00001 
تنبيه: إذا تطيب ناسياً أو عامداً لزمه إزالته بما أمكن من الماء وغيره من المائعات 0 EEE‏ 
السادس من محظورات الإحرام: قتل صيد البر المأكول وذبحه EES o‏ 
تعريف صيد البر ا اا FEO‏ 
يحرم قتل واصطياد متولد من المأكول وغيره ESE EE CS‏ 
يحرم على المحرم الدلالة على الصيد» والإشارة» والإعانة» ولو بإعارة سلاح؛ ليقتله» أو يذبحه به PE‏ 


لا تحرم دلالة على طيب ولباس» ولا تحرم دلالة حلال محرماً على صيد بغير الحرم N‏ 








۱۰۸۲ سح من یادا ر اط ا وی ز يي يرد الج 


حكم اشتراك حلال ومحرم» أو سبع ومحرم في قتل صيد في الحل 00 
حكم دلالة محرم محرماً على صيدء ثم دل الآخر آخر “0000000 زا 2130 
حكم دلالة حلال حلالاً على صيد في الحرم 110[ 00 
إن نصب حلال شبكة ونحوهاء ثم أحرم» أو أحرم ثم حفر بئراً بحق» لم يضمن ما تلف بذلك؛ لعدم تحريمه» 

مالم يكن حيلة a‏ 
يحرم على المحرم أكل ما صاده هو أو غيره» أو دل عليه حلالاً أو أعانه عليه أو أشار إليه PEN sss‏ 
يحرم على المحرم أكل ما صيد لأجله» وعليه الجزاء إن أكل ما صيد لأجله TE‏ 
حكم إذا أكل المحرم بعض ما صيد لأجله؟ Ca‏ 0 0 0 
لا يحرم على المرء أكل غير ما صيدء أو ذبح له» إذا لم يذل ونحوه عليه 1[ 11000000 
إن قتل المحرم صيداً ضمنه؛ لقتله. لا لأكله 0[ 1 ا 0 
بيض الصيد ولبنه مثله فيما سبق OT‏ 000 
يحرم تنفير الصيد 0 2231 
إن أتلف المحرم بيض الصيدء ولو بنقله» ضمنه بقيمته مكانه ا ا 00 
يضمن لبن الصيد بقيمته OV Seas Ranan aaa ea‏ 
بيض الصيد الذي لا يضمنه المحرم والذي يضمنه 11010100 1 1111711 
ما يحل للمحرم من بيض الصيد وما لا يحل له ا ا O‏ 
لو كان الصيد مملوكاء وأتلفه المحرم ضمنه جزاء لمساكين الحرم» وقيمته لمالكه O‏ 
المحرم لا يملك الصيد ابتداء» ولو بوكيله» ولا بانّهابء ولا باصطيادء فإن أخذه بأحد هذه الأسباب» ثم 

تلف» فعليه جزاؤه PEV NLC EE ERS‏ 
لا يسترد المحرم الصيد الذي باعه» وهو حلال» بخيار» ولا عيب في ثمنه» ولا غير ذلك 0 0 000000000001 
يملك المحرم الصيد بإرث» وفي معنى الإرث تنصف الصداق 0[ ؤز[ز[ز[ ز[ز[ [ [ [ PONS‏ 
إذا أمسك المحرم صيدا حتى تحلل من إحرامه» لزمه إرساله 0 اا 1 
إن أحرم - وفي يده صيد» أو دخل الحرم المكي بصيد - لم يزل ملكه عنه OCA‏ 
للمحرم نقل الملك في الصيد الذي بيده الحكمية ببيع وغيره OVS E O‏ 
من غصب الصيد من يد محرم حكمية لزمه رده إليها ب 000 
من أمسك صيداً في الحل» فأدخله الحرم» لزمه إرساله 7 NS‏ 
من أمسك صيداً في الحرم» فأخرجه إلى الحل» لزمه إرساله POTS‏ 
إن قتل صيداً صائلاً عليه» أو تلف الصيد بسبب تخليصه» لم يضمنه O LER A‏ 


لو أخذ الصيد محرم؛ ليداويه فهو وديعة عنده 98----- 2 








ل وسو اللروؤوعات ‏ بجب؛١١ ١‏ - 


المحتوى الصفحة 
للمحرم أخذ ما لا يضر الصيد؛ لأنه لمصلحة الحيوان O a‏ 
إذا أزمن المحرم الصيد فعليه جزاؤه Oa TN iy.‏ 
لا تأثير لحرم ولا إحرام في محرم الأكل غير المتولد بين مأكول وغيره OSS SS‏ 
ومحرم الأكل ثلاثة أقسام امناو وات فاو POF eshala‏ 
القسم الأول: الفواسق 1[ ا 0 OE‏ 
استحباب قتل هذه الفواسق» ووجوب قتل الكلب العقور FE SE‏ 
القسم الثاني: كل ما كان من طبعه الأذى» وإن لم يوجد منه أذى كالأسد» والنمر» والذئب» والفهد ونحوهاء 

واستحباب قتلها في الحل والحرم 7ب دز[ [ز ز ز PSD‏ 
القسم الثالث: ما لا يؤذي بطبعه كالرخم» والبوم» والديدان فلا تأثير للحرم» ولا للإحرام فيه» ولا جزاء في ذلك ٠٠١‏ 
لا بأس أن يقرد المحرم بعيره 00 oe‏ 
يحرم على المحرم قتل قمل وصئبانه» ولا جزاء فيه Ena ees‏ سس ما ل د ل و FOO‏ 
لا يحرم بالإحرام صيد البحرء والأنهار» والآبار» والعيون» ولو كان مما يعيش في البر والبحر كالسلحفاة 

والسرطان ونحوهما المح طوس AAAS REA‏ الم ل ا ار لق 
طير الماء والجراد من صيد البر» فيضمن بقيمته في مكانه PON isso es‏ 
إن انفرش الجراد في طريقة فقتله بمشيه» فعليه جزاؤه 141410 1 1 PON SR‏ 
إذا ذبح المحرم الصيد - وكان مضطراً - فله أكله» ولمن به مثل ضرورة الذابح لحاجة الأكل e ess‏ 
ما ذبحه المحرم من الصيد ميتة في حق غير المضطر ااا ا 
إذا احتاج المحرم إلى فعل محظور - كلبس» وحلق» وأكل صيد -فله فعله» وعليه الفدية OR‏ 
السابع من محظورات الإحرام: عقد النكاح» فلا يتزوج المحرم» ولا يزوج غيره بولاية» ولا وكالة» ولا يقبل 

للمحرم النكاح وكيله الحلال ولا تزوج المحرمة» والنكاح في ذلك كله باطل» تعمده أو لا Ess‏ 
الاعتبار في صحة النكاح وعدمه بحالة عقد النكاح» لا بحالة الوكالة 0ؤ[ؤ[ؤز[ز[ ز[ز [ز ز[ [ز[ز[ [ [ 000000010 
يصح النكاح مع جهل الزوج والزوجة وقوع عقد النكاح» هل كان قبل الإحرام أو فيه؟ a‏ 
إن أحرم الإمام الأعظم لم يجز أن يتزوج لنفسه ولا لغيره بالولاية العامة» ولا الخاصة n‏ 
إن أحرم نائب الإمام الأعظم فكإحرام الإمام O O‏ 
تكره خطبة محرم» وخطبة محل مُحرمة» كخطبة عقد النكاح 0 ا ل 0 
يكره حضور المحرم» وشهادته في النكاح بين حلالين e‏ اا 0 
تباح الرجعة للمحرم» وتصح؛ لأنها إمساك» كشراء أمة لوطء وغيره E‏ ز [ز [ [ [ ا IA‏ 
يصح اختيار من أسلم على أكثر من أربع نسوة لبعضهن في حال الإحرام ا ون 


الثامن من محظورات الإحرام: وطء يوجب الغسل» وهو تغيب حشفة أصلية في فرج أصلي م ا 








۱۸ک مهيل ی را با سے 


المحتوى الصفحة 
من جامع في فرج أصلي قبل التحلل الأول ولو بعد الوقوف بعرفة» فسد نسكهماء ولو كان المجامع ساهياً 

أو جاهلاً أو مكرهاًء أو نائمة ل ا O‏ 
يجب بالجماع قبل التحلل الأول في الحج بدنة OA‏ 1 1 1[ 0 
يقوم مقام البدنة بقرة» أو سبع شياة» فإن لم يجد بدنة صام عشرة أيام: ثلاثة في الحج» وسبعة إذا رجع إلى أهله ٠۷١‏ 
التحلل الأول يحصل باثنين من ثلاثة VY esas Rahsaan‏ 
لا يفسد الإحرام بشيء من المحظورات غير الجماع قبل التحلل الأول 121009 
على الواطئ والموطوءة المضي في الحج الفاسد» ولا يخرجان منه بالوطء وحكم الإحرام الذي أفسده 

المحرم بالجماع حكم الإحرام الصحيح» وعليهما القضاء فورا ا من Ves‏ 
يصح قضاء عبد وأمة في رقهما 151415[ E‏ 
يكون إحرام الواطئ والموطوءة في القضاء من حيث أحرما أولا بما أفسدا من الميقات» أو قبله eee‏ ون 
إن أفسد القضاءء فوطئ فيه قبل التحلل الأول قضى الواجب فقطء لا القضاء ا ااا 
نفقة المرأة في القضاء عليها إن طاوعت» وإن أكرهت فالنفقة على الزوج ME‏ 
تستحب تفر قتهما في القضاء من الموضع الذي أصابها فيه VE SRT‏ 
بماذا يحصل التفريق بينهما مئضحع- 22-6 ا 
العمرة كالحج يفسدها الوطء قبل الفراغ من السعي قبل التحلل الأولء ولا يفسدها الوطء بعد الفراغ من 

السعي وقبل الحلق ااا اا 
يجب المضي في فاسد العمرة» ويجب قضاؤها فوراً كالحج» ويجب عليه دم» وهو شاه 089 0 2000000 
إن كان المفسد لعمرته مكياًء أو حصل بمكة مجاوراًء أحرم للقضاء من الحل O‏ 
ماذا يفعل المتمتع إذا أفسد عمرته؟ CVV aa ESRA Ae‏ 
إن أفسد المفرد حجته وأتمهاء فله الإحرام بالعمرة من أدنى الحل EES‏ 
إن أفسد القارن نسكه فعليه فداء واحد ا ااا ااا ايا ا ا 
إن جامع المحرم بعد التحلل الأول» وقبل التحلل الثاني لم يفسد حجه» لكن فسد إحرامه بالوطء PVA ses‏ 
يلزم المحرم شاة بوطئه بعد التحلل الأول وقبل الثاني 00 1[ ز[ز[ز [ ز OAS COO‏ 
إن طاف للزيارة وحلق ولم يرم جمرة العقبة ثم وطى» فماذا يلزمه؟ O‏ 
التاسع من محظورات الإحرام: المباشرة من الرجل للمرأة فيما دون الفرج قبل التحلل الأول م ا اا 
تنبيه: يجب على المحرم التحفظ من محظورات الإحرام إلا في مواضع العذر ATS‏ 

فصل 


إحرام المرأة في وجههاء فيحرم عليها تغطيته ببرقع» أو نقاب» أو غيره» وتفدي إن غطته لغير حاجة ا 








فون ریات ا ا ب--١‏ ٠ل‏ 
المحتوى الصفحة 


لا يحرم على المرأة تغطية كفيهاء ويحرم عليها ما يحرم على الرجل إلا لبس المخيط» وتغطية الرأس» 


يحرم عليها وعلى الرجل لبس قفازين» أو قفاز واحد» وفيه الفدية 000115 0 ا 
إن شدت يديها بخرقة فدت» فإن لفتهما من غير شد فلا فدية TORA‏ ا 
يباح للمحرمة خلخال ونحوه من الحلي كسوار» ودملج ونحوهما FAN Ss‏ 
لا يحرم على الرجل والمرأة لباس زينة FAeesreesear esaleta‏ 
يكره للمحرم والمحرمة كحل بإثمد ونحوه 1[1[1[1[1[ز1|1[|[|ز|ز[ |[ |[ |[ |[ |[ |[ A N‏ 
يستحب للمحرمة الخضاب بالحناء عند إرادة الإحرام O‏ 
يجوز للرجل والمرأة المحرمين لبس المعصفرء والكحلي» وغيرهما من الأصباغ I‏ 
يجوز للمحرم والمحرمة لبس كل مصبوغ بغير ورس أو زعفران OE‏ 
للمحرم والمحرمة قطع رائحة كريهة بغير طيب» والنظر في المرآة لحاجة 7ب 0000000000052 إن 
يكره نظرهما في المرآة لزينة ie‏ ا[ 1 1[ 1 0011 
للمحرم بط جرح» وختان» وقطع عضو عند الحاجة إليه والحجامة 11 1 ااا 
إذا احتاج المحرم في الحجامة إلى قطع الشعر فله قطعه» وعليه الفدية OT‏ 
تتمة: يجتنب المحرم - ذكراً كان أو أنثى - ما نهى الله - تعالى -عنه من الرفث» وهو الجماع Ae‏ 
تفسير الرفث اا ا 
تفسير الفسوق اا ا ل م OE‏ 
تفسير الجدال مضع ننج حي نك و ER‏ افد سن PAO n‏ 
يستحب للمحرم الاشتغال بالتلبية وذكر اللّه» وقراءة القرآن» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء ونحو ذلك ٠۹١‏ 
للمحرم والمحرمة اتجار» وعمل صنعة» ما لم يشغلا عن واجبء أو مستحب ا اا 
باب الفدية 
تعريف الفدية لغة وشرعاً O O‏ 
للمحرم تقديم الفدية على فعل المحظور إذا احتاج إلى فعله لعذر O N‏ 
الفدية على ثلاث أضرب مدق شوق لوف لخو وه و أل وق قا ae nol‏ ام فار فين ويج o‏ 
أحدها: على التخيير: وهو نوعان: Cedan ai‏ 


النوع الأول: ما يخير فيه المخرج بين صيام ثلاثة أيام» أو إطعام ستة مساكين» أو ذبح شاة CE A‏ 








المحتوى الصفحة 
تنبيه: المذهب أن الفدية تجب على من لبس» أو غطى رأسه. أو تطيب عامداًء بخلاف ما إذا كان جاهلاً أو 
ناسياً أو مكرهاً 033000098 :ةا 6ك 
النوع الثاني من الضرب الذي على التخيير: جزاء الصيد» يخير من وجب عليه بين إخراج مثل الصيد من 
النعم» أو تقويم المثل بدراهم يشتري بها طعاماً 100 111[ TD‏ 


إن كان الصيد مما لا مثل له خير بين أن يشتري بقيمته طعاماً يجزئ في الفطرة» وبين أن يصوم عن كل طعام 


الضرب الثاني من أضرب الفدية على الترتيب» وهو على ثلاثة أنواع: ES SSAA‏ 
النوع الأول: دم المتعة وقران» فيجب الهدي» فإن عدم المتمتع والقارن الهدي صام ثلاثة أيام في الحج» 

وسبعة إذا رجع إلى أهله ا 1 1100011 
لا يلزم المعسر اقتراض ثمن الهدي» ولو وجد من يقرضه» ويعمل بظنه في عجزه عن الهدي ا 
الأفضل أن يكون آخر الثلاثة يوم عرفة حنمت شط و وام نوك امس وح ميخ الحو خرن ممت لك عسات 51 11 
لا يجوز تقديم صوم الثلاثة قبل إحرام العمرة OV oe EER See‏ 


تنبيه: وقت وجوب صوم الثلاثة المذكورة في قوله - جل وعلا - لفَصِيَام ديم وقت وجوب الهدي» 
وهو طلوع فجر يوم النحر تمعن متو مجه تجن لمجي حا تفخ اوحاع CANIS ANCES RA‏ 


فائدة: صوم الثلاثة بعد الإحرام بالعمرة أو في إحرام العمرة وقبل الإحرام بالحج جائز Ces Ras‏ 
لا يصح صوم السبعة بعد إحرامه بالحج قبل فراغه منه es‏ د ا ل اج ب SESS SE‏ ا CEN‏ 
إن أخر الهدي عن أيام النحر لغير عذر» فعليه دم O‏ [ [ [ 0 000 2120 


متى وجب عليه الصوم لعجزه عن الهدي وقت وجوبه» فشرع في الصوم أو لم يشرع فيه» ثم قدر على الهدي 
لم يلزمه الانتقال إلى الهدي ا ا 000 


من لزمه صوم المتعة» فمات قبل أن يأتي به كله أو بعضه لغير عذر» أطعم عن كل يوم مسكين VERS‏ 
تنبيه: لا دخل للإطعام في فدية التمتع والقران إذا كان من وجبت عليه الفدية حيا E‏ 
النوع الثاني من الضرب الثاني: المحصرء يلزمه الهدي» فإن لم يجد الهدي صام عشرة أيام 5 
النوع الثالث من الضرب الثاني: فدية الوطء» أو إنزال مني بمباشرة دون فرج تجب به بدنة EVO SAR‏ 
إذا لم يجد المحصر بدنة أو ما يقوم مقامها صام عشرة أيام في الحج وسبعة إذا رجع إلى أهله؛ لقضاء 

الصحابة بذلك OT‏ 
تجب شاة إن كان الوطء في العمرة O‏ كك 


يجب على المرأة المطاوعة مثل ذلك المذكور في الحج والعمرة» ولا تجب فدية الوطء على المكرهة والنائمة . ٤١١‏ 
الضرب الثالث من أضرب الفدية: الدماء الواجبة لغير ما تقدم» كدم وجب لفوات حج» أو وجب الدم لترك 








س وسو اللروؤوعات ١١١7‏ - 


المحتوى الصفحة 
إن عدم الهدي صام ثلاثة أيام في الحج وسبعة إذا رجع ا CVS O‏ 


ما وجب من الدماء للمباشرة في غير الفرج كالقبلة واللمس والنظر بشهوة» فما أوجب منه بدنة» وهو الذي 
فيه إنزال وكان قبل التحلل الأول من الحج 19 
ما عدا ما يوجب بدنة» بل أوجب دماً كاستمتاع لم ينزل فيه وكالوطء في العمرة وبعد التحلل الأول في الحج» 
فإنه يوجب شاة» وحكمها حكم فدية الأذى ا 
إذا كرر النظر فأمنى» أو قبل فأمنى» أو لمس لشهوة فأمنى» أو استمنى فأمنى» وكان قبل التحلل الأولء فعليه بدنة 5١19‏ 
إن كرر النظر قبل التحلل الأول أو بعده وقبل الثاني فأمنى» أو قبل» أو لمس لشهوة» أو استمنى فأمنى» فعليه شاة 47١‏ 


إن لم ينزل بالنظرة الأولى» أو أنزل عن فكر فلا شيء عليه Teasdale aaa‏ 
إن أمذى بنظرة من غير تكرار للنظر» أو احتلم فلا شيء عليه 1 E O‏ [ ا OT‏ 
وخطأ كعمد في كل ما تقدم من المباشرة دون الفرج» وتكرار النظرء والتقبيل... الخ CVV‏ 
والمرأة كالرجل مع شهوة» فيجب عليها مع الشهوة ما يجب عليه PVs‏ 
مسألة: عبارات الأصحاب صريحة في أن الاستمتاع فيما دون الفرج بلا إنزال يجب به شاة» فهل تجب الشاة 

حتى لو لم يمذ وحتى لو كان الاستمتاع بعد التحلل الأول وقبل الثاني أو لا؟ AR‏ ل 


فصل 


إن كرر محظوراً من جنس واحد غير قتل الصيد فعليه كفارة واحدة» إن لم يكفر عن الأول» سواء تعدد السبب أو 


لم يتعدد» وسواء تابع الفعل» أو فرقه as‏ متم موا تحور ف قافا مطامط لاطو وف طق ورا قات د لم وا فط ا او CTF‏ 
التظليل بمحمل ونحوه ملحق بتغطية الرأس؛ لوجهين: rh e‏ قالع و جه 517 
يتعدد جزاء الصيد بتعدده» ولو قتلت معاًء ولو كانت من جنس واحد 1 TOR‏ 
إن فعل محظوراً من أجناس» فعليه لكل جنس واحد فداء» سواء فعل ذلك مجتمعاً أو متفرقاًء اتحدت فديتهاء 

أو اختلفت 1[1[1[1 1 1 
إن حلق» أو قلم أظفاره» أو وطى» أو باشر دون الفرج» أو قتل صيداً عامداً» أو ناسياًء أو مخطئاًء أو مكرهاًء 

فعليه الكفارة CTV eimai Oa‏ 
إن لبس» أو تطيبء أو غطى رأسه ناسياًء أو جاهلاً» أو مكرهاًء فلا كفارة كد 
يلزم الناسي والجاهل والمكره غسل الطيب» وخلع اللباس في الحال بمجرد زوال العذر من النسيان والجهل 

والإكراه CA O OS O O‏ 
متى أخر غسل الطيب» وخلع اللباس عن زمن الإمكان فعليه الفدية ب-131 1 1000000 


تنبيه: حكم الجاهل إذا علم حكم الناسي إذا ذكر» وحكم المكره حكم الناسي E‏ 
حكم من لم يجد ماءً لغسل الطيب» وهو محرم CTA 0 [1 [1 [1 1 REAR DEO‏ 








يستحب أن يستعين على إزالة الطيب بحلال؛ لثلا يباشره المحرم ا 0 00 ااا 
من تطيب قبل إحرامه في بدنه فله استدامة ذلك في إحرامه 1[ 100000 
ليس للمحرم لبس ثوب مطيب بعد إحرامه 1[1[1[1[1[1[1[1[1[ز[ز[ |[ 0 1000 
إن لبس مطيبا بعد إحرامه عمدا فدى ne ies‏ لماكتم قبطتو مه Peseta‏ 
إن أحرم - وعليه قميص ونحوه - خلعه» ولم يشقه» ولا فدية عليه EFSANE‏ 
إن استدام لبس المخيط - ولو لحظة فوق المعتاد من خلعه - فدى ON‏ 
إن لبس بعد إحرامه ثوباً كان مطيباً وانقطع ريحه» أو افترش ما كان مطيباً وانقطع ريح الطيب منه» فدى E...‏ 
حكم ما إذا مس طيبا يظنه يابسا فبان رطبا E ead AES AAA‏ 
فائدة: في حكم رفض الإحرام 00 1[ 100000 
فصل 
وكل هدي أو إطعام يتعلق بالإحرام أو الحرم فهو لمساكين الحرم اا 
ويلزمه تفرقة لحمه في الحرم» أو إطلاقه بعد ذبحه لمساكين الحرم 7[ 0 
المراد بمساكين الحرم CFV sissies mihek‏ 
يجزئ نحر الهدي في أي نواحي الحرم PVE ei alana‏ 


الأفضل أن ينحر في الحج بمنى» وفي العمرة بالمروة ا CAE‏ 
إن سلم الهدي حياً إلى مساكين الحرم» فنحروه بالحرم أجزأ 00 0 0 غ21 
إن لم يقدر على إيصال ما وجب ذبحه بالحرم إلى مساكين الحرم بنفسه أو وكيله جاز نحره في غير الحرم ... ٤۳۸‏ 
فدية الأذى» وفدية اللبس وتغطية الرأس ونحوهاء ودم المباشرة دون الفرج إذا لم ينزل» وما وجب من الفدية 

بفعل محظور خارج الحرم ولو لغير عذرء فله تفرقتها دماً كانت أو طعاماً حيث وجد سببها لما 00 
تنبيه: يستثنى من فعل المحظور خارج الحرم قتل الصيد خارج الحرم» فإنه لا يجزئ إخراج فدائه إلا بالحرم ٤١۹٩‏ 


فصل 


وقت ذبح فدية الأذى واللبس ونحوهماء وما وجب لترك واجب من واجبات الحج» يكون من ترك ذلك 








س وتم لوضوعات 
المحتوى 


الدم المطلق يجزئ فيه شاة» وأما إذا قيد بنحو بدنة تقيد بذلك فيجب بعينه Sse‏ 51 
إن ذبح من وجب عليه دم مطلق بدنة أو بقرة فهو أفضل» وتجب كلها CE‏ 
من وجبت عليه بدنة أجزأته عنها بقرة» كعكسه ا اا اا O‏ 0 100 
يجزئ عن كل واحدة من البدنة والبقرة سبع شياه» ولو في نذر أو جزاء صيد ess Sees‏ ااا 
ويجزئه عن سبع شياة بدنة أو بقرة ا CO lT‏ 
وقت ذبح هدي نذر أو تطوع» أو هدي متعة أو قران كوقت أضحية 514 
وسن أكله وتفرقته من هدي تطوع غير عاطب» ولا يأكل من هدي واجب بفعل محظور في حرم أو إحرام 
كلبس ووطء.... الخ O O‏ 10000 
فائدة: قال شيخ الإسلام: وكل ما ذبح بمنى وقد سيق من الحل إلى الحرم فإنه هدي... الخ 5 
تتمة: في وقت وجوب دم التمة CO‏ 
باب جزاء الصيد 
جزاؤه ما يستحق بدله على من أتلفه بمباشرة أو سبب من مثل الصيد ومقاربه وشبهه CE‏ 
يجتمع الضمان لمالكه؛ والجزاء لمساكين الحرم» إذا كان الصيد ملكاً لغير متلفه 8 0 0 0 O‏ 
يجوز إخراج الجزاء بعد الجرح» وقبل الموت» ككفارة قتل الآدمي 100 
الصيد ضربان a SA A‏ سماو نه اممو أ جوم اتاو ف امام تاق مما وات ENE‏ سات تم ست ا وت 1 
أحدهما: له مثل من النعم خلقة لا قيمة» فيجب فيه مثله» والذي له مثل نوعان ب 100 
النوع الأول: ما قضت فيه الصحابة» ففيه ما قضت به CER ESSA SS‏ 
في النعامة بدنة CE O O Oy‏ 
يجب في كل واحد من حمار الوحش» وبقرته» والوعل: بقرة 1 11[ 1[ 1 1[ 10 
يجب في الأيل بقرة ممناووه لالد فول 161 و و أقية فو اا مل ما مده أو لوكي افو فل فلم أو لل وراك طن طق فك أيه لألقاة 
يجب في الضبع كبش CON O O‏ 
يجب في الظبي - وهو الغزال - عنز 1|111[ [ز[ 1[ 1[ COV‏ 
ما يجب فى الثعلب Ce CEE‏ 
يجب في الوبر والضب جدي COE OO DD‏ 
يجب في اليربوع جفرة ل COT A E O‏ 
يجب في الأرنب عناق مم فحتمو مط ل ما قا ل و أ لز OV eseh‏ 
يجب في واحدة الحمام شاة م سا توا قاس لماص ان مال ONE Eola‏ 
CON‏ 








المحتوى الصفحة 
النوع الثاني: ما لم تقض فيه الصحابة» وله مثل من النعم» فيرجع فيه إلى قول عدلين EA ees‏ 


يعتبر أن يكونا من أهل الخبرة yy‏ 
يجوز أن يكون القاتل أحد الحكمين ET‏ 


يُضمن كل واحد من الكبير والصغير» والصحيح والمعيب» والذكر والأنثى» والحائل والحاملة» بمثله CTs‏ 
لو جنى المحرم على حامل فألقت جنينها ميته ضمن نقص الأم فقط» كما لو جرحها N‏ 
إن ألقت الجنين حياً لوقت يعيش لمثله ثم مات» ففيه جزاؤه ا 0 
لا يجوز فداء أعور بأعرج» ولا أعرج بأعور ece‏ 
يجزئ فداء أنثى بذکر» وذكر بأنثى SEs RES‏ 1 
الضرب الثاني: ما لا مثل له من النعم» فيجب فيه قيمته مكان إتلافه ECS‏ 
حكم إن أتلف المحرم أو من بالحرم جزءاً من صيد واندمل» أو تلف في يده جزء منه ثم اندمل» والصيد 

ممتنع ضمن الجزء المتلف بمثله لحماً من مثله من النعم EI SS‏ 
إن تفر المخرم صدا فتلف بشيء» ولو بافة سماوية: أو تقض في حال نقورهة شمن e‏ 
دار الندوة ا O O‏ ا 
إن جر حه فتحامل» فوقع في شيء تلف به» ضمنه TEER‏ 
إن رمى المحرم صيداً فأصابه ثم سقط المرمي على آخر فماتاء ضمنهما ا 2 
إن جرح المحرم صيداً جرحاً غير موح أي غير مسرع إلى الموت فغاب ولم يعلم خبره» فعليه ضمان ما نقصه. 415 
نرقم يلع حداف ماد اا ار الال فياك هه ESS a‏ 1[ ا 
إن اندمل الجرح» وصار الصيد غير ممتنع من قاصده فعليه جزاؤه جميعه CTE sss‏ 
كل ما يضمن به الآدمي يضمن به الصيد في الإحرام والحرم 0100|[ |[ [|[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ 1 CO‏ 
إن انفلتت الدابة فأتلفت صيداً لم يضمنه O O oy‏ [ز[ز[ز[ز [ ا CO‏ 
إن نصب المحرم شبكة أو نحوها فوقع فيها صيد ضمنه» أو حفر بثراً بغير حق فوقع فيها صيد» ضمنه لعدوانه 

بحفرها AERA RAR‏ ا ا ل م ل قا ل ول ولع ب CVO‏ 
إن نتف المحرم أو مَنْ بالحرم ريش الصيدء أو شعره» فعاد ما نتفه» فلا شيء عليه فيه NO AS‏ 
إن اشترك جماعة في قتل صيدء فعليهم جزاء واحد» وإن كفروا بالصوم OVS‏ 
إن اشترك حلال ومحرم في قتل صيد حرمي فالجزاء عليهما نصفان CNV A DS‏ 
إذا قتل القارن صيداً فعليه جزاء واحد» وكذا لو تطيب» أو لبس» وكذا المحرم يقتل صيداً في الحرم EW ss.‏ 


كلما قتل المحرم أو من بالحرم صيداً حكم عليه بلزوم الجزاء» ولا يتداخل RT‏ 








س فون ریات ۱۰۹د 


المحتوى الصفحة 


باب صيد حرمي مكة والمدينة ونباتهما 


يحرم صيد حرم مكة على الحلال والمحرم إجماعاً و 212323 
أكثر العلماء على أن مكة كانت حراماً قبل إبراهيم CS OD‏ 
من أتلف من صيد حرم مكة شيئاً فعليه ما على المحرم في مثله E O‏ 
حكم صيد حرم مكة حكم صيد الإحرام مطلقاً 1[ ز[ [ [ [ [ 1 E‏ 
إن رمى الحلال من الحل صيداً في الحرم كله أو قوائمه في الحرم ضمنه» وكذا إن كان جزء منه فيه غير قوائمه 

إن لم يكن قائما حا ل ا و ا سي ا ا امي م اس ل ا اك 
الحالات التي يضمن فيها الصيدء والتي لا يضمن از[ ا 

فصل 

يحرم قطع شجر الحرم المكي وحشيشه حتى ما فيه مضرة» ويضمنه CVT SEEN SR‏ 
ما يجوز قطعه والانتفاع به من شجر الحرم وحشيشه NES‏ 
يباح رعي حشيش الحرم VOSS SES NSS Soe ERE Ss‏ 
يباح انتفاع بما زال من شجر الحرم» أو انكسر من أغصانه بغير فعل آدمي Veessisase‏ 
إذا قطع الآدمي ما يحرم قطعه من شجر الحرم وحشيشه ونحوه حرم الانتفاع به» وحرم انتفاع غيره به Vesa‏ 
مقدار الضمان في قطع شجر الحرم وحشيشه ونحوه» والتخيير فيمن وجب عليه الجزاء EVV‏ 
يخير من وجب عليه جزاء شجر الحرم وحشيشه وصيده بين الجزاء» وبين تقويمه غ21 
إن قلع شجرة من الحرم» فغرسها في الحلء لزمه ردّها إلى الحرم وإن قلعها من الحرم فغرسها في الحرم 

فييست» ضمنها ا ا 0 1 101000 
حكم من نفر صيداً من الحرم» فخرج إلى الحلء فقتله غيره ا[ 11000 
حكم من قطع غصناً في هواء الحل» أصله أو بعضه في الحرم» وعكسه VO‏ 
حكم إخراج تراب الحرم وحجارة مكة ee‏ او ا ا ا ا ENF‏ 
حكم وضع الحصى بالمساجد 00718 د11 
حكم إخراج تراب المساجد» وإخراج طيبها في الحل والحرم ل لك 
لا يكره إخراج ماء زمزم 0[ 1[ 0 


فائدة: قال الشيخ ابن العماد في شرح الغاية: «لا بأس بنقل ماء زمزم للهدية» كما يفعله كثير من الحجاج».... “4/1 








تخ ا کک ار 


3 
ا 


تضاعف الحسنة والسيئة بمكان وزمان فاضلين O SD‏ 
الصلاة في المسجد الحرام بمائة ألف صلاة COE N OC‏ 
يستحب لمن أتى مكة الإكثار من سائر التطوعات بالمسجد الحرام واغتنام الزمان في تلك البقعة المشرفة 

الفاضلة EOE E O 0 O E O N‏ 
الصلاة بمسجد النبيّ بيا بألف صلاة» وفي المسجد الأقصى بخمسمائة صلاة» وباقي حسنات الحرم كصلاة 

فيه ا 
تنبيه: يشترط لحصول المضاعفة المشار إليها شرطان: الإخلاص لله في العمل» والمتابعة لرسول الله كَللِ... 495 


اسل 


فائدة: سبب بعد التحديد وقربه من الحرم» واختلافه في القرب والبعد OSES DSR OAS SSDS‏ 


فائدة: أول من نصب الحدود للحرم O O‏ 
حكم صيد المدينة ESSER REESE‏ جتن مط السو م BTiS‏ 
اشتقاق المدينة 5 
أسماء المدينة DD O‏ 
الأولى أن لا تسمى يثرب E SSS‏ 
حكم قطع شجر المدينة وحشيشها ل ال و كان اول ل االو ار A AE AE‏ ا NO E DS‏ 
يجوز أخذ ما تدعو الحاجة إليه من شجرها وحشيشها 1 100[ |[ ز[|[|[1 |[ ا OE‏ 
من أدخل إليها صيداً فله إمساكه وذبحه اا ا اا SO‏ 
حد حرم المدينة RN O O‏ 








م 


المحتوى الصفحة 


باب دخول مكة وما يتعلق به من الطواف والسعي وغيره 


يسن الاغتسال لدخول مكة» ولو كان بالحرم» وأن يدخلها نهاراً من أعلاها من ثنية كداء ns‏ 618 
هل يسن الدخول من ثنية العليا لكل داخل ا ا ON EN‏ 
يسن أن يخرج من مكة من أسفلها من ثنية كدّى aS‏ 00 
فائدة: أهل مكة يقولون: ادخل وافتح» واخرج وضم» وهذا ضابط ظريف ONT ONS ONS‏ 
تنبيه: لمن أراد الدخول إلى مكة» أو إلى المسجد الحرام» أو إلى المواضع التي فيها زحام حو او 
يسن أن يدخل المسجد الحرام من باب شيبة» وهو باب السلام 000 
ما يقوله عند دخوله المسجد الحرام OVO O O ys‏ 
إذا رأى البيت رفع يديه وكبر OVE E O O TS‏ 
فائدة: ينبغي أن يستحضر عند رؤية الكعبة ما أمكنه من الخشوع» والتذلل» والخضوع ORAMAR‏ 
فائدة: قال النووي: يستحب أن لا يعرج أول دخوله على استئجار منزل» أو حط قماش» وتغيير ثياب أو غير 

ذلك» بل يبدأ بالطواف...الخ ا ا 5 
الابتداء بالطواف» سواء كان معتمراًء أو مفرداً» أو قارناً ae‏ 
تحية المسجد الحرام: الصلاة OTE NESRINE‏ 
الأولى للمرأة تأخير الطواف إلى الليل إن أمنت الحيض والنفاس Ty‏ 
الكلام على جبل ثبير 000000[ اا 
استحباب الإمام مالك للمرأة الجميلة إذا قدمت نهاراً أن تؤخر الطواف إلى الليل OE eesti‏ 
فائدة: قال الأزرقي في تاريخ مكة: باب ما جاء في النوم في المسجد الحرام Oo‏ 
فائدة: أول من أدار الصفوف حول الكعبة OO N O‏ 
الاضطباع في طواف القدوم» وطواف العمرة ONTOS SD‏ 
صفة الاضطباع» ودليله» ومحله امات اوم امو وأ ماق اق موق ماقو تق قوق تق ماق افك توه اس واه 
لا يضطبع في السعي اا ااا ا ا [1ذ[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ز[ [  [‏ اا 
ابتداء الطواف من الحجر الأسود ومحاذاته e‏ 
استلام الحجر الأسود بمسحه بيده اليمنى» ودليل الاستلام 00[ [ز1[زذ1[1[1[ 1[ ا O‏ 
الحكمة في سواد الحجر الأسود بعد بياضه O O O‏ 
تقبيل الحجر الأسود بدون صوت يظهر للقبلة E neng Soso e‏ 
يسجد على الحجر الأسود. وإن شق عليه استلامه وتقبيله استلمه بیده» وقبل يده OAS‏ 


لا يزاحم لاستلام الحجر الأسود أو تقبيله» فيؤذي أحداً من الطائفين 0 010 212100 








٠:٠6-‏ س منیا ت د ی ربكم يلي 


ما يقول عند استلامه الحجر أو استقباله بوجهه إذا شق استلامه 10 
إن لم يكن الحجر الأسود موجوداً وقف مقابلاً لمكانه ا لظي بوط لوطا ال ولط لم ا قن BEV‏ 
تنبيه: في تاريخ أخذ القرامطة للحجر الأسود SEANCES‏ 
كيفية الطواف E A O‏ 
استلام الركن اليماني» وعدم تقبيله suas insen‏ 1[ 20 
لا يستلم» ولا يقبل الركنين الآخرين: أي الشامي» والغربي ES‏ نمه 
يطوف سبعاً يرمل في الثلاثة الأول منها ماش aa‏ ا 1 Olean‏ 
لا يسن رمل ولا اضطباع لراكب» وحامل معذور» ونساء» ومحرم من مكة أو من قربها SOS‏ 
لا يسن رمل ولا اضطباع في غير طواف القدوم للمفرد والقارن وطواف العمرة للآفاقي OTe‏ 
لا يقضي الطائف الاضطباع والرمل» ولا يقضي بعضه إذا فاته في طواف غيره اه 
معنى الرمل SOS‏ ل ل ا OO SEE‏ 
الرمل أولى من الدنو من البيت بدون رمل؛ لعدم تمكنه منه» مع القرب للزحام 0-4-9 0 00 0 0 OV‏ 
لا يسن رمل في غير الأشواط الثلاثة الأول من طواف القدوم أو طواف العمرةء فإن ترك الرمل فيها لم يقضه 

في الأربعة الباقية O O A O N‏ اامة 
كلما حاذى الحجر الأسود والركن اليماني استلمهما استحباباً قساف حت سسكام SORA‏ 
كلما حاذى الحجر الأسود قال: «الله أكبر» فقط من غير تهليل 0000-6 0 0 0 0 0000 
تنبيه: للمصنف في عدم اطلاعه على دليل يقضي باستحباب الإشارة إلى الركن اليماني O‏ 
تستحب قراءة القرآن في الطواف دون الجهر بها TT‏ 0 ا 
الدعاء الوارد بين الركن اليماني والحجر الأسود نقلآ عن الإمام أحمد 82 
فائدة: قال في المطلع: في حسنة الدنيا سبعة أقوال م 5 
الإكثار من الذكر والدعاء في بقية الطواف ا ااا 
يدعو في طوافه بما أحب» ويصلي على النبيّ كَل E‏ 
تنبيه: إذا حصل على الطائفين زحام من جهة مقام إبراهيم فإنه يسوغ تأخيره بقدر إزالة الضرر e‏ 
تنبيه آخر: وضع الملك فيصل يدك عام / ٠١۸۷‏ ه المقام داخل زجاج محاط بشبك صغير ORAS SARS‏ 
يدع الحديث في الطواف إلا الذكر» والقرآن» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وما لا بد منه ماو ا O‏ 
حكم الأكل والشرب في الطواف له 
من طاف أو سعى راكباً أو محمولاً لغير عذرء لم يجزئه الطواف ولا السعي Vesa‏ 
إن طاف أو سعى راكباً أو محمولاً لعذر أجزأه 0 0 ON‏ 


طواف النبّ کل راكباً لعذر 0 ا 








راا ا 


المحتوى الصفحة 
متى يقع الطواف والسعي عن المحمول» ومتى يقعان عن الحامل؟ OVS‏ 
إن حمله بعرفات لعذر أو لا أجزأه الوقوف عنهما eS ee!‏ 000 
إن طاف منكساً لم يجزئه ا 0 3100000 
إن طاف القهقرى بأن مشى على قفاه» أو على جدار الحِجرء أو شاذروان الكعبة لم يجزئه ضرة 
إن طاف طوافاً ناقصاًء ولو نقصاً يسيراًء أو لم ينو الطواف» أو طاف خارج المسجد أو محدثاً لم يجزئه ....... ONY‏ 
يلزم الناس انتظار الحائض إن أمكن لتطوف طواف الإفاضة» ولا يلزمهم انتظارها للنفاس ان احم عه أ OVO‏ 
لا يجزئ طواف النجسء والشاك في الطواف في طهارته N‏ اه 
كلام شيخ الإسلام ابن تيمية في اشتراط الطهارة في الطواف OV asa‏ 
كلام الشيخ ابن القيم في اشتراط الطهارة في الطواف 11111[ [1[ [ [ [ 3000 
لا يجزئ الطواف إن طاف عرياناًء أو انكشف من العورة ما تبطل به الصلاة رةه 
عدم إجزاء طواف من قطعه بفصل طويل عرفاً ولو سهواً أو لعذر أو أحدث في بعضه OA‏ 
لو مس الجدار بيده في موازاة الشاذروان صح طوافه اعتباراً بجملته» وكذا لو مس أعلى جدار الحجر ....... امه 
إن طاف في المسجد من وراء حائل من قبة وغيرها أجزأه الطواف seas‏ 21 
إن شك في عدد الأشواط أخذ باليقين ا ا 10100000 
يسن فعل سائر المناسك من السعي والوقوف والرمي وغيرها على طهارة AT ODS‏ 


إذا قطع الطواف بفصل يسير لصلاة مكتوبة» أو حضرت جنازة بنى من الحَجّر 00 1 1000 
حكم السعي في ذلك كالطواف 0 O‏ 
صلاة ركعتين بعد تمام الطواف» والأفضل كونهما خلف المقام» وحيث ركعهما من المسجد أو غيره جاز... ٠۸۳‏ 


ما يقرأ في ركعتي الطواف محو ONE ies Ena ata‏ 
لا بأس أن يصليهما إلى غير سترة» ويمر بين يديه الطائفون من الرجال والنساء 9 21313131 
تكفي عن ركعتي الطواف مكتوبة وسنة راتبة» كركعتي الإحرام» وتحية المسجد ORS‏ 
هل الطواف للغريب أفضل أم الصلاة؟ TT‏ 
يسن الإكثار من الطواف كل وقت 0[ ا 
يجوز جمع أسابيع من الطواف» ويركع لكل أسبوع ركعتين 11[ ز[ز[ 1[ 0 100001 


لا تعتبر الموالاة بين الطواف والركعتين esasa esase Ro‏ يو 8/11 
الأولى أن يركع لكل أسبوع ركعتين عقبه IR O O‏ ارة 
لا تجب الموالاة بين الطواف والسعي OND SR A OR E OR SES‏ 
فائدة: قال في «القرى» للطبري ما جاء في كراهة طواف المجذوم مع الناس ا ا ا ان 








فرع: الحكم إذا فرغ المتمتع من العمرة والحج» ثم عَلم أنه كان على غير طهارة في أحد طوافيه للعمرة 
والحج» وجهل الطواف الذي كان فيه على غير طهارة: هل هو طواف العمرة أو طواف الحج؟ OAR ssa‏ 
تنبيه: لا يرد على ما هنا ما سبق في باب الإحرام من أنه بعد الشروع في طواف العمرة لا يصح إدخال الحج 


ثم يخرج إلى الصفا من بابه» ويرقى عليه حتى يرى البيت إن أمكنه» فيستقبله م ل ذه 
ما يقول على الصفا Vaasa RAR RAA‏ 
المراد بالأحزاب ONeill‏ 
لا يلبي على الصفا؛ لعدم وروده STENOSES ESO OOS‏ 
كيفية السعي وما يقول على المروة ا 
تنبيه: وجه مشروعية السعي الشديد حدر سي ارما مار ال كايا الفط مقر أو و الو SNES‏ 
يجب استيعاب ما بين الصفا والمروة» ويحتسب بالذهاب سعية» والرجوع سعية» يفتتح بالصفاء ويختم بالمروة. 615 
إن بدأ بالمروة لم يحتسب بذلك الشوط OQ N OE OD‏ 
لا يسن لأهل مكة الإسراع بين الصفا والمروة AV seata‏ 
ليس الإسراع في السعي بواجب» ولا شيء على تاركه SV SR TD‏ 
يكثر من الدعاء والذكر ما بين الصفا والمروة» وفيه... الخ 0000 
ينو الي ين ال اواو إلا فى محم أن مرة ال ب BS‏ 
تنبيه: في صحة السعي بعد الطواف المسنون SN‏ 
يستحب أن يسعى طاهراً من الحدث الأكبر والأصغرء ومن النجاسة في بدنه وثوبه» ساتراً لعورته ee ss‏ 
يشترط للسعي النية والموالاة 000 0 
المرأة لا ترقى الصفا ولا المروة» ولا تسعى بين العلمين سعياً شديداً ب 00 336 








وسوس ریات ۱۰۹۸د 


المحتوى الصفحة 
يشترط تقدم الطواف على السعيء ولو كان الطواف الذي تقدم عليه مسنوناً د 
لا تسن عقب السعى صلاة انهه هع ضع عاق هئيه ع ع انوع عا ع هاه ع وها نه ع عا قبع و عا قاع لع 64 6ه عه قارع :لجع هق بع EDREAMS‏ 1۳ 
إن سعى المفرد أو القارن مع طواف القدوم لم يعد السعي مع طواف الإفاضة 113 00000 
بعد الفراغ من السعي يحلق أو يقصر المتمتع بلا هدي» والأفضل التقصير» ويحل» ولا يسن تأخير التحلل .. ٠٠۳‏ 
إن ترك التقصير والحلق فعليه دم» فإن وطئ قبله فعمرته صحيحة» وعليه دم ال E Aa‏ 
فائدة: ذكر الفقهاء أنه إذا دخلت عشر ذي الحجة حرم على من يضحي» أو يضحى عنه أخذ شيء من شعره» 

أو ظفره» أو بشرته ا اا ا ااا E E‏ ا ا ا ا ا ا ا 


إن كان مع المتمتع هدي أدخل الحج على العمرة» وليس له أن يحل» ولا أن يحلق أو يقصر حتى يحج TT‏ 1 
المفرد والقارن بعد الطواف والسعي يبقى على إحرامه حتى يتحلل يوم النحر Uae‏ 
المتمتع أو المعتمر يقطع التلبية إذا شرع في طواف العمرة E E EA e‏ 


المحرم بالحج لا يقطع التلبية إلا إذا رمى جمرة العقبة» سواء كان قارنا أم متمتعاً أم مفرداً Ys‏ 
لا بأس بالتلبية في طواف القدوم للمفرد والقارن سراً 0ؤز0ز0[ز0 |[ |[ [ز0 ز 0 1 |[ ا 
تنبيه: قال فى الغاية: شروط السعى تسعة 8 دببب001001 0 ا 0 


فائدة: الصحيح من المذهب اشتراط المشي في السعي للقادر 1[ [1[1[1[1[ [ [ [ ا ا 
فائدة: إن قيل: قد ورد عنه 4&5 ما يقتضي المنع من قول: «لو» حيث قال - عليه الصلاة والسلام -: «لو تفتح 
عمل الشيطان»» قلنا: الممنوع استعمالها في التلهف على أمور الدنيا و 100ظ2 


باب صفة الحج والعمرة وما يتعلق بذلك 


الكلام على حديث جابر طه في صفة حج النبي يلاء وما فيه من المعاني واللغات EE‏ 
يستحب لمتمتع حل من عمرته ولغيره من المحلين بمكة وقربهاء الإحرام بالحج يوم التروية NE‏ 
يوم التروية هو الثامن من ذي الحجة O‏ اا 0 
قال ابن رسلان: اعلم أن أيام النسك سبعة ا ل O O‏ 
سبب تسمية الثامن بيوم التروية كلل E O OO‏ 
فائدة عن نافع عن ابن عمر ونا قال: إذا رأيت الماء بطريق مكة؛ ورأيت البناء يعلو أخاشبهاء فخذ حذرك .... 517١‏ 
يستحب لمتمتع لم يجد الهدي الإحرام في اليوم السابع N O O TO O‏ 
يستحب أن يفعل عند إحرامه من مكة أو قربها ما يفعله عند إحرامه من الميقات يه 
فائدة: من أراد أن يضحيء أو يضحَّى عنه فإنه لا يأخذ من شعره ولا من ظفره...الخ 01 0 0 0 00 


حرم بالحج من المسجد الحرام» والأفضل من تحت الميزاب A SS‏ 








لا يطوف للوداع بعد إحرامه وقبل خروجه من مكة إلى منى TNT alesis Ka‏ 
لا يخطب يوم السابع بعد صلاة الظهر بمكة TO N EN O‏ 


ثم يخرج يوم التروية من مكة محرماً إلى منى قبل الزوال» فيصلي بها الظهر مع الإمام» ويبيت بها إلى أن 


المبيت بمنى ليلة التروية سنة NERE moe Sn‏ 
إن أحرم قبل يوم التروية كان ذلك جائزاًء والمستحب الإحرام يوم التروية حين التوجه إلى منى TO‏ 
تحديد طريق ضب Ss‏ 111 1 1[ ااا 
إذا صادف يوم التروية يوم جمعة» وهو مقيم بمكة من تجب عليه فما الحكم؟ 1 1 1[ [ز[ز[ ز[ 1 00001 
إذا طلعت الشمس من يوم عرفة سار من منى إلى عرفة» فأقام بنمرة ندباً» حتى تزول الشمس ة 
تحديد موضع نمرة 1110[ 1 ااا 
تنبيه للمصنف في تحديد عرفة لاست نو ها وات اط تو NEE EOE‏ 
يُستحب للإمام أو نائبه أن يخطب خطبة واحدة قصيرة إذا زالت الشمس seine‏ 
إذا فرغ الإمام من الخطبة نزل فصلى الظهر والعصر جمعاً بأذان للأولى» وإقامتين لكل صلاة إقامة Ye sss‏ 
تنبيه: الناس في زمننا هذا ثلاثة أقسام: قسم لا يجمع ولا يقصر في عرفة ومزدلفة ومنى» وقسم يجمع ولا 

يقصر فيهن» وقسم يقصر ويجمع بعرفة ومزدلفة ويقصر ولا يجمع بمنى 1 1 ااا 
تنبيه: السنة أن يقيم بنمرة يوم عرفة إلى الزوال» ثم يسير منها إلى بطن وادي عرنة.... الخ a Ga‏ 
ثم يأتي موقف عرفة» ويُستحب أن يغتسل له اا ا 
حد عرفات طق نت Ee EEE‏ تدا ااا لتو امي لات لمر OEE‏ 
يُسن أن يقف عند الصخرات وجبل الرحمة» ولا يشرع صعوده مستقبلاً القبلة راكباً A‏ 
الخلاف في تفضيل المشي في الحج على الركوب ب 2 
يرفع يديه واقف بعرفة» ولا يجاوز بهما رأسه 0 O O‏ 0000 
تنبيه: إذا كان بعرفة غرباً عن جبل الرحمة الذي وقف عنده بي أو شمالاً أو جنوباً عنه فإنه يستقبل القبلة هذا 

هى السئة ا ا ا ل 
تنبيه آخر: السنة أن يقف بعرفات عند الصخرات 03 اا ET O‏ 
فائدة: يجب على كل من أراد نجاة نفسه أن يتوب إلى الله توبة نصوحاً... الخ ا E‏ 


يستحب أن يكون مفطراً ليتقوى على الدعاء ا E‏ 








لوصو الرَضْوءَات ص ٠٠٠١‏ 


المحتوى الصفحة 
وقيل: وقت الوقوف من الزوال يوم عرفة O‏ 5 
فائدة الخلاف في ذلك ASR‏ 00 ا 
من حصل بعرفة في وقت الوقوف» وهو من طلوع الفجر يوم عرفة إلى طلوع الفجر يوم النحر ولو لحظة 

مختاراً ولو ماراً بها راجلاً أو راكباًء أو نائماً أو جاهلاً بأنها عرفة» صح حجه 89ب 00000 
لا يصح الوقوف من مجنون ومغمى عليه وسكران له 
من فاته الوقوف بعرفة قبل طلوع فجر يوم النحر فاته الحج ما م ا أ RO Vase‏ 
استحباب الطهارة للوقوف a O O TTT‏ 
يصح وقوف الحائض تمتو نمال عو لخر أحور انظ OV SS ES GR SR SS‏ 
لا يشترط للوقوف طهارة ولا سترة» ولا استقبال القبلة ولا نية 10 1 1 1 1 O‏ 
يجب أن يجمع في الوقوف بين الليل والنهار لمن وقف نهاراً OV NS‏ 
من دفع من عرفة قبل غروب الشمس فعليه دم كدم متعة 0110 OV SR‏ 
إن عاد إلى عرفة قبل الغروب» ووقع الغروب» وهو بهاء فلا دم عليه 0ه 
إن وافى عرفة ليلاً - فقط - فلا دم عليه بعدم وقوفه جزءاً من النهار BL EE‏ 
فائدة: إذا خاف فوت الوقوف بعرفة إن صلى صلاة من صلى صلاة خائف إن رجا إدراك الوقوف Remand‏ 
فائدة: وقفة الجمعة في آخر يومها ساعة الإجابة 0 / 0 OE‏ 
بطلان ما استفاض على ألسنة العوام أن وقفة الجمعة تعدل ثنتين وسبعين حجة 2 
إن وقف كل الحجيج الثامن أو العاشر خطأ أجزأهم» أو وقف الحجيج إلا يسيراً الثامن أو العاشر خطأ 

أجزأهم ا ل ل ا 
الوقوف بعرفة مرتين بدعة لم يفعله السلف N [ O‏ 
تنبيه: من دفع قبل غروب الشمس من المحل الذي وقف فيه بعرفة لأجل الزحمة» ونيته أن يتقدم إلى السعة» 

ولا يخرج من عرفة» فلا يضر ذلك 21 


فصل 


ثم يدفع بعد غروب الشمس من عرفة إلى مزدلفة بسكينة ووقار ااا ا ا ا 
تنبيه: يجب على الحاج الوقوف بعرفة إلى غروب الشمس حو م مم cosas o‏ ا لد وا وا ل 1 TAT‏ 


اعتراض» وجواب المصنف عنه: إن قيل حديث عروة بن مضرس يدل على جواز الدفع من عرفة قبل غروب 








۱١ک‏ مير ةزب بده الج 


يسن أن يسلك إلى مزدلفة طريق المأزمين مع الإمام أو نائبه A O Oy‏ 
تحديد طريق المأزمين RE‏ 1 ا لا ل e‏ 
يكره الدفع قبل الإمام» ولا شيء عليه في الدفع قبله ش12 
يسرع في الفجوة» ويلبي في الطريق» ويذكر الله تعالى yy‏ 
إذا وصل مزدلفة صلى المغرب والعشاء جمعاً قبل حط رحله 6-بج-ب-زجزبب O‏ 
لا يتطوع بين المغرب والعشاء المجموعتين aE e oe e ESS E‏ 
إذا صلى المغرب في الطريق ترك السنة» وأجزأته الصلاة 765 ه15 
يبيت بمزدلفة حتى يصبح» ويصلي الفجر فعا عع انوع ع عع ناه عا ااه ع عاها ع هاه KIERO MECER AEE‏ 
حد المزدلفة مو و تت ea‏ متام وان حومطو تفجو ل فحالس قو الس 
إذا أصبح بمزدلفة صلى الصبح في أول وقتهاء وأتى المشعر الحرام» فيذكر الله» ويدعو إلى أن يسفر جداً.. 
يباح الدفع من مزدلفة بعد نصف الليل» ولا شيء عليه ب “0 ز [ز 000011 
المراد بالضعفة yy‏ 
إذا جاء مزدلفة بعد الفجر فعليه دم ae ae ease‏ ما ع ا eee‏ 
إن دفع غير رعاة وسقاة قبل نصف الليل فعليه دم» إن لم يعد إليها قبل الفجر 121211111111008 
إن عاد إلى مزدلفة قبل الفجر فلا دم عليه ake‏ امع عع مقع عه ويم عوج esearch‏ 
الرعاة والسقاة لا دم عليهم بالدفع قبل نصف الليل» ويرخص لهم في ترك المبيت لون او ونشو وه لوالو ايه 
حكم المبيت بمزدلفة يشتمل على صور اتوم زوه E O NERE O‏ 
تنبيه: المراد بالميقدة المذكورة في كلام شيخ الإسلام SAAS ASAS‏ 


يدقم فل طلوع القمس إلى مى عليه الستكينة O O‏ 


إذا وصل وادي محسر أسرع قدر رمية حجر راكباً أو ماشياً AES ODS ARAS ARS‏ 
العلة في الإسراع ا E E‏ 17 
يكون في دفعه من مزدلفة إلى منى ملبياً إلى أن يرمي جمرة العقبة O‏ 1010111000 
جمرة العقبة آخر الجمرات مما يلي منى» وأولها مما يلي مكة» وهي الجمرة الكبرى TT‏ 
من أين يؤخذ حصى الجمار؟ O TT PET TET‏ 


AV .. 








وسو الرؤوعات ص دح ؟١١٠اد‏ 


المحتوى الصفحة 
الصحيح أن له أخذ حصا الجمار من مزدلفة ومن طريق منها إلى منى» ومن منى» ومن حيث شاء إلا من نفس 

المسجد الحرام 11000[ 1[ اا 
يكره أخذ الحصا من الحش وتکسیره» ولا يسن غسله إلا أن تعلم نجاسته د نوق فزن لو اا ل افا ففخ ا أ 
تجزئ مع الكراهة حصاة نجسة 1 ذ1[1[1[ز[1[ز[ [ |[ ا 
تجزئ حصاة غير معهودة كحصاة من رمش» وبرام» ومرمر... الخ شور الوه SE‏ قمر افج NOT SRR‏ 
لا تجزئ حصاة صغيرة جداًء أو كبيرة 11ذ1[1[1[ز1[1[ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ [ [ [ [ [ ا ااا 0 
لا تجزئ حصاة رمي بها ا ا 
لا يجزئ الرمي بغير الحصا ا N‏ 
سيت :تسمية من لأاأأة 0 اا O‏ 
إذا وصل إلى منى سلك استحباباً الطريق الوسطى التي تخرج على الجمرة الكبرى 5 
حد منى RoE ISS RRR‏ لمزم لوم e SESS‏ لو USERS AS‏ 11 
تحية منى: رمي جمرة العقبة لا يبدأ بشيء قبل رميها NE ange aies‏ 
امتازت جمرة العقبة عن الجمرتين الأخرتين بأربعة أشياء ا ااا VE‏ 
يرمي جمرة العقبة بسبع حصيات واحدة بعد واحدة بعد طلوع الشمس ندباً NV eee‏ 
إن رمى بعد نصف ليلة النحر أجزأه الرمي ا و وس ول ون ما ا م ا ا AOA‏ 
إذا غربت الشمس من يوم النحر قبل رمي جمرة العقبة فإنه يرميها من غده بعد الزوال ا 
حكم رمي الحصيات السبع دفعة واحدة Seat‏ 101 1[ [ز[ |[ 0 
يؤدب من رمى أكثر من حصاة دفعة واحدة Vea‏ 
يشترط علمه بحصول ما يرميه من الحصا في المرمى في جمرة العقبة وغيرها 000 
لا يجزئ وضع الحصا في المرمى Rae a a‏ ا اا 
إن رمى الحصاة فاختطفها طائر قبل حصولها في المرمى أو ذهبت بها ريح عن المرمى» فما الحكم؟ e‏ 
المرمى: هو مجتمع الحصا لا نفس الشاخص 11[ 1#[ ا 
يكبر مع كل حصاة» ويرفع الرامي للجمار يمناه حتى یری بياض إبطه ل 
الذكر الوارد عند الرمى 000000111 000000( 
اذا ن م VT assed casas‏ 
يجوز رمي جمرة العقبة من فوقها SRS‏ 00 
الذي صح عن النبي بي هو رمي جمرة العقبة مستقبلاً لهاء والبيت عن يساره» ومنى عن يمينه» وقد استبطن 

الوادي ا ا ل ا 0 
لا يقف الرامي عند جمرة العقبة» بل يرميهاء وهو ماش بلا وقوف عندها 1 00000 


فائدة: يكره طرد الناس عند رمى الجمار 00 E‏ 








۲ س ا ونر نزز کک 


تنبيه: في قطع التلبية 3 0 0333 ذذذذةذ7ذ7773737ج7ج7خ7خ7خ7جخخخم0 000 


فائدة: أصل مشروعية الرمي ns‏ ا ااا ااا ص1 
فائدة: قال ابن القيم: سئل به أن يبنى له بمنى بناء يظله من الحر... الخ E‏ 
تنبيه: إذا ضاقت أرض منى بالحاج» ولم يجد موضعاً ينزل فيه بمنى ساغ له أن ينزل في أي أرض تلي أرض 


مشاركة المصنف فى لجنة إزالة المبانى فى منى 0 0 A‏ 


نكتة: قال الشيخ محمد السفاريني: قال الحافظ ابن الجوزي: ربما قال قائل: نعلم أن الحجيج خلق 
كثيرون... الخ VE O O O O O O‏ 


التقصير يكون من جميع الرأس لا من كل شعرة بعينها موف اباو Vessels‏ 


من لبد رأسه» أو ضفره أو عقصه فكغيره في جواز التقصير ا 
المرأة تقصر من شعرها على أي صفة كان قدر أنملة فأقل O‏ 0 
العبد يقصّرء ولا يحلق إلا بإذن سيده VVE een as‏ 
ويسن لمن حلق أو قصر أخذ أظفاره وشاربه ونحوه 81 0 
يستحب إذا حلق أن يبلغ العظم الذي عند منقطع الصدغ من الوجه 11 1[1[1[5151[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ ز[ [ز[ [ 1 1 VO‏ 
من عدم الشعر استحب أن يمر الموسى على رأسه 0 0 0 VIA‏ 


بماذا يحصل التحلل الأول والثاني VEYA‏ 
الحلق والتقصير تُسك في الحج والعمرة 11111 ا 
حكم تأخير الحلق والتقصير عن أيام منى وا امام عق VEE ain aa e‏ 
حكم الترتيب في أعمال يوم النحر و9---------- غ22 
السنة أن يرمي جمرة العقبة» ثم ينحر» ثم يحلق» ثم يطوف طواف الإفاضة ا 
يخطب الإمام يوم النحر بكرة النهار بمنى E‏ 0 
يوم النحر هو يوم الحج الأكبر» والسبب في تسميته 0[ 0 








وسو الروؤوعات ص للل-ادج؛١‏ ٠١د‏ 


طواف الإفاضة يوم النحر Vossen oleae‏ 
أسماء طواف الإفاضة» والسبب في تسميته VEE neani igo‏ 
يعين طواف الزيارة بنيته VO a N‏ 
طواف الإفاضة ركن من أركان الحج» ولا يكون إلا بعد وقوفه بعرفة 1 O‏ 
حكم من رجع إلى بلده قبل أداء طواف الزيارة (الإفاضة) 110 0 
لا يجزئ عن طواف الإفاضة غيره من طواف الوداع أو غيره Vee a‏ 
أول وقت طواف الزيارة من نصف ليلة النحر لمن وقف بعرفة قبل وإلاً يكن وقف بعرفة فوقته بعد الوقوف 

بعرفة» وفعله يوم النحر أفضل» ويجوز تأخيره عنه ا ا 
يجوز تأخير طواف الزيارة عن يوم النحر» وعن أيام منى» ولا شيء عليه 7ب VE‏ 
لمن يشرع السعي بين الصفا والمروة بعد طواف الإفاضة؟ 0 VTA‏ 


السعي ركن من أركان الحج» فلا يتحلل التحلل الثاني إلا بفعله ا ا E‏ 
حكم تقديم السعي على الطواف 151515151[ 0 1010000( 


تأويل النووي لحديث جابر طن قال: خرجنا مع رسول الله لِ... والجواب عنه 00000000 
فائدة: إذا مرض من أحرم بالحج» وأتى ببعض المناسك» وعجز عن طواف الإفاضةء فإنه يطاف به محمولاً 
أو راکباًء ولا يستنيب إن كان حجه فرضاًء فإن كان نفلاً جاز له أن يستنيب ولو لغير عذر E e‏ 
تتمة: إذا توفي إنسان» وقد بقي عليه بعض مناسك الحج. فإنها تفعل عنه بعد موته» ولا فرق بين الفرض 
والنفل» ولا كون الحج عن نفسه أو عن غيره RS ORAS‏ 00 


ثم يأتي زمزم» فيشرب منها لما أحب VE‏ 
سبب ظهور زمزم Saas‏ ا رط OSES‏ نس اس اكوك VEN‏ 
لطيفة: عن ماء زمزم لم لم يكن عذباً؟ اا ا ا ا ا ااا VE‏ 
فائدتان: الأولى: قال الشيخ محمد السفاريني: ورد أن زمزم عين من الجنة ل ل لفلا 
الثانية: قال الشيخ ابن العماد: لا بأس بنقل ماء زمزم للهدية...الخ 1[ VEE‏ 
يسن دخول البيت» والحجر منه VO N O OS‏ 
يكون حال دخول البيت والحجر حافياً بلا خف ولا نعل ةد زدةز زد ز زد 00000000505252 0 ا OE‏ 
يكبر ويدعو في نواحي البيت» ويصلي فيه ركعتين OE yy‏ 


في جواز الاستشفاء بالطيب الذي يوضع على الكعبة نظر VON eseh 1 eS‏ 








تنبيهان: الأول: منع الإمام مالك أن يشترك مع بني شيبة غيرهم في خدمة البيت VOV sass‏ 
التنبيه الثاني: قال الحطاب: أجمع العلماء على حرمة أخذ حَدَّمة الكعبة أجرة على فتحها لدخول الناس ..... ۷١۸‏ 


فصل 
ثم يرجع من أفاض إلى مكة بعد الطواف والسعي إلى منى» فيبيت بها وجوباً VO‏ 
فائدة: يكبر المحرم في دبر كل صلاة من صلاة الظهر يوم النحر إلى أخر أيام التشريق 00 


رمي الجمرات الثلاث أيام التشريق بعد الزوال VAT SA ESASA NM ASENA a‏ 
سبب تسمية أيام التشريق 1 غ2 
للسقاة والرعاة الرمي ليلاً ونهاراً للعذرء ولو كان رميهم في يوم واحد أو في ليلة واحدة من أيام التشريق..... ۷٠۷‏ 
آخر وقت رمي كل يوم من أيام الرمي الأربعة إلى المغرب ةآة ةش ة ةشة ة د + ز+ز+ز زد 101303 ا ا 
يستحب أن لا يدع الصلاة مع الإمام في مسجد منى - الخيف - 001 VINE‏ 
صفة رمي الجمرات الثلاث 0000 ريك 
ترتيب الجمرات في الرمي شرط oT‏ 00 


إن نكس الرمي لم يجزئه محم اموق iene‏ محل ل ف الل الال ا اا 
إن جهل الرامي محلها بأن جهل من أي جمرة ترك الحصاة بنى على اليقين ز[ [ [ز [ز[ Wl‏ 


فائدة: هل تجب الموالاة في الرمي أم لا؟ 111110[011خ 
عدد الحصى: سبع لكل جمرة» وجميعه سبعون» إن لم يتعجل» وتسع وأربعون إن تعجل VV eas‏ 
حكم تأخير الرمي إلى آخر أيام التشريق VVERE SASSO SSAA A‏ 
حكم تأخير الرمي كله عن وقته VVE SESSA ARABES‏ 
لا يأتي بالرمي بعد أيام التشريق» كالبيتوته بمنى لياليها إذا تركها لا يأتي بها VVE SSS‏ 
حكم من ترك حصاة واحدة أو حصاتين أو أكثر VV O O‏ 
ليس على أهل سقاية الحجيج ولا على الرعاء مبيت بمنى ولا مزدلفة WV ESR‏ 
فائدة: المراد بالسقاة أهل زمزم خاصة ان و راف المطيو واي VASE RS‏ 


إذااغريك الشمس وأهل سقاية الحج والرعاة بمنى» فما الحكم؟ 1:10 
فائدة: قال المحب بن نصر الله: لزوم المبيت للرعاء إذا غربت الشمس» هل هو مطلقاً أو بشرط أن لا تكون 

إبلهم في المرعى؟ ا اا ا ا 0000 O‏ 
حكم أهل الأعذار من غير الرعاة والسقاة O‏ 








ل وسو اللرؤوعات ‏ طللاا١‏ ٠١د‏ 


حكم الاستنابة في الرمي SOE REE OR‏ اط ف ف ور د و يه ل فر EDENE‏ ال را 
يستحب أن يضع المريض ونحوه الحصا في يد النائب؛ ليكون له عمل في الرمي 00 #ظظ1 
فائدة جليلة: ذكر الأصحاب أنه لا يجوز للنائب في رمي الجمار أن يرمي عن مستنيبه قبل رميه عن نفسه ا 
فائدة: ذكر الأصحاب أنه لا يعتد برمى حلال O‏ 0 
يستحب للإمام أن يخطب في اليوم الثاني من أيام التشريق ES‏ 
لماذا سمي اليوم الثاني من أيام التشريق بيوم الرؤوس 120700 
فائدة: الخطب المشروعة في الحج ثلاث EEE ERG EEE ae eee See e‏ ش53 
أحكام التعجل والتأخر E E E E E E E O EE‏ 1 1111111 
ما حكم دفن بقية حصا الجمار ل ا 
إن غربت الشمسء وهو بمنى» لزمه المبيت والرمي من الغد بعد الزوال 2*0 
يستحب إذا نفر من منى أن ينزل بالأبطح» وهو المحصّب 0 
خصال منى ARADA ASANE ASRS SECTIONS‏ 2 2 2 1202 10 1 1 1 1 ااا مغ 
فصل 
أحكام طواف الوداع Te O AS‏ 
إذا أقام بمكة أو حرمها فلا وداع عليه seeeesenensenecsesscenencenecenenecnenenenecennsneseneeneneeneseneenenns‏ 


بحث نفيس مهم: هل يجوز طواف الوداع أول أيام التشريق قبل حل النفر والفراغ من واجبات الحج؟ 
بعد طواف الوداع يصلي ركعتين خلف المقام» ويأتي الحطيم lS‏ 
ثم يأتي زمزم» فيشرب منهاء ثم يستلم الحجرء ويقبله» ويدعو في الملتزم... الخ ARR‏ 


فصل 
إذا رجع البعيد» فينبغي أن لا يجوز له تجاوز الميقات إن كان جاوزه إل محرماً 5570000 
حكم تأخير طواف الزيارة أو القدوم إلى حين خروجه من مكة 1193995 20011 


تنبيه: الدم الذي يجب على من ترك طواف الوداع» كدم التمتع ees esheets‏ 
إذا فرغ من الوداع» واستلم الحجرء وقبله» وقف في الملتزم» ودعا بما أحب من خيري الدنيا والآخرة 
حكم الالتفات إلى البيت بعد الفراغ من طواف الوداع 17001000 








المحتوى الصفحة 
فائدة: إذا ودع وأراد الخروج من المسجد الحرام» فمن أي أبوابه يخرج؟ NSE‏ 
تنبيه: فى ذكر بعض من آلف فى المناسك أنه ينبغى التبرك ببعض الأماكن NYY aaa‏ 
فائدة: قال شيخ الإسلام ابن تيمية: وأما زيارة المساجد التي بنيت بمكة غير المسجد الحرام NE Nea‏ 


فصل 


في زيارة مسجد النبي كك NOs SoReal Rak‏ 
تستحب الصلاة بمسجده بي NINE NOOSE‏ 
السيئات تعظم في الحرم ا ا RI A‏ 
يسن أن يأتي مسجد قباء» فيصلي فيه 0000 AEE SO‏ 
آداب دخول مسجده وزيارة قبره َيه وقبر صاحبيه 1 ااا 0 
ما يشرع أن يقول عند منصرفه من حجه متوجهاً إلى بلده yy‏ 12311#[7# 
تنبيه: على بعض الأحاديث الضعيفة» بل الموضوعة في زيارة قبر النبي كَل 1 
خلاف العلماء في شد الرحال إلى زيارة القبور ا O‏ ااا 
حكم طلب الاستغفار من النبي ل بعد موته؟ 10 


ثم يليه الإحرام من الجعرانة NER RSE a i‏ 
ثم يليه الإحرام من الحديبية see‏ 0 
من كان خارج الحرم ودون الميقات فإحرامه من دويرة أهله NES rs E aR as‏ 
تباح العمرة كل وقت من أوقات السنة في أشهر الحج وغيرها 6 0 


حكم تكرار العمرة في السنة RE O‏ 


العمرة فى رمضان أفضل» ويستحب تكرارها فيه NESSES ESOS‏ 
تُسمى العمرة الحج الأصغر RES ie Raa‏ 








س وتم الموضومَات 
المحتوى 


فصل 


واجبات العمرة شيئان SCS‏ 
حكم من ترك ركنا أو النية له E O YS‏ 


كراهة تسمية من لم يحج صرورة eel Oia‏ ل ا ا 
كراهية قول: حجة الوداع 0 N‏ 


الحج لا يسقط الفرائض 151*500 
الحج لا يسقط حق الآدمي من مال أو عرض أو دم إجماعاً 000 


باب الإحصار والفوات وما يتعلق بهما 


تعريف الفوات والإحصار لغة واصطلاحاً 1 [ذزذ1[ 1[ 31# OR O‏ 


من طلع عليه فجر يوم النحر» ولم يقف بعرفة ولو لعذر فاته الحج جع مه م ع عرو قرع وه قرع فوع هه عع عه ع مها قد نزم واه 
من فاته الحج سقط عنه توابع الوقوف» وانقلب إحرامه بالحج عمرة ال ا OES‏ ال EE‏ 
لا تجزئ هذه العمرة التي انقلب إحرامه بالحج إليها عن عمرة الإسلام ا 0ش 


من فاته الحج عليه القضاء من قابلء ولو كان الحج الفائت نفلاً O‏ 
إذا قضى حجته الفائتة أجزأه القضاء عن الحجة الواجبة 04# ز 000 ؤزؤزؤز ؤز 111111111 








۱۱۰۹ ہک می انا ر اظ ا ةرب بده الج 


المحتوى الصفحة 
المحصر يلزمه دم والقضاء من قابل إذا لم يشترط» فإن اشتراط في ابتداء إحرامه لم يلزمه قضاء نفل ولا هدي . ۸٦١‏ 
حكم من عدم الهدي زمن الوجوب» وهو طلوع فجر يوم النحر من عام الفوات 00 01010100000 
العبد يصوم» ولا يهديء ولو أذن له سيده O‏ 1 
فائدة: الحكم فيما إذا أخطأ الناس فوقفوا في غير يوم عرفة بأن وقفوا الثامن أو العاشر O‏ 
الوقوف مرتين بدعة لم يفعله السلف ا ASABE SARE‏ 


إذا شك الناس في عرفة» فقال قوم: يوم النحر» فوقف الإمام بالناس يوم عرفة» ثم علم أنه يوم النحرء أجزأهم . ۸٦۷‏ 


فصل 

المحصر يذبح هدياً في مكان حصره 00 O‏ 
تنبيه: فوت الحج ليس شرطاً لتحلل المحصرء بل إذا خشي فوات الحج فله التحلل بذبح الهدي في موضع 

حصره حلاً كان أو حرماً اا ا ااا A‏ 
ينوي المحصر بذبح الهدي التحلل وجوباً A‏ 
فائدة: قول الأصحاب في حق المحصر: ذبح هدياً بنية التحلل» أي: ولو كان قد عينه هدياً E‏ 
تنبيه: ظاهر الأحاديث الصحيحة أن الحلق أو التقصير لابد منه فى حق المحصر Aes‏ 
إذا أمكن المحصر الوصول إلى الحرم من طريق أخرى غير التي أحصر فيها لم يبح له التحلل ANV ss‏ 
الحكم إذا لم يجد المحصر هدياً MN 1 0 ll‏ 
الحكم إذا كان العدو الذي حصر الحاج مسلمين 8:86 :له 6 88 18-880 6ه ع 8 6 6 ع اق ايه لوه TIT‏ و ع 8 فايها وهاه فا هلها هالا فارع 8 18/3 6ه لق فارها عالق فاه AVY‏ 
الحكم إذا أذن العدو للحاج في العبور» فلم يثقوا بهم MNES A A‏ 
الحكم إذا طلب العدو خفارة على تخلية الطريق للحجيج AV eR E‏ 
فائدة: لو نوى المحصر التحلل قبل ذبح هدي أو قبل صيام عند عدم الهدي» ورفض إحرامه» لم يحل» 

والكلام على رفض الإحرام E yS‏ 


تنبيه : في تناقض كلام صاحب المنتهى» وصاحب الإقناع حيث أو جبا في باب المحصر على من رفض إحرامه دماً 


بعد الرفض وعلى عدم فساد الإحرام بالرفض Aaaa‏ ا 0 
لا قضاء على محصر إن كان حجه نفلاً 831 123737 
تنبيه: في مسألة قضاء المحصر ا ااا ا DA‏ 
من حصر عن فعل واجب فليس له التحلل» وعليه دم بتركه ذلك الواجب ad‏ افق لس ف لكاو لكر 
إن صد المحرم عن عرفة - فقط - دون البيت تحلل بأفعال عمرة» ولم يلزمه دم NEA‏ 


من خصر عن طواف الإفاضة لم يتحلل حتى يطوف للإفاضة ااا ARE O‏ 








ويس : . ا س 
المحتوى الصفحة 


تنبيه: في الفرق بين من منع عن البيت» ولو بعد الوقوف بعرفة أنه يذبح هدياً بنية التحلل» ويحل» وبين من منع 


عن طواف الإفاضة لا يتحلل حتى يطوف للإفاضة» ويسعى اا NS‏ 
تنبيه: إذا أحصرء أو سافر إلى بلده قبل طواف الإفاضة» وقد رمى» وحلق أو قصرء فقد بقي عليه بعض أحكام 

الإحرام 00230-00585 0 0 0 3 00 ااا 
حكم من أحصر بمرضء أو ذهاب نفقة» أو ضل الطريق و09 ا 212010700 
من أحصر بمرض أو ذهاب نفقة» أو ضل الطريق» ينحر هديه بالحرم AA iscsi‏ 
العبد المكلف يقضي ما وجب عليه في رقه كالحر ا اا 
صغير في فوات وإحصار كبالغ N O‏ ااا NAE‏ 
تك من ا حشرا قاد 1 11 1 1 1 ARE‏ 
فائدة نفيسة جليلة: من شرط فى ابتداء إحرامه أن يحل متى مرضء أو ضاعت نفقته» أو نفدت» أو ضل الطريق» 

ار فال لاسي کاب فل وف ي ف الخال مجر داك aa‏ الخ ANE esa aaa‏ 


باب الهدي والأضاحي وما يتعلق بها 


تعريف الهدي شرعا AAV SERS RRS EAS‏ 
تعريف الأضحية لغة وشرعاً 20 
الأصل في مشروعية الأضحية ا ا NAV‏ 
يستحب لمن أتى مكة أن يُهدي هدياً MAAS e‏ 
لا تجزئ الأضحية ولا الهدي بغير بهيمة الأنعام NAN‏ 
الجواميس كالبقر وإجزاء الواحدة عن سبعة ا AAS ESSE‏ 
بيان الأفضل في الهدي والأضحية NAL O‏ 
حكم الأضحية بالوحشي ا ا ا NNE‏ 
أفضل الأجناس في الهدي والأضحية: الأسمن» ثم الأغلى ثمنا Ne isso‏ 
أفضلهما لوناً الأشهب وهو الأملح» ثم الأصفرء ثم الأسود NO A‏ 
كُل ما كان أحسن لوناً فهو أفضل جف جو الوح اك ROE‏ 
جذع الضأن أفضل من ثني المعز 0 00 
كل من جذع الضأن وثني الماعز أفضل من سبع بدنة» أو سبع بقرة RIT SOR‏ 
سبع شياه أفضل من بدنة أو بقرة 000 ا NESS‏ 
زيادة عدد وجنس أفضل من المغالاة مع عدم التعدد 05 0 101000000 


الذكر والأنثى سواء 1 








ee 


لل لتكت کچ ا س 


الأقرن أفضل من غيره 00ب ا 
لا يجزئ في الهدي والأضحية إلا الجذع من الضأنء أو الثني مما سواه RE e‏ 
بماذا يعرف الجذع؟ AE E SO O‏ 
تجزئ الشاة عن واحد وعن أهل بيته وعياله 989 606699779797079777007000اا NI‏ 
فائدة: قال الشيخ أحمد بن محمد القصير: اعلم أن قولهم وتجزئ الشاة الواحدة عن الرجل وأهل بيته 

وعياله والبدنة والبقرة عن سبعة أن سبع البدنة أو سبع البقرة لا يكفي عن الرجل وأهل بيته الما م م NAV‏ 
تجزئ كل من البدنة والبقرة عن سبعة AN SSO EOS O E‏ 
تجزئ البدنة والبقرة عن أقل من سبعة بطريق الأولى 1 
يجوز الاشتراك في البدن والبقرء ولو كان بعض الشركاء ذمياً ا RO‏ 
يعتبر ذبح البدنة أو البقرة عن السبعة فأقل» ويجوز أن يقتسموا اللحم 1 1 ESA SESSA‏ 
الحكم لو ذبحوا البدنة أو البقرة على أنهم سبعة» فبانوا ثمانية؟ E‏ 
لو اشترك اثنان في شاتين على الشيوع أجزأ ذلك عنهما sol eee‏ ارو اي ل ل ير 
إذا اشترى سبع بدنة أو بقرة ذبحت للحم أو شاة ذبحت للحم لم تجزئ تج تج لج Sen‏ 
ما ذبح هدياً أو أضحية فلا يصح بيعه» ولو تطوعاًء لتعيينه بالذبح 8 
فائدة: حيث كانت كل واحدة من البدنة والبقرة تجزئ عن سبعة» فهل هذا مطلق» فلا تجزئ عن أهل بيته إذا 

كانوا أكثر من سبعة» أو هي أولى بالإجزاء من الشاة؟ Qes‏ 
فائدة: إذا أراد الإخوة أن يضحوا عن والدهم مثلاً بأضحية واحدة صح ذلك» سواء كانوا شركاء» أو لم 

يكونواء وكذلك لو لم يكونوا إخوة NON Rss ARES‏ 
إذا ضحى إنسان بشاة واحدة» وجعل ثوابها لوالديه وإخوانه مثلاً جاز ذلك وإن كثروا بخلاف الحجة» 

فإنها لا تصح إلا عن واحد O O O‏ 
إذا أراد إنسان أن يضحي عن جماعة بأضحية واحدة فإنه لا يشترط تسميتهم» بل تكفي النية» لكن يستحب له 


ولا تجزئ في الهدي والأضحية SE RS‏ 01001010011 0 اا 
١‏ -العوراء البيّنة العور O a‏ 5 








س فس لوضوعات 
المحتوى 


ه - الكسيرة» والمريضة البيّن مرضها TT‏ 
5 - العضباء O O‏ 5 
تكره معيبة أذن بخرق» أو شق أو قطع لنصف أو أقل من النصف» وكذا معيبة قرن بواحلٍ من هذه QO sss...‏ 
تنبيه: إذا ذهب أكثر القرن من الكبش فإنه لا يجزئ في الأضحية ولا في الهدي Teesdale‏ 
۷ - الجذاء N OT O‏ 1[ ا ااا 
۸ - الهتماء ا ا ا 0 
٩‏ -العصماء OVE O N‏ 
العيوب غير المؤثرة في الهدي والأضحية: Aes‏ 
١‏ -ماذهب نصف أليتها وما دون O‏ ا اا 
۲ - الجماء رت2ي3ت773خْ66ا ا 211011311 
۳ -الصمعاء آذ N CC OT O O o‏ 
٤‏ - البتراء OA N SE E N O N‏ 
© - التي بعينها بياض لا يمتع النظر ] ميج <<< :ااا لقره 
5 - الخصي eslen‏ 
أحكام الخصي المجبوب O OOO OT‏ 5 
لا يجزئ ما ليس بملك له» ولو أجيز بعد 0 
۷-الحامل O O O‏ م 
فوائد: الأول: قال الحجاوي: الأضحية التي ترضع نفسها ينقص الثمن» ولا ينقص الأضحية O‏ 
الثانية: لا تجزئ المنزورة E a‏ ا لي لملة 
الثالثة: تجزئ المبعوجة EE EEE‏ 
فصل 
السنة نحر الإبل قائمة معقولة يدها اليسرى E O O‏ 
السنة ذبح البقر والغنم على جنبها الأيسر موجهة. للقبلة RO‏ 5 
يجوز ذبح الإبل ونحر البقر والغنم VY ese os‏ 
ما يقال عند الذبح QSAR ESSER AEE E ORA‏ 
الأفضل تولي صاحبها ذبحها بنفسه هدياً كانت أو أضحية 33 ا EA‏ 
يسن إسلام الذابح a‏ بز1ز< 212211 
حكم التوكيل في الذبح aan‏ ا ا 0 








يشهد أضحيته وهديه ندباً إن وکل فی تذكيتهما EES‏ 
تعتبر نية كونها أضحية من الموكل وقت التوكيل في الذبح 00 
لا تعتبر تسمية المضحى عنه» ولا المهدّى عنه Ra‏ نتم VN Vcore tea‏ 


وقت ابتداء ذبح الأضحية والهدي OEE E‏ 
آخر وقت الذبح NR RE E LD‏ اة 
أفضل أوقات الذبح NEEDED SAS‏ 


حكم الذبح ليلا؟ O O yy‏ 
وقت ذبح ما وجب من الدماء بفعل محظور من حين فعل المحظور ااطو وات ارط سدا و فر او ا ا 9 


إن أراد فعل المحظور لعذر يبيحه فله ذبح ما يجب به قبل فعل المحظور No Ree Se‏ 


وقت ذبح ما وجب من الدماء لترك واجب في حج أو عمرة من حين ترك الواجب ااا 
حكم ذبح الهدي والأضحية قبل وقته ب2000000 
إن فات وقت الذبح قبل ذبح هدي أو أضحية ذبح الواجب قضاء وفعل به كالأداء ا 5 


فوائد: الأولى: عقار وقفه مالكه» وجعل من ريعه أضحية لشخص أو أشخاصء فاشترى الوصي من غلته 
أضحية» ومضت أيام النحر» ولم تذبح» فما الحكم؟ ا[ اا 


الثانية: الوصي على ذبح الأضاحي: هل له أن يشتريها قبل عيد يوم النحر أو لا يشتريها إلا وقت الذبح؟ Ts‏ 
الثالثة: إذا لم تف الغلة بالأضحية» أو عين إنسان أضحية» وضاعت منه» ثم وجدها بعد مضي أيام النحر ..... 077 
الرابعة: قال الشيخ عبد الله بن ذهلان: الظاهر أنه إذا أوصى بثلاث أضاح مثلاً تشترى بأربعين جاز التفاضل 

في أثمانهاء ولو كان قد عين كل أضحية لشخص تبرعا 0 TS‏ 
الأمور التي يتعين بها الهدي انق بن حو 0 لطس امج ا لابن ان لاط ا ب 
الأمور التي لا يتعين بها الهدي 0007 0 6١00000‏ ااا CL EE EE‏ 
بماذا تتعين الأضحية؟ 5 


فائدة: اعترض المحب بن نصر الله في حواشي المحرر على قول الأصحاب: ويتعين هدي بهذا هدي... الخ . 4 057 
فائدة: قال الشيخ سليمان بن إبراهيم الفداغي في مجموعه المسمى «تحفة الطالب»: الأضحية سنة مؤكدة» 


ولا تجب إلا بنذرء أو تعيين» فإذا قال: هذه أضحية تعينت» ووجبت Teese Seed‏ 
لو أوجبها ناقصة نقصاً يمنع الإجزاء RSS‏ نا امن ته ا نار اخ ف ضاق لا QV ASSESSES‏ 
لو عين معلوم العيب عما في ذمته من هدي أو أضحية لزمه ذبحه DD ESO‏ 


إذا تعين الهدي والأضحية لم يزل ملكه عنهما 00 ا 








تبت : : ب ا 


المحتوى الصفحة 
جواز نقل ملك الهدي والأضحية بعد تعينها بإبدال وغيره 1[ 1[ E‏ 
الحكم إذا علم العيب في الأضحية أو الهدي بعد الشراء والتعيين؟ A‏ 
الحكم إذا اشترى هدياً أو أضحية وعينها ثم بانت مستحقة بعد التعيين ل له 
الحكم إذا مات بعد تعيين الهدي أو الأضحية O‏ 1 011111ظ2 
الحكم إذا أتلف الأضحية أو الهدي» متلف بعد تعيينها ا الحو TASS Aaaa‏ 


حكم ركوب الهدي والأضحية SS‏ 5 
إذا ولدت المعينة هدياً أو أضحية أو عن واجب في الذمة ذبح ولدها معهاء سواء عينها حاملاًء أو حدث 


نک ال ب مع لبن المي 4 


حكم جز صوف ووبر وشعر المعينة ا 
لا يُعطى الجازر شيئاً منها أجرة ااا اا 0 
يجوز الانتفاع بجلودها وجُلّها ل 
ويستحب أن يتصدق بالجلد والججل 1011 ا 
حكم بيع شيء من الهدي أو الأضحية PSs essa‏ 
معنى الجل م PER O O‏ 
مسائل: الأولى: قال الشيخ عبد الله بن ذهلان: لا يجوز بيع جلد الأضحية على الصحيح من المذهب Pia‏ 
المسألة الثانية: إذا كان لإنسان وقف في أضاح» وأوصى عليه إنساناً يتولى قبض ريعه» ويشتري بقيمته 

أضاحيء وأذن الموصي للوصي في الأكل من الأضاحي التي ولاه عليها جاز ذلك TE‏ 


المسألة الثالثة: جلد الأضحية وجلهاء ذكر العلماء أنه ينتفع بهماء أو يتصدق بهماء فهل تختص الصدقة بهما 
على الفقير والمسكين» أم يصح إعطاؤهما لغني هدية أو صدقة؟ ا TT A‏ 
المسألة الرابعة: إذا دفعت جلد الأضحية لقريب أو صديق لي غني على طريق الإباحة والانتفاع» فهل يصح 
الدفع عليه على هذا المنوال» وينتفع به كما أنتفع به أناء ولا يصح له بيعه؟ ل ا TEE‏ 
المسألة الخامسة: إذا وصى إنسان بأضحية في غلة عقار فالظاهر أنها تكون متوسطة إذا كان الموصي من 


الحكم إذا سرقت المعينة» أو تلفت وح ا اايراماوراريريايرمي:ذخ00000/0/0:ْ:ْ0ْ0ْ:ْ:*:*: E‏ 
الحكم لو ضحى اثنان: كل بأضحية الآخر عن نفسه غلطا Teme as‏ 
حكم ذبح المعينة بغير إذن ربها أو وليه ااا 
إن نوى الذابح الأضحية عن نفسه مع علمه أنها أضحية الغير لم تجز عن مالكهاء ولا عن ذابحها Pee‏ 


إن ذبحها عن نفسه» ولم يعلم أنها أضحية الغير أجزأت عن ربها OT I o‏ 








حهو١١‏ ةاصح مهي رو ةلات سے 


المحتوى الصفحة 
إذا أتلف المعينة من هدي أو أضحية صاحبها ضمنها بقيمتها يوم التلف في محله E‏ ااه 
حكم إذا فضل من قيمة الأضحية المعينة أو الهدي المعين شيء عن شراء المثل؟ Votes‏ 
إذا فقأ عين المعينة تصدق بالأرشء أو بلحم يشتريه به RAR‏ لقو اب QEAS‏ 


لو مرضت معينة» فخاف صاحبها عليها موتأء فذبحهاء فعليه بدلها ة 
الحكم إذا عطب الهدي TASES DE SL Se‏ 
يستحب له أن يصبغ نعل الهدي التي في عنقه في دمه» ثم يضرف بها صفحته بد 1د TOE O‏ 
يحرم عليه وعلى خاصة رفقته» ولو كانوا فقراء» الأكل من الهدي العاطب» ولو تطوعاً ما لم يبلغ محله ...... ۹۳۹ 
إذا أكل السائق من الهدي العاطب» أو باع منه لحد أو أطعم غنياًء أو أطعم رفقته» ضمنه بخلاف ما إذا أطعم 

منه فقيراً O O‏ 0 0 ا O‏ 
إذا أتلف الهدي أو تلف الهدي بتفريطه أو تعديه» أو خاف عطبه» فلم ينحره حتى هلك» فعليه ضمانه م EF‏ 
إذا فسخ المتطوع نيته قبل ذبحه صنع به ما شاء Esin sedsal‏ 
إذا ساقه عن واجب في ذمته» أو لفعل محظورء أو ترك واجب ولم يعينه بقوله: هذا هدي» لم يتعين بالسوق 


ليس لمن نحر بدل ما عطب من أضحية أو هدي» أو تعيب» أو ضل ونحوه» استرجاعه» بل يذبحه ETS‏ 
إذا غصب شاة» فذبحها عمّا في ذمته» لم تجزئه CEE ESOS SS‏ 
لا يبراً من الهدي الواجب عليه إلا بذبحه أو نحره في وقته ومحله EE‏ 
إن دفعه إلى الفقراء سليماً فنحروه أجزأء وإن لم ينحروه فعليه أن يسترده منهم» وينحره» فإن لم يفعل أو لم 

يقدرء فعليه ضمانه DS DO OS‏ [ [ ا 


سوق الهدي من الحل مسنون» ولا يجب إلا بالنذر O‏ 5 
يُستحب أن يقف الحاج بالهدي في عرفة» ويجمع فيه بين الحل والحرم ASAR‏ 1 1 1[ ا 
يسن إشعار البدن والبقر EE O‏ 


يسن تقليد إبل وبقر وغنم 000 E‏ 








تا رت إن ا 


المحتوى الصفحة 
فائدة الإشعار SRS‏ محا حا جك قم QEVE RESA Ga‏ 
لا يسن إشعار الغنم اا ا 


إذا كان مسافراً بالهدي» وساقه من قبل الميقات» استحب له إشعاره وتقليده من الميقات» وإن بعث بالهدي 
مع غيره أشعره؛ وقلّده من بلده 8 QO cies‏ 


الحكم إذا نذر هدياً مطلقاً O O SS‏ ا 
الأفضل كون الهدي من بهيمة الأنعام GO O‏ 
يجب إيصال الهدي مطلقا إلى فقراء الحرم NOI E O‏ 


حكم إهداء غير المنقول كالعقار للحرم e PE ET‏ 
ذلك الموضع» أو إطلاقه لمساكينه ليذبحوه» إلا أن يكون الموضع الذي عينه به صنم» أو عيد من أعياد 


الجاهلية» أو شيء من أمور الكفر» ونحو ذلك و ا ا أ مص و وا حاط ا ارط ل لل ام NOE ASSESS‏ 
الحكم: إذا فرق أجنبي نذراً من هدي أو أضحية بلا إذن على فقراء الحرم أو فرق هدياً واجباً بغير نذر 
مستحقيه MSS RE NMSA EDR ESE SE AAS‏ 1 1 1 1 1 ا ااا 


يستحب أن يأكل من هدي التطوع» ويهدي» ويتصدق أثلاثا O‏ وة 
لا يأكل من الهدايا الواجبة إلا من دم المتعة والقران 5 
تنبيه: عبارة «المنتهى»» «الإقناع» والغاية تقتضي منعه من الأكل من الهدي الذي أوجبه بالتعين ابتداءً» وأما 

عبارة «المغني» و«الشرح» فصريحة في استحباب الأكل من ذلك O IT‏ 
ما جاز له أكله من الهدي جاز له هديته لغيره QO ESS AA ASSESS AAA‏ 
إن أكل مما لا يجوز له الأكل منه» أو أهدى منه» ضمنه بمثله لحماً 5 


فصل 
حكم الأضحية: 5 


المراد بالعتيرة» والفرع QE O RE O‏ 
ذبح الأضحية ولو عن ميت أفضل من الصدقة بثمنهاء وكذا الهدي E E‏ 








۱۱۷ ی می اڈ رن ا نز رک کچل ا ب 


ee 


يعمل بالأضحية عن ميت كأضحية عن حى من أكل وصدقة وهدية 08 ا ااا 
لا يُضحى عما فى البطن 5 
من بعضه حر إذا ملك بجزئه الحر ما يضحى به» فله أن يضحى بغير إذن سيده ا QTE‏ 


السنة في الأضحية أن يأكل ثلثهاء ويهدي ثلثهاء ويتصدق بثلثها ASAS‏ ز 0000 01000100 
حكم الإهداء منها لكافر ek ORR Enê‏ هلوجه لو فر حم اف لخر ل أو قف قر و ا و NE‏ 
تعريف القانع والمعتر O O‏ [ ز ا 


يستحب أن يتصدق بأفضلها فلمو و موا وو عع واو و واوا موا لو وا ل و ا ا ل 9011 
إن كانت الأضحية ليتيم» فلا يتصدق الولي عنه منها بشيء» ولا يهدي منها شيئاًء ويوفرها له e EAA‏ 


الحكم إذا أكل أكثر الأضحية: أو أهدى أكثرء أو أكلها كلها إلا أوقية» أو تصدق بها إلا أوقية 917 
الحكم إذا لم يتصدق بشيء منها N‏ 
يعتبر التمليك فى الأضحية» ولا يعتبر التمليك فى العقيقة Ac as a a‏ 


تنبيه: الحكم إذا ذبح هديه أو أضحيته بمنى ولم يجد فقيراً يتصدق عليه بشيء من لحمها اا 
۴ 


إذا دخل عشر ذي الحجة حرم على من أراد أن يضحي أو يضحى عنه أخذ شيء من شعره أو ظفره أو بشرته 


الثانية: قال الشيخ عثمان بن قائد في حاشيته على المنتهى: قوله: من يضحيء ظاهره عن نفسه أو عن غيره... 01٠١‏ 
الثالثة: إذا حل المتمتع من عمرته في عشر ذي الحجة فإنه لا يحرم عليه الحلق أو التقصيرء ولو أراد التضحية . ۹۷۰ 


الرابعة: ذكر الفقهاء أنه ليس لمريد الإحرام أخذ شعر وظفرء وهذا فيما إذا لم يكن الأخذ من الشعر والظفر 
فى عشر ذي الحجة لمريد التضحية TT‏ 


لو أوجبها بنذر أو تعيين ثم مات قبل الذبح أو بعده» قام وارثه مقامه QR‏ 
تحريم ادخار لحم الأضحية فوق ثلاث منسوخ ا اا 
المراد بالدافة O DO OT‏ 5 








تاوكس الدرراك gg‏ 


المحتوى الصفحة 
فهارس الكتاب 
فهارس الكتاب» وفيها: لخ نه بج الوط لوقي الاب سفوا e E‏ ا بولقل SESE‏ 1113 
فهرس الآيات القرآنية +11 ابت مجو وان اب انتما ل قالط RR‏ ال ا ا VVE‏ 
فهرس الأحاديث النبوية ANGER A ê maa Î‏ 
فهرس الآثار 000ب 0 0 0 
فهرس القواعد الأصولية والفقهية معن الح قي م فق امو ا طق لوا فلكم oes‏ 
فهرس الأعلام O O‏ 
فهرس المواضع والأماكن O RS‏ و ا ل اول EVE‏ 
فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات SS SES‏ ا ل 
فهرس الأشعار 000000 00 
فهرس المصادر والمراجع ا N‏ 
فهرس الموضوعات eseh‏ 1[ 0 








